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INTRODUCTION

Etranger 4 toute Eglise, mais en communion
d’idée et de sentiment avec quiconque, soit a I'in-
térieur, soit en dehors des organisations ecclésias-
tiques, cherche a rapprocher la religion de la raison,
je me suis attaché depuis plusieurs années & suivre
les diverses tentatives failes chez les Anglais, les
Américains et les Hindous pour résoudre ce que
M. John Tyndall nomme « le probléme par excel-
lence des temps modernes ». Cest le résultat de ces
recherches que j'offre ici au public.

Jaurais voulu étendre mon travail a tous les
pays ou l'on se préoccupe également d’assurer des
satisfactions rationnelles au sentiment religieux.
Mais, devant les proportions d’une pareille entre-
prise, j'ai cru prudent de me restreindre aux peuples
que des circonstances spéciales m’ont permis d’ob-
server de plus prés. Il y a, du reste, un intérét par-
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ticulier & étudier le conflit de la foi et de la science
chez ces Anglo-Saxons qui, aux deux cotés de I'Atlan-
tique, passent pour la race i la fois la plus religieuse |
et la plus pratique du monde moderne.

Ceux qui liront ce livre jusqu'au bout compren-
dront que jai pu, sans rompre Punité du sujet,
joindre a ce tableau du progrés religieux en Angle-
terre et aux Etats-Unis un exposé de la réforme pour-
suivie dans UlInde par les différentes écoles du
brahmaisme. 11 s’agit, en effet, ‘d’'un mouvement
d’émancipation qui, tout en gardant son originalité-
vis-a-vis des influences européennes, n’en représente -
pas moins laction indirecte de la culture anglo-
saxonne sur I'esprit de la vieillephilosophie hindoue.

Cet ouvrage n’est pas un livre ‘de propagande. Je-
n’ai ni l'arriére-pensée de recruter des adhérents a:
I'un ou & I'autre des systémes que je compte exposer,
ni la prétention d’offrir & mon tour une solution
nouvelle. Mon seul but-est de fournir quelques maté-
riaux 4 I'histoire du Rationalisme religieux dans la
seconde partie du xix® siécle. Aussi me’ suis-je sur-
tout appliqué i rassembler des faits et & résumer des-
documents, en maintenant mes apprematlons sur le
terrain de la critique générale.

Je dois méme ajouter que je serais fort embarrassé
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s'il me fallait d’emblée prendre parti entre les points
de vue religieux qu’on trouvera reproduits dans cette
.étude. A mesure que j’ai observé sur place le fonc-
tionnement de ces différents ‘systémes, que je me
suis trouvé en rapport avec leurs principaux repré-
sentants, ou que j’ai pu les approfondir dans les
ceuvres de leurs interprétes les plus autorisés, ils
m’ont frappé bien plus par la communauté de leur
principe que par la divergence de leurs formes.
Pourquoi ne 'avouerais-je pas,dussent ceux qui ne
“me comprendront point me taxer soit d’indifféren-
tisme, soit de versatilité? Il en faut de peu que je ne
me sois senti tour 2 tour unitaire en Angleterre avec
M. Martineau et aux Etats-Unis avec M. Savage, —
théiste & Londres avec M. Voysey, — transcendanta-
liste & Boston avec Théodore Parker, — cosmien 2
New-Bedford avec M. Potter et humanitaire & New-
York avec M. Adler, — voire brahmaiste 2 Calcutta
avec les principaux représentants du Brahma
Samaj. En tout cas, je puis dire que, si jétais né
dans une de ces communions, -je n’en serais, sans
aucun doute, jamais sorti, parce que je n'y aurais
trouvé aucune entrave i mon développement intel-
lectuel et moral. _
"H m’est donc permis. de dire avec Montaigne :
« Cest icy un livre de bonh\e foy, lecteur. » Mais je
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dois ajouter que c’estaussi une ceuvre de prédilection.
Quand on est étroitement mélé dans son pays a la
lutte des factions politiques, il y a une certaine
jouissance & se transporter dans une almosphére.
plus calme et plus saine, ol I'on puisse s’exprimer
sans les arriére-pensées ni les partis-pris des polé-
miques électorales et parlementaires. Tous les écri-
vains qui ont embrassé de haut les péripéties du
duel entre Pesprit moderne et 'orthodoxie romaine,
— MM. Renan, Renouvier, de Laveleye, Castelar,

Mariano, etc., — ont fait ressortir les inconvénients,
voire les périls qui accompagnent, en matiére de
religion, toute tentative de détruire sans remplacer.

Cette considération, toute grave quelle est, ne
pourrait m’arréter, aussi longtemps qu’il s’agit de
défendre, contre les prétentions d’une Eglise quel-'
conque, les conditions essentielles de notre civilisa-
tion, l'indépendance du jugement individuel, les
droits de la science ou 'exercice des libertés publi-
ques. Mais, si résolu que je sois a persévérer dans
cette voie jusqu’au bout, je ne puis, en présence des
déceptions et des embarras qu'elle nous réserve,
retenir un regard d’envie a I'adresse des peuples, plus
fortunés, ot des tentatives de reconstruction reli-
gieuse marchent de pair avec les progrés de la démo-
lition dogmatique. Aussi puis-je dire que, tout en
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m'efforcant d’imprimer & ce travail un caractére
impartial et impersonnel, j’y ai mis une grande
part de moi-méme, peut-étre la meilleure.

M. Gladstone a un jour esquissé une carte des
courants religieux qui se disputent le monde con-
temporain*. Il partageait les esprits en deux caté-
gories, suivant qu’ils admettaient ou non le gouver-
nement moral de la Providence et les rémunérations
de la vie future. Dans le premier de ces groupes
prenaient place les partisans de I'infaillibilité papale,
les chrétiens qui attribuent & leur Eglise une institu-
tion divine (épiscopaux, vieux catholiques, chrétiens
orientaux), les diverses sectes évangéliques, les uni-
versalistes, les unitaires, enfin la plupart des
théistes. Dans la seconde classe — qualifiée d'école
négative — se trouvaient les sceptiques, les athées,
les agnostiques, les néo-paiens (revived paganism),
les sécularistes, les panthéistes et les positivistes.

Cette classification se justifie parfaitement lors-
qu'on reste, comme M. Gladstone, 4 un point de vue
philosophique déterminé. Mais, sur le terrain plus
général ol je me suis placé, ce qui importe, ce
- mest pas tant la nature des idées religieuses, cest

} The Courses of Religious Thought, by the Right Hon. W. E. GrADp-
STONE, dans 1a Contemporary Review de juin 1876.
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‘plutdt leur flexibilité, c'est-a-dire le degré o les
individus et les Eglises admettent, en matiére de
croyances, les droits de la libre recherche. Jai donc
pensé que la meilleure méthode était de décrire suc-
cessivement I'état des diverses communions ou écoles
religieuses, en les rangeant, autant que possible,
dans lordre de la décroissance dogmatique. D'un
autre coté, puisque mon but est moins d’esquisser
le tableau d’'une société religieuse que de retracer le
cours de son évolution, j'ai également jugé inutile
de m’appesantir sur certains faits, — tels que les
excentricités de certaines sectes américaines, les pra-
tiques des Armées du Salut, etc., — qui, & maintes
reprises, ont occupé l'attention publique, mais qut
m’ont paru marquer soit une marche en arriére,
" soit une déviation de la direction générale dans le
mouvement des esprits.

Fai cru nécessaire de commencer la premiére
partie de ce volume par un apercu des progrés
que le libre-examen a réalisés chez les Anglais,
depuis le régne d’Henry VIII : en y voyant com-
ment le présent est sorti du passé, on sera mieux
a méme de pressentif comment l'avenir sortira du
présent.

Il ne m’a pas paru moins indispensable de con-
sacrer un chapitre spécial 4 montrer linfluence
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_exercée sur le sentiment religieux par la philosophie
scientifique qui tend partout 4 prévaloir dans les
régions supérieures de la pensée moderne. Ony
verra que le conflit actuel entre la religion et la
raison n’est pas confiné aux peuples de notre conti-
nent. Mais on y verra aussi comment les esprits
anglo-saxons se sont attachés a le résoudre sans
sacrifier les droits respectifs des deux parties en
cause.

Les chapitres suivants exposent le mouvement des
idées parmi les différentes dénominations de la
Grande-Bretagne, depuis I'Eglise anglicane jusqu'au
positivisme orthodoxe et méme au culte rudimen-
taire des sécularistes, en passant par les sectes
-evangeliques, les unitaires, les théistes purs et d’au-
tres communions rationalistes. V

La seconde partie est principalement consacrée
aux Etats-Unis. Pexpose comment le mouvement
unitaire y est sorti de l'ancienne orthodoxie puri-
taine par une évolution graduelle, non moins que
logique, et comment, aprés avoir traversé I'étape
de I'idéalisme transcendantal, ce mouvement a en-
gendré de nombreuses organisations qui se tiennent |
sur les limites du théisme pur ou méme de Yagnos-
ticisme, les unes réalisant en quelque sorte le type
- d’'uneEglise humanitaire sans entraves dogmatiques,
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les autres se rattachant plus ou moins directement &
ia récente philosophie de I'évolution.

La troisiéme partie a pour objet de montrer
comment le contact de la culture européenne a pro-
duit dans I'Inde, d’'une part, la désorganisation des
vieux polythéismes, d’autre part, la formation d’'un
théisme éclectique, dd a4 la synthése des progrés
religieux accomplis chez les deux races. Mais j'y fais
voir, en méme temps, comment le mysticisme, tou-
jours latent au fond du caractére indigéne, risque
sans cesse de paralyser les tentatives de lancer I'es-
prit hindoudans les voies plus sobres dela religiosité
européenne. J'examine également quels pourraient
bien étre dans l'avenir les effets généraux de ces
actions et de ces réactions religieuses entre les deux
principales branches de la grande famille Aryenne.

Enfin, ma conclusion résume ce que la critique
moderne a laissé debout des anciennes croyances et
recherche 4 quelles constructions religieuses ces
pierres d’attente pourraient encore servir dans la
société future *.

1 Plusieurs chapitres de cet ouvrage ont paru, & divers intervalles,
sous forme d'articles, dans la Revue des Deuzr Mondes. Mais on com-
prendra que je n'aie pu lesréunir dans un travail d’ensemblesans les avoir
considérablement remaniés pour les mettre an courant des modifications
incessantes parmi les facteurs de I'évolution religieuse. Les parties rela-
tives 4 I'Angleterre et 4 I'Inde ont été, pour ainsi dire, complétement
écrites & nouveau.
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Si de nos jours on considére souvent le sentiment
religieux comme incapable de floraisons nouvelles
et méme voué & une disparition plus ou moins pro-
chaine, c’est qu'on tient pour fondamental et défi-
nitif le conflit actuel de la foi et du libre-examen. La
religion, dit-on, présuppose le surnaturel, que la rai-
son exclut. Mais il s'agit de s'entendre sur les mots.
Si par surnaturel on veut dire Iantinaturel, la vio-
lation de Tordre qui se révéle dans la nature, le
miracle, en un mot, jadmettrai volontiers que cette
notion soit désormais inconciliable avec tout
systéme de philosophie rationnelle. Mais, si par 1a
on veut simplement désigner le supra-sensible, le
trans-naturel, ou, pour mieux dire, le trans-ration-
nel, il n’y a rien dans la science qui puisse le
proscrire. Littré lui-méme, parlant au nom de la
philosophie positive, déclare | pa'rfaitement licite, ‘a
qui s’y sent disposé, de se transporter dans le
« {rans-rationalisme », pour s’y former, sur I'origine
et la fin des choses, les idées qui lui sourient le
plus, et Hel_“be'rt Spencer n’hésite pas a proclamer,
comme donnée supréme de la science, aussi bien que
de la religion, la conception d’'un Pouvoir omni-
présent qui dépasse les limites dela-connaissance .

YLirTRE, Transrationalisme (dans la Revue positive de janvier 1880).—
H. SPENCER, First Principles, chap. V.



XVI . INTRODUCTION.

Pour établir que la raison et la religion ne sont
pas nécessairement en antagonisme, il suffira de
rappeler que leur action s’exerce dans des sphéres
différentes de l'aclivité humaine. La philosophie,
travaillant sur les matériaux fournis par P'observa-
tion, formule la conception de I'univers. Cette con-
ception, le sentiment religieux s’en. empare pour la
dramatiser, la colorer, I'idéaliser; il-y cherche le
_symbole de T'inconnu qui reste au fond de toute
synthése philosophique; il y projette un élément
huMain qui nous. renvoie I'écho de nos aspira-
tions vers Iinfini et I'absolu. Sans doute, le jour
ou cette traduction religieusé de la cosmogonie
dominante *cesse de correspondre a I’état des
-sciences qui ont graduellement adopte des vues
nouvelles, un conflit ne. peut manquer de surgir
entre le libre-examen et ce qui parait étre lé senti-
‘ment religieux. Cependant, au fond, Thostilité existe
simplement entre deux conceptions scientifiques
dont la plus ancienﬁe,.,.dépassée par le progres des
connaissances, n’a pas encore été rejetée par la reli-
‘gion. Or, cette élimination n’est qu'une. question de
temps : I'expérience du passé nous enseigne quapres |
une période plus ou moins longue d’oscillations et de
tatonnements, le sentiment religieux finit toujours
par se débarrasser de sés formes décrépites, pour se
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reporter sur une explication de Tunivers plus con-
forme aux données de la science et aux aSplratlons
de la société contemporaine. *

11 se peut, sans doute, que‘ I'élément dogmatique -
doive remplir dans la religion un rdle de plus en
plus restreint. On voit s'accentuer, surtout pai‘mi les
Eglises protestantes,-une tendance a placer I'accent
religieux, non plus sur {elle ou telle profession de
_ foi, mais surTobéissance a ce que le'célébre critique
anglais, M. Mathew Arnbld, a’un jour nommsé « le
Pouvoir autre que nous, qui-travaille pour le Bien ».
(@ Power, mot- ourselves, that: makes for - right-
eousness). Quand Dieu est ainsi ramené & un idéal
objectif, dont I'ordre moral et 'ordre physique sont
la manifestation permanente, notre devoir - devient,
en premier lieu, 1a recherche des lois par lesquelles
la Divinité révéle son action, — ce qui rentre dans
les attributs de la raison; — en second lieu, I'adap-
tation de notre conduite & ces lois, — et Cest ici que
la rehglon conserve incontestablement une grande-
mission dans le développement de 'humanité.

Dira-t-on que c’est confondre la-religion avec la
morale? La morale ne s'adresse qu’a Pintelligence;
elle est insuffisamment armée, ainsi que lavait si
bien compris Auguste Comte, pour lutter contre les - |
passions et les convoitises dans le domaine du sen- -
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timent et de 'imagination. L’éthique, la philosophie,
la sociologie, de quelque nom qu'on-décore I'appli-
cation de notre entendement a la découverte des lois
de notre destinée individuelle et des conditions de
notre existence collective, peﬁvent nous révéler les
exigences pratiques du devoir; mais ce devoir, la
religion nous le fait vivre, cest-a-dire réaliser dans
toute sa plénitude.

M. von Hartmann a écrit que la religion était Ia
conception populaire de I'idéal. C’est la conception
vivante qu’il aurait dd dire, car, & ce point de vue,il
n’est aucun esprit qui n’ait besoin de religion, et,
ainsi compris, le sentiment religieux n’est pas seu-
lement rationnel, il est encore aussi indestructible
que la raison elle-méme.

Jajouterai que l'essentiel, pour la paix des con-
sciences et pour le progrés des idées, c’est moins
dattirer les Eglises au rationalisme qu'au libéra-
lisme, moins de leur imposer des professions de foi
scientifiques que de les amener 4 reconnaitre les
droits absolus du libre-examen et & proclamer la
possibilité constante du progres religieux.

Il est indéniable que nous traversons en ce mo-
ment une période aigué de crise religieuse. Si nous
ne voulons en aggraver la violence et en prolonger la
durée, il est urgent de dépouiller tout préjugé et
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toute intolérance, tant a I'égard des croyances exis-
tantes qu’a I'égard des tentatives pour les remplacer.
Mais cette disposition d’esprit ne nous est pas seule-
ment commandée par les nécessités de la transition
actuelle, elle nous apparait encore comme la con-
clusion de tout le mouvement philosophique con-
temporain : Chaque jour se fortifie la conviction,
— d’'un c6té que notre intelligence ne peut saisir la
Réalité supréme, sinon a travers des symboles im-
parfaits,— de l'autre, que toutes les religions sont le
produit -de causes naturelles, renferment, a4 co6té
d’inévitables erreurs, un élément de vérité, et res-
tent soumises 4 la loi du progrés.

Cest ce quavait déja entrevu, au 1e siécle de
notre ére, le philosophe platonicien, Maxime de
Tyr, quand il caractérisait tous les cultes comme
des efforts impuissants vers un idéal unique.

C’est ce qua remis en pleine lumiére une des
sciences les plus récentes en méme temps que les
plus avancées du siécle,— l'histoire des religions.

Je croirais n’avoir pas fait un travail inutile, si le
présent ouvrage n’avait d’autre résultat que de con-
firmer ceite double thése, inséparable de toute
critique impartiale, sympathique et féconde.

829 ===5






PREMIERE PARTIE.

CHAPITRE PREMIER.

" Les progfés du libre examen en Angleterre depuis l'introduction
de la Réforme.’

Le dimanche en ‘Angleterre. — Tableau de la vie religieuse 4 Londres.
— Nombre et variété des sectes. — Pratiques bizarres. — Prédications
en plein air. — Enseignement qui se dégage de ces moeurs, — Carac-
tére politique de la Réforme opérée par Henri VIIL. — Eléments
qui en favorisérent Pextension dans les masses. — Influence des
réfugiés étrangers : Ochino, Acontius, Corrano. — Persécution des
dissidents sous les Tudors et les Stuarts.— John Hales etl'introduction
des doctrines arminiennes. — Les latitudinaires : Chillingworth, Jeremy
Taylor. — Rapport entre la multiplication des sectes et le progrés de
la tolérance, — Le mouvement puritain. au xviie siécle, — Dévelop-
pémeut des idées latitudinaires sous la Restauration, — Sécularisation
de la philosophie et de la science. — Locke et I’école sensualiste. —
Tentatives pour asseoir 1a validité de 1a révélation sur I'authenticité des

-miracles. — Le déisme anglais : lord Herbert de Cherbury et ses suc-
cesseurs. — Décadence de cette école. — Prédominance générale de
I'utilitarisme dans la théologie du xviie siécle. — Réaction mystique
des Wesleyens. — Coleridge et idéalisme allemand. — L’application du
symbolisme 4 l'interprétation des dogmes chrétiens. — Convergence
des recherches scientifiques et historiques vers la négation du surna-

- turel. — Progrés du rationalisme parmi les sectes accessibles a des
modifications théologiques. — Le théisme contemporain ;: M. Francis
Newman et miss F. P. Cobbe. — Développement de la liberté religicuse
dans la législation britannique.— Lenteur, mais continuité des réformes.
— La formule du serment parlementaire et les lois contre le blasphéme.

La plupart des étrangers qui visitent I’Angleterre
semblent attribuer au dimanche la propriété d’y sus-
pendre tous les rouages de l'existence sociale. Il serait
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plus vrai de dire que chez les Anglais, un jour par
semaine, la vie séculiére céde partout le pas & la vie
religieuse. Mais; pour peu qu’on cherche 4 suivre cette
phase nouvelle de l'activité britannique, on y trouvera,
surtout dans les grandes villes, une source inépuisable
d’impressions originales et d’observations fécondes.
C’est méme une étude nécessaire pour quiconque
veut pénétrer le fond du caractére anglais et juger la
nation britannique sous toutes ses faces.

Londres offre actuellement une variété et une exu-
bérance de phénoménes religieux comme il ne s’en
est plus produit depuis le temps ol sophistes et théo-
sophes encombraient les rues d’Alexandrie. Le London
Post Office Directory de 1882 signalait 1,231 lieux de
culte appartenant & une trentaine de religions dis-
tinctes, et, comme ce recueil ne s’occupe que des con-
grégations ayant pignon sur rue, on doit y ajouter les
assemblées religieuses qui se réunissent dans des
maisons particuliéres, ainsi que les conventicules qui
se tiennent, en plein air, dans les parcs, sur les places
publiques et jusque sous les viaducs de chemins de .
fer . On congoit qu’il y-ait 13 des satisfactions reli-
gieuses pour tous les gotits et pour tous les tempéra-
ments.

Aimez-vous les cérémonies imposantes, le luxe dans
le culte, un rituel ot se combinent toutes les ressources
de D'esthélique? L’Eglise romaine, 'Eglise grecque,

1 Paris n’a que cent soixante-neuf lieux de culte, en y comprenant ceux
des congrégations particuliéres ainsi que des cultes dissidents, soit un
lieu de culte pour dix-sept mille habitants, alors que Londres en compte
un pour deux mille environ.



LE DIMANCHE A LONDRES 3

I'Eglise ritualiste et I’Eglise irvingite rivaliseront pour
vous de pompe et de symbolisme. — Tenez-vous &
associer les aspirations religieuses au respect du libre
examen? Vous n’avez qu’a choisir dans toute une série
de congrégations qui vont du rationalisme chrétien
a des cultes sans Dieu. — Cherchez-vous simplement
~ des phénoménes bizarres ou des spectacles extraordi-
naires? Suivez cette foule qui s’engouffre dans une
salle aux murs nus, sans autre mobilier qu'une plate-
forme et des bancs. Peut-étre est-ce une simple
assemblée de Tabernacle ranters (hurleurs de taber-
nacles), dont toute I'excemtricité consistera a souligner
par.d’innombrables alleluias! les priéres et les dis-
cours hypérboliques de leurs prédicateurs improvisés.
Mais peut-étre aussi aurez-vous la chance de tomber
sur un meeting de ces shakers (trembleurs) ou de ces
jJumpers (sauteurs) qui rappelent, en pleine Angleterre
du x1x° siécle, les corivulsionnaires de saint Médard et
les derviches tourneurs de I’Orient. — Préférez-vous
penétrer, 4 la suite d’un initié, dans une sorte de cave
ou’ régne une obscurité mystérieuse? Il est possible -
qu ‘enire deux hymnes mystiques vous y entendiez
nier l'existence de Dieu. Mais vous aurez tout au
‘moins l'occasion de converser avec I'esprit de Jésus et
de Mahomet, sinon d’évoquer 'ombre de votre arriére-
grand’meére.

Voici un immense Tabernacle qu1 ressemble & un
thédtre. Vous y trouverez cinq & six mille personnes,
fixant du regard, dans une aftitude recueillie, une
large estrade, ot un ministre, assisté de deux diacres,
plonge “successivement, dans un profond réservoir
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d’eau claire, des jeunes gens en robe de chambre et des
jeunes filles en long peignoir de laine blanche. Ail-
leurs, les assistants des deux sexes procédent 3 la com-
munion en échangeant le baiser de paix. Ailleurs
encore, une cinquantaine de braves gens, & la physio-
nomie honnéte et placide, attendent patiemment que
PEsprit vienne les visiter. Votre présence ne troublera
en rien leur pieuse extase; tout ce qu’on vous de-
mande, c’est une attitude décente, et les fidéles ne
paraitront pas méme s’apercevoir de votre intrusion.

Soudain des fanfares éclatent dans la rue voisine. De
la musique, et de la musique militaire un dimanche!
C’est un détachement de I'armée... du Salut qui se
rend & sa caserne, colonel et colonelle en téte, chan-
tant des hymnes a mettre le diable en fuite et fusillant
a coups de circulaires et de brochures, les misérables’
pécheurs accourus au bruit.

Cependant, les services du soir sont terminés et la
voie publique s’emplit des fidéles que dégorgent
les innombrables chapelles encasirées dans l'aligne-
ment des rues. Une foule nombreuse et mélangée,
mais qui n’a rien d'une cohue, sillonne les principales
artéres, dont nul véhicule ne fait résonner le pavé et
qu'éclaire & peine la longue file des réverbéres, ordi-
nairement éclipsés par le gaz des vitrines. Ca et 13, des -
débits de boissons et des boutiques de comestibles
laissent passer un rayon éblouissant par leur porte
entr’ouverte. Le long des trottoirs circulent des char-
rettes & bras, otles maraichers débitent leurs produits
a la clarté d’'une chandelle vacillante qui jette sur le
visage des acheteurs un reflet & la Rembrandt.
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A chaque coin de rue, des groupes stationnent
autour de quelque orateur en plein vent. Ici, un pré-
dicateur méthodiste, & la longue barbe et aux grands
gestes, s'efforce de surexciter les sentiments religieux -
de ses auditeurs par des tirades pathétiques, agré-
mentées d’historiettes édifiantes. La, deux représen-
tants de sectes rivales s'écrasent tour & tour d’ar-
guments bibliques, avec un ordre et un calme qu’on
ne rencontre pas foujours dans les discussions par-
lementaires. Parfois. toute I'assistance, a I'appel de
son ministre improvisé, entonne un hymne dont les
paroles modulées couvrent les bruits de la foule.
Peu & peu lon se disperse; les rues se vident, et
bientét le policeman, symbole de I'Etat qui ne se
repose jamais, reste seul en possession de la grande
“ville silencieuse.

Pour moi, ¢’est presque uniquement en désceuvré, a
la recherche de distractions, que, il y a prés dedix ans,
j’avais entrepris une série de visites aux congrégations
de Londres. Assurément, je me heurtai, chemih fai-
sant, & plus d’'une extravagance, a plus d’une absurdité;
mais le sourire qui pouvait m’en venir aux lévres
s’effaca vite sous une impression de respect général
pour la sincérité de convictions qui partout s'affir-
maient au grand jour, en méme temps que de sym-
pathie particuliére pour les efforts de ceux qui, dans
des voies diverses, fravaillaient 4 mettre le sentiment
religieux en harmonie avec la marche générale de la
civilisation. C'est, en tont cas, & cette premidre vue
d’ensemble sur les innombrables subdivisions du pro-
testantisme anglais que je dois d’avoir commencé a
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saisir toute la portée de la grande réforme inaugurée
par Luther et encore inachevée aujourd’hui.

L’introduction du protestantisme en Angleterre fut,
comme on sait, une ceuvre de convenance politique
bien plus que d’entrainement religieux. A vrai dire,
le clergé romain s’était rendu aussi odieux aux masses
par ses abus qu’a la couronne par ses prétentions, et
le vieux levain des Lollards, qui fermentait encore au
sein du peuple, devait le prédisposer en faveur d'un
mouvement qui tendait & réaliser toutes les vues de
Wiclef, ce protestant de la veille. Mais, tandis que
I’élément populaire penchait vers les partis extrémes
de la Réforme, I'é1ément officiel — ¢’est-a-dire le roi, la
cour, les légistes, les lettrés — voulait s’en tenir & une
sorte de catholicisme sans pape, ou la royauté etit
exercé ’autorité supréme sur les intéréts religieux de
la nation. Aussi les XXXIX Articles, qui ont formé,
depuis 1562, la constitution de 'Eglise anglicane, con-
servérent-ils toutes les doctrines renfermées dans le
canon de la Bible, ainsi que les symboles des Apdtres,
deNicée et d’Athanase. La liturgie fut minutieusement
réglée par le Book of common Prayer, qui remplacait
la langue latine par la langue nationale, et I'on s’em-
pressa de maintenir toute l'ancienne organisation
ecclésiastique, A cette différence prés qu'au sommet de
la hiérarchie, le roi prit la place du pape'. L'Eglise

1 Henri VIII fit un jour trainer au supplice, sur la méme claie, trois
luthériens et quatre catholiques, tous coupables d’avoir nié sa suprématie.
La seule différence est que les uns furent bralés et les autres pendus.
V. NEAL, History of the Puritans.
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nouvelle maintenait les prétentions de sa devanciére

sur la succession apostolique, et il n'est pas jusqu’au

titre de catholique qu'elle n’entendit s'attribuer, a
'la face de 'Eglise romaine.

En fait, les consciences n’avaient gagné a ce chan-
gement de suprématie quun changement de tyran.
Toute religion d’Etat suppose des hérésies d’Etat, -que
le pouvoir civil doit réprimer & titre d’attentats contre
Pordre public. Le célébre parlementaire Pym, qui
prit une part si active & la chute de Charles I, ne pro-
fesse pas, sous ce rapport, d’autres idées qu'Henri VIIL :
« IL appartient aux Parlements, disait-il en 1628,

‘établir la vraie religion et de punir la fausse '. » Mais
si, dans l’accomphssement de cette mission, I'Etat se
‘montire parfms aussi cruel que lEcrhse elle-méme, il
n’estjamais aussi ombrageux dans la recherche des hé-
résies, ni aussi rigoureux dans leur répression; il ne
s'attache guére a pénétrer le for intérieur des indivi-
dus.et il se contente généralement d'une soumission
nominale. La Réforme ne pouvait du reste se dérober,
en Angleterre, non plus qu'ailleurs, & I'application de
'son propre principe, qui consistait & relever 1'autorité
dela conscienceindividuelle, et, par cela méme qu’elle
représentait une transaction entre les opinions ex-
trémes de I'époque, elle devait résister également aux
tendances qui voulaient sacrifier le libre examen,
T'une & linterprétation littérale dun texte tradition-
nel, T'autre 4 la prétendue infaillibilité d’une autorité
vivante. Enfin, commencée parmi les classes éclairées

‘1J.J. TAYLER. A retrospect of the Religious Life of England 2e éd.,
Londres, 1876, p. 116. .
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et intimement mélée & la vie de l'aristocratie diri-
geante, -elle devait professer, 4 la fois, le respect de la
culture intellectuelle et une certaine répugnance a -
tous les genres de fanatisme.

Sous le régne d’Edouard VI, 1'Angleterre s'était
‘ouverte & tous les proscrits pour cause de religion,
sans distinction de secte ni de race. Dés 1549, I'arche-
véque Cranmer, qui, déja antérieurement, avait appelé
du continent un certain nombre de savants et de
théologiens réformés pour l'aider dans la réorganisa-
tion des universités anglaises, avait constitué & Londres
une Eglise des étrangers qui ne tarda pas & se sub
viser en quatre branches respectivement formées de
Flamands, de Wallons, d’Italiens et plus tard d’Espa-
gnols. L'esprit libéral, qui s’était fait jour dans cette
petite communauté, surtout parmi les exilés d'origine
italienne et espagnole !, devait forcément réagir, ne
flt-ce que par les ouvrages de leurs théologiens, sur

1 Chez les Italiens, la Réforme avait pris, dés le début, une direction
plus intellectuelle que partout ailleurs, et on ne peut s’en étonner quand
on songe aux tendances du milieu social créé par la Renaissance. Le
dogme de la Trinité, ce grand mystére du christianisme orthodoxe, devait
tout d’abord subir les assauts de la critique rationaliste. En 1531, un
médecin espagnol qui avait fait ses études 4 V'université de Padoue, Michel -
Servet, dont on connait la fin tragique, écrivait que la nature de
Dieu est indivisible et que les personnes de la Trinité sont simplement
des métamorphoses de 1’activité divine. Ce panthéisme modaliste, renou-
velé de Sabellius, se propagea rapidement dans les conventicules qui,
pendant les vingt années suivantes, se tinrent dans le nord de I'Italie avec
la tolérance plus ou moins déguisée de la Sérénissime République. On
rapporte méme que, vers 1546, une quarantaine de personnes, appartenant
aux classes les plus éclairées de la société, avaient formé 4 Vicence une
association pour la restauration du « monothéisme chrétien ». Peut-étre
le protestantisme italien allait-il ainsi, du premier coup, pousser la
Réforme a ses derniéres conséquences, quand éclata la réaction qui
I'extirpa radicalement de toute la Péninsule.

(i
—e
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les.idées religieuses du milieu ot ils avalent trouvé la
sécurité et 'indépendance.

Parmi les premiers protestants d’Italie qui se e réfu-
g1erent en Angleterre 4 partir de 1547, se trouvait
un ancien capucin de Sienne, Bernard Ochino, qui
avait grandement contribué au développement de
la Réforme dans son pays. D’abord fort en faveur
a la cour de Londres, il dut se retirer en Suisse aprés
la mort d’Edouard VI, ef, bientdt proscrit de toutes
les communautés protestantes, a raison de ses opi-
nions sociniennes, il s’en alla mourir misérablement,
en 1556, a 'Age de 76 ans, dans un petit village de
Moravie. Mais il avait conservé de nombreuses sym-
pathies en Angleterre et il y laissait plus d'un conti-
nuateur au sein des Eglises étrangéres, notamment
Jacques Acontius, un membre laique de I'Eglise ita-
lienne, qui, en dressant une liste des doctrines néces-
saires au salut, s'abstint dy inscrire le dogme de
la Trinité, et Antoine Corrano, pasteur de I'Eglise
espagnole, qui, suspendu de ses fonctions a cause de
ses croyances extra-trinitaires, n’en devint pas moins
chanoine de Saint-Paul, & Londres ®..

Sans doute, il ne fallait pas attaquer trop ouverte-
ment les dogmes officiels; passer, par exemple, de
I'opposition extra-trinitaire & 1’opposition anti-trini-
taire, si on ne voulait que 'intolérance d’Etat, une fois
mise en mouvement, vous fit bient6t sentir la nuance,
avec toute la cruauté des meeurs contemporaines ; —
témoin ces malheureux anabaptistes ou ariens, qui,

! G. Boner-MAURY, Des origines dw christianisme unitaire chez les
Anglais. 1 vol. Paris, Fxshbachel 1881, chap. VII'et VIII.
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de Georges van Parris, en 1551, & Edouard Wight-
man, en 1611, périrent — & I'instar de Servet et pour
le méme crime — sur des bilichers allumés par des
mains protestantes. Mais ces persécutions intermit-
tentes ne pouvaient enrayer le mouvement des idées,
- et les cendres des derniers martyrs sociniens n’étaient
pas encore refroidies que déja les doctrines armi-
niennes, ces proches voisines de I'arianisme, s’infil-
traient jusque dans le clergé anglican. _

On sait que la secte hollandaise des arminiens ou
remonstrants ne se bornait pas & repousser le dogme
de la prédestination, ainsi que I'égalité absolue des
trois personnes divines, mais qu’elle représentait
encore le parti de la tolérance religieuse contre 1'étroi-
tesse des théologiens calvinistes. Ces vues furent portées
en Angleterre par un ancien chapelain de 'ambassade
anglaise en Hollande, John Hales, qui avait assisté,
en 1618, aux débats du concile de Dordrecht et qui,
dés cette époque, vivement frappé par I'argumentation
d’Episcopius, avait, suivant sa propre expression, « dit
bonsoir & John Calvin » (bid John Calvin good night).
A son retour en Angleterre; s’étant lié avec un des
personnages les plus distingués du temps, lord Falk-
land — « dont la maison, remarque un auteur.contem-
porain, était comme une université, grace & la société
qu’on y trouvait sans cesse », — il forma, avec Chil-
lingworth, Jeremy Taylor et antres jeunes ministres,
le noyau de ce qu'on nomme encore aujourdhui le
parti latitudinaire de 'anglicanisme. .

La thése de John Hales, fort hardie pour I'époque,
c’était qu’erreur de bonne foi n’est pas crime, et que,
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par conséquent, il n’y a pas lien de réprimer par la
force les « schismes en matiére d’opinions ». Bien
plus, il donna dés lors la formule qui devait plus tard
faire la fortune du protestantisme libéral : « Si nous
n’étions pas — dit-il dans un de ses sermons — aussi
prompts & nous lancer I'anathéme, nous pourrions
étre unis par le ceeur, quoique séparés par la langue,
ce qui serait profit pour tous. C’est l'unité de Uesprit
dans les liens de paizx, et non Uidentité des conceptions,
que UEsprit-Saint exige de tous les chrétiens’. »

La Religion des protestants,de Chillingworth, publiée
en 1637, et, quelques années plus tard, la Liberté de
prophétiser, de Jeremy Taylor, ont peut-étre favorisé,
plus encore que les sermons de John Hales, la cause
de la tolérance et du progrés religieux. Sans doute,
ces deux auteurs acceptent l'autorité de la Bible.
« La Bible, et la Bible seule, constitue la religion des
protestants, » telle est méme la sentence qui sert de
base & toute I’argumentation de Chillingworth, lors-
qu’il s'attaque aux confessions de foi arbitrairement
imposées, soit par des Eglises, soit par des théologiens.
Mais tous trois insistent sur ce point que c’est au
jugement individuel de déterminer librement le sens
des Ecritures : « Ceux qui se trompent, dit Chilling-
worth, et ceux qui ne se trompent pas peuvent étre
également sauvés... Je suis si persuadé de la bonté de
Dieu, que si toutesles erreurs censément commises
par des protestants dans le monde entier se trou-
vaient condensées en moi, je serais moins effrayé

1V, Joun TuLroch, Rational Theology in England in seventeenth cen-
tury. Londres, 1872.
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de toutes ces erreurs réunies que je le serais d’en
demander pardon. » :

Taylor, de son cdté, fait valoir en ces termes la
nécessité d'un recours constant i Uautorité de la rai-
son individuelle : « L’autorité de la raison est, tout
réfléchi, le meilleur juge. Chaque homme jugera par
lui-méme de la vérilé révélée dans I'Ecriture. Dieu
nw'a pas le droit d’exiger que nous ne nous trompions
pas; mais il a le droit d’exiger que nous cherchions &
éviter 'erreur. Celui quine se résout pas a chercher
par lui-méme se résout & aimer indifféremment la
vérité ou l'erreur. » — Ne croirait-on pas entendre
Channing, & prés de deux siécles de distance?

Parmi les éléments qui contribuérent au progrés
de la liberté religieuse en Angleterre, il faut compter,
a cdté des tendances « latitudinaires » qui se manifes-
taient ainsi dans 'Eglise officielle, la multiplication
des sectes qui, & partir d’Edouard VI, s’efforcérent de
poursuivre, en dehors de l'anglicanisme, I’évolution
logique de la réforme protestante. En cinquante ans,
le protestantisme anglais repassa, pour ainsi dire, en
sens inverse, par toutes les étapes que I'Eglise chré-
tienne avait mis plusieurs siécles & franchir pour
atteindre son complet développement dans la consti-
tution de la théocratie romaine. Ce fut d’abord le
rejet de la suprématie papale qui donna naissance &
I'Eglise anglicane. Ensuite, les proscrits de Marie
Tudor, qui, durant leur exil, s'étaient trouvés en
contact avec les calvinistes du continent, préconisé-
rent, sous le régae d’Elisabeth, le retour a 'organi-
sation presbytérienne, qui placait le gouvernement de
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I'Eglise dans des assemblées de ministres et d’Anciens.
Les presbytériens ne projetaient que de réformer
’Eglise nationale par la suppression de I'épiscopat et
de la liturgie . Mais bientét surgirent les Indépendants,
qui,repoussant toute immixtion du pouvoir civil dans
les questions d’organisation ecclésiastique, réclame-
rent Uautonomie absolue des congrégationsy tant dans
leurs rapports entre elles que dansleurs relations avec
I'Etat. Enfin, les anabaptistes, les quakers,les seekers,
les « hommes de la cinquiéme Monarchie » et les
autres sectes qui apparurent pendant les troubles de
la premiére révolution, prétendirent supprimer toute
espéce de fonctions ecclésiastiques, pour donner libre
cours & linspiration individuelle, & Iinstar de ‘ces
assemblées primitives que les Actes des Apdtres nous
montrent visitées par I'Esprit-Saint *.

Ce curieux phénoméne d’atavisme trouve son expli-
cation dans le désir croissant de modeler texiuelle-
ment sur ’Ecriture, non seulement le fond des
. doctrines, mais encore la forme de l'organisalion
ecclésiastique. Sans doute, le respect outré de .la
lettre n’a rien de commun avec lesprit de libre-
examen, ni méme avec les principes de la tolérance
religieuse, et, de fait, la plupart des sectes issues du
mouvement puritain se sont montrées plus fermées
encore que 'Eglise anglicane aux progrés du rationa-
lisme. Mais, outre qu’en faisant respectivement valoir
leur droit & 'existence, elles travaillaient forcément
4 la liberté générale, elles devaient, par leur mul-

1 J . Jd. _TAYLER, A retrospect of the Religious Life ofEthand, 2e éd.,
Londres, 1876, p. 126. -
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tiplicit¢ méme, développer l'habitude du recours
constant au jugement individuel dans la formation
des croyances.Tout au moins pour un certain nombre
de leurs congrégations, l'absence d’unité doctrinale
ou disciplinaire, jointe & la force centrifuge qui les
écartait chaque jour davantage du christianisme fixé
par la tradition, devait favoriser insensiblement leur
passage & des opinions de plus en plus avancées et
leur faire bientdt dépasser,en logique comme en har-
diesse, les audaces mitigées du parti latitudinaire, -
que tenaient en laisse les Articles de I'Eglise angli-
cane. C'est de ce milieu qu’est sorti I'unitarisme.

Les persécutions qui furent dirigées contre les dissi-
dents par les deux premiers Stuarts ne firent que mul-
tiplier le nombre des sectes et développer l'énergie
de leurs adhérents. Vers I’époque de la Révolution,
Thomas Edwards, 'auteur de la Gangrena, rapporte
qu’il existait en Angleterre 176 hérésies distinctes, et
lorsqu’aprés le triomphe passager de la « République
des Saints », I’Angleterre rentra dans le giron de la
royauté et de I’anglicanisme, les dissidents n’en resteé-
rent pas moins un élément dont il fallut désormais
tenir compte dans tous les mouvements religieux,
intellectuels et politiques de la nation anglaise.

Pendant la Restauration, ainsi qu’il arrive d’ha-

.bitude aprés toute réforme brusquée ou exageree,
une explosion de licence succéda & un exceés de rigo-
risme. Cette réaction, dont Hobbes fut le principal
représentant en philosophie, devait nécessairement
profiter 4 la cause de la liberté intellectuelle. Hobbes,
il est vrai, aprés avoir démoli les fondements de toute
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religion, de toute morale et de toute liberté, remettait
au souverain le droit ‘absolu de déterminer les
croyances comme les devoirs privés et publics de ses
sujets. Mais, au sein méme de I'Eglise établie, le parti
latitudinaire avait repris son ceuvre d’émancipation,
avec les Glanvil, les Hooker, les Berkeley et les autres
théologiens de la méme école, auxquels M. Lecky,
peu favorable en général A 'Eglise anglicane, attribue
la gloire d’avoir été 1€s vrais fondateurs de la liberté
religieuse en Angleterre!.

Il ne faut pas oublier non plus qu'a partir du
xvire siécle, la direction du mouvement intellectuel
cesse d’appartenir exclusivement & des théologiens.
C'est d’abord lord Bacon, qui constitue la méthode
expérimentale et ouvre la voie & 1’école sensualiste;
puis Locke, qui cherche & expliquer tous les phéno-
ménes de 'entendement parles impressions des sens et
par P'association des idées. Lord Bacon avait soigneu-
sement séparé la religion de la philosophie. Locke
prétendit méme soumettre & I'épreuve de sa méthode
la validité du christianisme. Dans son célébre ouvrage
surle caractére raisonnable du christianisme (Reasona-
bleness of Christianism),il soutient que I'esprit humain,
enfermé dans le monde des sens, ne peut atteindre par
lui-méme & la pleine possession de la vérité religieuse.
Cette vérité devra donc nous étre fournie par une
révélation extérieure. Mais & quels signes se recon-
naitra l'authenticité de cette communication surna-
turelle? A des signes miraculeux,dont Ia réalité histo-

1 W. Lecry, History of the Rise and Influence of Rationalism in
Europe. Londres, 1880, t. 1I, p. 72.

-
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rique ne pourra étre révoquée en doute. Or, tel est bien
le cas de la révélation chrétienne, appuyée sur I'accom-
plissement des prophéties et sur Ihistoire des miracles.
Seulement, c’est 4 la raison de peser ces témoignages,
de préciser, a l'aide de ses procédés habituels, le sens
et la portée de la révélation.

On saisit sans peine le point faible de cette argu-
mentation, qui faisait dépendre des témoignages histo-
riques la validité du surnaturél chrétien. Mais I'état
d’enfance ou se trouvait alors la critique, surtout dans
ses applications & I'histoire religieuse, justifiait 1'illu=
sion que l'exégése pit devenir la meilleure allide de
I'orthodoxie biblique. La Bible avait passé jusque-la,
parmi les protestants, pour la parole méme de Dieu,
s'adressant directement & I'dme des fideles. Personne
n’aurait osé appliquer au Pentateuque, aux pro-
phéties, aux évangiles, voire aux Actes des apdtres,
les procédés d’investigation en usage dans I'étude
d’'un auteur profane, et on et regardé comme un
sacrilége, non seulement de discuter la date de leur
composition ou la personnalité de leurs rédacteurs,
mais encore d’y chercher la part des circonstances, des
temps et des milieux, des passions et des préjugés.
En dissipant, dans l'intérét de la vérité religieuse,
cette atmosphére d’'inviolabilité traditionnelle, Locke
prépara le grand mouvement d’exégeése qui devait,
non point confirmer les miracles de la Bible, — ainsi
que le supposait de trés bonne foi ’auteur du Christia-
nisme raisonnable, — mais, au contraire, éliminer le
surnaturel du christianisme, tout en respectant ses
éléments spirituels et moraux.
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A cbté de Locke et de ’école sensualiste, mais cette
fois en dehors du christianisme, 1’école déiste prit en
main la cause de la religion naturelle contre la reli-
gion révélée. On la voit débuter, dans la premiére
moitié du xvire siécle, avec lord Herbert de Cherbury,
quon a surnommé le pére du déisme anglais. Son
systéme religieux est basé tout entier sur des doctrines
quil croyait communes & tout le genre humain;
savoir ; l'existence de Dieu — un culte borné a la
priére — le rachat des fautes par le repentir — enfin
l'immortalité de 'dme et les sanctions de la vie
future. C’était appliquer & la religion méme la
méthode synthétique qu’'Acontius avait adoptée pour
extraire des croyances communes aux différentes
Eglises les points fondamentaux et essentiels du
christianisme; seulement, & l'opposé d’Acontius,
lord Cherbury ne se génait pas pour prometire la
damnation & quiconque refusait d’admettre ses cing
points de foi. Par une autre inconséquence, dont on
trouve plus d’un exemple dans I'histoire de ’esprit
humain, ce philosophe, qui niait la révélation
biblique, croyait avoir ét6 lui:méme honoré d’une
révélation spéciale, et il racontait, en toute sincérité,
que, s’élant un jour jeté & genoux pour demander a
Dieu 5'il ferait bien de publier son livre, il avait recu
Vimprimatur divin par I'intermédiaire d’un son « écla-
tant et doux ne ressemblant A aucun bruit de la
terre »,

Cest cette doctrine d'un monothéisme naturel que
développérent successivement Blount, Shaftesbur )
Woolston,” Tindal, Chubb, Collins, Bolingbroke, —

2
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les uns qui s’attaquérent ouvertement aux différentes
formes du christianisme traditionnel, les autres qui
s'attachérent & développer les principes du déisme
dans le sens respectif des écoles philosophiques aux-
quelles ils appartenaient. Mais, de quelque faveur que
jouirent un instant leurs écrits parmi les classes supé-
rieures, cétait surtout la partie négative de leur
polémique qui leur attirait des adhérents, et nous
n’avons connaissance d’aucune tentative pour orga-
niser un culte sur les bases proposées par lord Cher-
bury ou par ses successeurs .

Rien, au reste, de moins propice aux élans religieux
que cette froide théodicée, faisant de Dieu un habile
mécanicien, extérieur 4 'univers et inutile & la marche
du monde. En France, ou le déisme fut importé par
Voltaire et développé par Rousseau, il fournit une
philosophie au mouvement qui se fomentait contre
tous les abus de l'ancien régime, et on peut dire,
malgré V'insuccés de Robespierre et, plus tard, des
théophilanthropes qui essayérent de l'organiser sous
forme de culte, quil a été la véritable religion
de la Révolution francaise. Mais, en Angleterre,
réduit & se maintenir sur le terrain de la spéculation
pure, il a bientt succombé sous la double attaque
de la religion positive et de la critique philosophique.
Deés le second tiers du siécle, il se trouve en pleine

1 On ne peut prendre au sérieux la descr 1pt10n que nous fdlt Col]ms,l
dans son Panthéisticon, d'une société qui se serait réunie périodiguement
dans des banquets pour-traiter les questions religieuses au dessert, en
se servant d'une liturgie ésotérique. (V. Ep. Savyous, Les déistes anglais,
et le christianisme, principalement depuzs Toland jusqu'a Chubb. 1 vol.;
Paris, Fishbacher; 1882 ). -
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décadence, et peu & peu tous les représentants
quelque peu distingués de. la Iittéx:a.ture ou c.le la
science britanniques prennent position parmi ses
adversaires 1. Tandis que Middleton, Butler, Paley
appelaient & la rescousse d'une théologie plus ou
moins libéralisée toutes les ressources de l'éxégése,
de la science et de la métaphysique contemporaines,
Hume développait son scepticisme universel, dont
la critique pénétrante ne faisait pas plus grace aux
assertions du déisme qu’aux traditions de l'ortho-
doxie. Avec Gibbon devait disparaitre le dernier
représentant de 1’école fondée par lord Herbert de
Cherbury. 4

Jamais Faccord entre la raison et le christianisme
n’a paru plus complet qu’'en Angleterre pendant la
seconde moiti€ du xvin® siécle. C'est Locke qui y régne
sans conteste, en théologie comme en philosophie. La
foi se présente, non plus comine une restriction du
libre examen, mais comme une conséquence des
démonstrations scientifiques. La théologie recourt
exclusivement avx méthodes d’induction, la théorie
des idées innées est proscrite, et l'intuition discréditée,
comme entachée de mysticisme, C’est par I'observation
externe que désormais on entend démontrer ’existence
d'une cause premiére et I'action de la Providence.
C'est uniquement en faisant ressortir les preuves his-
toriques des miracles qu'on tache d’établir la validité
de la révélation chrétienne, I'immortalité de I'Ame et
les obligations de la morale.

! H. TaNg, Histoire de la lLittérature anglaise, t. 111, p. 60.
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Mais, en méme temps, nous ne pourrions troaver un
meilleur exemple pour moatrer que le triomphe de
la théologie n’est pas toujours celui de la religion.
Toute vraie spiritualité semble absente de cette période.
Aux yeux de la classe dirigeante, le culte n’est plus
qu'une institution de police. L'Eglise officielle est de-

- venue un simple établissement d'utilité publique, et
personne ne songe i se scandaliser, si ses ministres
adoptent l'existence banale et bruyante du gentil--
homme campagnard. Ses prélats ne s'occupent, du
reste, que de s'assurer la faveur de la cour, et ses
théologiens, de faire le bel esprit aux dépens des der-
niers déistes. Le public éclairé en est venu 4 regarder
tonte manifestation de ferveur religieuse comme un
symptéme morbide ou, du moins, comme un indice de
mauvais gotit. Il n’est pas jusqu'aux sectes dissidentes
qui, désormais en possession d’une liberté relative, ne
se sentent envahies par une sorte de positivisme reli-
gieux, & égale distance de I'indifférence et de ’enthou-
siasme '.

Cest que la théologie sensualiste, si elle répondait

“aux tendances utilitaires de I'époque, ne faisait aucune
part aux ferments émotionnels ef idéalistes qui jouent
un si grand roéle dans la genése du sentiment reli-
gieux. Dés la premiére moitié du siécle, Wesley et
‘Whitefield avaient donné le signal d’une réaction, en
mettant en lumiére les cotés mystiques du christia-
nisme et en insistant particuliérement sur la gran-
deur du sacrifice accompli par Jésus. Toutefois, leur

! TromAs ERSKINE May, Constitutional History of England; 4¢ éd.,
t. 111, p. 82 et suiv. .
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méthode religieuse, qﬁi donnait pour objet 41la foipopu-
laire, au lieu de froides abstractions métaphysiques,
la figure concréte et vivante du Christ traditionnel,
n’avait guére de prise, faute d’éléments rationnels, sur
les couches instruites, qui avaient formé leurs convie-
tions & I'école de Locke, et ce fut seulement au début
du xrxe siécle, quand Coleridge eut attaqué le sensua-
lisme avec des armes nouvelles, qu’on vit se reformer,
parmi les théologiens libéraux, un systéme plus
capable de satisfaire les aspirations intimes de la con-
science religieuse. - :

Coleridge, fils d’'un ministre anglican, traversa I'uni-
tarisme avant d'entrer dans I'Eglise étab'ie. Mais il
fut avant tout un adepte de I'idéalisme allemand, qu’il
avait eu l'occasion d’étudier, pendant un séjour aux
‘universités d’Allemagne en 1799, et qu'il ne cessa de
propager en Angleterre pendant plus de vingt-cinq
ans. L'influence de ses écrits fut énorme sur la géné-
ration suivante; elle ne peut se comparer qua celle de
Carlyle, ce génie grandiose et fantasque qui porta,
lui aussi, de si rudes coups de boutoir a la théologie
sensualiste du siécle précédent.

Le systtme philosophique de Coleridge repose
tout entier sur la distinction de la Raison et de
IEntendement. S’appropriant la théorie de Kant,
que l'homme posséde dans la raison un organe
spécial pour se mettre en rapport avec les réalités
absolues du monde spirituel et moral, il en concluait
que Dieu ne s'est pas borné a entrer en relations
avec nous par une révélation locale et temporaire,
mais qu’il ne cesse de nous parler directement par
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la voix de la conscience, interpréte de la Raison pure.
Non pas que Coleridge révoquit en doute la révéla-
tion biblique; mais c'était la conformité de cette
révélation avec les lois absolues de la religion et de
la morale qui lui semblait la meilleure confirmation
de son autheunticité.

On saisit aisément les conséquences de cette doc-
trine. D’une part, en reconnaissant & tout homme un
élément divin, elle permettait de considérer le dogme
fondamental de I'Incarnation, non plus comme un fait
local et unique, fort difficile & concilier avec les attri-
buts les plus caractéristiques de la nature divine, mais
comme un symbole de la communion permanente et
universelle entre Dieu et ’humanité. D’autre part, en
placant sur la terre le royaume de Dieu, elle ramenait
vers I’amélioration de ce monde l'attention des esprits
jusque-la exclusivement absorbée par la préoccupation
de la vie future. Enfin, en regardant les miracles
comme une conséquence possible, plutét que comme
une preuve nécessaire de l'action divine, elle tendait &
faire de la raison, bien plus que de 'Ecriture, I’arbitre
supréme de la vérité. Les détails matériels de la tradi-
tion biblique tombaient au second plan, si bien que
méme la constatation de lacunes et d’erreurs, dans la
rédaction des livres saints, ne pouvait désormais
infirmer les grandes vérités morales et religieuses du
christianisme.

Au temps de la ferveur chrétienne, c'est & 'Ecri-
ture qu’on s'adressait pour obtenir la clef de tous les
problémes scientifiques. Le meilleur exemple de cette
foi naive est peut-dtre le célébre traité écrit, au
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vi® siécle, par lemoine Cosmaspour établir, entre autres
applications de la Bible & la géographie, que la terre
devait étre un parallélogramme deux fois plus long
que large, par cette raison irréfutable que telle était
la forme du Tabernacle mosaique et que saint Paul
parle quelque part de la Terre comme d'un Taber-
nacle! Peu & peu, l'on en vint timidement & invoquer
les droits de la science, 13 ou elle ne se trouvait ni
directement ni indirectement en conflit avec la théo-
logie. Plus tard encore, on imagina de concéder simul-
tanément aux deux rivales une autonomie absolue, non
pas en leur accordant & chacune une sphére séparée,
mais en leur attribuant respectivement la suprématie,
suivant qu’on envisageait une question au point de
vue scientifique ou religieux : le méme individu pou-
vait admettre, comme savant, que la terre tournait
autour du soleil et, comme fidéle, que le soleil tournait
autour de la terre. Les disciples de Descartes avaient
droit de soutenir, comme philosophes, que le m‘ca-
nisme de I'univers s'explique par des causes exclnsi-
vement physiques, et, comme chrétiens, qu’ils n'en
croyaient pas un mot. Mais de telles contradictions,
de si bonne foi qu’elles se présentent, rompent trop
ouvertement l'unité de l'esprit humain pour ne pas
se résoudre au détriment de l'orthodoxie, le jour
ou les progrés de la connaissance humaine se

metient & converger vers la négation du surna-
turel..

Or, depuis le premier coup de pioche porté par
Copernic 4 la cosmogonie de la Bible, l'antagonisme
n’acessé de grandir entre les affirmations de la science
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et les termes de la révélation. La Terre, dont I'Ecri-
ture avait fait le centre de la création et ou Dieu
avait jugé bon de s’offrir en sacrifice pour le rachat
de l'espéce humaine, se vit tout d’abord reléguée,
par les merveilleuses généralisations des Newton et
des Laplace, au rang de satellite secondaire, grain
de poussiére cosmique perdu dans l'immensité du
monde. Ensuite sont venus les progrés de la géologie,
qui, entre les mains des Playfair et des Lyell,
a non seulement bouleversé les interprétations recues
de la Genése, mais encore ruiné le dogme central
du calvinisme, en faisant remonter V'apparition de la
souffrance et de la mort bien au deld du premier
péché et du premier homme. En méme temps, des
~découvertes paralleles dans toutes les branches des
connaissances positives conduisaient a étendre indéfi-
niment l'action des lois générales et permanentes,
rédunisant d’autant la sphére abandonnée au hasard et,
par suite, au miracle. Il n’est pas jusqu’aux religions
dont une science nouvelle n’ait réussi & expliquer,
par des causes naturelles, la formation, la crois-
sance, la décrépitude et la mort, — faisant ainsi &
tous les cultes une place dans le développement intel-
lectuel et moral de '’humanité, mais aussi réduisant
le christianisme historique & n’étre plus qu'une étape,
une forme naturelle et momentanee de notre évolu-
tion religieuse.

Telle est notamment la conclusion & laquelle ont
abouti les recherches impartiales de la critique
biblique. Locke avait cru trouver dans l'exégése le
meilleur appui de la croyance al'origine surnaturelle
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du christianisme. L’école de Tubingue commenca &
démolir cette illusion, et on peut dire que la critique
ultérieure n'en a rien laissé debout. Non seulement
Jes miracles et les prophéties ont perdu toute créance
au point de vue historique, mais encore Pauthenticité
des récits évangéliques est allée rejoindre la tradition
qui attribuait & Moise la rédaction du Pentateuque, et,
de méme qu’on est arrivé & établir I'introduction tar-
dive du monothéisme chez les Hébreux, on a pu dé-
méler, jusque dans les documents les plus vénérables
de VEglise primitive, la {race des éléments grecs et
orientaux qui ont concouru & la formation du christia-
nisme. Ainsi, tandis que la révélation se trouvait
aux prises avec les progrés grandissants des sciences
paturelles, elle voyait se dérober le témoignage de
Ihistoire, qui restait en quelque sorte sa derniére
citadelle.

~ Une fois introduit en Angleterre, ce double courant
— ala fois critique et positif — ne pouvait manquer
d’exercer une influence profonde sur les idées philoso-
phiques et religienses des esprits les plus éclairés.
Méme la théologie protestante ne pouvait échapper &
son action : .« Devant la convergence des recherches
historiques et scientifiques, — constatait, il y a quelques
années, un des écrivains religieux les plus distingués
et les plus impartiaux de I’Angleterre, le D* J. Marti-
neau',—il se manifeste, parmi les Eglises accessibles &
des modifications théologiques, une disposition géné-

! Introduction 4 la deuxiéme édition de l'ouvrage de J. J. TAYLER,
A Retrospect of the qug‘gious life of England; 2¢ éd., Londres, 1876, p. 36.
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rale a ne plus insister sur les éléments miraculeux de
la premiére tradition chrétienne, 4 les regarder comme
une cause de faiblesse et non de force pour 1'autorité
dn récit, enfin & expliquer l'origine du christianisme
par une théorie qui ne repose point sur leur réalité
objective...Jusque parmiles théologiensconservateurs,
un silence significatif, & I'égard des « signes et mer-
veilles » sur lesquels reposent les récits de la résur-
rection corporelle et de I'ascension du Christ, indique
que l'emphase avee laquelle on les invoquait autrefois
n'est plus en harmonie avec le sentiment de notre age
et ne peut plus étre employée avec espoir de sucees. »
— Depuis longtemps, les théologiens qui restent en-
core fidéles & I'ancienne méthode cherchent i se tirer
d’affaire par I'hypothése que le miracle n’implique
pas nécessairement la violation d’une loi naturelle et
qu’il peut étre simplement le résultat d’'une loi supé-
rieure, jusqu’ici soustraite aux investigations de la
science. C'est ce que M. Lecky appelle rencontrer les
rationalistes & mi-chemin . ,
Cependant, ces compromis, dont Coleridge avait
donné 'exemple, ne pouvaient arréter l’essor des
esprits, qui, al'imitation de Carlyle, voulaient appliquer
les méthodes du rationalisme dans toute leur logique
et toute leur rigueur. Dés le second tiers du siécle,
I'idéalisme allemand engendra, en Angleterre, une
école qui rejetait ouvertement la révélation, pour s’en
tenir aux principes du pur théisme. Entre les déistes
du xvie siécle et les théistes du xixe, il y a cette

! LEcRy, History of Rationalism in Europe,t. II, p. 178.
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grande différence que les premiers formulaient une
conception mécanique de P'univers et faisaient de
Dieu un Etre extérieur & la création, tandis que les
seconds se basent sur le principe de l'immanence
divine dans l'univers et, par conséquent, font de la
raison ainsi que de la conscience les organes du divin
dans ’'homme.

Cette doctrine a aujourd’hui pour principaux repré-
sentants, en Angleterre, M. Francis Newman et Miss
F. Power Cobbe. « Leur pur théisme, remarque le
Dr Martineau', est un si noble produit de la plus
haute capacité intellectuelle et de I'observation interne
la plus fidéle, qu’il régénérerait le monde, siseulement
il reposait sur une base historique, au lieu d’étre un
don individuel, et s'il pouvait venir aux hommes
comme inspiration, non comme raison. » '

L'ouvrage de M. F. Newman sur 'Ame, ses peines et
ses aspirations (The Soul, her Sorrows and Aspira-
tions), bien que publié il y a trente-trois ans, est resté
classique, comme exposé des méthodes et des doctrines
qui caractérisent lethéisme anglais. Quanta MissCobbe,
qui s'est également engagée dans les voies de 1’idéa-
lisme subjectif, elle a su allier & une puissance de rai-
sonnement philosophique, assez rare dans son sexe,
une vivacité d'imagination et une chaleur de senti-
ment qui donnent & son style une saveur toute parti-
culiére. _

Cette école, qui remonte 3 Kant, en passant par
Coleridge et Carlyle, reste aujourd’hui aussi jeune et

1 Introduction 4 la deuxiéme édition de 1’ou§'rage de M. TAYLER, p. 38.

~
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aussi vivante que jamais. Ancrée sur la raison pure,
dégagée de tout compromis avec la théologie révélée,
professantunemétaphysique quis’accordesuffisamment
avec la tendance actuelle des sciences positives pour
suivre sans contradiction le courant de leurs décou-
vertes et parfois y puiser de nouveaux arguments, elle
tend de plus en plus & prendre la téte de la résistance
aux envahissements des récentes doctrines qui ébran-
lent les assises de lareligion naturelle et qui s’attaquent
méme aux principes regardés jusqu’ici comme le for-
dement de la philosophie et de la morale. En tout cas,
elle a le grand mérite d’avoir été la premiére & démon-
trer, rien que par le fait de son existence, la possibilité
de concilier le sentiment religieux et méme un certain
mysticisme avec l'usage illimité du libre examen et
des méthodes scientifiques.

L’émancipation qui s’est ainsi poursvivie dans les
intelligences ne pouvait manquer d’avoir son contre-
coup dans les lois. Dés les premiers temps de la Réfor-
mation européenne, des esprits généreux avaient élevé
la voix en faveur de la tolérance religieuse la plus
large. Mais la notion de la liberté des croyances était
trop en contradiction avec les idées de I'époque pour
qu'ils eussent la moindre chance de se faire entendre
des gouvernements et surtout des peuples. Parmi tous
les pays protestants, 'Angleterre est peut-étre celui o
cette liberté a été le plus tot pratiquée en fait; mais
c’est aussi celui ot elle a le plus tardé & éfre reconnue
en droit, — résultat inévitable d’un régime ot la sou-
mission de 'Eglise & 'Etat fait de toute hérésie, sui-
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vant 1a théorie de Hobbes, un acte de révolte conire
les institutions du pays.

Il y a deux siecles, I’édit De heeretico comburendo
venait & peine d’étre abrogé. Toute réunion de plus
de cinq personnes, pour se livrer & des actes de culte,
était interdite hors de I'’Eglise établie, sous peine
d’emprisonnement et de transportation. Aucun mi-
nistre non-conformiste ne pouvait s’approcher des
villes et des bourgs municipaux dans un rayon de
cing milles; nul dissident ne pouvait enseigner, méme
dans une école privée. Le délit d’hérésie s’aggravait a
mesure qu’on s’écartait du type officiel en matiére de
culte ou- de croyances. La profession d’unitarisme
était assimilée au blasphéme; le catholique romain ne
pouvait ni acquérir, ni méme hériter, sans abjurer sa
foi. Versla fin de 1a Restauration, quinze cents quakers
pourrissaient en prison. Les formalités de I'état civil
étaient confondues avec les sacrements de I'Eglise éta-
blie. Aucun citoyen ne pouvait exercer d’emplois s’il
n’avait communié dans l'année, et, pour éviter les
fraudes, on édicta des peines contre les dissidents qui
se présenteraient & la communion dans une église
anglicane !

L’adoucissement de ces rigueurs a commencé aprés
la révolution de 1688, ot anglicans et dissiden's
s'étaient donné la main pour renverser les Stuarts.
Toutefois, c’est seulement depuis la fin du siécle der-
nier que U'Angleterre est résolument entrée dans Ia
voie de la tolérance. Aujourd’hui, comme le constatait

. lI I’Il‘non%s ERSKINE MaY, The Constitutional History of England,
. 11, p. 76.
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derniérementlord Coleridge,’acquittementde M.Brad-
laugh, poursuivi du chef de blasphéme pour ses atta-
ques contre le christianisme?, a établi que la religion
chrétienne a cessé d’étre la loi du pays.

Toutes les confessions ont obtenu le droit de s’affir-
mer au grand jour, de posséder en pleine propriété
leurs temples et leurs colléges, de propager leurs doc-
trines par 'enseignement et parla prédication. Nul ne
peut plus étre contraint de participer aux actes, aux
cérémonies ni méme aux frais d’un culte quelconque.
Il a été interdit anx universités — sauf pour ce qui
concerne les grades conférés par les facultés théolo-
giques — de subordonner & une profession de foi la
fréquentation des cours ou I'obtention des diplémes.
Tout enseignement confessionnel a été supprimé du
programme des écoles publiques. Les écoles privées,
soumises & linspection de I'Etat, ne peuvent plus
obtenir de subvention que sil'enseignement religieux
y est facultatif et donné en dehors des heures de
classe. L’organisation d’'un état civil a rendu possible
Penregisirement des naissances et des mariages sans
le concours de I'Eglise anglicane et méme sans les

! MM. Foote et Ramsay ont été moins heureux dans un cas ana-
logue. Mais il parait que les caricatures publiées par le Free-thinker
avaient une portée toute différente des attaques proférées par M. Brad-
laugh. Ainsi M. Bradlaugh et Mme Annie Besant ont déposé tous deuzx, au
cours du procés, que depuis novembre 1881 ils avaient cessé de se préter 4
la propagande du Free-thinker, i raison du caractére grossier de ses
dessins. (V.I'Tnguirer du 28 avril 1883.) Cependant on peutrépondre que, si
MM. Foote et Ramsay étaient réellement coupables d'une offense a la
morale, il aurait fallu les poursuivre en vertu des lois qui protégent la
moralité publique et non en vertu d'une législation smrannée, qui peut
donner le change sur la nature du délit, ainsi que sur les motifs de la
condamnation.
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cérémonies d’aucun culte. La question des cimetiéres,
compliquée d’une question de propriété ecclésias-
tique, a recu une solution partielle dans le bill de
1879, qui a permis aux dissidents de se faire enterrer,
avec leurs rituels particuliers, dans les cimetiéres
paroissiaux, et tout laisse & croire que, d’ici & peu de
temps, elle sera définitivement résolue par la suppres-
sion de toute distinction entre les parties consacrées
et non consacrées. Enfin, non seulement la forme des
croyances ne peut plus affecter les droits privés des
citoyens, mais encore, sauf ’admission des athées au
Parlement, les emplois civils et militaires sont devenus
accessibles & tous, sans dictinction de culte ou d’opi-
nions religieuses. :
- Ces réformes — que la Déclaration des Droits de
I'Homme etles autres constitutions modernes du méme
type ont décrétées en quelques lignes d'une portée
claire et générale—représentent en Angleterre I'ceuvre
laborieuse et complexe de plusieurs générations.
" Il n’est pas une seule de ces mesures qui, avant de
passer dans la législation, n’ait été successivement
rejelée dans plusieurs sessions, sinon dans plusieurs
législatures, par des majorités insensiblement déerois-
- santes. Il n’en est pas une seule qui n’ait débuté sous
la forme d’une mesure particlle, appliquée & une
secte, puis 4 une autre, tant qu’enfin, d’extension en
extension, elle ait fini par se trouver formulée sur le
terrain des principes généraux.

-C’est surtout dans la question du serment parle-
mentaire qu'apparait cette méthode caractéristique
du législateur anglais. En France, en Belgique, dans
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la plupart de nos Etats constitutionnels, I'invocation
dela Divinité, encore maintenue ou a peine supprimée
dans les actes judiciaires, a depuis longtemps disparu
du serment politique. Chez les Anglais, au contraire,
on a assez facilement, dans un intérét pratique, con-
cédé aux témoins la faculté de s’engager devant la -
justice par la formule de leur choix ou méme de se
borner & une simple affirmation solénnelle, tandis
que, pour le serment parlementaire, on n’a consenti-a
élargir les termes de la formule qu'a petites doses, -
aprés de longues résistances et sous la pression con-
tinue de l'opinion publique.

Ainsi, la proposition d’abolir le Test Act, qui ex-
cluait radicalement tout dissident, en lui imposant une
formule d’adhésion aux doctrines de I'Eglise établie,
fit sa premiére apparition au Parlement dans la session
de 1787 : elle ne fut adoptée, pour les non-confor-
mistes, qu'en 1828 et, pour les catholiques, quen
1829. Désormais le Parlement était ouvert & quiconque
~ acceptait de préter devant Dieu, «sur la vraie foi d’un
chrétien », un serment d’allégeance & 'autorité 1égale
de la couronne. En 1833, l'élection de M. Pease fit
accorder aux quakers, ainsi qu'aux moraves et aux
séparatistes, le droit de substituer au serment une
simple affirmation, ce que les libéraux anglais
" réclament aujourd’hui pour toutes les consciences que
blesse l'invocation formelle ou sous-entendue de la
Divinité.— Dés 1830, on avait demandé une rédaction
spéciale pour les juifs; on ne I'obtint qu’en 1858, aprés
que le Parlement eut cassé a plusieurs reprises I'élec-
tion de M. Lionel de Rothschild, chaque fois réélu par
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la cité de Londres. La «vraie foi du chrétien » ne sur-
vécut pas & cette nouvelle bréche, et un remaniement
de la formule générale, adopté en 1866, étendit 1'éli-
gibilité & tous les théistes, quelles que fussent leurs
opinions - particuliéres sur les atiributs de VEtre
supréme.

On se rappelle dans quels termes la question a été
posée & nouveau par I'élection de M. Bradlangh. La
personnali’é du député de Northampton a été, sans
doute, pour beaucoup dans le rejet du bill qui pro-
posait d’assimiler & la prestation du serment une
simple déclaration d’allégeance. Mais, quand on se
rappelle les précédents de Ihistoire parlementaire,
quand, dautre part, on réfléchit au chiffre insigni-
fiant de la majorité qui a repoussé le I' A ffirmation bill
de M. Gladstone, on peut prédire a coup sir que les
prochaines sessions ne se termineront point sans avoir
brisé dans la législation de I'’Angleterre la derniére
entrave 4 la lik erté de conscience.






CHAPITRE II.

. s .
La philosophie de I'évolution et la crise du spiritmalisme.

Ce qui est en cause dans le eonflit dela science et de la religion. — L'idée
de développement dans la philosophie contemporaine. — Généralisation
croissante des lois qui expliquent les différentes catégories de phéno-
ménes. — Darwin et sa théorie sur I'origine des espéces. — Stuart Mill
et 1a relativité de nos connaissances. — Filiation de I’évolutionnisme.
Postulat d’Herbert Spencer : la persistance de la force. — Extension
de I'hypothése transformiste & tous les ordres de phénoménes. — Affir-
mation de VInconnaissable comme réalité absolue et inconditionnée.
'— Part que cette doctrine fait an sentiment religieux. — Boutade de
M. Gladstone, — La doctrine de I’évolution aux prises avec ’orthodoxie
chrétienne, — Les sermons laiques de M. Huxley. — Discours de
M. J. Tyndall 4 Belfast. — Progrés rapides de I'évolutionnisme. — Les
agnostiques. — La religion de l'avenir, d’aprés 'anteur d’Ecce Homo.
— Tentatives scientifiques pour concilier les principes essentiels du
spiritualisme avec la doctrine de I'évolution, — Théorie- du professeur
W. Carpenter, ramenant la force a la volonté. — M. W. Graham
et la finalité .dans l'évolutionnisme. — Opinions de MM. Mathew
Arnold et Balfour Stewart. — Distinction entre la doctrine scientifique
de V'évolution et ses compléments philosophiques. — Systémes méta-
physiques qui, d’aprés M. J. Sully, peuvent légitimement se greffer
sur la théorie scientifique de I'évolution. — Tentatives théologiques
pour maintenir les principes du théisme en sacrifiant la caunse pre-
mit¢re. — Thése de M. J. Martineau. — Ktat religieus des esprits
dans les différentes classes de la société anglaise.

Jusqu’ici, nous avons vu la raison diriger ses atta-
ques contre l'intervention du surnaturel, sans que
le verdict de la philosophie et de I’histoire, en con-
damnant les prétentions des religions révélées, eiit
- d’autre résultat que ‘de confirmer les principes de la
religion naturelle. Mais, depuis le milieu de ce siécle, il
s'est développé un courant d’idées qui semble mettre en
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péril les fondements du théisme méme. On ne peut
fermer les yeux & I'’évidence de cette crise, ou s’agi-
tent des questions bien autrement graves, pour I'avenir
religicux et moral de nos sociétés, que l'authenticité
des prophéties et des miracles, 1'inspiration directe ou
indirecte des Ecritures, la possibilité de I'Incarnation
et la nécessité de la Rédemption. Ce qui est désormais
en jeu, cest la personnalité, la sagesse, la bonté et la
puissance de Dieu, la réalité d'une cause premiére et
d’'une cause finale, 'immortalité et I'existence méme
de I'ame, le libre arbitre et la notion du Devoir.
Voila longtemps sans doute que ces croyances ont
dégjoué toutes les attaques : le matérialisme de Hobbes,
Ie sensualisme de Condillac, le scepticisme de Hume
et 'athéisme de Feuerbach y ont, tour & tour, émoussé
leurs armes; mais, cette fois, il s’agit d’'un combattant
bien autrement redoutable, en. ce qu’il se présente
sous une armure exclusivement scientifique. Je veux
parler de la philosophie de I'évolution.
~ Ainsi que M. Taine le fait observer & propos de
Carlyle, dans ses belles études sur la littérature
anglaise, nous vivons dans un courant intellectuel
qui, né en Allemagne, imprégne aujourd’hui la philo-
sophie, les lettres etles sciences de toute la civilisation
occidentale. C'est la tendance & introduire partout
I'idée du développement, de Ventwickelung, ou, sui-
vant la définit'on de 'éminent critique francais, « de
« la dépendance mutuelle qui joiut les termes d'une
« série et les rattache toutes & quelque propriété
« abstraite située dans son intérieur ' ».

U H. Taixg, Histoire de lu littératire anglaz'se, t. IV, p. 233.
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Exclusivement philosophique au début, chez Leib-
nitz, Kant, Fichte, Hegel, cette doctrine a recu de la .
méthode expérimentale la plus éclatante confirmation
qu’ait jamais obtenue un systéme sorti de la spécula-
tion pure. Toutes les découvertes scientifiques opérées
depuis cinquante ans — et elles sont suffisamment
merveilleuses pour justifier I'enthousiasme, sinon
I’engouement de notre 4ge a I'égard.de ce qui se pré-
sente sous le couvert des sciences positives — n’ont
cessé de converger vers une synthése qui explique
par des causes immanentes et raméne & quelques lois
de plus en plus générales tous les phénoménes con-
statés dans l'univers. ‘ o

Depuis longtemps déja I'astronomie, par sa théorie
des nébuleuses, enseignait que les corps célestes ont
da se former aux dépens d’'une matiére cosmique
primitive, par le simple effet d’une impulsion initiale,
sans infervention ultérieure d’aucun agent extérieur.
A laloi de la gravitation, qui suffisait pour expliquer
ainsi le développement de notre systéme solaire, les
sciences physiques out ajouté I'hypothése, non moins
féconde, de la persistance de la force, ou plutét de la
conservation de I'énergie. La chimie a établi I'identité
des éléments inorganiques qui entrent dans la compo-
sition, non seulement de tous les corps lerrestres, mais
encore de tous les corps observables & travers Les-
pace, en méme temps qu’elle a laissé pressentir la
possibilité de réduire ces éléments eux-mémes & un
seul. La morphologie a fait apparaitre 'unité de
structure entre tous les étres vivants, depuis la cellule
4 l'état libre jusqu’aux organismes les plus compli-
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qués de l'échelle, — le progrés se mesurant,
quelque sorte, par la diversité et par la complication
des fonctions. La biologie a rapproché les opérations
physiologiques qui s’accomplissent chez tous les étres
doués d'un cerveau, soit pour traduire la pensée en
actes, soit pour la provoquer sous le choc dune
excitation venue du dehors.

L’histoire naturelle,aprésavoir abaissé les barriéres
artificiellement élevées entre les espéces, a révélé,
tout au moins chez les animaux supérieurs, le germe
ou I’ébauche de facultés qu'on avait crues jusque-la
le monopole de I'espéce humaine; alors que, d’autre
part, I'anthropologie retracait les origines de la civi-
lisation jusqu’d un état de barbarie voisin de I’anima-
lité. De méme que 'embryologie a fait voir le passage
graduel de I’embryon humain par toute la hiérarchie
des formes organiques inférieures, la paléontologie a
retrouvé une gradation analogue dans la succession
géologique des flores et des faunes aux différents 4dges
de la terre. Enfin, la géologie, en attribuant & notre
globe un passé qui se chiffre par d’incalculables
myriades de siécles, est venune fournir aux partisans
de la continuité dans le développement du monde,
I'étoffe nécessaire & tailler des systémes qui ne fissent
pas trop contraster ’étonnante multiplicité des effets
avec 'unité de la cause et du procédé.

C’est Darwin qui, le premier, tira de ces découvertes
une confirmation scientifique de ’hypothése, déja for-
mulée par Lamarck et par Geethe, sur 1'unité d’origine
parmi les étres vivants. Dés 1858, il exposait & la
Société Linnéenne de Londres, simultanément avee
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M. Wallace, la thénrie de la sélection naturelle qui
attribue les variations des espéces a I'action de cesdeux
lois générales : I'universalité de la lutte pour la vie
qui assure la survivance des individus les plus aptes
(c’est-a-dire les mieux adaptés aux conditions de leur
milieu), et I'hérédité, c’est-a-dire la faculté qu’ont les
étres vivants de transmettre leurs modifications indivi-
duelles par la voie de la génération. L’année suivante
paraissait son ouvrage sur I'Origine des Espéces, ou il
faisait rentrer ’humanité elle-méme dans les cadres
de son systéme, contrairement & I'opinion de M. Wal-
lace, qui ne croyait pas & la possibilité d’expliquer,
~par la sélection naturelle, l'existence de certaines
facultés propres a I'entendement humain, telles que
le pouvoir de généraliser et d’abstraire.

Les honneurs funébres rendus & Darwin par le
clergé anglican, dans l'abbaye de Westminster,
prouvent la tolérance de 1’Eglise large, mais non
‘Torthodoxie de lillustre défunt. En effet, aussi
longtemps que I'histoire de la terre ne condamnait
pas I'hypothése des créations brusques et distinctes,
les défenseurs de la tradition biblique pouvaient, tant
bien que mal, concilier, & la sueur de leur front, le
récit de la Genése avec les révélations de la paléonto-
logie. Mais la théorie qui fait sortir toute la nature
vivante, y compris ’homme, d’'un ou de plusieurs
organismes rudimentaires, par une sorte de dévelop-
.pement continu et sous I'impulsion de causes imma-
~ nentes, est absolument inconciliable avec I’hypo-
thése d’une création en plusieurs ac'es ou méme d’une
intervention miraculeuse dans les progrés de la vie
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sur le globe. Darwin lui-méme ne se faisait auncune
illusion & cet égard !.

Toutefois, en montrant par quel enchainement de
phénomeénes naturels la matiére organique avait suc-
cessivement revétu des formes plus varides et plus
riches, Darwin ne touchait pas aux origines de la vie
elle-méme, encore moins aux origines du monde.
L’alternative qu’il posait n’était pas entre la créa-
tion et I’évolution, mais entre la création organique
par voie d’évolution et cette méme création due aux
interventions successives d’un pouvoir extérieur.
Aussi n’hésitait-il pas & déclarer que sa doctrine,
loin de proscrire I'existence d’une cause premiére, en
fournissait une conception plus rationnelle et plus
élevée, par cela méme qu’a un Dieu capricieux, arbi-
traire ou impuissant, forcé de s’y reprendre & plu-
sieurs fois pour parfaire son ceuvre, elle permettait de
substituer un Etre supréme ayant dés I'abord attribué
4 sa création les forces et les lois nécessaires pour en
assurer la marche réguliére et progressive®. De méme,
la doctrine nouvelle se bornait & déplacer la cause
finale et & la présenter sous des dehors bien autrement
grandioses que dans les vieilles combinaisons téléolo-
giques de Paley et de ses imitateurs. Sans doute, il n’y
avait plus & chercher la finalité dans les détails de la,
nature, mais rien n’empéchait de la placer dans le
but général vers lequel le monde tendait par ses

1 Voir sa lettre 4 un étudiant allemand reproduite dans I'Academy du
4 novembre 1882 : « En ce qui me concerne, dit-il formellement, je ne
crois pas qu'il y ait eu de Révélation ». (As far as I am concerned, I do not

believe that any Revelation has been made.)
2 Origin of species, 6¢ éd., p. 269.
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propres forces, ou dans la loi méme qui présidait &
cette évolution. Enfin, Darwin s’abstenait de recher-
cher quelles étaient les relations de L'esprit et de la
matidre, se bornant & constater qu'a certaines modifi-
cations physiques correspondaient certaines modifica-
tions des facultés mentales.

De son cots, la psychologic sensualiste, renouvelée
par la méthode positiviste, était arrivée a des conclu-
sions analognes dans les travaux de Stuart Mill :
« Le mode positif de penser, disait ’auteur d’ Juguste
Comte et le Positivisme, n’est pas nécessairement une
négation du surnaturel; il se contente de le rejeter a
I'origine de- toutes choses. La philosophie positive
maintient que, dans les limites de I'ordre existant de
V'univers, ou plutdt de la partie qui nous en est connue,
la cause directement déterminante de chaque phéno-
méne est naturelle, et non surnaturelle. Cette donnée
permet de croire que l'univers a été créé et méme
qu’il est continuellement. gouverné par une intelli-
gence, pourvu que nous admettions que ce gouverne-
ment in'elligent adhére a des lois fixes .. »

Le systéme philosophique d'HerbertSpencer marque
le point de convergence entre le courant scientifique
que je viens d’analyser et la psychologie positiviste de
Stuart Mill. Au premier, il a emprunté les matérianx
avec lesquels il construit sa synthése de l'univers; &
l’autre, ses catégories du connaissable, qui embrasse

! August Comte and Positivism. Londres, 1865. — Dans ses trois
Essais posthumes sur la religion, Stuart Mill est plus affirmatif encore :
« La balance,dit-il (page 174), penche largement pour la probabilité d’une

création intelligente ». (There is a large bulance tn favour of theprobability
of creation by intelligence.)
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tous les phénoménes ainsi que leurs relations, ¢t de
I'inconnaissable, quis’applique aunouméne, a 'absolu,
a I'étre en soi, & la nature intime de la force, de la
matiére, du mouvement, du temps, de ’espace, de la
conscience elle-méme. Mais il va plus loin, en ce que,
d’'une part, il étend & l'ensemble des phénomeénes
I'hypothése transformiste employée par Darwin pour
expliquer le développement de la nature organique, et
que, d’autre part, il supprime la nécessité de la cause
premiére, en supprimant fou'e limite de temps &
I’action des forces en jeu dans l'univers. L'importance
prise par cette doctrine vaut la peine qu’on s’y arréte.

Spencer montre, & la suite de Kant, de Mill et
de Hamilton, que l'esprit humain est impuissant &
franchir les bornes de l'espace et du temps, par con-
séquent a rien connaitre de la substance ni de la cause
premiére. On doit sans doute admettre qu’il y a une
corrélation entre les objets de 1a pensée et la représen-
tation que nous nous faisons de ces objets. Mais cette
concordance ne peut jamais nous donner que des sym-
boles de la réalité, c’est-2-dire des images, représentant
d’une facon imparfaite les choses qu’elles sont censées
représenter. C'est donc sans sortir du phénoménal ni
du relatif qu’il faut chercher une explication scienti-
fique de tont ce qui est observable dans 1'univers *.

Cependant, un premier principe est indispensable
pour y accrocher toute la chaine du raisonnement.

1 Les Premiers Principes  HERBERT SPENCER ont paru en 1862. On
- peut dire que toutes ses études antérieures sont des préliminaires de ce

volume, de méme que ses ceuvres ultérieures en sont le développement
systématique.
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Ce point de départ, logique ‘et scientifique 4 la fois,
sera la persistance de la force, avec ses corollaires
que la matiére est indestructible et que le mouvement
est continu. D’ott Spencer arrive & la conclusion que
toutes les particules matérielles de notre univers ont
di exister, & une époque quelconque, sous forme de
matiére diffuse (attenuated), c’est-A-dire & I'état inco-
hérent, indéterminé, homogéne. En vertu des actions
et des réactions que ces particules exercaient les unes
sur les autres, elles ont fini par se précipiter autour
de certains centres de gravité, sous forme de nébu-
leuses animées d'un mouvement giratoire. Mais ce
n’est 1& que le premier acte de I'évolution. Les trois
lois que Spencer déduit de la persistance de la force
—- l'instabilité de I’homogéne, la multiplication des
effets et la ségrégation ou loi de coordination — lui
permettent de définir 'ensemble de I'évolution : « une
intégration de matiére, accompagnée d'une dissipa-
tion de mouvement, pendant laquelle la matiére passe
d’une homogénéité indéfinie, incohérente, 4 une homo-
généité définie, cohérente, et pendant laquelle le mou-
vement continu subit de son cété une {ransformation
analogue ». . '

L’évolution, toulefois, a un terme fatal qui est I'équi-
libre, ¢’est-a-dire un état d’égalité entre les forces qui
agissent du dehors sur l'agrégat et les forces que
celui~ci leur oppose. D’autre part, nul équilibre ne
peut étre définitif, puisque tout agrégat reste exposé
a l'actiop de forces extérieures, dans un univers sans
cesse en activité, et que toute somme-de mouvement
abandonnée par les agréga!s en voie d’évolution doit
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se diriger sur les agrégals voisins, pour y exercer
une action dissolvante. Chaque partie de I'univers doit
donc traverser une période d’intégration, puis une
période de désintégration analogues a ces phases alter-
nantes de création et de dissolution qui, dans le pan-
théisme des brahmanes, remplissent I'éternité, en
corrélation respective avec la veille et le sommeil de
Brahma : « En apparence, dit Spencer, dans ses Pre-
miers Principes, les forces universellement coexistantes
d’attraction et de répulsion... produisent tantét une
période immense durant laquelle les forces attractives
prédominent et causent une attraction universelle,
tantét une période immense durant laquelle les forces
répulsives prédominent et causent une diffusion uni-
verselle, — éres alternantes d’évolution et de disso-
lution. »

Ce rythme éternel n'est, d'ailleurs, pas restreint aux
phénomeénes cosmiques, il mesure la vie de I'éphémeére
aussi bien que la durée de la nébuleuse; la seule dif-
firence est dans la longueur'du cyele, proportionnelle
aux dimensions des agrégats qu'il embrasse. Spencer
s’attache a démoatrer comment ce double procédé
d’évolution et de dissolution suffit & expliquer non
seulement la production des phénoménes inorgani-
ques, mais encore la hiérarchie des étres organisés :
I'apparition de la cellule,—la variation des especes,—
le passage de la vie végétative & la vie consciente,
rationnelle et morale, — la formation des sociétés, —
les vicissitudes de P'histoire,—tous les produits de I'ac-
tivité intellectuelle et sociale. Le cours de la bourse
est soumis 4 la méme loi que le passage d'une cométe;
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lesconquétesd’Alexandre et les ceuvres de Shakespeare
peuvent se ramener aux mémes facteurs que les chules
du Niagara et les taches du soleil. —La société humaine,
a force de se diversifier et de se spécifier, atteindra
ainsi son état d’équilibre, qui sera « I'élablissement de
la plus grande perfection et le bonheur le plus com-
plet ». Mais ce millénium ne sera que « I'avant-der-
niére étape » de la dissolution. Au bout de toute
évolution est 'immobilité; ensuile commence la disso-
lution, — terme fatal de I'espéce, comme del'individu,
comme de tout ce qui n’est que matiére et mouvement
transformés: Pulvis es, in pulverem reverteris !
Cependant, il n’en faudrait pas conclure que Spencer
voie dans une matiére douée de mouvement le dernier
mot de la philosophie. II repousse, au contraire, le
matérialisme, peut-étre avec plus d’énergie encore
que le spiritualisme : « 1l serait plus aisé, dit-il, de
transformer la prétendue matiére en prétendu esprit
que le prétendu esprit en prétendue matiére; ce qui est
absolument impossible. Mais aucune interprétation
ne peut nous faire pénétrer an dela de nos symboles. »
A ses yeux, la matiére et le mouvement, auxquels il
raméne toutes choses, ne sont que des manifestations
de la force qui se révéle dans la conscience, et cette
force elle-méme ne doit étre regardée que comme « un
cerlain eflet conditionné dune cause inconditionnée »,
~ comme «la réalité relative qui nousindique une réalité
absolue par laquelle elle est direclement produiie ».
Cette réalité inconditionnée et absolue, dont Spencer
démontre l'existence par le méme raisonnement
qui lui sert & établir la relativité de nos connais-
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sances, devient ainsi la conclusion derniére oti aboutit
toute science : « Bien que I’Absolu, dit-il, ne puisse

étre connu, en aucune facon et & aucun degré, dans

le sens strict du mot connaitre, cependant nous voyons
que son existence positive est une donnée nécessaire

de la conscience; que, tant que la conscience dure,

nous ne pouvons nous débarragser un seul instant de

cette donnée et quainsi la croyance qui en résulte a

une cerlitude supérieure a toute autre. »

Or, il se trouve que l'idée fondamentale de la reli-
gion consiste également & affirmer ce pouvoir absolu
et incompréhensible, sans limites dans le temps ni
daus I'espace, et dont I'univers est la manifestation :
« Non seulement la croyance a I'omni-présence de
quelque chose qui dépasse lintelligence est la plus
abstraite des croyances que toutes les religions possé-
dent en commun; non seulement elle devient plus
distincte & mesure que les religions se développent, et
subsisie aprés que leurs éléments contradictoires se
sont annulés mutuellement; mais encore c’est cette
croyance que la critique la plus impitoyable laisse
debout, ou plutét quelle met plus vivement en
lumiére. » — C’est donc sur ce fait, « le plus profond,
le plus large; le plus général » de tous les faits, que
peut et doit se faire la réconciliation définitive de la
religion et de la science. Aussilongtemps que la reli-
- gion se renferme dans cette sphére de I'Tnconnaissable,
Spencer y voit « 'expression d’un fait éternel » et il
estime que, dans l'avenir comme par le passé, elle
continuera & « empécher les hommes de s’absorber
dans Je relatif et I'immédiat ». ‘
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11 va méme jusqu’a admettre qu’en s’épurant de plus
“en plus, sous l'action de la science, les conceptions
symboliques de I'absolu continueront ind¢finiment &
occuper la conscience et & inspirer la religion : « Il est
probable qu'on sentira toujours le besoin de donner
une forme & ce sens indéfini d’'une existence derniére
qui fait la base de motre intelligence. » — Tout
ce quon peut exiger, c’est que les notions ainsi
formées soient comprises « comme des symboles
absolument dénués de ressemblance avec ce qu’ils
représentent ! ».

Quoique Spencer repousse explicitement le pan-
théisme & I'égal du théisme et de ’athéisme, sa con-
ception « indéterminée » d’'une « réalité absolue »,
dont tous les phénomeénes sensibles ne sont que la
manifestation et le voile, n’en aboutit pas moins, pour
peu quon la traduise en termes métaphysiques, & une
conception panthéiste de l'univers. Sans doute, il
écarte systématiquement le nom de Dieu, pour s'en
ten’r & l'expression d’Inconnaissable, qui lui offre le
double avantage de n’étre pas compromise par des
attaches métaphysiques et de rappeler sans cesse le
caractére incompréhensible de la Réalité supréme.
Mais, tout en se défendant de définir cet Inconnais-

1 Ces concessions ont irrité de nombreux évolutionnistes continen-
taux, qui les ont. dénoncées comme un résultat de linfluence incon-
sciemment exercée sur l'esprit de Spencer par son milieu protestant.Sans
discuter ici la valeur de I'argument, nous ferons observer qu'on pourrait
aisément le retourner contre ces critiques eux-mémes, en faisant observer
que, s'ils poursuivent le sentiment religieux avec tant d’acharnement, -
méme dans ses limites rationnelles, c’est par une réaction des préjugés
qui régnent dans leur milieu catholique ou qu'ils ont inconsciemment
gardés de leur éducation premiére.
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sable, il le traite d’Etre et de Pouvoir; il lui at'ribre
Pimmanence, 'unité, l’onini—px_-ésence, la persistance
cans limite dans le temps et dans 'espace; il lui donne
pour modes d’action les lois de la nature; enfin, il le
pose vis-3-vis des phénoménes, tant exiernes qu’in-
ternes, dans la relation de substance 4 manifestation,
voire de cause 4 effet. Si Spencer s'écarte du pan-
théisme pur et simple, c’est en ce que celui-ci confond
Dieu avec I'Univers, alors que notre philosophe voit
dans I'Inconnaissable non seulement la substance da
monde et la cause immanente de tous ses phénomeénes,
mais encore un Pouvoir transcendant ‘qui dépasse
toule définiticn. :

Sous ce rapport, il est plus théiste que le panthéisme -
méme, et on ne peut s‘étonmer si certains de ses dis-
ciples ont tiré de sa doctrine un vérilable mysticisme.
« C’est une errevr, dit-il*, de prétendre que l'allerna-
tive scit entre une personnalité et quelque chose de
moins qu'une personnalité, alors que le choix e:t entre
une personnalilé et quelque chose de supérieur. Ne
pent-1 y avoir un mode d’exister.ce aussi supérieur &
l'intelligence et & la volouté que celle:-ci le sont au
mouvement mécanique? Il est vrai que nous sommes
totalement incapables de concevoir un pareil mode
d’existence. Mais ce n’est pas une raison pour le révo-
quer en doute, c'est plutdt le contraire. N'avons-nous
pas vu combien nos esprits sont impuissants & se
former méme la plus simple conception de ce qui se
cache derriére les phénoménes? Nest-il pas prouvé
que cetle impuissance est celle du conditionné & saisir

1 First Principles, chap. V, § 3L.
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Iinconditionné? N’en résulte-i-il pas que, sila cause
initime ne peut étre congue, cest parce qu'elle est, en
tout, plus grande que ce qui peut étre concu? »

Quoi qu’il en soit de ces déclarations, dont per-
sonne ne reut contester la sincérité, les vues philoso-
phiques d’Herbert Spenceér étaient trop en contradic-
tion avee les idées recues de la théologie, tant natu-
relle que positive, pour ne pas susciter une violente
opposition parmi les théologiens, en méme temps que
des espérances exagérées chez les adversaires de tou'e
idée religieuse. Vainement ces vues offraient-elles un
champ nouveau au sentiment religieux, en faisant res-
sortir le mystére de I'Inconnaissable, la grandeur de
ses manifestations, l’action inflexible de ses lois et le
rythme éternel de ses forces. Elles n’en remplacaient
pas moins le Dien personnel et conscient de la théologie
{raditionnelle par un Etre sourd, aveugle, indifférent
aux miséres humaines, ou du moins reporté si loin de
I'homme, qu’aucune relation directe ne pouvait plus
sé concevoir entre les deux termes de I'équation reli-
gieuse, et ainsi semblait disparaitre ce sentiment d’une
communion directe entre la conscience et son Auteur,
qui forme non seulement le principe central du pro-
testantisme, mais encore le fondement essentiel du
théisme contemporain. Comme le disait M. Gladstone
dans une harangue académique, la conciliation, pré-
conisée par Spencer entre la science et la religion, ne
ressemblait-elle pas & la proposition d’un homme qui,
voulant se débarrasser d’un importun, lui aurait dit :
« Ma maison a deux cdtés, nous allons les partager.
Veuil'ez prendre le dehors »? '

W
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Sans doute, la doctrine d'Herbert Spencer faisait
une place aux deux grands facteurs principaux de
toute religion : la croyance & un Pouvoir mystérieux
et le sentiment d’une dépendance vis-a-vis de ce Pou-
voir. Mais si elle maintenait la dépendance, ne sup-
primait-elle pas l'obligation, et ne ruinait-elle pas
I'idée du Devoir, qui est devenue un. élément désor-
mais inséparable du sentiment religieux? Qu’allait-il
rester non seulement de 'Ame, si la personnalité
méme de lindividu n’éfait qu'un .flux éphémeére
d’états psychologiques,—mais encore de la conscience
elle-méme, — si celle-ci n’était que du mouvement
{ransformé par le milieu et par I'hérédité?

Les spéculations de Spencer semblent avoir d’abord
rencontré la conspiration du silence. En 41864, un
écrivain compétent, M. Aug. Laugel, analysant les
travaux de celui qu’il appelait « le dernier des méta-
physiciens anglais », écrivait, dans la Revue des Deux
Mondes : « Au milieu de l'indifférence universelle,
M. Herbert Spencer est resté obstinément attaché a la-
philosophie. Il lui.a fallu, sans doute, un courage
‘héroique et une rare indépendance pour se vouer
des études sévéres qui ne peuvent lui donner que
quelques suffrages obscurs et isolés... Avec le talent,
la fertilité d’esprit, la variété presque encyclopédique
de connaissances dont ses écrits fournissent la preuve,
M. Spencer, s’il edt consenti & suivre les routes bat- -
tues, aurait facilement obtenu tous ces dons que la
société anglaise prodigue a ceux qui la servent comme
elle veut étre servie.lla préféré se condamnera la pau-
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vreté et, ce qui est plus difficile encore, a ’obscurité®. »

Jamais prédiction ne fut peut-dtre mieux assise sur
les apparences; jamais prédiction ne fut plus complé-
tement démentie par les événements. La doctrine de
Spencer n’était pas de celles qui pouvaient rester
longtemps sous le boisseau, et quelques craintes
qu'elle inspirdt & ses adversaires, ceux-ci devaient
étre forcément amenés & s’en occuper. Les premiéres
rencontres furent orageuses. La confroverse atteignit
son apogée, en 1874, lorsque M. Huxley publia ses
Sermons laiques, ot il revendiquait énergiquement les
droits de la raison, et lorsque M. J. Tyndall prononca &
Belfast, dans la réunion annuelle de I’Association pour
le progrés de la science, un discours ou, — tout en
reconnaissant, & linstar de Spencer, I'indépendance
du sentiment religieux dans la sphére de I'Inconnais-
sable —, il faisait I'apologie de 1’atomisme antique et
déniait & la théologie le droit d’expliquer les phéno-
meénes de I'Univers. C’était plus qu’il n’en fallait pour
déchainer sur l’'orateur toutes les foudres de I’Angle-
terre orthodoxe, et on trouva des fanatiques qui
allérent jusqu'd le menacer de Yantique législation
contre les détracteurs de la Divinité. « J’ai di remar-
quer avec tristesse, écrivait-il 'année suivante, com-
bien les hommes sont influencés grossiérement par ce
qu’ils appellent leur religion, et notamment par cette
nature corrompue, que la religion, comme ils I’assu-
rent, est surtout appelée a extirper et & dompter?. »

1 AvG. LAUGEL, Les études philosophiques en Angleterre. (Revue des
Deuz-Mondes du 15 février 1864.)

2 Address delivered before the British Association. Londres, Longmans
et Co, 1874. - : S
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La violence méme de ces attaques devait favoriser
la propagation de la doctrine qu’elles auraient voulu
étouffer. Il est trés intéressant de suivre dans les
revues du temps 1’échange d’idées qui s’est continué
pendant les années suivantes, relativement & la doc-
trine de I'évolution. Spencer lui-méme y a participé
par de nombreux articles, en méme temps qu’il pour-
suivait la publication de ses ouvrages. Aujourd’hui,
un grand apaisement s’est fait autour de ces polé-
miques, du moins dans les régions supérieures de la
pensée anglaise. Non seulement la doctrine de 1’évo-
lution a obtenu sa place au soleil de la respectabilité
britannique, mais encore elie tend de plus en plus,
sous une forme ou l'autre, & pénétrer la philosophie
et jusqu’a la religion de 1’Angleterre.

En dehors de ses disciples immédiats, elle a obtenu
grand succés prés de deux groupes chaque jour plus
nombreux dans le monde lettré : les esprits pratiques,
qui considérent comme dérobé au service de I'huma-
nité le temps consacré & des préoccupations métaphy-

.siques ou religieuses, et les indifférents, qui, sans atta-
quer directement aucune religion, désirent cependant
s’en occuper le moins possible et qui sont heureux de
rencontrer une philosophie qui justifieleur abstention.
Cest a ’'usage de ces deux catégories qu’on a inventé,
il y a une quinzaine d’années, le mot d’agnosticisme
(de & négatif et de yviou, science), « la doctrine de celui
qui veut ignorer ». L’agnosticisme est méme devenu &
la mode dans certaines  sphéres, et tel, qui serait
embarrassé d'expliquer pourquoi, se dit aujour-
d’hui ‘agnostique, comme il se seralt dit « libre
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penseur » il y a deux siécles, et puséyiste, il y a cin-
quante ans.

Cette situation, qui, pour peu qu’elle s’accentue,
semblerait devoir conduire les classes supérieures a
un nouvel interrégne de la religion positive, a inspiré,
en 1882,4 un des membres les plus distingués de 1'uni-
versité de Cambridge, M. le professeur Seeley, un livre
ot il s’efforce d’établir le bilan actuel du sentiment
religieux parmi ses compatriotes. D’aprés cet ouvrage,
qui a fait certaine sensation’, sil'on prend les trois élé-
ments qui peuvent fournir chacun un idéal religieux :
" Yamour du vrai ou la Science, le sentiment du beau
ou I’Art, la notion du devoir ou la Morale, il n’y a plus
que le troisiéme qui obtienne aujourd’hui satisfaction
dans le christianisme. La Science,—c’est-a-dire la reli-
gion de I’Absolu ou de la Loi, qui, lors méme qwelle
se proclame athée, admet un Dieu, qu'elle le nomme
I'Inconnaissable, le Cosmos ou 'Ordre universel, —
a cessé, en effet, de concéder a cette réalité mysté-
rieuse les attributs de la personnalité, de la clair-
voyance, de la bonté, de la justice, de lui préter une
existence distincte du monde ou de lui reconnaitre le
caractére de cause premiére. De méme, I'Art, c’est-a-
dire la religion de la Nature, se révolte de plus en
plus contre le christianisme, dont il dénonce le rlgo-
risme moral et I'indifférence esthétique.

Un grand nombre de savants se bornent & crlthuer
la théologie dominante et s’abstiennent de rien affir-
mer quant & I'avenir de la religion. Il en est méme qui

! Natural Religion, par lauteur d’Ecce Homo.1 vol. Londres, Mac- ‘
millan et Ce, 1882.
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escomptent la chute de tous les systémes religieux '.
Mais il existe aussi un parti considérable qui, tout en-
rejetant le christianisme, « s’attend & une véritable
régénération de l'influence religieuse ». Ce parti lui-
méme se divise sur la question de savoir quelle reli-
gion il faut substituer au christianisme. Les uns esti-
ment que 'humanité doit devenir l'objet du culte, les
autres pensent que '’heure du panthéisme a sonné et
que « le tyran de 'Univers doit céder la place &
I'Univers lui-méme». On {rouve enfin des divergences
sur la forme que revétira ce panthéisme, et « on peut
fréquemment observer que le culte le plus pur et le
plus séduisant qu’on prévoie devoir en sortir nous est
dépeint comme un réveil du paganisme grec ».

Ces aspirations ne sont nullement irréligienses. La
seule et véritable irréligion — « et on la rencontre
dans les Eglises aussi bien qu'au dehors », — ¢est,
d’une part, la présomption caractéristique d’esprits
trop infatués d’eux-mémes pour admettre la subordi-
nation de leur personnalité & I'ordre des choses;
d’autre part, la faiblesse mentale de gens trop absor-
bés par les petits colés de la vie pour s'élever & la
conception” des principes et des lois. Or, tel n’est

1 L’auteur de Natural Religion fait remarquer (préface de la deuxiéme
édition, page vII) que « ce ne sont pas les plus grandes autorités scienti-
fiques qui sont aussi confiantes dans leurs négations, mais plutét les
esprits de second ordre, qui sont I’écho de ces autorités et qui vivent eux-
mémes dans l'atmosphére, non de la science, mais de Ia controverse des
partis. » — Il est assez curieux de rapprocher ces lignes d’une lettre ol
W. Warburton écrivait il y a plus d’un siécle : « Les mathématiciens— je
ne veux pas dire les inventeurs et génies parmi eux, que j’honore — mais
les vulgarisateurs des inventions des autres, qui sont dix fois plus assom-

mants et plus orgueilleux qu'un damné poéte, — ont une étrange aversion
pour tout ce qui sent la religion. » (Letters to Hurd, X1X.) )
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le cas ni de la science, ni de 'art, qui sont d’accord
avec la morale chrétienne pour combattre cette double
tendance, au nom de leur idéal respectif. Qu’on arrive
3 combiner ces trois éléments, et on aura les assises
du systéme religieux.qui rendra & notre société, me-
- nacée d’'anarchie,la paix et I'unité spirituelles. « Cette
religion, dit l'auteur, renfermera certainement une
religion de 1'Humanité et une religion de la Nature.
Elle retiendra au moins le noyau du christianisme, si
elle en rejette I'écale. Mais & c6té de ce christianisme
transfiguré, elle mettra le paganisme amélioré, c'est-
d-dire un culte épuré de la forme matérielle. Et
ce n’est pas tout... Elle conservera le culte de l'unité
dans 'univers, qu’on appelle T'objet de ce culte Nature
ou Dieu. »

Cette religion, que I'auteur nomme la religion de
la Culture, au sens allemand du mot, aura son Eglise
et son clergé — Eglise qui représentera « la vaste
communion de tous les esprits inspirés par la culture
et par la civilisation de I'’époque », — clergé d’éduca-
teurs populaires, « qui ne sera soumis & aucune con-
dition de foi, mais seulement & des conditions de
moralité et de compétence ». — Les Eglises actuelles
pourront-elles se plier a cette transformation, ou bien
I'humanité devra-t-elle créer quelque organisme nox-
veau pour répondre & des aspirations nouvelles? I n’y
a guére qu'en Angleterre et en Amérique que le chris-
tianisme semble pouvoir « revétir une forme adaptée
al’époque ». Mais, méme chez ces deux nations, pour
que 1’Eglise redevienne « la cité spirituelle de la civi-
lisation occidentale », il faut qu’elle se hate de s'ouvrir
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3 des éléments nouveaux et de renoncer a tout dogme
exclusif.

L’auteur déclare lui-méme ' qu'il s'est placé, dans
cette étude, au point de vue de «l’école extréme ».
Mais si 'on examine la situation & un point de vue
plus général, on voit qu’un grand nombre d’esprits
se refusent & admettre I'impossibilité de concilier les
principes du spiritualisme avec la doctrine de I'évolu-
tion.

Les uns— comme I'’éminent physiologiste M. W. Car-
penter, un des premiers adeptes et presque un pré-
curseur de l'évolutionnisme, — s’empressent de pro-
clamer, comme conclusion de leurs recherches, que
I'intelligence et la volonté se retrouvent & la base de
I'évolution 2.

D'autres — tels que M. W. Graham, dans son
remarquable ouvrage The Creed of Science (Londres,
1881}, concu avec une compléte impartialité de vues
et une extréme rigueur de raisonnement, — s'attachent
a démontrer que la philosophie de I'évolution a pour
corollaire logique l'admission, non d'un but prévu et

1 Préface de la deuxiéme édition.

2 « Science points to the origination of all Power in Mind. » (On Mind
and Will in Nature, dans la Contemporary Review de 1872.) — La méme
année, M. Carpenter terminait ainsi son discours inaugural de la
session tenue & Brighton par I'Association britannique de la Science :
« Tandis que les instincts fortement enracinés de I'humanité et les
recherches les plus profondes de la philosophie désignent également
Pesprit comme la seule et unique source de tout pouvoir, c'est la haute
prérogative de la science de démontrer I'unité du pouvoir qui opére
4 travers I'étendue et la variété illimitéessde I'univers, comme de re-
tracer sa continuité a travers les vastes séries d’dges occupées par son
évolution. » — Voir aussi, sur ce sujet, LECKY, History of Rationalism in
Europe, t. I, p. 286..
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voulu, mais d’une fin progressivement poursuivie par
le Pouvoir inconnaissable d'Herbert Spencer. M. Gra-
ham estime de plus que cette fin doit étre rationnelle,
cest-d-dire conforme a ce que nous regardons comme
I'ordre rationnel des choses. « Autrement, dit-il, nous
ne pouvons a‘tribuer au cours antérieur de I'évolution
d’autre explication que le hasard, et nons ne pouvons
avoir aucune garantie que le cours ultérieur du
développement sera dirigé par autre chose que le
hasard. » .

D’autres encore insistent sur le caractére moral de
cette fin et, 4 la suite de M. Mathew Arnold, se repré-
sentent 'aclion de 1'Inconnaissable comme un courant
de tendances, a stream of tendency, qui méne au Bien
et au Beau. Il en est méme qui, comme MM. Tait et
Balfour Stewart, revenant par les voies de la science
moderne aux spéculations du néo-platonisme,affirment
I'impossibilité d’admettre le principe de la continuité
dans le développement du monde, si I'on ne suppose
un univers invisible, dont I'univers visible serait en
quelque sorte une projection ou une condensation
grossiére *.

Je n’en finirais pas si je devais énumérer toutes les
tentatives faites pour réconcilier la philosophie de I’évo-

! L'ouvrage ot se trouvent exposées les vues de MM. Balfour Stewart
et P.-J. Tait, Unseen Universe, bien qu'il traite de matiéres assez abstraites
et qu'il s’adresse exclusivement aux esprits cultivés, aux savants méme, a
dépassé en Angleterre sa dixiéme édition et il y défraye encore la polémi-
que des principales revues, En France, récemment traduit sous le titre de
I'Univers invisible, dans la Bibliothéque philosophique de la maison
Germer-Baillére, c'est 4 peine s'il a obtenu dans la presse spéciale une
mention de courtoisie. Il y a 14 un symptome caractéristique de la diffé-
rence qui régne dans 'esprit des deux pays.
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lution avec les principes du théisme. Il me suffira de
montrer, d’aprés un ardent défenseur de I’évolution-
nisme, M. J. Sully, comment la doctrine scientifique de
I’évolution peutlégitimement s'allier avec les métaphy-
siques les plus diverses, et méme avec les anciennes
théses de la religion naturelle. Dans une étude des plus
consciencieuses, publiée, en 1878, dans le vi® volume
de T'Encyclopedia britannica, en collaboration avec
M.Huxley, il définit la théorie de 1’évolution : « la plus
haute généralisation dela science relativement 4 'ordre
des phénoménes dans le temps», et, 4 ce titre, il estime
qu'elle est impuissante & fournir une solution scien-
tifique quant & la cause, ala fin ou & la nature,
soit de la substance qui fournit les matériaux de
Vévolution, soit du procédé lui-méme. Ainsi le posi-
tiviste qui veut s’en tenir aux données actuelles de
la science peut accepter I'évolution, en soutenant quc
les limitations de notre esprit nous restreindront
toujours A la connaissance des phénoménes. De son
c6té, I'idéaliste empirique peut regarder la théorie de
I’évolution comme formulant « tout 1’ordre des sensa-
tions mentales et conscientes! ». Toutefois, la théorie de

t On sait que pour I'idéalisme empirique, tous les phénoménes auxquels
nous prétons une existence objective ne sont que la projection et la
réflexion de nos sensations subjectives. Spencer soutient que si cetie
théorie était fondée, I'évolution serait un réve. M. J. Sully soutient
formellement que la doctrine de 1’évolution peut se formuler en termes .
idéalistes, aussi bien que réalistes. Telle est également l'opinion de
M. Huxley. qui, dans sa Vie de Hume, insiste encore avec plus de force
sur ce point : « En dépit de toute démonstration contraire, dit-il, la col-
lection des perceptions qui constituent notre conscience peut n’étre qu'une
fantasmagorie qui, engendrée et coordonnée par le moi, déroulerait
ses scénes successives sur un fond de néant, » (Life of Hume, p. 81.)
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Pévolution peut également s’accorder avec toutes les
doctrines philosophiques « qui regardent les formes
supérieures ou plus complexes comme issues et dépen-
dantes des formes inférieures, qui présentent le cours
des choses comme une t{ransition graduelle de l'in-
déterminé au déterminé, de l'uniforme au varié, et
qui croient la cause de ce développement immanente
dans le monde ». '

Peut-étre n’est-il pas sans intérét de résumer ici le
tableau des principaux systtmes philosophiques qui,
d’aprés le savant collaborateur de I'’Encyclopedia,
peuvent légitimement se greffer sur la théorie de
I'évolution. Cette théorie, fait-il observer, mn’attribue
d’existence objective quaux mouvements et aux
forces. Mais, en méme temps, la loi de la conser-
vation de lénergie atteste que, sous toutes les varia-
tions des phénomeénes, il y a quelque choze de réel
qui persiste. Quelle est la nature de cette réalité?
Ici, la science céde la place aux interprétations de
la philosophie, qui peuvent se classer de la facon
suivante :

1o Solutions dualistes : L’évolution se poursuit
simultanément dans l'ordre physique et dans I'ordre
spirituel — la coincidence entre les phénoménes des
deux ordres restant inexpliquée ou étant attribuée a
une intervention arbitraire;

2° Solutions monistes, soit qu'on regarde l'esprit
comme une propriété ou comme une manifestation
de la matiére (matérialisme), — soit quon fas-e
dériver celle-ci de U'esprit (spiritualisme), — soit enfin
qu'on regarde l'esprit et la matiére comme deux
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faces d'une méme réalité mystérieuse (monisme pro-
prement dit).

Le champ des hypothéses l1égitimes s’élargit encore
lorsqu’il s’agit de trouver la cause de I'évolution. Ici,
nous trouvons en présence :

1° Les systémes ou prédomine une mterpretatlon
mécanique, — c'est-a-dire la théorie que tous les chan-
gements sont fatalement déterminés par leurs antécé-
dents (déterminisme). — Cette conception s’allie géné-
ralement 4 des vues matérialistes sur origine de
I'homme et sur la nature de I'univers. On la retrouve
toutefois combinée avec des doctrines qui expliquent
le développement de la vie et de la conscience, soit en
accordant aux monades primordiales certaines facultés
psychiques élémentaires, soit en ramenant Iesprit et
la matiére & une substance spirituelle (mind stuff) qui
serait I'étoffe premiére du monde. La difficulté de rat-
tacher & la matiére Lorigine de la vie consciente a fait
également concevoir la substance primordiale sous
une forme quasi-matérielle, mais inaccessible & nos
sens, qui produirait les molécules des corps par une
espéce de condensation.

2 Les systémes o prédomine la conceptmn téléo-
Ingique, clest-d-dire ou l'on suppose 1I’évolution
dirigée par une tendance vers un but rationnel, ten-
dance qui s'appelle, suivant les écoles, principe vital,
principe plastique, force cosmique, Nature person-
nifiée. — Quelques-unes de ces écoles admettent, a la
siite d’Aristote, que l'esprit est le formateur de I'orga-
nisme. D’autres mettent dans 'univers une véritable
ame dont la nature visible serait le corps, un principe
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spirituel qui dirigerait 'évolution du monde matériel.
Quand ce principe est regardé non seulement comme
la cause créatrice, mais encore comme la source pre-
miére de la vie et de la conscience, nous avons une
forme de panthéisme qui fait du monde une incarna-
tion divine : « Le plein développement de ce systéme,
ajoute M. James Sully, se présente dans certaincs
doctrines d’idéalisme objectif qui raménent toute
existence matérielle & un mode d’existence mentale :
volonté et intelligence. Ces théories simplifient claire-
ment la doctrine évolutionniste, en identifiant la
réalité. substantielle, qui se manifeste dans tous les
détails du développement, avec la loi méme qui pré-
side & toutes les parties de ce développement. Pour
ces systémes, Fexplication mécanique est englobée
dans Vexplication téléologique : le dessein (purpose)
est la loi supréme des choses, et c’est un méme dessein
que révelent toutes les phases de I'évolution univer-
selle dans la triple sphére de la nature inorganique,
des é&tres organisés et de I'histoire humaine.

3° Les systémes qui combinent les deux catégories
précédentes et qui sont généralement basés sur une
oiitologie moniste. Ils se présentent, soit comme con-
céption unitaire (universalistic), lorsqu’ils voient dans
Iévolution la double manifestation de I'activité d'une
sibstance unique (raison divine ou principe de néces-
sité), soit comme concepiion individualiste, quand ils
attribuent cette double manifestation & V'activité crois-
sante d'un nombre indéterminé d’éléments doués de
mouvement et de sensibilité.

Bien que la théorie de I'évolution permette d’expli-
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quer, par l'action des sens, la formation, dans I'esprit
humain, des idées abstraites, telles que le temps et
l'espace, elle ne condamne pas la doctrine qui attri-
bue & ces notions une origine transcendante : « On
" peut maintenir, en effet, remarque M. James Sully,
qu'elles ne sont méme pas suggérées par 'expérience;
dans ce cas, il résulterait de la théorie de 1'évolution
que leur persistance actuelle représente une disposi-
tion permanente de 'esprit & penser d’une certaine
maniére. Mais, méme alors, la question reste ou-
verte, si cette disposition permanente est une illu-
sion ou une tendance correspondant & la réalité, et,
sur ce point, la doctrine de levolutwn ne semble nous
offrir aucune assistance '.-

Mentionnons, en passant que M. J. Sully recon-A
nait la légitimité du reproche si souvent adressé
a la philosophie évolutionniste de précher une mo-
rale dépourvue de sanction: « Entre autres résul-
tats, on peut dire que cette doctrine donne une forme
nouvelle 4 la théorie déterministe de la volonté
et établit la relativité de toutes les idées morales,
mises en rapport avec les différents états du dévelop-
pement social. Elle ne peut, comme M. Sidgwick I'a
montré, fournir un critérium (a standard), ou fin de
conduite, sauf & eeux qui sont déja disposés a accepter
la loi sequi naturam comme supréme régle de vie. »

On croit généralement que la doctrine de I'évolu-
tion a porté un coup fatal & la croyance dans I'exis-
tence d'un Créateur et & la foi dans 'immortalité de

1 Encyclopedia britannica, 9¢ éd., t. VIIL, p. '772.
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I'Ame. M. Sully déclare en ces termes qu’il n’en est
rien : « M. Spencer considére 1'idée d’évolution et la
conception d’un Esprit préexistant comme incapables
d’étre unies dans la pensée. Mais, selon d’autres, cette
idée n’est nullement incompatible avec la notion d’un
Créateur originaire, bien qu'elle contribue & placer
I'action de cet Etre plus loin encore de notre portée. »
—« A premiére vue, puisque la doctrine de 'évolution,
appliquée au monde subjectif, écarte la grande dis-
tinction emtre l’esprit de ’'homme et de I'animal, il
semblerait qu’elle diit détruire 1’espoir d'une vie future
pour 'dme humaine. Cependant, il peut se trouver,
apres tout, qu’elle laisse en grande partie la question
au point ou elle se trouvait. On peut dire qu’elle
favorise la vieille tendance a investir de I'immortalité
ces formes inférieures d'intelligence dont on pré-
tend faire dériver I'esprit humain. Toutefois, il n’y a
a rien d’inconséquent & supposer qu’un certain état de
. développement rende un esprit apte & l'immortalité
(qualifies @ mind for {mmortality), alors méme que
cet état aurait été atteint par un développement gra-
duel d’une extréme lenteur. Et si, comme il est pos-
sible de le montrer, la doctrine moderne de I'évolution
peut se formuler dans les termes de 'hypothése de
Leibnitz, qui suppose des 4mes de tout degré, il est
clair que cette doctrine n’est pas en contradiction avec
l'idée d’immortalité. »

En résumé, d’aprés M. James Sully, la théorxe
de I'évolution peut donc s'accommoder de presque
toutes les hypothéses philosophiques sur l'origine et
la nature substantielle de L'univers, & I'exception des



64 LA CRISE DU SPIRITUALISME

syst¢mes qui admettent, soit un développément du
monde dans le sens d’une imperfection croissante,
comme chez les gnostiques, soit une série de créations
brusques et arbitraires, comme dans la Genése.

D’autre part, le spiritualisme rationaliste s’est peu
a'peu remis du désarroi ol I'avait jeté la philosophie
nouvelle, et on a vu jusqu'a des théologiens montrer
que leé théisme pouvait se passer de cause premiére
aussi bien que d’interventions surnaturelles dans 'ex-
plication de l'univers. « Nous devons désormais, —
écrit le Rév. J. Martineau dans l'introduction de l'ou-
vrage de J. J. Tayler sur la vie religieuse de '’Angle-
terre!,—renoncer & trouver un jour de naissance pour
la matiére, pour les lois, pour les espéces, pour les
planétes ou méme pour 'homme. D'un autre coté, on
n’a plus & désespérer de faire rentrer {ous les phéno-
ménes connus dans le plan probable d’'un ordre natu- .
rel... Nous concevons Dieu, non plus comme la cause
premiére, antérieure au développement des choses,
mais comme une cause immanente, qui, loin d’étre
exclue par les causes secondes, coincide avec elles,
tout en les dépassant. Nous le concevons comme
l'agent réel, unique, toujours vivant, dont les mani-
festations doivent étre classées et interprétées, par la
science dans le monde extérieur, par la conscience
dans le monde interne. Ce changement de concep-
tion est di & l'affaiblissement des théories purement
mécaniques et & la prédominance croissante de la

1 A Retrospect of the religious life of England. 2¢ éd. Londres, 1876,
Introduction, p. 82. )
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physiologie, substituant I'idée de la vie, qui procéde
de lintérieur, & I'idée d’une impulsion transitoire,
qui procéde du dehors. Dans cette forme plus haute
de la pensée religieuse, nous n’avons nul besoin
de remonter & une période créairice ou le divin
Fiat aurait retenti pour la premiére fois et avant
laquelle etit régné 1’éternelle solitude de Dieu, — non
plus que de supposer des opérations qui dépassent les
- ressources des méthodes actuelles ou d'insister sur des
lacunes dans la continuité des étres, qu’auraient seuls
pu remplir des paroxysmes d'omnipotence. Par con-
séquent, le renversement des preuves qui se tiraient
de ces arguments laisse le théisme sain et sauf. Les
sciences modernes ne nous embarrassent méme pas
d’une idée nouvelle, car 1’évolution n’est qu'une crois-
sance; elles soulévent seulement la question de savoir
_jusqu’ou ce procédé peut étre appliqué dans la nature,
ce qui évidemment n'est d’aucune importance au point
de vue religieux... L'unité du Pouvoir producteur —
et c’est 1a tout ce que peut établir la trame grandis-
sante des découvertes — doit étre la bien venue pres
de “tous ceux qui considérent l'ensemble comme
I'ceuvre d’une intelligence unique. »

- I1 ne faut pas, du reste, perdre de vue que le scep—
ticisme n’a point encore entamé la masse de la nation
anglaise. Méme dans le monde des arts et des lettres,
il est probable que la majorité professe une sorte de
théisme vague, également susceptible de se transfor-
mer en foi positive ou en incrédulité raisonnée, suivant
la divergence des caractéres et la pression des événe-
ments. A plus forte raison voit-on les religions pesi-

5
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tives prédominer largement dans les masses et jusque
parmi les classes moyennes.Il n’y a guére d’exception
que chez les ouvriers des villes, de tout temps assez
rebelles & la fréquentation d’'un culte; et encore leur
indifférentisme- a-t-il été assez largement entamé, dans
ces derniers temps, par les réveils des méthodistes,
ainsi que par les Armées du salut. Enfin, il ne faut
pas méconnaitre que les Eglises, tout au moins dans
la plupart des communions protestantes, cherchent &
marcher avec les idées du siécle, et ces tentatives
constituent méme un des traits les plus intéressants de
I'évolution religieuse que j'ai entrepris de décrire.



CHAPITRE III

Le mouvement des idées dans le protestantisme orthodoxe.

Sectes du protestantisme anglais d’aprés le recensement de 1882. —
L’Eglise anglicane : son organisation, ses ressources, ses forces, ses
privileges. — Ses partis religieux. — Etroitesse théologique et activité
philanthropique de V'Eglise basse. — IL’Eglise haute. — Significa-
tion réactionnaire du mouvement puseyiste. — Le ritualisme anglican
et les conquétes de I'Eglise romaine. — Formation de IEglise large:
son école symbolique et son école critique. — Retentissement des

* Essays and Reviews. — Le Pentateuque et 1’évéque Colenso. — Le
doyen Stanley. — Tendance croissante 4 expliquer les miracles par des
causes naturelles, — Déclin des dogmes, — Opposition au symhole
d’Athanase. — Fausse position des chefs de 'Eglise large. — Revision
éventuelle des XXXIX articles..— Mouvement pour la séparation de
I'Eglise et de I'Etat. — Résultats probables du disestablishment en
Angleterre, — Statistique des sectes orthodoxes non conformistes. —
Méthgdistes. — Baptistes. — Le presbytérianisme en Ecosse et en
Angleterre. — Congrégationalistes. — Sectes de moindre importance.
— Caractére général du Dissent. — Mouvement des idées dans les
sectes les plus rigides. — Schismes et expulsions. — Progrés du ratio-
nalisme dans les Eglises accessibles & des modifications théologiques.
— Affajblissement de l'esprit sectaire. — L'Alliance évangéligue. —
Rapprochement des Eglises pour des ceuvres de philanthropie et de
moralité. — La barriére des Confessions de foi.

« §’il n’y avait en Angleterre qu'une religion, a
dit Voltaire, son despotisme serait & craindre; s’il
1’y en avait que deux, elles se couperaient la gorge;
mais il y en a trente, et elles vivent en paix et heu-
reuses. » — Voltaire, cependant, n’évaluait pas au
vingtiéme la partie de la nation qui se trouvait hors de
PEglise anglicane, et il estimait que cette derniére était
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destinée & engloutir toutes les autres sectes. Jusqu'ici,
les 6vénements n’ont guére justifié sa prédiction. Au
recensement officiel de 4882, il existait en Angleterre -
et dans le pays de Galles cent quatre-vingt-six sectes
ou dénominalions distinctes, dont douze avaient ‘surgi
depuis ’année précédente, alors qu'une seule avait
disparu dans la méme période. Il convient, néanmoins,
de faire observer que beaucoup de ces « dénomina-
tions » se distinguent uniquement par le nom, le but ou
l'organisation. Ainsi, sur les douze nouvelles commu-
nions qui se sont formées du 1°r septembre 1881 au
31 aoit 1882, il y en a huit qui sont simplement des
espéces de confréries, se rattachant aux formes mili-
taires si bizarrement introduites dans la propagande
religieuse par 'Armée du salut. Ce sont : I’Armée
particuliere du Roi (4rmy of the King’sOwn);1’Armée
chrétienne (Christian Army); ’Armée de 'Evangile
et de la Tempérance au ruban bleu (Gospel Tempe-
rance Blue Ribbon Army); 'Armée de la Sainteté
(Holiness Army); ’Armée de 1’'Hosannah (Hosannah
Army); I'Armée rachetée (Redeemed Army); I'Armée
royale de 'Evangile (Royal Gospel Army), et 1a Flotte
du Salut (Salvation Navy). Parmi les quatre autres, ilen
est encore deux qui paraissent étre des congrégations
purement évangéliques : les Christian Evangelists et
les Christian Pioneers; la troisiéme est une congréga-
tion rationaliste, les Alethians, et la derniére, une
congrégation calviniste, Calvinistic Independents.
D’autre part, un certain nombre de sectes particu-
liéres ne représentent quune subdivision des grandes
branches du- protestantisme. Ainsi, les méthodistes
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figurent au recensement sous dix-sept dénominations,
les baptistes en offrent quinze, et les anglicans eux-
mémes, neuf. Enfin, certaines associations de morali-
sation ou de propagande religieuse se donnent pour
des sectes spéciales, en vue de bénéficier des immu-
nités assurées par la loi aux corps ecclésiastiques :
telles sont, par exemple,’Asscciation pour la Défense
de la Bible, I'Association évangélique des missions
ouvriéres, l’Association des jeunes hommes chré-
tiens, ete.

En tenant compte de ces diverses circonstances, on
peut évaluer le nombre des sectes proprement dites &
une trentaine environ, ce qui est déja un chiffre fort
respectable pour une population de 25,968,286 indi-
vidus. Ajoutons, & l'intention de ceux qui croiraient
voir, dans cette diversité des croyances, une cause
d’affaiblissement pour le sentiment religieux, que,
d’aprés le méme recensement, 'Angleterre possédait,
au {er septembre 1882, 21,864 lieux de culte, soit 742
de plus qu’en 1881.

Avant de passer & la description de ces dlﬁ'erentes
sectes, il sera peut-étre intéressant de reproduire la
statistique suivante, qui fournit des données plus ou
moins approximatives sur les principales religions
professées dans les pays de langue anglo-saxonne *

! Les chiffres et les renseignements donnés dans ce chapitre sont
empruntés, pour la plupart, au Whitaker's Almanach for 1883, 4 'En-
cyclopedia Britannica (9% éd.;vol. I 4 XIIT), 4 I' Encyclopédie des sciences
religieuses, publide sous la direction de M. F. Lichtenberger, enfin, a I'utile
compilation de M. WiLLiaM BURDER, A History of all Religions. Phila-
delphie, 1873. (Parties 1V et V.) :
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Episcopaux. . . . . . . . . 20,500,000
Méthodistes. . . . . . . . . 15,500,000
Catholiques romains . . . . . . 14,100,000
Presbytériens . . . . . . . . 10,300,000
Baptistes . . . . . . . . . 8,050,000
Congrégationalistes . . . . . . 6,000,000

Unitaires . . . . . . . . . 1,000,000
Individus appartenant & d’autres sectes, -
libres penseurs ou sans religion connue 11,350,000

L’Eglise épiscopale, qui a cessé d’étre la religion
d’Etat, en Ecosse, depuis 1689, et, en Irlande, depuis
1871, a perdu, en Angleterre méme, tous ceux de ses
priviléges qui constituaient des attentats & I'égalité
civile et politique des citoyens. Cependant, elle y reste -
I’Eglise nationale par excellence, the Church of Eng-
land, la seule que I'Etat réglemente et soutienne. Non
seulement elle intervient officiellement dans les céré-
monies publiques, mais encore elle participe & la
" confection des lois par l'intermédiaire de ses évéques,
qui siégent & la Chambre des lords. Considérée comme
l'unique héritiére des biens donnés & I'Eglise romaine
d’Angleterre avant la réforme d’Henri VIII, elle est
seule capable de posséder et de recevoir au nom des
intéréts religieux, sauf les exceptions formellement
établies par la loi en faveur de certaines sectes déter-
minées. D'autre part, elle reste soumise aux pouvoirs
publics qui réglent son organisation, surveillent sa
discipline, nomment ses chefs et possédent le droit de
définir ses croyances. Cest 'ensemble de ces privi-
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léges et de ces obligations qui se nomme V' Etablisse-
ment de 'Eglise anglicane.

L'Eglise établie avait, en 1871, 16,000 lieux de
culte. Ses adhérents, évalués & treize millions en
Angleterre, se recrutent d'un c6té parmi les couches
supérieures, laristocratie, la haute bourgeoisie, la
classe universitaire, de 'autre parmi le peuple des
campagnes dans la plupart des provinces. Les classes
pauvres et les ouvriers des villes restent générale-
ment & 'écart de ses temples, et ainsi s’expliquent
les encouragements prodigués par certains membres
du haut clergé anglican aux pratiques de I'Armde
du Salut'. Enfin, dans certains districts ruraux
ou dominent les dissidents, particuliérement dans
le pays de Galles, elle ne compte qu'une infime mino-
rité de la population. — Ses richesses sont immenses;
on assure que ses revenus annuels dépassent 142 mil-
-lions de franes, —soit 105 millions de francs de revenus
fixes et le reste provenant de contributions volontaires.
L’Eglise anglicane est subdivisée en deux pro-
vinces ecclésiastiques, Canterbury et York, régies par
des archevéques qui touchent, dans la premiére,
375,000 francs de revenu, dans la seconde, 250,000

1 La publication des instructions secrétes de I'Armée, ainsi que 'exa-
gération de ses pieuses bizarreries, ont grandement refroidi, dans ces der-
niers temps, les sympathies de I'épiscopat anglican. Dans une séance de
la Haute-Chambre épiscopale, tenue le 10. mai 1883,1a direction imprimée
4" ce mouvement a été vivement critiquée par les évéques d’Oxford, de
Rochester, de Hereford, de Chichester, de Lichfield. Ce dernier a raconté,
comme le plus récent exploit des salvationistes dans son diocése, qu'a
Derby,un de leurs capitaines avait promis, par voie d'affiches, de précher
I'Evangile en se tenant debout sur la téte pendant dix minutes. « Et ce
qui est plus fort, — raconta Sa Révérence, — il I'a fait comme il 'avait
promis | =
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Sous ces deux primats se-trouvent trente évéques,
dont les revenus variententre 50,000 et 250,000 francs,
trente doyens de cathédrale qui touchent de 17,500 &
75,000 francs, quatre-vingt-deux archidiacres, six
cent treize doyens ruraux, enfin, environ treize mille
ministres (vicars) assistés de vicaires (curates). Les
membres du corps épiscopal sont choisis par la Cou-
ronne. Quant aux petits bénéficiaires, leur désigna-
tion, dans la majorité des cas, appartient, par droit
d’hérédité, au principal propriétaire de la localité;
c’est ce qu'on nomme le droit de patronage, et il
n'est pas rare qu’une place de ministre soif mise
publiquement aux enchéres pour é&tre adjugée au
clergyman le plus offrant.

Le pouvoir législatif de I'Eglise réside dans le Par-
lement. A vrai dire, il existe bien, dans chacune des
deux provinces, une assemblée annuelle ou convoca-
tion, formée par les hauts dignitaires du clergé, ainsi
que par les délégués des petits bénéficiaires; mais elle
D’a guére qu'un pouvoir consultatif et elle peut méme
étre suspendue ou dissoute par le Parlement. Ainsi,
la Convocation de Canterbury fut virtuellement sus-
pendue en 1717, & raison des sympathies que ses
principaux membres conservaient a4 la maison des
Stuarts, et c’est seulement en 1860 qu’elle put officiel-
lement se reconstituer.

Cette organisation hiérarchique et unitaire n’em-
piche pas 'Eglise anglicane d’avoir été,de tout temps,
tiraillée en sens inverse par les partis religieux entre
lesquels elle devait réaliser un compromis. Actuel-
lement, ces tendances divergentes sont respectivement
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représentées par l'lglise haute, 'Eglise basse et
I'Eglise large.

L’Eglisc basse (Low Church), ou parti évangélique,
qui s’est développée dans la voie tracée par Wesley et
par ses disciples anglicans, se rapproche des sectes
qui poussent jusqu’'a la bibliolalrie le respect de
I’Ecriture et qui s’appuient particuliérement sur le
dogme de la Rédemption par le sang du Christ. Les
low churchmen, qui se recrutent surtout -dans les
classes moyennes, ont joué un rdle considérable dans
tous les grands mouvements philanthropiques de la
société anglaise depuis la fin du siécle dernier, parti-
culiérement dans I'agitation pour I'abolition de I'es-
clavage, dans les Ligues de tempérance, dans les asso-
ciations de toute nature pour ’amélioration matérielle
et morale des classes inférieures, dans l'organisation
des missions parmi les peuples sauvages, et il serait
injuste de méconnaitre les titres que ce groupe a
acquis & la gratitude publique par la fondation
d’écoles, d’hdpitaux, d’asiles de toute nature. Mais
Pétroitesse de ses vues théologiques affaiblit son
influence, que n’est guére de nature & relever une
prédication roulant presque exclusivement sur les
flammes de I'enfer et surles mérites de la Rédemplion.
Egalement hostile au rationalisme et au ritualisme,
I’Eglise basse a fondé, en 1863, une association intitulée
la Church Association, en.vue de subvenir aux frais
des poursuites, pour cause d’hérésie, devant les juri-
dictions ecclésiastiques de ’Eglise établie. — Quel-
ques-uns de ses partisans ont continué, au deld des
limites de 1'Etablissement, leur évolution vers les
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sectes évangéliques. Ainsi s'est fondée, en 1849,
I'Eglise libre d’Angleterre (Free Church of England),
qui compte actuellement quarante congrégations. Une
autre Eglise, due & un mouvement analogue, mais
d’origine américaine, I'Eglise épiscopale réformée
(Reformed Episcopal Church), se propage également
en Angleterre depms 1873, aux depens de* lEghse
basse.

Tandis que I'Eglise basse s'appuie sur le principe
essentiellement protestant de la justification par la
foi, le parti de 'Eglise haute insiste, au contraire,
sur l'autorité de la tradition apostolique, incorporée
dans I'Eglise universelle. Cette école réactionnaire et
ritualiste a recu une vive impulsion du mouvement

romantique qui, vers 1830, envahit la Grande-Bre-- .

tagne, comme le reste de 'Europe. Ungroupe de jeuncs
gens distingués, appartenant & cette université d’Ox-
ford qui a longtemps personnifié chez nos voisins, &
c6té d’une haute culture littéraire, les tendances so-
ciales et religieuses les plus conservatrices — le pro-
fesseur Pusey, le docteur Newman, le poéte Keble et
I'historien Froude — s’efforcerent, par de petits traités,
rapidement vulgarisés sous le tilre général de Tracts-
for the times, d’étendre aux institutions religieuses
la vogue qui était partout revenue aux conceptions et
aux coutumes du moyen 4ge. En réalité, ce mouve-
ment, auquel le D" Pusey devait attacher. son nom,
tendait bien au deld d’un simple retour aux an-
ciennes liturgies et aux antiques symboles de 'Eglise.
- Ses adhérents, sous prétexte d’attribuer a la tradi-
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tion des six premiers sidcles I'autorité que les Eglises
réformées accordent seulement aux décisions des pre-
miers conciles, se mirent & préconiser I'invocation des
saints, le culte de la Vierge, le rétablissement de la
messe, du célibat ecclésiastique et de la confession,
auriculaire, le dogme de la présence réelle, la doe-
trine rombine des sacrements, enfin et surtout les
prérogatives surnaturelles du sacerdoce, présenté
comme un intermédiaire nécessaire entre le fidéle et
Dieu . :

Le ritualisme s’est maintenu jusqu’a nos jours dans
I'Eglise élablie, ot il se distingue surtout par le style
gothique de ses églises, par la richesse de ses vétements
sacerdotaux et par la complication symbolique de ses
cérémonies. Il prédomine particuliérement dans'Eglise
épiscopale d’Ecosse, par suite d'une réaction naturelle
contre I'austérité puritaine du calvinisme qui y con-
stitue la yeligion officielle. Dans I'Eglise d’Angleterre,
il ne compte guére quun dixiéme du clergé groupé
autour de I'English Church Union. Mais ses partisans
les plus logiques et les plus courageux ne se sont pas
arrétés & mi-chemin dans le mouvement de recul qui,

! La position adoptée par le ritualisme anglais est & peu prés la méme
que celle du vieux catholicisme allemand, puisque tous deux en sont
venus 4 professer une sorte de catholicisme sans papauté. Cependant, on
raconte que, lorsque le Dr Dollinger fit des avances a I'Eglise épis-
copale pour chercher un terrain d’union, ce furent les ritualistes quiy
répondirent avec le plus de réseyve, sinon de froideur. C’est qu'en effet,
les deux mouvements obéissent 2 des impulsions contradictoires. Le
puseyisme est le point de départ d'une marche en arriére, le vieux catho-
licisme, d'une marche en avant dans I'évolution religieuse de Iesprit
hundain, et leur rapprochement momentané n'est que le croisement
de deux trains s'avancant dans des direetions opposées. (V. MONCURE
Coxway, A Study on the Lives of Sterling and Maurice. Londres, 1875.)
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par défiance de la civilisation moderne, les ramenait
en plein moyen ige ecclésiastique, et dix années ne
s'étaient pas écoulées depuis la publication des « Traités
pour le temps » que le plus distingué des puseyistes,
le D* Newman, s’en allait achever son évolution
dans les bras de 'Eglise romaine, « pareil — dit
quelque part Carlyle — & un enfant qui, aprés avoir
erré tout le jour sur le champ de bataille, s’en revient,
le soir, chercher le repos sur le sein de sa mére
morte ».

Le Dr Newman est aujourd’hui cardinal, et de
nombreuses conversions, qui ont suivi la sienne dans
les rangs tant du clergé anglican que de la haute aris-
tocratie, ont pu faire croire qu'une grande partie de
la société anglaise était sur la route de Canossa.
Quelques adhérents du scepticisme, en Angleterre
méme, ont applaudi & ce mouvement, comme & une
confirmation de leur théorie favorite, qu’entre le
catholicisme et l'irréligion il n’y avait pas de milieu.
Mais il semble que, a l'instar de I’Eglise romaine, ils
aient pris leurs espérances pour la réalité. Depuis
sa compléte émancipation dans la Grande-Bretagne,
le catholicisme s’est” surtout appliqué & reconquérir
la classe riche et dirigeante. Favorisé par une certaine
mode, il a réussi dans des cas exceptionnels dont on.
a fait grand bruit, mais on peut affirmer que la masse
de la nation n’a pas été méme entamée *.

! 11 serait assez curieux de rechercher si les conversions bruyantes de
quelques individualités en vue n’ont pas été amplement compensées par
les pertes de I'Eglise romaine au profit soit du protestantisme, soit du
libre examen. En 1870, les catholiques n'étaient que 70,000 dans I'Angle-
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De son c6té, la fraction latitudinaire ou libérale de
l'anglicanisme a formé, depuis Coleridge, ce qu’on
nomme le parti de 'Eglise large (Broad Church). Cole-
ridge, qui, avant de rentrer dans I'Eglise établie,
s'était refait une théorie de la Trinité & la mode de
Schelling, vit ses procédés d'interprétation dogmatique
accueillis avec d’autant plus d’empressement par les
défenseurs éclairés des doetrines anglicanes, que la
théologie du temps éprouvait le besoin de composer
avec le eourant de l'idéalisme allemand et que les é1é-
ments miraculeux du christianisme commencaient &
perdre du terrain dans l'opinion. On vit alors se
constituer peu & peu un mysticisme renouvelé des
alexandrins, & la fois chrétien et rationaliste, qui pla-
cait dans I'immanence divine le principe central du
christianisme, élargissait 1'idée de Révélation au point
d’en faire un don permanent et général de ’humanité,
enfin ouvrait la porte a la notion d’'un développement
sans limites dans les croyances religieuses.

Le principal résultat de cette théologie a été de faire

terre, le pays de Galles et 'Ecosse ; en 1880, ils y possédaient plus de
1,300,000 adhérents. Mais il faut tenir compte, dans ce chiffre, de trois
facteurs distincts : 1° le développement naturel des anciennes familles
catholiques; 2¢ les catholiques d'origine étrangére et leur descendance;
30 les catholiques d'origine irlandaise immigrés en Angleterre. Rien que
ce dernier élément fournit environ la moitié du chiffre total. Aussi,
M. G. F.Rawlinson va-t-il jusqu’a soutenir, dans une statistique publiée,
en 1874, par le Geographical Magazine, que les conversions opérées par
le catholicisme en Angleterre, depuis le commencement du siécle, ne
compensent pas ses pertes, si on prend en considération I'accroissement
général de la population. En tout cas, il y a un fait indéniable, c'est
que le chiffre des catholiques en Angleterre et dans le pays de Galles,
qui, en 1854, atteignait 4.24 de la population, ne représentait plus que

4.61"en 1866 et que 4.44 en 18 7. (V. Encyclopedza Brztzmmca, au mot
Lngland.)
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une part de plus en plus grande a 'exégése biblique..
Déja dans la premiére moitié du siécle, le D* Arnold
avait ouvert la voie, mais sans rompre en visiére
4 l'orthodoxie. Ce fut seulement avec la génération
suivante que les travaux de la critique- allemande
pénétrérent réellement dans I'Eglise anglicane. En
1860, sept écrivains distingués, dont cing étaient des
clergymen, publiérent, sous le titre d’Essays and Re-
views, un volume qui répondait au programme sui-
vant : 1° nécessité dune réforme théologique par
l'application de la méthode historique et critique & la
science religieuse; 2° émancipation de Vautorité littc-
rale et surnaturelle de la Bible; 3° adhésion au prin-
cipe du développement des croyances religieuses, en
opposition & la préten: due immobilité des dogmes .
Cette publication, qui répandait, sous le convert de
PEtablissement, les résultats les plus hardis de I'exé-
gése contemporaine, causa une vive émotion dans tous
les rangs de langlicanisme; la presse évangélique
dénonca les novateurs avec la derniére véhémence, et
plus de deux mille clergymen réclamérent leur expul-
sion de 'Eglise. Trainés devant tous les degrés de la
juridiction ecclésiastique, les audacieux écrivains n'en
furent pas moins acquittés en dernier ressort par le
conseil privé de la Reine, et ceite sentence, suivie,
quelques années plus tard, par lacquittement de
I'évéque Colenso, ‘qui avait porté une main sacrilége
sur la croyance & l'unité et & I'antiquilé du Penta-
tenque, donna définitivement droit de cité & la cri-

1 V. dans la Revue des Deuz-Mondes, du 15 juin 1875, un article de
M. ALB. REVILLE sur I'Anglicanisme lLibéral.
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- tique religieuse dans la théologie anglicane '. Un des
essayistes, le D* Temple, est actuellement évéque
d’Exeler; un autre, le Rev. Jowett, a été récemment
nommé vice-chancelier de I'université d’Oxford.

On a dit que I'Eglise large n’était qu'un brillant
état-major. Mais ce groupe d’esprits élevés et érudits
n’en exerce pas moins une influence profonde sur le
ton général de la théologie anglicane. Celle-ci leur doit
particuliérement sa répugnance croissante & insister
sur les cotés miraculeux de la religion, ainsi que sa

tendance & expliquer l'origine et le développement du
christianisme sans recourir & I'invocation de preuves

surnaturelles.
Méme la critique rationaliste de 'école qui cherchait

4 se tirer d’affaire en torturant les textes de la Bible

pour en extraire un sens conforme aux affirmations
de la science se trouve aujourd’hui complétement
dépassée. « Il yaeu et il y a encore — disait le doyen

Stanley. aux funérailles de sir Charles Lyell — deux

modes de conciliation qui ont absolument et juste-

‘ment échoué. L’un s'efforce de détourner de leur vrai
sens les mots de la Bible, pour les forcer a parler le

langage de la science; l'autre tente de falsifier la

1 Je connais peu de symptomes plus significatifs du progrés réalisé, &
cet égard, dans lopinion publique, que le diner offert au professeur
Kuenen, lorsque 'éminent exégte hollandais fut appelé par les fidéi-

commissaires du fonds Hibbert pour donner des conférences sur la forma-

tion des religions universalistes. Toutes les convictions religieuses de

I'Angleterre étaient représentées 4 la féte, depuis V'agnosticisme jisqu'aun
catholicisme, en passant par des juifs, des unitaires et des ministres de
I'Eglise établie. M. Moncure Conway, qui, lui-méme un des convives, a

décrit ce banquet avec beaucoup d’humour dans un article adressé &

I'Mdex de Boston (numéro du 15 juin 1882), remarque, & juste titre, que
ce banquet marquait toute une évolution.
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science afin de satisfaire aux exigences prétendues de
la Bible. » |

Le temps n’est plus o I'en croyait tout sauvé quand
on avait traduit par périodes géologiques les « jours »
de la genése, expliqué la prétendue antériorité de la
lumiére sur le soleil par 'épaisseur des vapeurs atmo-
sphériques durant les premiers 4ges de la terre, et
interprété, comme des allégories d’une haute mora-
1ité, les passages les plus scabreux de ’Ancien Testa-
ment. Le D* Arnold déclarait déja qu’il y avait de la
poésie dans les premiéres époques de I'histoire sacrée,
et aujourd’hui il est peu de théologiens renommés
dans I'Eglise anglicane qui ne regardent les textes de
la Bible comme le fruit d'une inspiration, assurément
divine dans sa source, mais enregisirée par des inter-
prétes humains et, dés lors, faillibles.

Ainsi I'évéque qui présidait le récent congrés angli-
can tenu & Melbourne, en Australie,‘ sest exprimé en
ces termes dans son discours d’inauguration : « Nous
devons chercher et dire toute la vérité a propos de la
Bible et ne pas justifier cette aceusation des infidéles
qui nous reprochent de ne pas admetire qu’il y ait un
élément humain dans les livres saints'. » De 13 & envi-
sager les livres sacrés du christianisme comme une
ceuvre supérieure en qualité, mas identique en nature
aux littératures religieuses des autres peuples, il n’y
a plus qu’un pas, facile & franchir pour une école qui
regarde comme un fait naturel et général 'incarna-
tion de I'élément divin dans la conscience individuelle.

1 Témes du 4 janvier 1883.
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On en est méme venu dans 'Eglise établie & révo-
quer ouvertement en doute l'intervention de la Pro-
vidence dans le cours des affaires humaines ou dans la
marche des phénoménes naturels. Le journal améri-
cain 'Index, du 15 juiu 1882, cite avec raison, comme
un symptéme du progrés dans les idées du clergé, ce
fait quun évéque australien avait récemment refusé
d’organiser des priéres pour la pluie, en disant que
les changements atmosphériques sont réglés par les
lois de la nature et que les fidéles, s’ils voulaient un
reméde contre la sécheresse, feraient bien mieux
d’améliorer leur systéme d’irrigation.

Bien plus, les dogmes s’en vont un & un rejoindre
les miracles. En général, les dogmes de la chute et
de la rédemption sont, autant que possible, passés
sous silence par les membres de 'Eglise large. Quant
aux doctrines qui ne sont pas formellement mention-
nées dans les XXXIX articles, — telles que 1'éternité
des peines, l'existence personnelle du diable, etc., —
il ne se génent pas pour les contredire, et, & Focca- -
sion, les condamner. — « Il 0’y a plus d’évéques qui
croient au symbole d’Athanase, » disait 'avant-der-
nier archevéque de Canterbury . — Entre la Trinité,
telle que la concoivent le D* Martineau chez les uni-
taires et le doyen Stanley chez les anglicans, il n’y a
guére que l'épaisseur de la feuille de papier sur
laquelle sont écrits les XXXIX articles, et encore I’Age

1 R. SPEARS, Rise and Progress of the Unitarian Christian Doctrines
in Modern Times, Londres, 1876, p. 38. — Déja, 4 la fin du xvie siécle,
Varchevéque Tillotson écrivait a ’6véque Burnet qu'il serait « enchanté
qWon le débarrassat une bonne fois du symbole d’Athanase ». (V. BONET-
MAURY, Des origines du christianisme unitaire chez les Anglais, p. 240.)

6
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a-t-il terriblement aminci ce vénérable parchemin !.

Aussi ne peut-on s’étonner de voir un ministre de
I'Eglise anglicane, le Rév. C. Maurice Davies, lorsqu’il
décrit les congrégations hétérodoxes de Londres, hési-
ter & qualifier de ce nom, « sauf pour dés raisons éty-
mologiques », la fraction modérée de l'unitarisme :
« Entre eux et quelques-uns des membres les plus
avancés de I’Eglise anglicane, avoue-t-l, il y a peu de
différence®. » Un journal orthodoxe; le Christian Stan-
dard, y met moins de facons encore : « Les unitaires,
disait-il en septembre 1876, sont, pour une forte pro-
portion, en possession des chaires de I’Eglise anglicane.
Le terme d’Eglise large est devenu une expression
équivalente & celle d'unitarisme, et cela dans bien des
cas qui nous sont personnellement connus. » Le Chris-
tian Standard, & la vérité, est un organe des dissi-
dents, mais — cela prouve sa sincérité — il s’em-
presse d’ajouter : « Dans nos chaires non conformistes,
aussi bien que dans celles de I'Eglise anglicane, il
vy a un nombre considérable d’'unitaires, ¢’est-a-dire
d’hommes qui professent des sentiments unitaires. »

1 Comparez la brochure du docteur MARTINEAU, The Three Stages of
Unitarian Theology (1re éd., Londres, 1879;, avec un article du doyen
Stanley publié, dans la revue The Nineteenth Century d’aout 1880, sous
le titre : The Creed of the Early Christians. — Le savant doyen de West-
minster y présente la Trinité comme une formule exprimant « la com-
préhensivité et la diversité de 'Essence divine ». A l'entendre, les trois
Personnes sont simplement les trois révélations, les trois « voies », par
lesquelles Dieu se manifeste tour 4 tour dans la nature, dans I'histoire
et dans la conscience. « Telles, ajoute-t-il, on trouve dans le sanctuaire de
quelques vieilles églises, & U'est du mont Athos, des représentations de la
Trinité qui, vues d’'un cdté, laissent seulement apercevoir l'image du Sau-
veur sur la croix, d'un autre, la Colombe céleste, et d'un troisiéme, le
Pére éternel. » — 1l a fallu moins que cela 4 Calvin pour envoyer Servet
au bacher!

2 Heterodox London, t.1, p. 311. Londres, 1874,
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Telle est la situation générale que l'évéque de
Rochester caractérisait derniérement en exprimant sa
profonde satisfaction de voir « que I’Eglise anglicane
devenait chaque jour plus large et plus libérale ». On
peut néanmoins se demander comment des esprits sin-
céres arrivent & concilier cette largeur de vues avec
Yadmission des doctrines qui servent de base officielle
A IEtablissement. Il est, en effet, de toute évidence que
les idées actuelles de I'Eglise large sont en désaccord
avec l'esprit, sinon avec la lettre des XXXIX articles.

On aurait tort de ne voir, dans ce manque de logi-
que, que V'effet de certaines préoccupations matérielles
ou un défaut de courage moral. De pareilles défail-
lances se rencontrent sans doute dans I’Eglise angli-
cane, comme dans toutes les Eglises; mais un soupgon
de ce genre ne peut méme effleurer des hommes, tels
que les Stanley, les Temple, les Rowland Williams,
les Kingsley, les Colenso et leurs émules. La vérité est
que, chez les adeptes de la Broad Church, le sentiment
de la communion religieuse domine toutes les ques-
tions de dogme. Leur réve est une organisation ecclé-
siastique assez large pour comprendre toutes les
formes du christianisme, depuis 'unitarisme qui vien-
drait y renforcer leurs propres tendances, jusqu’aux
dissidents les plus conservateurs, qui entreraient dans
les cadres de I'Eglise basse, sans oublier les ritualistes,
qui pourraient se donner libre carriére au sein de
I’Eglise haute.

ATappui de leur théme,ils font valmr que telssont le
vrai réle etla seule justification d'une Eglise établie; —
que celle-ci ne peut étre une Eglise vraiment nationale
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si elle n’est suffisamment compréhensive pour donner
satisfaction & tous les besoins spiritnels de la nation
et pour concentrer toutes les ressoureces du sentiment
religienx sur ce que Mathew Arnold nomme the pro-
motion of goodness,’amélioration morale de la société.
Dés lors, quel est le parti le plus sage qu’ils aient &
prendre? Ou bien quitter 'ktablissement, parce qu’on
s’y trouverait en antagouisme avec tel ou tel détail
d’'une constitution élaborée, il y a trois siécles, dans
un courant d’idées anjourd’hui disparu, ou bien rester
dans ses rangs, en conformité avec le véritable esprit
de linstitution, pour y maintenir les droits du libre- -
examen et peut-étre préparer ainsi le retour de I'An-
gleterre & l'unité religieuse, mais, cette fois, par l'in-
fluence de la liberté et du progrés?

Le raisounement ne manyue pas d’une certaine
force, et la conception n'est pas sans grandeur, bien
quelle laisse en dehors les catholiques, ainsi que les
adeptes des organisations religieuses étrangéres au
christianisme : juifs, théistes, comtistes, etc. Déja au
xvire siécle, Chillingworth justifiait son entrée dans le
clergé anglican, en alléguant qu’il suffisait a un clergy-
man d’adhérer d’'une facon générale aux doctrines de
I'Eglise établie et qu’il enteudait accepterles XXXIX ar-
ticles « comme des articles de paix ».Mais il n’en est pas
moins vrai que, si la politique vitde transactions, parce
quelle est l'art d’accommoder les doctrines aux faits,
la religion, qui se meut exclusivemeut sur le terrain
des principes, exige par essence la sincérité des con-
victions et la logique du caractére.

Quelque bonne volonté qu'on mette & interpréter
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dans le sens le plus large la constitution d’une Eglise,
ni la conscience ni la pensée ne peuvent s’y dévelop-
per & l'aise, aussi longtemps qu'elles s’y heurtent & un
credo obligatoire. La situation devient de plus en plus
fausse, au sein de 'Eglise anglicane; pour ceux qui,
ayant renoncé au surnaturel, désirent précher ce
qu’ils croient et ne plus enseigner ce qu'ils ont cessé

" de croire. En dépit d’eux-mémes, ils se trouvent sans
cesse entrainés a des compromis, qui, s'ils ne vont pas
jusqua fausser T'expression de la pensée, n’en con-
duisent pas moins & des snbtilités inconscientes. De
nombreuses décisions, rendues par les juridictions
ecclésiastiques, ont, d’ailleurs, maintenu, jusque dans
ces derniers temps, qu’il y avait des limites, dans
I’Eglise établie, & la liberté d’examen, et si I'évéque
Colenso a échappé A toutesentence d’hérésie, c’estgrace
a une lacune de la législalion ecclé:iastique, qui ne
désigne pas de juridiction compétente pour se pronon-
cer sur les opinions d'un évéque.

Le reméde consisterait & supprimer toute déclara-
tion d’allégeance au christianisme dogmatique. Déja,
en 1772, plus de deux cent cinquante ecclésiastiques
ou laiques éminents demandaient au Parlement que,
en entrant dans les ordres, on ne fut plus contraint

“de souscrire aux XXXIX articles. L’Eglise épis-
copale d’Irlande est entrée dans cette voie, dés la
rupture de ses relations avec I'Etat, en supprimant
Vobligation d’adhérer aux formules de condamnation

. prononcées par le symbole d’Athanase. L’Eglise épis-
copale d’Amérique a fait un pas de plus en retranchant
dé sa liturgie ce symbo'e Ini-méme. Aussi peut-on
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dire qu’au sein de I’Eglise anglicaue, la disparition de
la confession de foi actuellement imnpliquée dans les
XXXIX articles est une simple affaire de temps . Toute
la question est de savoir si cette réforme s'accomplira
avant la destruction de 1'Etablissement, c’est-a-dire
des liens qui unissent I'Eglise 4 I'Etat, et ici nous tou-
chons & un autre des principaux problémes que sou-
léve la situation actuelle de 'anglicanisme. '
La situation officielle de I'Eglise établie devait natu-
rellement provoquer les attaques des dissidents et des
libres-penseurs. Cette opposition s’est groupée, il y a
une quarantaine d’années, dans I'Anti-State Church
- Association, devenue aujourd’hui la « Société pour
libérer la religion du patronage et du contréle de
I’Etat », ou plus simplement la Liberation Society. En
fait, l'agitation pour la séparation de I'Eglise et de
I’Etat a un peu perdu de son intensité depuis la dispa-
rition des priviléges attribués & la religion anglicane
en matiére de mariages, de funérailles et d'instruction
publique. Cependant des circonstances politiques peu-
vent, d'un jour i l'autre, donner & ce mouvement une
impulsion nouvelle, et il est fort douteux que méme
~Tabolition des XXXIX articles parvienne & en empé-
cher le triomphe final; car, si I’Etablissement ‘deve-
nait assez large pour embrasser toutes les sectes du
protestantisme, il faudrait encore voir si celles-ci con--
sentiraient & y entrer. Mais il faut se demander si

1 L’Inguirer, du 31 mars 1883, rapporte que I’assemblée de la paroisse
de Saint-James (West Derby) a récemment voté une résolution engageant
le ministre & ne plus réciter le symbole d'Athanase durant Poffice et
ajoutant que, s'il était poursuivi pour cette omission, elle le garantirait.
de tout dommage.
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Y

I’Eglise épiscopale n’aurait pas plus & gagner qu’a
perdre dans la dissolution de ses rapports avee I'Etat.

Sans doute, elle devrait renoncer & une partie des
immenses richesses qu'elle accapare aujourd’hui. Mais,
pour qu'elle puisse conserver sa vitalité et méme son
prestige, est-il bien nécessaire qu’elle ait & sa téte un
corps épiscopal dont les revenus annuels se chiffrent
par environ 4 millions de francs répartis entre 32 titu-
laires? En Angleterre les réformes procédent géné-
ralement par voie de transaction; il est donc assez
probable qu’on laisserait a I’Eglise, outre la propriété
de ses temples, une part de ses revenus, proportion-
nelle au chiffre de ses fideles et & I'étendue de ses
besoins. Si, de plus, quelques-uns de ses bénéfices
venaient & disparaitre, en quoi ses véritables intéréts
religieux pourraient-ils étre liés au maintien de pa-
roisses sans fidéles, dans'des villages ou la presque
totalité de la population appartient aux cultes dissi-
dents?

D’autre part, si ses prélats doivent renoncer & leurs
siéges dans la Chambre des lords, si sa liturgie doit
cesser de figurer dans les cérémonies publiques, 'Eglise
n’ygagnera-t-elle pas, en retour, une indépendance qui
vaut bien la perte de quelques richesses et de quelques
honneurs ? N’est-ce pas un spectacle absurde de voir
les croyances religieuses de ses fidéles réglées en der-
nier ressort par un Parlement ou siégent des dissi-
dents, des catholiques, des juifs, des agnostiques et
demain sans doute des athées?

Certes, il lui sera dur, aprés avoir ét6 1'Eglise d’An-
gleterre, de n’étre plus qu'une des sectes du pro-
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testantisme anglais. Cependant celles-ci ont montré,
par leur exemple, que, méme en matiére de foi, la
liberié est supérieure a la protection, puisque, malgré
les persécutions, la pauvreté, le discrédit social, I'in-
fériorité de ressources et de talent, elles en sont
venues A égaler, sinon & surpasser, par le nombre et
parl'activité de leurs adeptes, la puissante organisation
religieuse qui avait pour elle I'béritage de sa devan-
ciére,le monopole de I'instruction supérieure, la faveur
des classes dirigeantes et le concours des pouvoirs
publics. Il existe, au reste, un fait qui devrait rassurer
I'Eglise épiscopale d’Angleterre sur les conséquences
religieuses dn disestablishment. En Irlande, ot I'Eta-
blissement a été supprimé depuis le 1= janvier 1871 1,
I’Eglise épiscopale, qni ne comptait, dix années aupa-
ravant, que 11.9 de la population totale, avait acquis,
4 la fin de 1880, 12.3 p. c. des habitants de 1'ile, — soit
635,670 fidéles sur une population évaluée, en 1881, a
5,159,859 individus.

Le réle que I’Eglise établie n’est point parvenue &
remplir pres des classes inférieures est échu en grande
partie aux sectes dissidentes, engendrées par cette
inspiration libre, anti-dogmatique et anti-formaliste,
qui fait le caractére populaire du protestantisme.

1 D'aprés les mesures promulguées en 1869 pour le disestablishment de
I'Eglise épiscopale en Irlande, I'Etat a repris tous les biens et revenus
qu'il avait concédés 4 'Eglise, mais il lui a laissé toutes les fondations qui
provenaient de la générosité privée depuis 1660. Il a, en outre, garanti
aux titulaires actuels des bénéfices ecclésiastiques un traitement viager
égal au revenu autérieur de leurs fonctions. Presque tous les bénéficiaires
out capitalisé cette rente au profit de I'Eglise, qui a ainsi retrouvé une
partie de ses anciennes ressources.
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Parmi ces sectes, la plus imporlante, bien que d’ori-
gine récente, est actuellement celle des méthodistes.
Le méthodisme est sorti du mouvement évangélique
qui fut commencé par John Wesley, en 1739, au sein
méme de I'Eglise anglicane, et qui aboutit, dans la
derniére partie du siécle, & la constitution d'une « dé-
nomination » distincte. Ses adhérents, déja évalués &
76,978, quand Wesley mourut en 1791, comptent
aujourd’hui environ 800,000 membres actifs dans la
Grande-Bretagne, ainsi quun million et demi den-
fants recevant linstruclion de la secte. Leurs con-
grégations se partagent en plusieurs dénominations
secondaires (wesleyens, méthodistes primitifs, chrétiens
de la Bible, méthodistes de la nouvelle connexion,
méthodistes unis, etc.). Chacune de ces fédérations est
gouvernée par une Conférence dont les membres sont
élus par les assemblées de district. — Les méthodistes
sont céleébres pour leur participation & toutes les
czuvres de charité ou de moralisation qui se poursui-
vent dans le monde et, rien quen 1880, ils ont consa-
cré plus de 4 millions de francs & leurs missions étran-
géres. :

Au prineipe de la justification par la foi qui est le
grand ressort du méthodisme, se rattachent d’assez
nombreuses congrégations qui. se bornent & réclamer
de leurs adhérents la croyance au Christ surpaturel
des évangélistes et qui se refusent & accepter I'éti-
quette d’une secte quelconque. Quelques-unes ne sont
enregistrées que sousla désignation de « non-sectaires» -
(unsectarians), de « chrétiens n’admettant d’autre nom
que le Seigneur Jésus » (christians owing no name but
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the Lord Jesus) et de « chrétiens qui s’opposent a éire
autrement désignés « (christians who object to be other-
wise designated). Le méme esprit se retrouve dans les
nombreux reveils qui constituent des organisations
ouvertes et temporaires, aboutissant parfois & la créa-
tion de sectes nouvelles, mais respectant, en général,
les liens de leurs membres avec les différentes com-
munions protestantes. Tel est également le cas de
I'’Armée du Salut, qui se recrute indifféremment parmi
les sectes & tendance évangélique et parmi les « infi-
déles » du dehors . :

Les baptistes anglais ne sont pas moins populaires ni
moins actifs que les méthodistes. IIs s’attribuent un
million d’adeptes, dont 298,880 ayant recu lebaptéme.
On sait qu’ils réservent ce sacrement aux adultes et
qu’ils 'administrent par immersion. Ils se rattachent
aux anabaptistes du xvi® siécle et prétendent méme
remonter aux Eglises apostoliques, en passant par les
vaudois, les cathares, les pauliciens, les donatistes, les
novaticns, les montanistes et les euchites du ne siécle.
Leur principal développement ne date néanmoins que
du siécle dernier. Ils se vantent d’étre la seule secte
qui ait été partout persécutée et qui n’ait jamais per-
sécuté nulle part. Leurs églises, qui sont au nombre
de 3,502 dans la Grande-Bretagne, restent indépen-
dantes les unes desaulres. Ils comptent401,517 enfants

1 A la derniére réunion annuelle de 'Armée du Salut, tenue & Londres
pendant le mois de mai 1883, le « général » Booth a déclaré que I'’Armée
comprenait environ un million et demi de membres répartis en 491 corps.
Les revenus de 'organisation s'élevaient & plus de 120,000 livres (3 millions
de francs). Rien que pendant cette réunion, on a souscrit environ
250,000 francs!
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dans leurs écoles de dimanche et dépensent, en
moyenne, 5 millions de franes par an pour leurs
ceuvres de propagande ou de bienfaisance. C’est de
leur secte que sortirent, en 1792, les premiéres mis-
sions étrangeéres du protestantisme. En théologie, ils
sont moins stricts que les méthodistes ; 'arminianisme
domine dans un grand nombre de leurs églises;
quelques-unes confinent aux doctrines sociniennes et
unitaires.

Les presbytériens et les indépendants, qui descen-
‘dent de I'ancien puritanisme calviniste, ne se sont pas
développés dans la proportion des autres commu-
nautés dissidentes. En Ecosse, le presbytérianisme est
la religion d’Etat; mais, en Angleterre, il ne compte
que 275 eongrégations avec 56,099 communiants.
En Irlande, d’autre part, il forme une des sectes
protestantes les plus répandues, car il y posséde
485,503 adhérents.

Le presbytérianisme est essentiellement calviniste
dans son organisation et dans ses dogmes. Chaque con-
grégation y est administrée par un ministre, assisté
d’anciens (Elders). Les congrégations d’'un méme
district sont régies par des presbytéres, assemblées

1 En Ecosse, la population se partage, depuis 1843, entre I'Eglise offi-
cielle, the Kirk of Scotland, et une Eglise libre, Free Kirk. Cette der-
niére a les mémes principes et la méme organisation que I'Eglise officielle;
seulement, elle repousse le droit de patronage qui, lors de cette scission,
existait encore dans 1'Eglise d'Ecosse au profit de certains propriétaires
féodanx. Aujourd’hui, dans les deux Eglises, chaque congrégation a le
droit de choisir son ministre parmi les candidats réguliérement ordonnés.
11 convient d’ajouter que cette séparation a fortement affaibli le principe
de 'union entre I'Eglise et I'Etat ; il se pourrait méme que le disestablish-
ment de I'Eglise officielle d'Ecosse ne fitt plus fort éloigné.
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formées des différents ministres, et d’un laique par pa-
roisse. Les presbytéres, & leur tour, sont reliés par
des synodes provinciaux; enfin ceux-ci dépendent
d’une assemblée générale composée, d’aprés le méme
principe, partied’ecclésiastiques et partie de laiques. —
Le culte presbytérien se distingne, surtout en Ecosse,
par son austérité : pas d’orgue, de liturgie, d’autel, de
vétements ecclésiastiques ni de symboles religieux.
Les églises, vierges de tout ornement, sont de simples
salles d’assemblées. En Angleterre, les presbytériens
tendent de plus en plus & se reldcher de celte
sévérité dans la forme comme dans le fond du culte.

Les congrégationalistes qui descendent des anciens
indépendants, ne se distinguent des presbytériens
que par l'autonomie absolue de leurs églises. Leurs
ministres n’ont méme pas besoin dune ordination
spéciale; tout individu, appelé par une congrégation,
tient de ce choix le droit de précher et d’administrer
les sacrements. La plupart des églises congrégationa-
listes sont reliées par une assemblée de délégués
qui porte le nom de Congreqational Union; mais elle
n’exerce aucune autorité sur les congrégations parti-
culiéres; elle n’a d’autre objet que de favoriser
un échange de vues et d’organiser une action com-
mune entre les Eglises, principalement sur le ter-
rain de la charité et de 'éducation. Les congrégatio-
nalistes possédent dans la Grande-Bretagne 14 colléges
pour la préparation de ministres. Ils comptaient en
Angleterre, & la fin de 1882, 3,409 lieux de culte, avec
2,710 ministres.

Viennent ensuite — en omettant les unitaires dont
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nous parlerons plus loin — les quakers ou Société des
Amis, avee 17,977 adhérents — les swédenborgiens ou
New Jerusalem Church, avec 64 congrégations et
4,987 membres enregistrés — les Fréres Moraves, avec
32 chapelles et environ 8,000 membres — les Irvin-
‘gites ou Catholic and Apostolic Church, avec 19 églises
— les adventistes, qui attendent la seconde venue du
Christ — les universalistes, qui croiént au salut final
de tous les hommes — les Fréres de Plymouth, qui se
prétendent « la seule Eglise de Dieu » — les Christa-
delphiens, qui nient la Trinité ainsi que I'immortalité
de 'Ame et comptent sur le prochain rétablissement
du royaume de Jérusalem — les Sandemaniens ou
Glassites, qui communient en s’embrassant les uns les
autres — les Gens & part (Peculiar People), dont on
connait les démélés avec la justice pour leur refus de
prendre des mesures en cas de maladies épidémiques
et méme de recourir aux médecins pour les maladies
de leurs enfants — les mormons ou Saints des der-
niers jours, qui, au dire de 'almanach Whitaker, comp-
teraient 82 lieux de culte dans la Grande-Bretagne —
enfin, pour employer les termes officiels du recense-
ment, « les Croyants a la visitation divine de Johanna
Southcote, Prophétesse d’Exeter » — sans compter les
sectes, non moins excentriques, mais plus éphéméres,
qui naissent et meurent tous les jours.

Mais ces dénominations, bien que se réclamant
toutes du christianisme, ne jouent pour la plupart
qu'un role secondaire au sein du Dissent. Celui-ci doit
étre étudié dans les communautés calvinistes et évan-
géliques qui représentent la tradition puritaine. Il y
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offre les qualités et les défauts que j'ai déja signalés
dans I’Eglise basse : grande austérité de mceurs,
philanthropie des plus développées, défiance extréme
de toute intrusion sacerdotale, vif sentiment d’indé-
pendance personnelle et d'égalité religieuse ; mais aussi
rigorisme étroit, ignorance volontaire des progrés
scientifiques en désaccord avec les données de l'ortho-
doxie, asservissement & la lettre dela Bible, exagération
du sentiment du péché et abus des cotés sombres de la
religion. On peut dire que les dissenters fournissent
en politique le gros des électeurs libéraux, et ainsi
s’explique I'opposition qu’a rencontrée, jusque sous les
gouvernements les plus progressifs, toute tentative
pour atténuer P'observation légale du dimanche, ne
fiat-ce que par 'ouverture des parcs et des musées.
Cependant méme les plus rigides de ces commu-
nions n’ont pu rester absolument étrangéres & la
marche du siécle. Cest ce que le D' Martineau
constatait en 1876 dans les termes suivants® : « Sans
avoir perdu la ferveur, ni la spiritualité de I'dge pré-
cédent, les principaux ministres des sectes dissidentes
ne s’expriment plus dans ’esprit du siécle dernier. Ils
ont mis du vin nouveau dans les vieilles bouteilles et
il faut encore s’attendre & l'explosion. Il y a des cas o1
le changement des opinions théologiques a été claire-
ment avoué, d’autres oli le conservatisme alarmé a
fait irruption, tantdt en vain, tantét avec un fatal
succeés. Mais ces cas retentissants ne peuvent donner
la mesure du mouvement silencieux qui fait dériver

1 Introduction & ouvrage de J.J. TAYLER, A Retrospect of the Religious
Life of England, 2¢ éd., p. 26.
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le corps entier vers une couche différente de 1’atmo-
_sphére théologique et qui diminue la distance entre les
méthodes religieuses des puritains et celle des ratio-
palistes. » Nous avons constaté plus haut, par le
langage du Christian Standard, que les organes
orthodoxes reconnaissent le fait, en le déplorant. »

1l n’est pas jusquaux presbytériens d’Ecosse chez
qui ne décline la foi au surnaturel, comme l'ont con-
staté, dans ces derniers temps, de bruyants proceés en
hérésie intentés & des ministres et méme a des profes-
seurs de théologie. Le correspondant écossais de la
British and Foreign Unitarian Association constatait,
en 1882, que les droits de la critique biblique com-
mencent 3 étre admis dans les Eglises écossaises. « I1
est difficile, ajoutait-il, de résister a la conviction que
le jour n’est pas fort éloigné o, du consentement des
fidéles, les barriéres doctrinales seront renversées et
ou un pas décisif sera fait, sinon jusqu'a nous, du
moins dans notre direction ', »

Un fait récent montre combien.ce jugement était -
fondé. Le 14 janvier 1883, I’Eglise unitaire d’Aber-
deen célébrait V'anniversaire de sa fondation. Parmi
les ministres qui assistaient 4 la solennité, se trou-
vaient — outre plusieurs unitaires — un congréga-
tionaliste et un membre de I'Eglise presbytérienne
officielle, le Rév. Mac Donald. Aprés un discours du
Rév. Frank Walters sur les progrés du rationalisme
dans I'Eglise établie d’Ecosse, le ministre presbytérien
prit la parole et proclama que son Eglise devait
beaucoup & 1'unitarisme, pour avoir attiré I'attention

1 British and Foreign Unitarian Association’s Report for 1882.
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sur le coté pratique de la religion : « L’unitarisme,
ajoutait-il, a forcé les presbytériens & se rappeler
que, quelque progrés qu’ils pussent accomplir dans la
direction du surnaturel, il y avait, bien plus prés-
d’eux, quelque chose de plus utile, de plus intéres-
sant et peut-étre, a la longue, de plus influent que le
surnaturel pour la formation des caractéres, et cette
chose, c’était le naturel. » — Paroles élevées et signi-
ficatives, que son collegue congrégationaliste, I'ancien
missionnaire Chalmers, vint encore renforcer par cette
déclaration : « A mesure que les années se passent, je
pense moins & la théologie et plus a la religion®. » -
Cette tendance des Eglises & se rapprocher dun
terrain commun devait naturellement contribuer &
I'apaisement des anciennes haines sectaires ef per-
mettre aux diverses communions d’associer leurs
efforts dans les questions de progrés général ou elles
poursuivent un but identique. Les échanges de chaires
ou plutdt de prédicateurs pour un dimanche déter-
miné, naguére limités aux ministres d'une méme
communion, ont désormais franchi, dans bien des cas,
la frontiére des sectes. C’est ainsi qu’on a vu le doyen
Sianley mettre sa cathédrale de Westminster a la dis- .
position de ministres non-conformistes et lui-méme pré-
cher daps des églises presbytériennes d’Ecosse. Lors du
Congres tenu A Bristol, dans I'automne de 1882, par
les communautés congrégationalistes, une délégation -
de ministres anglicans est venue rendre publique-
meut hommage « au bien que font les congrégationa-
listes en répandant les vérités fondamentales de la loi

1 I'mquirer du 27 janvier 1883,
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divine, & la piété, au zele, a l'instruction et & I'élo-
quence de leurs ministres, anx bénédictions dont Dieu
les a. comblés dans leurs envres». L'adresse concluait
par un appel & « l'union fraternelle de tous ceux qui
ont pour but d’établir sur terre Ie régne de la justice
chrétienne ».

Ce n’est pas seulement lorsqu’il s'agit de réunir des
fonds pour secourirquelque grande infortune publique
ou d’organiser une croisade contre 'intempérance etla
misére qu'on voit les chefs des diverses Eglises mettre
en commun leur influence et leur dévouement ; mais
méme dans des guestions qui concernent exclusive-
ment d’autres confessions, comme dans la récente per-
sécution des juifs en Russie, ils n’ont pas reculé devant
linitiative &'une manifestation charitable qui était une
véritable protestation de la conscience publique contre
lintolérance religieuse d'un autre dge’. Déja quelques
années auparavant, on avait vu, sur une démarche de
U Alliance évangélique, un grand nombre de ministres
dissidents signer une adresse, conjointement avec le
primat de Canterbury, pour protester, au nom des
principes de la Réforme, contre les persécutions que
le gouvernement suédois infligeait aux catholiques
romains de son pays.

En pouvons-nous conclure que les différentes sectes
du protestantisme britannique soient a la veille de

1 La requéte adressée an lord-maire, afin qu’il convoquit un meeiing
pour aviser aux moyens de venir en aide aux juifs persécutés, était signée
Par un archevéque et trois évéques anglicans, par plusieurs dissidents
bien connus, en méme temps que par le cardinal Newman, par Darwin,
var Tyndall, ete.
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sunir sur le terrain religieux, comme elles le sont
déja dans le domaine de la charité et de la morale? Ce
serait aller un peu vite en besogne. Il ne faut pas
oublier que dans les Eglises non conformistes, autant
et peut-dtre plus encore que dans I'Eglise établie, les
confessions de foi restent un obstacle & 'émancipation
compléte de la conscience et de la pensée. Il existe
bien, surtout parmi les indépendants et les presby-
tériens, quelques congrégations auxquelles leur acte
de fondation se contente de donner pour objet « le
culte de Dieu, d’aprés le mode des dissidents ». Mais
en général, de toutes les communions protestantes,
I'Eglise unitaire, comme on le verra au chapitre sui-
vant, est la seule qui aif pleinement et officiellement
renoncé & toute entrave intellectuelle.



CHAPITRE 1V
L'unitarisme anglais.

Corrélation entre 'histoire de l'unitarisme et les progrés du libre examen.
— Origines de I'Eglise unitaire. — Le socinianisme. — Sa propagation
en Angleterre. — Premiers convents unitaires sous Cromwell. — John
Biddle; sa vie et son apostolat. — Adhésion plus ou moins ouverte de
Milton, Locke et Newton & l'unitarisme. — Ouverture dun culte
unitaire & Londres en 1774. — Doctrine et influence de Priestley. —
Réaction contre la théologie sensualiste. — Paralléle entre Coleridge
et Channing. — Diversité croissante des opinions théologiques au sein
de l'unitarisme. — Opposition & I'idée d’'une révélation directe. — Le
Dr James 11\/[:‘J,1'tmeau et son influence sur Yunitarisme contemporain.
— Rencontre des unitaires avaneés avec les théistes purs. —Profession
de foi du Rév. Peter Dean. — Unitaires panthéistes et évolutionnistes.—
Organisation du culte unitaire .—Divergences dans la liturgie.— Textes
empruntés a toutes les religions. — Les chapelles unitaires. — Unita-
risme ritualiste. — Congrégations non conformistes passées 4 l'unita-
risme,—Congrégations en voie de transition.—Tentative poursubstituer
4 la dénomination d’unitaires celle de chrétiens libres ; résistance des
deux fractions extrémes de I'unitarisme.— Statistique actuelle de I'uni--
tarisme anglais. — La British and Foreign Unitarian Association. —
Intervention constante de cette société en faveur de la liberté et de
I’égalité religieuses. — Comme quoi I’extréme variété de croyances et
d’organisation n’exclut chez les unitaires ni l'esprit de corps, ni le
sentiment de communion spirituelle.

L’histoire de l'unitarisme est connexe, en Angle-
terre, au développement du libre examen. Non qu’on.
n’y puisse trouver, en dehors de cette doctrine, des:
esprits qui aient puissamment aidé & I'émancipation
de la pensée — ou quil y faille plus qu’ailleurs,.
rattacher les progrés de la raison aux vicissitudes de
la christologie; mais la divinité de Jésus, de quelque
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facon que cette doctrine se soit formée, n’en constitue
pas moins la pierre angulaire du surnaturel chré-
tien, le dogme central de la théologie fondée sur la
Révélation.

Ce serait, du reste, adopter une vue bien superfi--
cielle de I'unitarisme que de le ramener aux pro-
portions d’une simple révolte contre le dogme de la
Trinité ou méme contre tous les dogmes postérieurs
a la rédaction des Evangiles. Dés son origine, il est
naturellement devenu un centre d’attraction pour les
esprits en quéte de la communion chrétienne la plus
avancée de leur époque, et ceux-ci, & leur tour, ont
réagi sur la théologie unitaire, en la modifiant suivant
le progrés des idées au sein de chaque génération
successive. Aussi l'histoire interne de l'unitarisme
n’est-elle tout entidre qu’un effort pour mettre la
tradition chrétienne en harmonie avec la philosophie
et la science. Aujourd’hui encore, son caractére
essentiel, c’est de former une Eglise ouverte a ceux
qui veulent poursuivre indéfiniment 1'évolution pro-
gressive du christianisme historique.

On a essayé tour & tour de rattacher la filiation de
Punitarisme aux Lollards, dont les débris subsistaient
encore lorsde la Réformation,— aux anabaptisies, que
les persécutions du xvi® siécle firent passer des Pays-
Bas en Angleterre, — aux protestants italiens et
espagnols, qui recurent l'hospitalité d’Edouard et
d’Elisabeth !, — "enfin aux publications sociniennes,
importées de Hollande, qui Ci‘rculérent dans le public

1 V.-d. BONET-MAURY, Des origines du chmstzamsme unitaire. chez Tes
Anglais, 1 vol, Paris, Fischbacher, 1881.
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sous le- régne des deux premiers Stuarts. Il est
certain que, dés Henri VIII, l'arianisme se mani-
festa en Angleterre & 1’état sporadique — comme on
peut le constater dans le martyrologe unitaire publié
par M. Spears' — et qu’aux approches de la Révolu-
tion on vit se multiplier les traductions anglaises des
ouvrages dirigés contre la Trinité par les sociniens de
Pologne. Mais ce fut seulement en 1648, sous le Long
Parlement, qu’on signale ponr la premiére fois des
conventicules anti-trinitaires tenus & Londres sous la
présidence d’un certain Welchman. On y préchait que
le Christ avait ét6 un prophéte, quil avait accompli
des miracles, mais qu’il n’était pas Dieu ®*. Cette pro-
pagande fut bientét reprise par John Biddle, maitre
¢s arts de l'université d’Oxford, personnage si versé
dans 1’étude de la Bible quil pouvait réciter *de
mémoire presque tout le texte du Nouveau Testa-
ment®. D’aprés M. Tayler, Biddle semblerait n’avoir
pas connu les ouvrages sociniens, et ce serait exclusi-
vement I'étude de la Bible qui lui aurait fourni les
éléments de sa doctrine. Expulsé, en 1645, de la
chaire qu’il occupait & I'école de Sainte-Marie, dans
la ville de Gloucester, il fut enfermé a Newgate,
comme un vil malfaiteur, & cause de la hardiesse
avec laquelle il avait soutenu ses opinions devant la
commission ecclésiastique réunie pour lui demander
compte de ses hérésies. Mais, de sa prison méme, il
trouva le moyen de publier deux traités contre la

! R.SpEARS. Rise and Progress of Unitarianism in Modern Times, p. 7.

2 BoNET-MAURY, op. cit.,p. 232. .

3 J.J. TavLER. A Retrospect of the Religious Life of England, 2¢ éd.,
pP. 221.
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divinité du Christ et du Saint-Esprit. Le Parlement,
alors sous I'influence des presbytériens, condamna
ces ouvrages au feu et vota une ordonnance qui,
entre autres peines promulguées contre le blasphéme,
frappait de mort la négation de la Trinité.

_Cependant le dernier mot n’était pas dit dans cette
lutte d'un modeste penseur contre les forces liguées
de I'Eglise et de I'Etat. A peine I'amnistie de 1652,
édictée par Cromwell avec I'appui des indépendants, -
eut-elle ouvert & Biddle les portes de Newgate, qu'il
s'empressa de tenir, chaque dimanche, des réunions
privées ou il euseignait sa doctrine, la Bible & la
main. Cromwell le fit alors déporter aux iles Scilly;
mais on doit ajouter, & la décharge du Protecteur,
quil lui fit secrétement passer des secours et qu’il
finit par lui permettre de rentrer en Angleterre.
Biddle ne profita de cette tolérance que pour re-
prendre son apostolat. Arrété une troisiéme fois,
aprés la Restauration, pour exercice illégal du culte,
il mourut en prison dans le cours de ’année 1662,
a l'dge de 47 anps.

Comme tous les martyrs dune cause juste, Biddle
laissait derriére lui de nombreux imitateurs, & com-
mencer par 'homme qui avait pris sa place au
college de Gloucester, le Rev. John Cooper. Destitué &
son tour et exclu de 1'Eglise anglicane par l'acte
d’uniformité qui fit sortir de 1’établissement environ
deux mille ministres, Cooper organisa & Cheltenham,
I’année méme ot mourut Biddle, une congrégation
qu’il dirigea pendant vingt ans'. A Londres, grace

! SPEARS, op. cit., p. 21.
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aux efforts d’un riche commercant, Thomas Firmin —
tout dévoué aux idées sociniennes, bien quil n’eiit
pas rompu officiellement avec 'Eglise établie, — les
unitaires conservérent un centre de ralliement qui
traversa sans trop de persécutions les derniéres années
de la dynastie des Stuarts’.

La tolérance générale que Jacques II cherchait &
établir dans l'intérét des catholiques devait naturelle-
ment bénéficier & toutes les sectes'proscrites, y compris
les unitaires. Toutefois, il s'en fallut de longtemps
encore que leur doctrine piit se propager au grand
jour. Méme la révolution de 1688, qui accorda la
‘liberté de conscience aux dissidents, par un acte que
M. Lecky n’hésite pas & appeler la Magna Charta de
la liberté’ religieuse, faisait une exception formelle
et pour ceux (ui reconnaissaient le pape, et pour ceux
qui ne reconnaissaient pas la Trinité.

Telle était & cet égard la force du préjugé, que des
~ hommes comme Milton, Locke et Newton gardérent
pour la postérité V’aveu de leurs convictions uni-
taires?. Le manuscrit de la Doctrina Christiana, ou
Milton démontre que, d’aprés I'Ecriture, « le Pére de
N.-8. Jésus-Christ est le seul Dieu », resta enfoui aux
archives d’Angleterre jusqu’en 1823. Locke s’abstint,
tant qu’il vécut, de publier ses Adversaria Theologica
et, accusé de socinianisme par le docteur Edwards, il
n’hésita pas & déclarer : « Le Symbole des Apétres
n’est pas plus socinien que moi. » — Quant & Newton,
au moment ol son Exposé de deux notables attera-

) TAYLER, op. cit., p. 229, note 1.
* J. BONET-MAURY, op. cit., pp. 245 et suiv.
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tions de I’ Ecriture allait étre livré & 1'impression en’
Hollande, il envoya subitement contre-ordre, dans la
crainte quon ne découvrit I'auteur malgré le voile de
Panonyme.

C’était pourtant I'époque ol les discours du déiste
Woolston contre les miracles du Christ se vendaient
a trente mille exemplaires. Il est vrai que Woolston en
perdit son traitement de fellow & l'université de
Cambridge, qu’il fut condamné par la Cour du banc
de la Reine et jeté en prison pour n’avoir pu payer
I’'amende. Mais, en général, il était plus dangereux
de précher le christianisme des sociniens que de pro-
pager les doctrines des déistes, voire des athées, pour
cette excellente raison que celles-ci se produisaient
simplement & titre d’opinion philosophique, tandis
que l'unitarisme visait directement & transformer la
religion. En réalité, les unitaires ne durent, sinon
la reconnaissance officielle, du moins la tolérance
publique de lear culte qu'au contre-coup du dévelop-
pement pris, au sein de I’Eglise anglicane, par les
~ tendances latitudinaires et arminiennes. _

La seconde chapelle ou le culte fut organisé avec
une liturgie unitaire s’ouvrit & Londres en 1774,
malgré les dispositions pénales qui menacaient tou-
jours la propagation des docfrines anti-trinitaires et
qui subsistérent dans la législation jusqu’en 1813.
Cette fondation était due & un ministre anglican, le
Rév. Lindsay, qui avait spontanément renoncé & ses
fonctions dans ’Eglise établie. La fin du xviue siécle
fut marquée par une extension considérable de
I'nnitarisme, sous limpulsion du D* Priestley, qui
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écrivit de nombreux ouvrages pour établir, d’apres la
Bible, la nature exclusivement humaine de Jésus.
Malheureusement, ses sympathies pour la Révolution
francaise le désignérent & Janimadversion de la
foule, et, en 1794, il dut s’exiler en Amérique, sans
prévoir qu'un jour on lui éléverait une statue dans
cette méme ville de Birmingham ou la populace avait
saccagé sa demeure et dispersé sa congrégation.
On peut observer dans les idées du protestantisme
_sur la nature du Christ une évolution analogue & celle
que jai signalée dans les efforts des sectes puri-
taines pour en revenir a la constitution primitive de
'Eglise. Dés le lendemain de la Réforme, le dogme
de la divinité du Christ reprend en sens inverse le
chemin qu'il a suivi dans sa période de formation. Déja
Calvin, — comme I'a fait ressortir M. Alb. Réville, —
en insistant sur 'humanité de Jésus, avait'en quelque
sorte préparé les voies & la négation de sa divinité .
Bient6t, pour Servet, comme autrefois pour Arius, le
" Christ devient exclusivement le Verbe de Dieu, une
sorte de démiourge, le premier-né de la création. Les
sociniens n'en font plus qu'un homme, mais un
homme miraculeusement concu et ultérieurement
associé & la majesté divine. Biddle admet encore qu’on
rende au Christ un culte subordonné, tout en lui refu-
sant les honneurs divins. Aux yeux de Priestley, Jésus
est simplement le Messie, un envoyé spécial de Dieu,
avec. des pouvoirs extraordinaires, et c’est cette inter-
prétation qu’il s’attache & confirmer avec des textes

! Aus. REvVILLE, Histoire du dogme de la Divinité de Jésus-Christ,
Paris, 1876, p. 133.. ’
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de la Bible, — en attendant le jour ou des réforma-
teurs plus avancés viendront enlever au fondateur de
la religion chrétienne le privilége d’une puissance
surnaturelle et méme le réle de médiateur entre Dieu
et 'homme, pour ne lui laisser que ’auréole de son
influence morale et religieuse.

Priestley était profondément convaincu que le té-
moignage de I’histoire établissait la validité de la
Révélation, et c’est méme sur cette croyance quen
fidéle disciple de Locke et de Hartley, il assied tout
son systéme religieux. « S'il y a une vérité dans I’his-
toire, écrit-il dans son Essai sur Uinspiration du
Christ, le Christ a accompli d’incontestables miracles,
comme preuve de samission divine; ila préchélarésur-
rection des morts, il a ressuscité plusieurs personnes
et, qui plus est, lui-méme est mort et est ressuscité
en confirmation de sa doctrine. La croyance a ces faits
constitue ce que jappelle la foi du christianisme. »
Cette argumentation était en parfaite conformité avec
les procédés du rationalisme & cette époque; mais
son adoption par la plupart des théologiens unitaires
ne contribua pas peu & établir cette réputation de
sécheresse et de froideur religieuses qui pesa si long-
temps sur 'unitarisme anglais.

La réaction vint d’Amérique, o les écrits de Chan-
ning avaient rempli dans I'Eglise unitaire le réle que
ceux de Coleridge avaient joué dans la théologie angli-
cane. Tous deux, en effet, guidés, I'un par sa véné- ’
ration de la conscience, l'autre par les tendances de .
la philosophie allemande, mirent en lumiére l'im-
portance religieuse de la personnalité humaine et ré-
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veillerent dans ’homme le sentiment de la responsa-
bilité morale, avec la notion du libre arbitre plus ou
moins compromise par I’argumentation de la théologie
sensualiste. Mais, tandis que le second appliqua toutes
les ressources de la méthode nouvelle & réparer les
bréches de l'orthodoxie, le premier s’en servit pour
établir cette distinction de la religion et de la théo-
logie qui seule devait permettre au christianisme
libéral d’essuyer impunément le choc de la critique
moderne, et qui a assuré l'avenir de I'unitarisme, en
lui donnant la portée dune doctrine indéfiniment
progressive . Tous deux admettaient I'infaillibilité de
la Bible, avec les conséquences qui en découlaient sur
la nature et le réle de Jésus. Mais alors que le théo-
logien anglais s'évertuait & atténuer, par une interpré-
tation subtile, les difficultés ou cette admission jetait
les esprits les plus avancés de son Eglise, le pasteur
amérieain n’en faisait quun acte individuel et il cher-
-chait en dehors de toute confession de foi le fon-
dement de la communion religieuse. De Channing
date, en effet, au sein de l'unitarisme, cette diversité
croissante de convictions théologiques qui peut cho-
quer les esprits amoureux d’uniformité doctrinale,
mais qui n’en fait pas moins de nos jours l'originalité
et la force de la communion unitaire.

Dés le premier tiers du xix° siécle, en face de I’école
qui s’en’ tenait & la théologie du Dr Priestley et qui
persistait & voir dans le surnaturel biblique la clef
de volite de tout l'édifice chrétien, il se forma peu &

1 V. J. MARTINEAU, The Three Stages of Unitarian Theology, 2¢ éd.
Londres, 1882. ’
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peu une génération d’unitaires qui cherchait de pré-
férence les sources du sentiment religieux et les titres
méme du christianisme dans les commandements mo-
raux de la conscience et dans les aspirations intimes
de I'd4me. Tout en regardant la Bible comme le code
religieux par excellence, et Jésus comme I'élu de Dieu
pour la libération de I'humanité, cete génération en
vint rapidement & ne plus attacher qu'une importance
secondaire aux preuves externes de la Révélation, et,
par suite, elle put sacrifier, sans trop de répugnances,
le texte des traditions bibliques, lorsque celui-ci com-
menca & recevoir des démentis formels, soit de la
science, soit de I'histoire. Jusque-la, toutefois, elle se
refusait & dénier, en masse et d priori, la réalité des
miracles. Mais, & mesure que saccentua le double
courant critique et scientifique du siécle, on vit se
développer, parmi les principaux interpreétes de 'uni-
tarisme, des vues qui proscrivent jusqu’a la possibilité
d’une intervention divine en contradiction avec les
lois de la nature et qui soumettent le christianisme lui-
méme aux lois générales de 1'évolution religieuse.
Aujourd’hui, 1’école de Priestley a presque disparu.
La nuance moyenne, que le D* Martinean repré-
sentait il v a trente ans !, est devenue I’extréme droite
de I’Eglise unitaire; lui-méme, bien que maintenant
le caractére unique de la révélation chrétienne et la
supériorité absolue de son fondateur, s'est depuis long-
temps rallié & la thése que.l'action de Dieu doit exclu-
sivement se chercher dans le cours régulier des lois

1 CH. pE REMUSAT, Les controverses religicuses en Angleterre, dans
la Revue des Deux Mondes du 1¢f janvier 1859.
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naturelles, dans le développement progressif de I’his-
toire et dans les aspirations intimes de la conscience '.
Enfin, pour la gauche de I'unitarisme, Jésus n’est plus
qu'un produit de son temps et de son pays, de beau-
coup supérieur & ses contemporains par 1’élévation
de ses sentiments et admirablement inspiré par son
amour de I'humanité, mais soumis a toutes les limi-
tations de notre nature et appartenant, en somme,
a la méme famille que tous les réformateurs religieux
célebres dans l'histoire.

Ce point de vue est absolument celui des « théistes »,
qui, longtemps isolés dans la société religieuse, se
trouvent ainsi rejoints par les lignes avancées de 1'uni-
tarisme. M. Francis Newman, par exemple, qui a été
en lutte, pendant plus de trente ans, avec toutes les
fractions dn christianisme — y compris les unitaires —
pour son insistance a nier le caractére révélé de la
Bible et la nécessilé d’un médiateur, a naturellement
trouvé sa place marquée dans les rangs de l'unita-
risme, le jour ot cette communion s’est ouverte a des
professions de foi comme celle du Rév. Peter Dean,
ainsi formulée en 1875 devant la congrégation unitaire
de Clerkenwell : « La foi en un Dieu infiniment parfait
est {oute notre théologie. L'Univers est notre révéla-
tion divine. Les. manifestations de la Nature et la litté-
rature sacrée de tous les 4ges et de tous les peuples
sont noire Bible... Le Bien incarné dans 'Humanité
est notre Christ. Les merveilles normales de la Nature

1V. J. MARTINEAU, Loss and Gain in Recent Theology (Londres,
1881) et The Three Stages of Unitarian Theology, 2¢ éd. (Londres,
1882). ,
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sont nos miracles. Quiconque nous guide et nous aide
est notre Sauveur. L'accroissement de notre sainteté-
personnelle est notre salut. L’amour de Dieu et de:
I'homme — piété et moralité — sont nos seuls sacre-
ments ', ‘
Quel hbre-penseur pour peu qu’il croie en Dieu et
quil ait foi au Progrés, se refuserait & signer une
pareille déclaration de principes, s'il se frouvait par 1a
en mesure de favoriser la réconciliation du sentiment
religieux avec la raison? Il n’y a pas lieu d’étre sur-
pris si ¢’est par un sermon, prononcé, en1875, dans la
chapelle de Clerkenwell, que M. Newman a préludé a.
son entrée dans la communion unitaire. Il y a été
recu, du reste, & bras ouverts et il y figure, depuis
1878, parmi les vice-présidents de la British and.
Foreign Unitarian Association. ‘ )
~ Plus 4 gauche encore, on trouve un groupe de
jeunes ministres de-talent qui professent une sorte de.
pauthéisme idéaliste emprunté soit aux idées de:
Strauss, soit & celles de Spencer. Leur attitude vis-a--
vis de la tradition chrétienne est & peu preés la méme
que celle des théistes. Mais ils préférent voir simple--
ment en Dieu un Pouvoir mystérieux et indéfinissable.
qui travaille & la réalisation de l'ordre et de la justice.
dans le monde. Quelques-uns donnent méme exclusi-
vement pour objet a la religion la mise en pratique
de I'idéal humain, et c’est cet idéal qu’ils divinisent
pour I’adorer. — Ainsi se compléte la gamme des opi-

1 Clerkenwell Unitarian Church. The Minister’s Leddz‘ng Religious
Principles, appendice & un sermon du professeur Francis Newman, Sin:
~ against God. Londres, Tritbner, 1875.

S
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nions philosophiques représentées dans la théologie
unitaire, depuis un socinianisme semi-orthodoxe jus-
qu'aux confins de la religion de lHumamte selon
I'évangile de Comte.

On peut se demander si les progrés de cette évolu-
tion n’ont pas développé les symptémes de reléche-
ment et de lassitude déjd signalés dans la ferveur
religieuse de l'unitarisme il y a un tiers de siécle,
c’est-a-dire & une époque ou la masse des unitaires
partageait encore la croyance & l'infaillibilité de la

Bible et aux pouvoirs miraculeux du Christ. Pour ré-
pondre a cette question, je eciterai un passage de la
conférence faite, le 14 juin 1883, devant les membres
de laWestern Union, par le Rév. A. Armstrong!. Aprés
avoir constaté que les progrés de I'exégése biblique en
Angleterre, depuis vingt-cing ans, ont dépouillé de
toute auréole surnaturelle les origines et les documents
du christianisme, il fait observer qu’a premiére vue

_ce travail de critique ett di achever de ruiner l'im-
portance encore accordée, parmi les unitaires, aux
récits de la Bible et au personnage du Christ. Cepen-
dant, ajoute-t-il, ces prévisions pessimistes ont été
complétement démenties par les faits :

Ce n’est pas une destruction, mais une reconstruction qui a
été le produit de cette fermentation. La Bible n’intéressaitplus,
parce qu'on avait cessé de sentir 1’accent de la vérité dans
nos fagons de 'interpréter. Mais aujourd’hui nous avons re-
gardé la situation en face. Nous avons assisté & la croissance
de cette merveilleuse littérature qu’autrefois nous ne compre-

1 R. A. ARMSTRONG, Hopes and Dangers of English Unitarianism;
conférence reproduite dans I'Ingquirer du 30 juin 1883.
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nions pas... Ainsi la Bible est devenue la plus- intéressante
des histoires. Nous sentons que Dieu s’y meut d’un bout &
I’autre; nous y apprenons comment, & travers ’erreur, 1'ex-
travagance, le péché, il fait ’éducation humanitaire des na-
tions. Nous n’appelons plus la Bible une Révélation surnatu-
relle; nous ne lui accordons plus d’infaillibilité réelle ou
supposée. Mais nous I’aimons, parce que nous y découvrons
une source d’eaux pures qui nous abreuve de vérités éternelles.

De méme le Christ avait perdu son ascendant sur nous et,
quand vint I'heure de la critique, on aurait pu croire qu’il
allait se dissiper dans les airs, pour ne nous laisser que la
figure imaginaire d’un personnage mythique. Or, qu’est-il
arrivé? Il est vrai que nous avons di renoncer & plus d’un
vieux mot, trop artificiel et trop technique pour notre age.
Il est vrai que nous ne mettons plus le Christ entre son Pére
et nous. Nombre d’entre nous se refusent & admettre qu’il soit
entré dans le monde antrement que comme tous les enfants
de parents honorables et affectionnés, — qu’Hérode ou les
Mages se soient en rien préoccupés de sa naissance; — que
la mer de Galilée ait jamais été apaisée par la vertu magique
de sa parole; — que des flots queleénques 1’aient jamais
porté comme un fantdéme sur leur surface mobile; — que
son pauvre corps mutilé, une fois mort, ait jamais tressailli
d’un frisson de vie; — enfin, que son esprit ait trouvé accés
au sein de Dieu, si ce n’est comme les &mes de tous cenx qui
ont aimé, qui se sont dévoués et qui sont bravement tombés
& leur poste.—Non! pour nous, il reste enti¢rement humain et
nous voyons comment toutes ces légendes sont sorties de
Iamour et de I'admiration de ses disciples. Mais c’est préci-
sément pour cette raison qu’il est devenu & nos yeux un
Jésus réel, vivant, transparent, fort et beau. Nous le sentons
si complétement notre frére! Nous le voyons, enfant, & son
heureux foyer, — adolescent, attentif & la parole austére,
extraordinaire, inspiratrice, qui venait du Jourdain,—homme,
aspirant, au milieu de toute I’activité de son apostolat, & un
moment de priere dans la solitude de la. montagne. Nous
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pouvons comprendre son bonheur & secourir ou & consoler
les pauvres et les femmes, sa tristesse devant la perversité
de tant d’intelligences, son merveilleux concours de force
et de tendresse, d’indomptable volonté et de séduisante dou-
ceur, d’élan passionné et de calme imperturbable; puis, la
descente graduelle des téndbres qui marquent la fin de sa
carri¢re, et finalement sa mort solitaire, héroique, sainte. Et
nous pouvons prendre cet homme pour type et pour modéle
de ce que I'humanité a jamais produit de plus sympathique
et de plus noble; et nous pouvons l’aimer avec tout notre
cceur et toute notre Ame. : ]

N’etit été la critique, n’elit été I'impitoyable et minu-
tieuse analyse scientifiqne qui semblait si destructive et si
mortelle, nous nous serions de plus en plus écartés du Christ;
les problémes historiques et philosophiques restés sans solu-
tion se seraient enfoncés comme un coin entre lui et nous.
Nous n’aurions plus de Christ, et le christianisme ne serait
désormais qu’un vain mot *. ’

- On congoit que, dans ces conditions, les unitaires,
de méme que les membres de I'Eglise large et les
protestants libéraux du continent, aient pris une
part considérable aux progres de I'exégése biblique.
C’est notamment un ministre unitaire de Londres, le
Rév. P. H. Wicksteed, qui a vulgarisé en Angleterre
les principanx travaux de I'école dite du protestan-
tisme moderne, représentée avec tant d'éclat par le
professeur Kuenen et ses collaborateurs de I'univer-~
sité de Leyde..

Les formes du culte offrent chez les unitaires la
méme diversité que les opinions théologiques. Chaque
1 Clest, au fond, la méme thése que M. Ernest Renan soutenait naguére

dans sa remarquable conférence 4 la Société des Etudes juives. (V.la
Revue politique et littéraire du 2 juin 1883, page 693.)

8
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congrégation organise ses offices & sa guise ou suivant
lesprédilections de son ministre. L’ Unitarian Almanac
de 1883 renseigne ’existence de vingt-cing liturgies
qui ont cours dans l'unitarisme, sans compter les
innovations de quelques congrégations isolées. Plu- -
sieurs de ces formulaires parlent le langage du pur
théisme; d’autres emploient encore la vieille phra-
séologie surnaturaliste. Le plus répandu est le Book of
Common Prayer for Christian Worship, composé par
le D* J. Martineau. On y trouve dix formulaires de
service divin —un rituel pour le baptéme, la confirma-
tion et I'ordination — des priéres pour les malades et
les marins en danger, pour le rétablissement de la
paix, pour la Reine, la famille royale, I'Eglise, le
Parlement, efc. Une partie de ces cérémonies ne
sont plus guére en usage dans l'unitarisme; mais leur
maintien dans ce rituel s’explique par la facon dont il
a été composé, — l'auteur s’étant borné i supprimer
de la liturgie anglicane tout ce qui comportait une
signification trinitaire ou dogmatique — et peut-étre
aussi par l'arriére-pensée que, de la sorte, on pourrait
en faire usage parmi les congrégations orthodoxes en
voie de transformation.

Le rituel du Dr Martineau est actuellement employé
dans plus de deux cents congrégations unitaires qui,
toutefois, ne se font pas faute de le modifier & leur
gré. Du reste, dans une édition récente, I'auteur —
qui n’a jamais hdésité & marcher avec son siécle et
qui, sous ce rapport, personnifie admirablement I'évo-
lution unitaire des temps modernes — a retranché
tous les passages relatifs & ce qu'il nomme désormais
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la mythologie messianique, c¢’est-a-dire & I'invocation
directe du Christ considéré comme messie et comme
médiateur. Il explique, dans la préface, que ces idées
sont en désaccord avec la tendance croissante de
notre époque & laisser de plus en plus le fidéle face &
face avec Dieu.

Dans de nombreuses églises unitaires, — soit que
les origines presbytériennes de la congrégation y aient.
maintenu V’antipathie des formulaires, soit que le
ministre préfére y recourir & l'improvisation pour
exprimer ses sentiments religieux, — il n’y a de réglé
que lordre et la distribution du service. Ce service,
d’ailleurs, se réduit partout & une alternance d’hym-
nes, de priéres et de lectures, avec un sermon vers la
fin. Quelques ministres de la nuance avancée, tels que
MM. Frank Walters,  Glasgow, et J. Taylor, 4 Preston,
empruntent le texte de leurs lectures, non plus seu-
lement & ’Ancien et au Nouveau Testament, mais &
ce que le Rév. Peter Dean nomme « la littérature
sacrée de tous les ages et de tous les peuples ».
Tantdt les fidéles participent & la récitation des
hymnes; tantdt ils les laissent entonner exclusive-
ment par le cheur, ce qui est souvent une améliora-
tion au point de vue musical, mais ce qui 6te beau-
coup 4 la ferveur de la cérémonie. Ici une partie de
I'assistance s’agenouille & certains moments; 1a elle
reste debout pendant les priéres et les hymnes. Quel-
ques ministres revétent la robe et le rabat ; d’autres
se .contentent d’officier en redingote et en cravate
blanche. La communion, the Lord’s Supper, se pra-
tique encore dans la majorité des chapelles, non pas,
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bien entendu, avec sa portée sacramentelle, mais 3
titre de banquet commémoratif et de symbole fra-
teruel. Elle n’est d’ailleurs nullement obligatoire et
chicun la prend au sens qu’il lui plait. Quelques con-
grégations I'ont formellement supprimée, ou du moins
Pont laissée tomber en désuétude.

Il y a des réunions ot le ministre, aussitét office
terminé, descend de sa-chaire pour se méler & 'audi-
toire et abandonner le sujet de son sermon aux com-
mentaires de quiconque veut prendre la parole dans
P'assistance . On concoit ce que deviennent les tradi-
tions et méme les principes du christianisme, livrés
anx vicissitudes de pareilles coniroverses; mais il n'y
a 13 rien que de conforme au tempérament éminem-
ment théologique de la société anglaise.

Certaines congrégations se réunissent dans des lo-
caux absolument dépourvus d’emblémes religieux. On
s’y croirait aisément dans une salle de conférences ou
de concerts, — ce qui est fréquemment le cas, les
protestunts n’ayant aucun préjugé & cet égard. — Ces
salles, aux murs nus, sans auire ameublement que
des bancs pour les fidéles, une galerie pour le cheur
et une chaire pour le minisire, représentent méme ce
qu’on peut appeler le type traditionnel des chapelles
non conformistes. Dautres communautés, au con-
traire, occupent des édifices qui n’ont rien de la
simplicité puritaine dans I’aménagement ni dansI'ar- -
chitecture. Je citerai, comme exemple, & Londres,
Péglise d’Unité, Unity Church, dans le quartier d’Is-
lington, ainsi que ’église des Free Christians, & Cla- -

! C. M. Davizs, Heterodox London, 1. I, p. 121. Londres, 1878.
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rence Road, toutes deux de style gothique, avec un
heureux choix de vitraux coloriés et une certaine
recherche d’ornementation intérieure. Plus heureux
que les puseyistes, les unitaires peuvent impunément
-se passer des fantaisies esthétiques, sans qu'on puisse
les accuser de prendre le chemin de Canossa par la
traverse du ritualisme.

Cette extréme autonomie des congrégations a favo-
risé I'entrée dans I'unitarisme de nombreuses commu-
nautés qui appartenaient originairement 3 d’autres
cultes dissidents — presbytériens, baptistes, uni-
versalistes, indépendants — et,qui, soit qu’elles aient
graduellement rejeté leurs anciennes confessions de
foi, soit qu'elles n’en aient jamais eu, se sont rencon-
trées avec les descendants des anciens sociniens sur
le terrain commun d’un christianisme dépouillé de

tout élément dogmatique. D’aprés M. R. Spears, la
moitié des congrégations unitaires seraient d’anciennes
congrégations preshytériennes qui auraient passé par
I'étape de l'arminianisme®. Chez la plupart d’entre
elles, 13 méme ou elles ont retenu leur ancienne déno-
mination — comme les « baptistes unitaires », —la
transition est depuis longtemps compléte; chez d’au-
tres on peut encore la prendre sur le fait. Je pourrais
citer, comme exemples, & Birmingham, une congré-
gation originairement évangélique, 'Eglise du Sau-
veur, aujourd’hui dirigée par le Rév. Saint-Clair, et, &
Londres, la congrégation de Bedford Chapel, qui a
pour ministre le Rév. Stepford Brooke, naguére encore
! R. SPEARS, o0p. cit., p. 38. .
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un des membres les plus distingués de I'Eglise large .
Des deux c6tés, les ministres professent des vues qui
les assimilent aux unitaires modérés, et leurs congré-
gations relévent incontestablement du christianisme
libéral; cependant elles n’ont pas jusqu'a présent
adopté la dénomination d’unitaires, ni pris place dans
P'unitarisme.

J’ai un jour assisté-a un sermon assez curieux sous
ce rapport, dans 'église unitaire de Clarence-Road.
Le prédicateur, s'appuyant sur un texte de saint Paul
relatif aux dissensions des premiers chrétiens, se livra
4 une véritable apologie de I'aftitude adoptée par les
unitaires, quand ils pefusent de prendre la foi aux
miracles de la Bible et & la divinité du Christ pour un
élément essentiel de la religion chrétienne. J’appris
cependant que l'auteur de ce sermon n’appartenait pas
4 l'unitarisme; ¢’était un ministre de l’Eglise indépen-
dante. On ajoutait que la premiére fois ou il s’était
entendu avec un ministre unitaire pour un de ces
échanges de chaire, si fréquents parmi les Eglises
dissidentes, il avait étonné sa nouvelle congrégation
par la hardiesse de son langage, alors que son collégue
surprenait, au contraire, les indépendants par la timi-
dité de son argumentation. Sans doute, I'unitaire avait

1 Esprit érudit et distingué, doué d'une élocution sympathique.
M. Stepford Brooke a entrainé avec luila majeure partie de son ancienne
paroisse, et, fait assez rare dans les annales de I’Etablissement, il a pu
conserver son église, I'importante chapelle de Bedford, qui était la pro--
priété privée du duc de ce nom. M. S. Brooke a, du reste, maintenu en
partie les formes du service anglican et, comme il figurait depuis long-~
temps parmi les prédicateurs les plus avancés de I'Eglise large, c’est 2
peine si on s'apercevrait du changement, n'était le surcroit d’assurance
et méme de talent que donnent toujours les situations nettes.



LES CHRETIENS LIBRES 119

cru devoir choisir le plus orthodoxe, ¢t I'indépendant,
le plus libéral de ses sermons. Mais il en ressort claire-
ment la difficulté de circonscrire la sphére ecclésias-
tique du protestantisme libéral, en méme temps que
de tracer une ligne bien nette entre les éléments les
plus rapproches des différentes Eglises qui, en Angle-

terre, s’échelonnent du ritualisme semi-catholique
jusqu’aux derniéres limites du ratlonahsme reli-
gieux.

Une fraction de l'unitarisme, désireuse de sanc-
tionner le rapprochement des diverses Eglises qui ont
successivement rejeté leurs anciennes confessions de.
foi,’a proposé de renoncer & ’ancien qualificatif d'uni-
taire pour y substituer la dénomination plus signi-
ficative de « Chrétiens libres ». Elle a donc fondé sous
ce nom, en 1872, une association reh'giéuse « onverte .
« & tous ceux qui croient 'homme tenu, non de pos-
« séder la vérité religieuse, mais simplement de la
« poursuivre sérieusement,et qui s’en remettent, pour
« réaliser Yamélioration religieuse de la vie humaine,
« aux sentiments de piété filiale et de charité frater-
nelle, avec ou sans accord défini dans les matleres'
de théologie doctrinale ». -
Un an plus tard, les chrétiens librés célébraient
solennellement leur premier anniversaire dans le
grand temple maconnique de Queen’s street. Parmi
les ministres qui participérent & cette cérémonie reli- -
gieuse, figuraient, cote & cbte avec le Dr Martineau
et le pasteur francais hien connu, Athanase Coquerel

A

R

un ministre mdependant le Rév. W. Miall, et un =~ o

membre du clergé anglican, le Rév. C. Kegan Paul.
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Les Free Christians n’auraient pu mienx affirmer leur
prétention d’embrasser toutes les fractions du christia-
nisme dans une Eglise universelle, fondée, non plus
sur ce que Channing appelait « une dégradante con-
formité de dogmes », mais sur cette communauté de
sentiments qui permet de concilier 'indépendance de
la pensée individuelle avec les liens de I’association
religieuse.

Cependant les chrétiens libres n’ont rallié jusqu’ici
a leurs vues qu'un chiffre assez restreint de congré-
gations unitaires. Ils se heurtent, en effet, et contre
les esprits conservateurs qui tiennent & leur dénomi-
nation historique, et con're les esprits avancés qui,
prenant l’expression d'unitaire au sens de mono-
théiste, la considérent comme plus large et plus com-
préhensive que méme celle de chrétiens libres, qui
ne peut s’étendre au -deld du christianisme.

Les congrégations d’unitaires, de presbytériens, de
baptistes généraux, de chrétiens libres, etc., qui con-
stituent les forces de P'unitarisme dans la Grande-
Bretagne, sont, d’aprés I'Unitarian Pocket -Almanac
de 1883, au nombre de trois cent soixante-qnatorze
et les ministres, at nombre de trois cent quatre-vingt-
deux. L’unitarisme compte six organes mensuels, une
revue assez importante qui parait tous les deux mois,
la Modern Review; un journal pédagogique, Teacher’s
Notes; enfin trois « magazines » hebdomadaires : le
Christian Life, qui représente 1'élément conservateur;
VlInquirer, qui s'occupe de politique comme -de reli-
gion, avec des tendances aussi libérales dans 'une que
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dans l'autre; enfin I'Unitarian Herald, qui person-
nifie davantage les vues du juste milieu.

Les congrégations unitaires ne sont reliées entre
elles par aucune autorité administrative ou doctrinale.
Mais il s’est formé, parmi leurs membres, un grand
nombre d’associations particuliéres ayant un but de
propagande, de philanthropie ou d’éducation.La prin-
cipale de ces sociétés est la British and Foreign Uni-
tarian Association, qui, constituée, en 1825, par la
~fusion de plusieurs sociétés préexistantes, concentre
aujourd’hui toutes les forces vives de I'unitarisme.Son
programme comporte les objets suivants : « La propa-
gation des principes du christianisme unitaire dans le
pays et & I'étranger ; — Ventretien de son culte; — la
diffusion des connaissances bibliques, théologiques et
littéraires en rapport-avec ses doctrines; — la pro-
tection des droits civils et des intéréts de ses adhé-
rents. » Les sommes que I'Association a consacrées a
ces divers objets s’élevaient, pour I'exercice 1881, &
4,576 liv. 2 sh. 2 p., soit 114,212 fr. 70 ¢. Comme elle
constitue 'organe permanent le plus autorisé de I'uni-
tarisme, on la voit fréquemment élever la voix, au -
nom du corps entier, non seulement quand les affaires
de la communauté sont en jeu, mais encore dans toutes
les questions d’ordre public qui lui paraissent con-
cerner, & un titre quelconque, les intéréts généraux
du protestantisme libéral, et il ne se passe guére de
session ol son comité ne lui soumette quelque prq]et
de pétition au Parlement.

C’est seulement en 1844 qu’elle a réussi & faire
reconnaitre par I'Etat le droit des congrégations uni-
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taires & la propriété de leurs chapelles. Mais, contrai-
rement a ce qui se passe dans la plupart des Eglises
— et malheureusement aussi en dehors des Eglises! —
les unitaires ne se sont pas contentés de réclamer jus-
tice pour eux-mémes. On a vu I’ Association intervenir
successivement de la maniére la plus active dans les
divers mouvements organisés pour I’émancipation des
catholiques romains, pour l'admission des juifs au
Parlement, pour linstitution d'un mariage civil,
pour I’égalité religieuse dans les cimefiéres et pour
la sécularisation radicale des écoles publiques '. Dés
1880, elle pétitionnait pour obtenir une modification
du serment qui ne fit plus dépendre d’opinions reli-
gieuses ou anti-religieuses l'exercice du mandat par-
lementaire, et, dans sa session de 1882, revenant sur
la question en termes plus précis, aprés l'incident
Bradlaugh, elle votait la résolution suivante : « Cette
assemblée tient & insister sur le principe que la pro-
fession d’athéisme ue doit priver aucun individu de ses
droits civils, y compris le droit de représenter ses
concitoyens au Parlement, une fois diment élu, et
elle charge son Comité exécutif de ne laisser échapper
aucune occasion d’adresser des pétitions dans ce but
aux deux Chambres du Parlement. » Eufin, dans sa
session de 1883, elle a adopté des résolutions deman-
dant la suppression de toute poursuite pour cause- de
blasphéme ou de prétendu blasphéme et réclamant,
en outre, la mise en liberté des condamnés du Free-
Thinker.

1V. un résumé de T'histoire de la British and Foreign Unitarian
Association, depuis sa fondation, dans son cinquantiéme rapport annuel,
Londres 1875. :
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En dehors de leurs conférences annuelles, les uni-
taires tiennent, de temps & autre, des conventions gé-
nérales ot les délégués de leurs diverses congrégations
siégent  c6té des ministres et de nombreux fideles. Le
dernier de ces congrés, qui eut lieu en avril 1882, a
été fort brillant et passe pour avoir ranimé le prosély-
tisme unitaire qui avait un peu décliné durant les
derniéres années. 700 délégués et prés de 2,000 autres
membres y avaient répondu a I'appel des organisa-
teurs. Aussi le ton de la derniére session annuelle
semble-t-il déceler une grande confiance dans 'avenir.
On dirait que l'unitarisme est & la veille d'une nou-
velle expansion; il essaye méme, depuis 'année der-
niére, de pénétrer dans les masses en organisant des
services populaires dont le succés a dépassé toute
attente . '

On voit que la variété de croyances et méme d’or-
ganisation n’exclut parmi les unitaires ni esprit de
corps, ni le sentiment d’une véritable communion
spirituelle. C’est ce qu’un ancien prétre catholique, le
Rév. Rodolphe Suffield, depuis plusieurs années mi-
nistre unitaire & Reading, dans le Berkshire, faisait
ressortir en ces termes — dans un sermon prononcé
au cours de 1881, sous le titre : Pourquoi je suis
devenu un unitaire :

Je remarquai parmi les unitaires une diversité d’opinion
sur la personne et sur le role du Christ, sur la condition

1 L'Inquirer, qui forme un recueil hebdomadaire de 16 pages in-4e,
ayant abaissé le prix de son numéro de cing 4 deux pence (de 50 & 20 c.
environ), depuis le ler janvier 1883, a vu, en quelques mois, sa circulation
presque triplée. )
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naturelle ou surnaturelle du christianisthe. Mais je les vis,
pour la plupart, s’attachant loyalement & adorer Dieu avec
pleine liberté de suivre leur raison, leur conscience et la loi
sacrée du développement universel... Sans doute, je voyais
beaucoup d’unitaires attribuer & la Bible et au Christ une
position que j’estimai exagérée ou erronée. Mais, méme avec
ceux-l2, je me trouvai dans un rapport essentiel d’union et
de sympathie, en ce qu’ils ne cessaient de réclamer la supré-
matie pour la conscience et pour la raison dans les questions
intellectuelles et morales. Ainsi, je n’étais plus forcé de subir
les inconvénients de 1'isolement spirituel ; je pouvais honné-
tement trouver, parmi les adeptes de I'unitarisme, un foyer
religieux, les avantages de la sympathie spirituelle et lesconso-
lations du culte rendu en commun. Et, pendant onze années,
je n’ai jamais regretté mon choix. L’association religieuse
est en elle-méme un bienfait pour celui qui y participe; mais
ici elle permet, en outre, de rendre service aux autres, en
attirant leur attention sur des communauntés de fidéles aux-
quelles peut s’associer, sans hypocrisie et sans équivoque, le
penseur le plus philosophique et le plus indépendant, — sur
des églises ol les enfants recoivent des legons morales et reli-
gieuses, toujours en harmonie avec les dernitres vérités
acquises, et oit les diverses époques de la vie sont sanctifiées
par des actes de dévotion dégagés de toute base mytholo-
gique, en méme temps qu’émancipés de tout élément super-
stitieux. i



CHAPITRE V

Congrégations rationalistes en dehors du christianisme. -

L'Eglise théiste de Langham Hall, — Le Rév. Ch. Voysey et sa sortie de
TEglise établie. — Son recours & une liturgie anglicane dépouillée de
tcut caractére chrétien. — Son but et ses principes religieux. — His-
torique de sa congrégation. — Conditions et avenir de sa tentative. —
La Société des Réformateurs religieux indépendants. — L’ « Eglise
libre » de Newman street. — Statuts de la Société. — Causes de son
insucces.— Les hAumanitariens. — Leur culte & Claremont-Hall, — Les
« quinze points de la religion de Dieu ». — La philosophie de Pierre
Leroux 4 1’état de culte.— L’ « humanitarianisme» dans Castle street.—
Comment peut se former une religion nouvelle.— Le Judaisme réformé.
— Origines de ce mouvément tendant 4 dépouiller le judaisme de ses
prescriptions ritualistes, hygiéniques, nationales. — Rejet graduel de
la croyance ala révélation directe. — Derniéres barriéres entre les juifs
réformés et les théistes d’origine chrétienne. — L’4gnosticisme idéa-
liste.— La Société religiense de South Place.— M. Mouncure D. Conway,
le succeSsgur de William Fox. — Bases anti-dogmatiques de son orga-
nisation religiense. — Le culte 4 la chapelle de South Place. — Opi-
nions de M. Conway sur la nature de la rehgion et sur lidentité de .
Dien avec lidéal humain, — Ses rapports avec l'extréme ganche de
l'unitarisme. — Mérite littéraire de ses productions.— Paralléle entre
les congrégations de MM. Conway et Voysey.

Des esprits logiques ont reproché aux unitaires de
ne pas pousser assez loin leurs tentatives de synthése
religieuse. A les en croire, conserver le nom de chré-
tien et repousser en méme temps l'origine surnatu-
relle du christianisme, c’est se complaire dans 'équi-
voque et exclure inutilement de la communauté
religieuse les juifs, les mahométans, les bouddhistes,
les théistes méme, qui se refusent & reconnaitre I'auto-
rité divine ou Iinfaillibilité de la Bible. Pourquoi



126 CONGREGATIONS RATIONALISTES NON CHRETIENNES

d’ailleurs ériger en dogme des préceptes, méme pure-
ment moraux, une fois qu'on déclare fonder I'associa-

tion religieuse, nonsurl'identité des croyances, mais sur

la simple conformité du sentiment religieux ? L'Eglise

universelle n’est pas une Eglise chrétienne libre, mais

une Eglise libre, ouverte & tous ceux qui admettent

I'existence de Dieu, et qui éprouvent le besoin de lui

rendre hommage en commun.

On connait la tentative faite en France, a la fin du
siécle dernier, par la Société des Théophilanthropes,
qui avait organisé un culte sur les bases de ce quelle
appelait les vérités de la religion naturelle, c’est-a-dire
sur les principes qu'elle croyait admis par toutes les
nations, et capables, en conséquence, de réunir toutes
les sectes dans une commune aspiration vers la Divi-
nité. C'est sur un raisonnement analogue que repose,
4 Londres, une congrégation importante, dirigée par
le Rév. Ch. Voysey.

M. Voysey était un clergyman fort distingué de
I'Eglise anglicane qui, dés son entrée dans les ordres,
s'était fait remarquer par l'extréme indépendance de
scs opinions religieuses. La publication d'un recueil
intitulé : The Sling and the Stone (la Fronde et la
Pierre), ou il mettait en question la divinité du
Christ et le dogme du péché originel, excita une telle
indignation dans les rangs de I'Eglise haute et de
I'Eglise basse que I'English Church Union et la Church
Association offrirent chacune 500 livres sterling
(12,500 francs) pour couvrir les frais d’un procés
devant l'autorité compétente. M. Voysey fut privé
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de son bénéfice, et, sans méme traverser l'étape de
I'unitarisme, fonda, le 1¢r octobre 1871, une congré-
gation indépendante qu’il dirige encore aujourd’hui.

Saint-George’s Hall, ot jentendis le Rév. Voysey
pour la premiére fois, en 1874, est une petite salle de
théatre dont 1'aménagement reproduit 'image exacte
de nos cafés-concerts. La scéne est fermée par un
rideau de drap rouge destiné & masquer le cheeur. Pas
d’autel, ni de chaire; mais au-dessus de la rampe une
espéce de tribune également recouverte en ¢étoffe
rouge. Lors de ma visite, le public se composait
de deux & trois cents personnes, d’apparence assez
distinguée. _

Une circulaire, répandue & profusion sur les bancs,
m’apprit que la congrigation était en train d’amasser
des fonds pour se batir un temple. Les travaux ne
devaient commencer que le jour ol les sousecriptions
auraient atteint une somme suffisante pour achever la
construction. Au commencement d'avril 1874, elles
s'élevaient déja & 613 livres 16 shillings. (Aujourd’hui,
elles dépassent 2,000 livres sterling, soit 50,000 francs).
Un seul individu figure parmi les souscripteurs pour
la somme de 12,500 francs. Plusieurs anonymes ont
donné jusqu’a 100 livres chacun. Je remarquai, sur la
liste, des officiers, des baronnets, beaucoup d’hommes
de science, tels que feu sir Charles Lyell, sir John
Bowring, ete.

Le Rév.Ch. Voysey reproduit un type de clergyman
assez répandu en Angleterre : petite taille, avec une
légére tendance & l'embonpoint, cheveux noirs et
apluatis, visage soigneusement rasé. Comme dans les
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églises unitaires, je trouvai sur le banc ou l'on
m’installa un rituel spécialement composé pour la
congrégation. De méme que le rituel du Rév. Marti-
neau offre un résumé de la liturgie anglicane corrigée
par la suppression de toute formule trinitaire, le Revised
Prayer-Book du Rév. Ch. Voysey semble un résumé
de la liturgie unitaire dépouillée de toute formule
chrétienne. Pour la premiére fois je vis apparaitre
dans une liturgie des rites destinés a la crémation des
morts; jusqu’ici, toutefois, la loi n’en a pas permis
Papplication. v

Quand le Rév. Ch. Voysey monta, au bruit de
Porgue, dans’espéce de tribune qui lui sert i la fois
de pupitre et de chaire, je remarquai qu’il avait con-
servé le surplis et I'étole de I'église anglicane. Au
premier abord, on ne peut se défendre d’une certaine
surprise quand, sous ces vétements de prétre chré-
tien, aprés un service religieux calqué sur la liturgie
des églises chrétiennes et entremélé de lectures tirées
de la Bible, on entend proférer les attaques les plus
énergiques, non seulement contre les pratiques de
certaines sectes, mais encore contre les doctrines, les
traditions du Christ lui-méme. Ainsi,dans son sermon
imprimé, Christianity versus -universal Brotherhood
(Christianisme contre Fraternité universelle), aprés
avoir dénié aux unitaires le droit d'établir une dis-
tinction entre la partie dogmatique et la partie morale
de leur religion, V'orateur reproche au christianisme
de n’avoir accepté qu’a son corps défendant les grands
principes de charité et de tolérance si souvent invo-
qués par ses dissidents et par ses adversaires.
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Cette contradiction apparente s'explique, toutefois,
par la conviction de M. Voysey que, en matiére de
culte surtont, on doit s’efforcer d’'introduire les idées
nouvelles sous les formes anciennes : « Puisqu’il nous
faut une forme de culte, dit-il dans la préface de son
rituel, la plus acceptable sera encore une forme
déja familidre aux oreilles britanniques, et cependant
dépouillée de tout ce qui est suranné ou en désaccord

“avec un pur théismel. » '

Le sermon qu’il prononca ce jour-la était une réfu-
tation de 'atonement, c'est-a-dire de l'expiation attri-
buée au Christ pour le rachat de I'humanité. Ce
sermon, — qui aurait pu étre revendiqué par tout
prédicateur unitaire, — ne m’apprenait rien sur les
particularités doctrinales d’une Eglise qui soutient
dtre « unique en son genre ». Heureusement, je
m’étais procuré & la porte le sermon prononcé
par M., Voysey & la cérémonie d'inanguration, le
fer octobre 1871 : «Notre premier objet, dit-il dans ce
véritable manifeste, est de miner, d’assaillir, et, si
possible, de détruire la portion des croyances reli-
gieuses que nous tenons pour fausses », c¢’est-d-dire,
comme il I'explique en détail, presque toutes les doc-
trines du christianisme. « Toutefois, ajoute-t-il, 13 ne
s'arréte pas notre tiche. Nous serions & la fois tristes
et confus, si notre ceuvre élait purement destructive.
Bien au contraire, nous ne démolissons que pour rebé-
tir; nous ne désirons extirper les croyances fausses
que pour les remplacer par des croyances vraies. »

! Revised Prayer-Book, compiled by the Rev. Ch. Voysey, 2¢ édit, Lon-
dres, 1875, p. VIL
9
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Il exposera donc, en premier lieu, sa foi en l'exis-
tence d’un étre supérieur, infiniment bon et juste, que,
faute d’un meilleur terme, il appellera Dieu. Viendra
ensuite I'affirmation d’une vie future qu’il considére
comme inséparablement liée & la croyance en Dieu :
« Les deux doivent rester ou tomber ensemble. »
Enfin, il cherchera a-développer Vesprit de vérité, de
moralité, de pureté et de fraternité, qui lui représentent
les vraies conditions du sentiment religieux.

En 1880, la « Congrégation du Rév. Voysey » a
abandonné, sur la proposition de son ministre, cette
dénomination un peu personnelle et I’a remplacée par
le titre d’ « Eglise théiste ». A ce propos, elle adopta le
manifeste suivant, ou quelques expressions un peu
emphatiques, comme il arrive souvent dans la théo-
logie anglaise méme la plus rationaliste, ne doivent
pas faire méconnaitre 1’élévation des pensées et la lar-
geur des sentiments :

L’Hglise théiste a pour principaux objets : 1° de favo-
riser la diffusion des principes et des croyances du théisme;
2° de fournir, aux personnes qui ne peuvent plus admettre
les dogmes de l'orthodoxie, une méthode rationnelle pour
satisfaire leurs besoins religieux. -

Les principes du théisme sont :

I. Tout homme a le droit et le devoir de penser par lui-
méme en matiére de religion.

1L, Il n’y a pas de limite au développement des croyances
religieuses; une  vue plus haute de Dieu et de ses desseins
reste toujours possible; il y a donc lieu de souhaiter et d’at-
tendre que les générations futures fassent progresser les
croyances actuelles des théistes.

IIL. C’est notre devoir de poursuivre la vérité partout olt
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nous pouvons la découvrir, et, une fois que nous I'avons dé-
couverte, de la proclamer avec honnéteté et courage. De
méme, c’est notre devoir de dénoncer toute erreur constatée.

1V. L’élévation morale du caractére est indispensable pour

atteindre & la vraie connaissance de la perfection divine. La
religion est ainsi basée sur la moralité, et non la moralité sur
la religion.

V. Le théisme ne s’attaque pas aux individus, mais seule-
ment aux opinions erronées.

VI. Le théisme reconnait la valeur de toutes les vémtés
religieuses et morales, n’importe ol elles se rencontrent.

Les croyances du théisme peuvent briévement se formuler
de lasorte : -

I. Il y a un Dieu réel et vivant, et il n’y en a pas d’autre
3 cbté de lui. '

II. Dieu gst parfait en pouvoir, sagesse et bonté! Chacun
peut compter sur son éternelle sollicitude.

III. Nul ne peut donc périr & jamais, ni rester éternelle-
ment en état de souffrance ou de péché; mais tous atteindront
finalement en Lui un séjour de sainteté et de félicité.

IV. €omme nous avons été créés pour cet état de sainteté,
nous devons, par prudence comme par devoir, étre aussi ver-
tueux que possible, carter et repousser-le mal.

Ces croyances sont fondées sur le sens religieux agissant
en harmonie avec la raison, la conscience et le sentiment.

Le théisme implique :

I. Une confiance filiale en Dieu qui peut se forhﬁer et se

‘développer par la priére et par la communion spirituelle.
II. Un culte, privé et public, rendu & Dieu.

III. Une vie de joie et de gratitude s’affirmant par de
bonnes actions.

(Quelque empressement qu’etit mis M. Voysey &
faire ressortir sa distinction des dogmes, quisont néces-
sairement immuables par nature, et des croyances,
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qui restent ouvertes & tous les progres, cette adoption
officielle du théisme, attribuant a la congrégation des
vues qui étaient restées jusque-la personnelles au mi-
nistre, devait foreément en écarter les éléments sécu-
laristes et agnostiques qui avaient soutenu M. Voysey
dans sa lutte contre I'Eglise anglicane, mais qui
n’entendaient nullement acecepter sa profession de foi.
A quoi il faut ajouter que M. Voysey ne se géne pas
plus pour frapper & gauche qu’a droite, et que,
. contrairement aux habitudes de I'unitarisme, od l'on
s'efforce d'éviter les polémiques doctrinales, il con-
sacre un grand nombre de ses sermons & réfuler
tantot les défenseurs de I'orthodoxie, tantot les apo-
logistes de lincrédulité. Toutefois, les vides quil a
ainsi provoqués parmi les adhérents originaires de
son mouvement ont été, parait-il, rapidement com-
blés par l'accession d’éléments nouveaux, et je dois
constater que, lors d'une nouvelle visite, en 1882, j'ai
cru remarquer parmi les assistants beaucoup plus
d’attention et de ferveurque huit années auparavant.

Ce n’est pasla seule crise qu’ait eu & traverser la
congrégation théiste. Un beau matin, elle trouva les
portes de sa salle fermées. Uné congrégation évangé-
liqie s'était subrepticement entendue avec le proprié-
taire de St-George’s Hall, sur le principe que l'argent
w’a pas de culte, pour consacrer au Dieu de Calvin et
deWesley cet antre d’infidéles qui faisait scandale daus
le monde dévot. M. Voysey trouva heureusement &
s'installer dans un local du voisinage, au Langham
Hall, qu’il occupe encore aujourd’hui. D'aprés les
renseignements qu'il a bien voulu -me fournir, la
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congrégation compte actuellement de 5 & 600 mem-
bres, souscripteurs ou adhérents. En onze années,
les cotisations, en dehors du building fund, y ont
produit plus de 1,300 livres sterling (325,000 francs).
Ses charités ont dépassé 27,500,000 francs. Elle n’a pas
d’organe spécial dans la presse. Mais elle fait impri-
mer chaque semaine les sermons de M. Voysey et les
répand largement dans le public. Le nombre total des
brochures distribuées par ses soins a atteint récem-
ment 450,000 *.

En résumé, la congrégation de M. Voysey a victo-
rieusement traversé les principales épreuves inhé-
rentes aux débuts de-toute Eglise nouvelle, et il est
probable gue méme la disparition de son fondateur
n’ameénerait plus aujourd’hui la dispersion de ses
membres. Si, comme tout permet de l'espérer, elle
arrive & réunir les fonds nécessaires pour se batir une
église’au ceeur de Londres, cette expérience sera une
Téponse décisive & ceux qui contestent de nos'jours la
possibilité d’établir un culte sérieux sur les simples
formules du théisme.

Il y a quelques années, je visitais & Londres une
autre congrégation théiste, anjourd’hui disparue, —
I'Eglice libre (Free Church), organisée dans Newman
street, par la Society of Independent Religious Refor-
mers. Néanmoins, ici encore le titre pompeux d’Eglise
libre ne décorait qu'un music hall de forme rectan-
gulaire, avec une scéne, un parterre et une galerie

1 V. Our Aims, Principles and Beliefs, eleventh anniversary sermon,
preached at Langham Hall, Oct. 15t 1882, by Rev, CHARLES VOYSEY.
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circulaire. Un imprimé qu'on me remit & l'entrée

portait d'un coté le titre des sermons annoncés pour
chaque dimanche du mois, de l'autre les statuts fon-
damentaux des Réformateurs religieux indépendants.

Ils s’y donnaient pour ohjet: « 1° de réunir les per--
sonnes désireuses de cultiver le sentiment religieux
dans une forme dépouillée de tout esprit dogmatique,

de toute intolérance sectaire, de toul ferment sacer-
dotal; 2° de découvrir et de formuler les vérités con-
formes aux lois de la nature, aux progrés des intel-
ligences et aux vies des hommes de bien, dans tous
les temps et dans tous les pays; 3° de remplir leurs

devoirs religieux envers la régénération de la société

en coopérant aux efforts de toute association orga-
nisée pour abolir la superstition, l'ignorance, I'intem-
pérance, l'inégalité politique ou tout autre des maux
nombreux qui affligent actuellement la société ». —
Toute personne, « mile ou femelle », désireuse de
concourir 4 ces divers objets, pouvait faire partie de
la société sans avoir & signer aucune profession de foi,

pourvu qu'elle Sengageat & payer une cotisation d’au
moins 25 francs par an.

L'office se composait, comme partout, d’hymnes
entremélés de priéres « au Dieu qui lit dans les
ceeurs » et relevés par une lecture ainsi que par un
sermon ou discourse. Le sermon aunquel j’assistai avait
pour titre : «les Moyens et la gloire de répandre la con-
naissance de la religion ». L'orateur y parla un peu
de tout, et insista particuliérement sur l'erreur des
missionnaires chrétiens qui traitent en. idolatres,
sinon en sauvages, des peuples fort avancés dans la
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connaissance de Dieu, au lieu de se présenter, comme
saint Paul aux Athéniens, avec la simple prétention de
compléter les notions de leurs auditeurs sur 1'Etre
supréme et sur 'dme immortelle. Le fon restait mal-
heureusement un peu monotone et doctoral, sans
compter que la prédication ne s’élevait guére au-
dessus d’une critique historique. Malgré les intermédes
de chants, je me serais cru & un cours d’exégése, a une
conférence sur l'histoire des religions, plutét qu’a la
célébration d’un culte, méme purement théiste. J'ajou-
terai que l'assistance ne prenait aucune part a l'office,
gu’elle restait continuellement assise, ne se joignant
pas méme au cheur du bout des lévres et quelle
n’avait recdurs & aucun rituel pour suivre les phases
de la cérémonie. Ainsi sexplique l'insuccés de cette
congrégation qui, par ses principes, se rattachait
évidemment de si prés & U'Eglise du Rév. Ch. Voysey.
11 faut observer aussi que M. Voysey est arrivé a l'or-
ganisation de son culte par le développement continu
et logique de sa vocation spirituelle, tandis que I'Eglise
libre -des Réformateurs religieux indépendants attes-
tait incontestablement 'inertie et la raideur des cultes
imaginés a froid.

Parmi les associations théistes de Londres, il con-
vient encore de mentionner, ne fiit-ce que pour mé-
moire, la société des humanitariens. Un dimanche de
1875, comme je gravissais la c6te de Pentonville pour
me rendre 4 la charmante chapelle unitaire d'Isling-
ton, Unity Church, je passai devant le hall de Clare-
mont, oit une affiche annoncait une série de confé-
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rences données par la Humanitarian Society. Parmiles
noms des conférenciers, il s’en trouvait plusieurs qui
dénotaient une origine juive, germanique et méme
slave. Les sujets & traiter étaient des plus variés, depuis
« la religion de Dieu » jusqu’d « la condition sociale
des aveugles ». Assez intrigué, je m’engageai dans un
couloir obscur, & la suite de deux jeunes gens qui
conversaient en allemand, et je pénétrai dans une
large salle remplie de bancs, ol une vingtaine de
personnes étaient assises fort i l'aise. A coté d’une
estrade destinée & lorateur se trouvait l'inévitable
piano, qui frémissait déja sous les doigts d’'une jeune
personne vétue de noir. L’heure s'avancait. Un second
air succéda au premier, puis un troisiéme, sans que
rien décelat 'approche du conférencier. De guerre
lasse, je finis par perdre patience et par battre en
retraite, mais non sans qu’'un respectable vieillard,
placé prés de la porte, m’eiit glissé entre les mains
une brochure portant ces en-téte alléchants : L’Age
de la Lumiére — Le Dieu de la Nature— Les mariages
humanitariens — Quinze points de la Religion de
Dieu, ete. _

Quel ne fut pas mon étonnement de retrouver, sous
les théories préchées dans ce music hall de Penton-
ville, le systtme de Pierre Leroux, qui prétendait
dégager de la philosophie paienne et méme chrétienne
la croyance & une transmigration des 4mes dans les
limites de 'humanité terrestre! Les humanitariens con-
finent peut-étre davantage au panthéisme, en ce qu’ils
définissent Dieu un étre éternel et indivisible, dont
I'essence pénétre tout I'univers sous la double forme



M. J. KASPARY 137

de matiére et d’esprit; mais leur théorie sur I’dme
reproduit exactement les hypothéses du réformateur
francais.

Outre I'exposé de la « rehglon de Dieu », la bro-
chure contenait des dissertations et des controverses
assez curieuses; — une profession de foi qu’il suffisait
de signer « consciencieusement » pour acquérir « le
titre et les droits d’humanitarien »— quelques paroles
de gratitude enversle « Dieu de la nature», intitulées :
Pritre des humanitariens, — des extraits de confé-
rences en plein air « surpassant et remplacant (supe-
rior to and superseding) les quatre premiers chapitres
du Nouveau Testament, ainsi que le Sermon sur la
montagne », — enfin, des rites pour la « solennisation
humanitaire du mariage ». Il parait que ces rites ont
été appliqués pour la premiére fois, en 1873, a I'union
de M. Joachim Kaspary, le principal apétre, avec la
fille du fondateur de la secte. Seulement, comme la
législation civile, qui n’est pas encore « humanitaria-
nisée », ne reconnait pas les mariages célébrés dans
leur temple de Claremont Hall, force- fut aux con-
joints d’emprunter pour la cérémonie une chapelle
indépendante, dont le ministre, M. Moncure Conway,
a pu se mettre en régle avec la loi.

Je croyais 'humanitarianisme disparu depuis long-
temps, lorsque, dans I'été de 1882, je I'ai retrouvé
établi au centre de Londres, dans une maison de
Castle street, oi M. Kaspary, devenu par héritage
le chef de la secte, a construit, dans I'arriére-cour, un
petit temple en planches pouvant contenir une soixan-
taine de siéges. L’office m’a paru simplifié par la sup-
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pression du piano et, cette fois, il commenca & I'’heure

ponctuelle. Tout s’y borna, du reste, & une conférence
apologétique et & une priére improvisée par M. Kas-
pary, avec un interméde de M=¢ Kaspary, qui monta
sur l'estrade pour donner lecture des « quinze pré-
ceptes de la Religion des humanitariens ». L’audi-
toire, peu nombreux, était exclusivement masculin.

Cependant, les humanitariens continuent leur apos-
tolat avec une énergie qui témoigne de leur sincérité,
joignant chaque semaine & leur office du dimanche
des préches en plein air — I'été, dans Regent’s Park —
I’hiver, sous les arches du pont de Chelsea. Ils font,
en outre, annoncer leurs conférences de Castle street
dans le Daily News du samedi, et ils distribuent d’in-
nombrables #racts, gratuitement ou & prix réduit.

Le plus étrange, ce n’est pas qu'un individu invente
ou formule des systémes aussi hypothétiques que 1’hu-
manitarianisme, mais qu’il se trouve des gens pour le
croire, le suivre et le seconder. Jusqu’ici, & vrai dire,
— sauf pour le mariage des adeptes, — la prédication
des humanitariens a constitué I'unique manifestation
de leur foi; mais nul doute qu’ils ne développent leur
rituel 2 mesure que le besoin s'en fera sentir. On ne
peut nier que nous n’assistions 1a au véritable enfan-
tement d’une religion nouvelle. Si elle ne succombait
pas dans cette période embryonnaire qu'on pourrait
appeler sa phase métaphysique, on peut prévoir,
d’aprés sa tendance & dogmatiser, qu'elle ne tarde-~
rait pas 4 se transformer en un culte positif, avec
un cortége obligatoire de pratiques spontanées ou
réfléchies, sinon avec toute une théologie basée sur
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quelque prétendue révélation. En attendant, I’huma-
nitarianisme constitue une doctrine assez inoffensive,
parfaitement morale dans ses préceptes comme dans
ses conséquences, et complétement renfermée dans
cette sphére suprasensible ou toutes les spéculations
religieuses sont permises, en tant qu'elles sont de
bonne foi, par cela méme que les procédés de la
méthode scientifique ne sauraient en démontrer ni la
rectitude, ni la fausseté. _

Il doit étre bien entendu que si je mentionne la
Société humanitarienne dans cette énumération des con-
grégations théistes, c’est & titre de curiosité religieuse,
et non que je me fasse illusion sur son importance
réelle. Seule, la congrégation du Rév.Ch. Voysey offre
au théisme un centre de ralliement et d’action qui
pourrait prendre un grand développement, si elle
parvenait & réunir tous les adhérents de ses doctrines.
Malheureusement, elle se frouve aux prises avec cette
ahsence d’enthousiasme, ou plutdt d’esprit de prosély-
tisme, qui caractérise généralement les théistes et qui
les améne, comme je I'ai déja dif, soit & rester, par
indifférence, dans leurs Eglises d’origine, soit, quand
ils les ont quittées, & se renfermer dans une sorte d in-
dividualisme religieux.

Peut-étre serait-ce ici le lieu d’exposer la doctrine
des juifs réformés, qui, en rejetant l'infaillibilité des
livres saints, se sont placés sur le terrain du mono-
théisme rationaliste. La Réformation juive, qui débuta
au commencement de ce siécle, chez les juifs alle-
mands, par quelques simplifications du rituel, et qui
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s’étendit successivement aux juifs de tous les pays
civilisés, se donne actuellement pour objet de déna-
tionaliser la religion juive, ou plutdt d’en faire une
religion universaliste, en la dépouillant de toutes les
régles, pratiques et cérémonies qui offrent un carac-
tére national, et non purement religieux. «La réalisa-
tion de ce but, — écrivait derniérement un des repré-
sentants les plus distingués de 1'école nouvelle en An-
gleterre, M. Claude Montefiore, — mettrait le judaisme
sur le méme pied que les cultes chrétiens et ferait dis-
paraitre 1’obstacle préalable & sa diffusion éventuelle
au-dela des limites de la race juive »*. Ainsi disparai-
trait le reproche si fréquemment adressé au judaisme
de n’étre qu'une religion de tribu, et tomberait le.
vrai mur de la Chine qui sépare ses adeptes des
populations au milieu desquelles ils vivent. Mais cette
réforme ne peut s’accomplir, comme I'événement I'a
déja prouvé, si le judaisme n’abandonne en méme
temps des croyances positives inconciliables avec les
progres de la science contemporaine.

La religion juive a compris de {out temps deux élé-
ments distinets : un ensemble de doctrines qui ont
pour clef de vofite la croyance & 'unité de Dieu; puis
les pratiques distinctives du judaisme. Au point de vue
doctrinal, d’aprés M. Cl. Montefiore, le judaisme ré-
formé affirme, en commun avec le judaisme ortho-
doxe, « I'unité de Dieu, son juste gouvernement du
monde, les relations de '’homme avec Dieu, le pro-
grés continu de ’humanité dans son ensemble, lim-

1V., dans la Contemporary Review de septembre 1882, un article de
M. MONTEFIORE intitulé : Is Judaism a Tribal Religion ?
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mortalité de I'dme, enfin 1'élection divine d’Israél,
en ce sens que le peuple juif s'est trouvé divi-
nement investi d’'une mission religieuse spéciale,
encore inachevée aujourd’hui ». D'autre part, les
réformés rejettent 'autorité du Talmud, infaillibilité
littérale de la Bible, y compris le Pentateuque, la
croyance & la venue du Messie et 4 la restauration du
royaume juif en Palestine. Tout en estimant que la
Bible contient la source et I’essence du judaisme, ils
ajoutent qu’elle ne le renferme plus tout entier, et ils
n'ont aucune répugnance i accepter les solutions
méme les plus radicales de l'exégése coatemporaine.
Quant aux pratiques, ils déclarent rejeter — & V'excep-
tion de la circoncision, qu’ils se bornent a rendre facul-
tative pour les convertis, — toutes les prescriptions
ritualistes, sanitaires et sociales qui n’ont pas une
signification exclusivement religieuse, ainsi que leslois
juives relatives aux mariages et les régles concernant
les lévites. Enfin, ils ont introduit dans la synagogue
T'usage de la langie vulgaire et supprimé la plupart
des fétes qui avaient une origine purement nationale .

Dans ces conditions, on peut se demander si le
judaisme n’est pasen état d’offrir aux théistes d’origine
chrétienne le « point de ralliement » historique que
miss F. Power Cobbe déclare leur faire encore défaut.
Mais il faut observer que la Réformation juive est
encore en voie de transition, sinon dans ses dogmes,

! Les juifs réformés de Londres ont leur principale synagogue dans
Berkeley street. C’est un vaste édifice de style byzantin, pouvant contenir
un millier de personnes et construit, il y 2 une dizaine d’années, pour la
somuae de 500,000 francs.
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du moins dans ses pratiques. La prescription de I'an-

_cienne loi qui répugne le plus & nos meeurs, la cir-
concision, est précisément l'institution qu'’ils semblent
avoir le plus de peine a abolir complétement. L’emploi
de T'hébreu n’a pas entiérement disparu du rituel.
L’Ancien Testament reste le livre religieux par excel-
lence, le seul dont il soit fait usage dans les services
de la synagogue. Enfin, M. Montefiore lui-méme
déclare que la réforme, tout en tendant & la constitu-
tion d’une religion universaliste pour la forme comme
pour le fond, entend rester un développement histo-
rique du judaisme primitif. ,

On voit dés lors que le judaisme réformé occupe sim-
plement, vis-a-vis de I'ancien judaisme, la position de
I'uni‘arisme ouméme de’Eglise large vis-2-vis des com-
munions protestantes, restées fidéles a la théologie
orthodoxe. Toutefois, comme le fait observer miss
Cobbe, si celte réforme continue 4 s’étendre,— et cet'e
extension semble étre pour le judaisme une questionde
vie oude mort,— il estincontestable qu’elle fourniraun
puissant auxiliaire aux théistes chrétiens ou d’origine
chrétienne, et méme q’elle pourra exercer une sérieuse
influence sur les destinées religieuses de la société
contemporaine '.

La simple croyance en Dieu est encore un dogme,
pour peu quon définisse les attributs de I'Etre divin

-

1 Miss Cobbe rapporte ce fait curienx qu’a Manchester, une vingtaine
de jeunes filles appartenant a des familles unitaires ont épousé des juifs,
adopté le judaisme et méme pris une part active aux affaires de la syna-
gogue. (V. son article, Progressive Judaism, dans la Contemporary
Review de novembre 1882.)
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et qu'on fasse de cette définition le credo d'une Eglise
quelconque. Or, si 'on admet que le culte est une pure
affaire de sentiment, non de raison ni de foi, il fau-
dra le dégager de toute formule positive, si simple
et si large qu’elle puisse étre. Partant de ce principe,
un Américain avantageusement connu dans la litté-
rature anglaise, M. Moncure D. Conway, dirige, depuis
une vingtaine d’années, une Eglise ouverte & tous
ceux qui veulent satisfaire leurs aspirations reli-
gieuses sans distinction de croyances théologiques ou
métaphysiques, — sous cette seule condition qu'ils
n'érigent pas en dogme la non-existence de Dieu.
Une pareille conception embrasse non seulement les
“théistes de toutes les écoles, mais encore les panthéis-
tes, les positivistes & la facon de John Stuart Mill, et
tous les sceptiques qui refusent de se prononcer sur
la réalité d'un Etre supérieur. Je n'oserais affirmer
que des matérialistes ne puissent y trouver place,
puisqu’iln’y a d’exclus que les athées proprement dits.
M. Conway, qui ne prend le titre ni de révérend,
ai méme de docteur, est-un gentleman d’une cinquan-
taine d’années, grand, maigre, @’aspect robuste, & la
barbe grisonnante, a I'eil vif et mobile, décelant son
origine américaine par I’ensemble de sa physionomie.
Né en Virginie d’'une famille de planteurs quia joué
un role dans l'histoire des Etats-Unis, il fut élevé dans
la communion de ces méthodistes qui, chaque prin-
temps, se réunissent pour former les camps religienx
si bien décrits par Bret Harte dans ses récits de meeurs
américaines. Lui-méme, d’ailleurs, nous retrace, dans
un de ses sermons, Revivalism, un tableau émouvant
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des scénes religieuses qui environnérent son enfance
et des efforts inutiles qu’il tenta pour partager la
surexcitation mentale de son premier entourage.
Resté fidéle & I’Union, lors de la guerre civile, il se
retira avec sa jeune femme dans I'Etat de 1'Ohio, o
il organisa en communauté libre les esclaves de son
pére qui avaient fui la Virginie; puis il passa en Angle-
terre, pour y défendre, prés du public anglais, par la
parole et par la plume, la cause fédérale, qui semblhit
rencontrer chaque jour plus d’hostilité chez le gou-
vernement britannique. Au cours de cette campague,
il eut I'occasion de se faire entendre plusieurs fois 4 la
chapelle de South Place, ou William Fox avait long-
temps exercé les fonctions de ministre. — William
Fox était un ministre unitaire qui prit une part bril- .
lante, pendant le second tiers de ce siécle, aux joutes
parlementaires des Bright et des Cobden. M. Guizot a
cité ses discours comme des modéles d’éloquence poli-
tique. Fox n’était pas moins avancé dans ses opinions
religieuses; il fut, en effet, un des premiers ministres
unitaires qui rompirent ouvertement avee le surna-
turel et, tout en gardant le titre de chrétien, il resta
désormais a 1’écart de I'unitarisme. Malheureusement,
quand I'dge l'eut forcé & prendre sa retraite, sa con-
grégation ne put trouver de prédicateur dans la méme
nuance d’opinions et elle allait peut-étre se dissoudre,
lorsqu'au commencement de 1864, elle mit la main
sur M. Moncure Conway.

Sous la direction du jeune Américain, elle ne tarda
pas & reprendre sa cohésion et son éclat, mais non
sans poursuivre I'évolution, qui, avec Fox, l'avait fait
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sortir de 'unitarisme et qui, avee M. Conway, devait
la faire passer d’abord du théisme chrétien au théisme
tout ccurt, puis enfin & une religion encore plus sim-
plifiée : M. Moncure Conway professe, en effet, que le
sentiment religieux peut et doit étre absolument sé-
paré de tout ce qui est dogme, croyance ou hypo-
thése.

La chanelle de South Place est située & quelques
minutes de Moorgate station, que je gagnai un diman-
che par le chemin de fer souterrain. Comme un grand
nomhre de temples dissidents, elle s’annonce par un
fronton de style grec. L’intérieur, qui a un certain
air de confort, consiste en une salle capable de
contenir 400 ou 500 personnes. L'orgue est au-dessus
de l'entrée. Aux deux cdtés, la galerie, soutenue par
des piliers fluets; dans le fond, une large estrade avec
une sorte de tribune ornée de deux candélabres a gaz.
Partout des bauecs garnis de livres et ornés de coussins
rouges. Quand j'entrai, un peu aprés onze heures,
la chapelle était presque vide; mais & peine la vieille
femme qui faisait 'office de sacristain m’eut-elle assi-
gné un siége dans un des bas-cdtés, que je vis les
banes se remplir avee rapidité : beaucoup de femmes,
quelques-unes assez élégantes, diversifiaient agréa-
"blement cet auditoire d’aspect intelligent et sérieux.
Jappris, dans la suite, que cette congrégation se
recrutait surtont dans le monde des savants et des
professeurs, dans les carriéres libérales, enfin parmi
quelques riches familles de la Cité. Je ferai cepen-
dant observer que, par ses tendances, le public

de South Place Chapel représente 1’extréme gauche
10
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des dissenters en politique aussi bien quen religion,

tandis qu'd la congrégation de Langham Hall, la

liturgie de M. Voysey a conservé les priéres de I’Eglise

pour la Reine, le prince de Galles, les deux Cham-.
bres du parlement, ete.

Peu aprés I'entrée de la congrégation, M. Moncure
Conway, en costume de ville, monta sur son estrade,
tourna bourgeoisement le robinet de ses candélabres
pour activer le gaz, bien qu'il fit grand jour et, ayant
ouvert un gros livre, désigna ’hymne qui allait com-
mencer le service. Ce service ne consiste, du reste,
outre le sermon ou discourse, qu'en une alternance
d’hymnes, chantés sans interventlion de l'assistance
par un cheeur fort bien composé, et de lectures
choisies par 'officiant dans un de ses ouvrages, Sacred

Anthology, o il a réuni avec beaucoup de discerne-
“ment plus de sept cents passages tirés d’auteurs an-
ciens et modernes, sacrés et profancs. La Bible y figure
a c6té du Coran et des Védas; Confucius y donne la
main 3 saint Paul et & M. Renan. Cette anthologie, m’a
dit M. Conway, est admise dans une dizaine de congré-
gations — probablement chez des unitaires arrivés aux
confins du théisme. Quant aux hymnes, ils sont pus
dans un petit livre fort élégamment imprimé, Hymns
and Anthems, qui en renferme plus de cing cents.
Les cent cinquante premiers ont été compilés par
W.-J. Fox; les autres par M. Conway. Celui-ci m’a dé-
claré choisir de préférence les compositions qui évitent
de mettre en scéne un Dieu personnel et conscient.
M. Conway repousse la priére, d’abord parce qu’elle
dégénére trop facilement en une invitation illogique
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a changer le eours des choses, en second lieu parce
qu'en invoquant la Divinité, on semble lui atiribuer
des sentiments, sinon- des organes, analogues aux
nétres. I I'a donc remplacée, dans son culte, par des
« méditations », sorte de monologues moraux et reli-
gieux -qui tendent & élever I'dme sans faire directe-
ment appel & Dieu.

Quand M. Moncure Conway eut terminé sa seconde
« méditation », lorgue joua quelque temps en sour- -
dine, pour laisser aux fidéles le temps de renirer en
eux-mémes ef de réfléchir aux paroles de leur
ministre; puis tout a coup le cheeur éclata dans une
antienne fort bien exécutée sur la musique de je ne
sais plus quel maéstro. Alors vint le tour du discourse.
M. Conway avait echoisi ce jour-la un texte des plus
laiques: la santé publique (public health). Cependant,
tout en restant sur le terrain pratique, il sut habile-
ment développer les rapports qui unissent la santé du
corps a la santé de I'dme, conformément au dicton
protestant que cleanliness is next to godliness (propreté
est voisine de divinité). C’est d’ailleurs un de ses prin-
cipes fondamentaux que faire de la science, c’est faire
de la religion.

M. Conway préte quelquefois sa chaire & des pré-
‘dicateurs étrangers. Parmi les personnages qui s’y
sont fait entendre, nous eiterons un colonel améri-
cain, M. Wentworth Higginson, plusieurs pasteurs
unitaires, des professeurs d’université et méme un
théiste indien, membre du conseil royal dans Iile de
Ceylan. — Un soir par semaine, les membres de la
congrégation se réunissent, dans la chapelle trans-
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formée en salle de discussions, pour traiter quelque
question morale ou politique. Comme la plupart des
congrégations dissidentes qui se recrutent parmi les
mémes catégories de la société, les fidéles de M. Con-
way organisent périodiquement entre eux des soirées
de conversation et de musique, des parties de cam-
pagne, des promenades sur la Tamise, etc. De la sorte
la congrégation devient un centre de ralliement, nen
seulement pour les manifestations religieuses, mais
encore pour les relations sociales de ses membres.
Généralement ces fétes sont annoncées au prone,
et les cartes d’admission se vendent dans la sacristie.

Il y a quelques années, M. Moncure Conway consa-
crait ses soirées du dimanche 4 une autre congrégation
installée & Saint-Paul’s road (Camden Town), dans
une petite chapelle de fer qui, par la simplicité de son
architecture, m’a rappelé les églises en bois de la
péninsule scandinave. Cette congrégation était une
ancienne colonie de chrétiens libres; qui avaient émi-
gré de Clarence road & la suite d’'un désaccord sur le
choix du ministre. M. Conway, qu’ils avaient appelé
ala direction de lenr nouveau temple, parvint si bien
a les pénétrer graduellement de ses propres vues, que,
lors de ma visite en 1878, ils pratiquaient uniquement
le culte de South Place Chapel et avaient renoncé &
leur dénomination de « chrétiens libres ».

Il y ald un exemple frappant des facilités qu’ofire le
protestantisme pour passer, par une transition gra-
duelle et presque insensible, & des formes de culte
plus en harmonie avec le développement continu de
la raison individuelle. L'Eglise romaine a des limites
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nettement circonscrites, et 'on n’en sort quau prix
d’un brusque et souvent pénible déchirement, pour
atteindre du coup aux derniéres limites de I'incrédulité
ou tout au moins de l'indifférence religieuse; mais,
dans le protestantisme, les Eglises d’aujourd’hui, mal- .
gré les bornes dogmatiques oui.on essaye parfois d’en-
fermer les variations de leurs doctrines, ne sont plus
que-des points de repére destinés & marquer les étapes
de la pensée religieuse dans son évolution vers un
idéal plus large et plus libre. De 1a pour chacun la
possibilité de s’arréter aux points précis de cette évo-
lution qui correspondent & son propre degré de culture
intellectuelle et morale. _

Jai assisté & deux offices dans la chapelle de Saint-
Paul’sroad. Le culte y était exactement conduit de la
méme facon qu’a 'autre chapelle de M. Conway, sauf
I'absence d’orgue et, par suite, la suppression de l'an-
tienne. Le chant sans accompagnement m’y parut
moinsremarquable, mais, enrevanche, la congrégation
entiére enfonnait & haute voix les versets de I’hymne.
Chaque fois je m’y trouvai devant une assistance de
deux cents & deux cent cinquante personnes qui,
d’aprés leur mise, me parurent recrutées dans des
rangs moins élevés qu'a South Place Chapel, quoique
appartenant encore A la classe moyenne. D’autre part,
elles me semblérent participer & la cérémonie avec
plus d’intérét et de ferveur. Presque toutes avaient
leur rituel en main et personne ne restait assis pen-
dant la récitation des hymnes.

Je dois ajouter toutefois que la congregahon de
Saint-Paul’s road est aujourd’hui dispersée, la cha-
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pelle méme a disparu. Il est probable qu'aprés avoir
été vendue et démontée, la petite église de fer
aura été reconstruite ailleurs, et peut-étre sert-elle
aujourd’hui & quelque régiment du « général »
Booth qui y exécute ses opérations contre 'armée de
Satan.

M. Moncure Conway pose en fait qu'un instinct
nous contraint de rendre hommage au principe supé-
rieur généralement compris dans la notion de Dieu;
mais il pense, en méme temps, quon ne doit pas
serrer cette notion de trop prés, par crainte de
I'enfermer dans quelque formule demain peut-étre en
désaccord avee les mnouvelles constatations de la
science. Pour lui, Dicu se confond avec I'idéal
humain. - Cet idéal, les hommes ne sont que trop
portés & le projeter au dehors, & lui donner une
existence concréte, 3 le revétir d’attributs qui se
transforment en dogmes. Or, si précieuse qu'une doc-
trine puisse étre 4 D'état de conviction individuelle,
elle n’est pas plutét enfermée dans un dogme qu’elle
cesse d’étre vraie et féconde,—flt-ceméme la croyance
a lexistence de Dieu et & l'immortalité de I'dme :
« Si I'idée de Dieu a de la valeur, —dit-il dans un de ses
“sermons imprimés, le Puits de Jacob, — c’est comme
supréme expression de la pensée individuelle. Si
I'immortalité de I’Ame est une noble idée, ¢’est comme
couronnement de la vie de lesprit. Prescrivezles,
dictez-les, imposez-les par menace ou par séduction : si
épurées que puissent étre ces idées, elles deviennent de
vaines phrases, des traditions sans vie, legs d’antiques
systémes qui obstruent non seulement les sources de
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la vie spirituelle, mais encore les avenues du dévelop-
pement iutellectuel lui-méme’ ».

C’est dans un sermon prononcé par M. M. Conway,
en mai 1880, sur la Religion de I’Humanité, que jai
trouvé l'exposé peut-étre le plus complet de son

- systéme religieux, ou I'on reconnait sans peine la tra-
‘dition hégélienne. Il y fait observer que toute his-
toire peut se résumer dans la lutte de I'’humanité
contre la nature extérieure; mais que nos sentiments
ont toujours été du c6té de notre adversaire. Apres
avoir transformé en dieux les forces de la nature, nous
leur avons assigné pour royaume tout ce qui échappait
a notre propre contrdle, si bien que le vrai domaine
de I'humanité s’est toujours trouvé en opposition et
en conflit avee celui de la nature. Plus tard, les divi-
nités qui personnifiaient les forces inorganiques ont
fait place & des dogmes abstraits, mais ces dogmes eux-
méraes n’ont fait que traduire dans le langage de la
théologie les réactions brutales des forces naturelles
abandonnées & elles-mémes. N'est-ce pas un grand
malheur de voir ainsi les hommes offrir leur culte a ce
que la vraie religion leur ordonne de combattre et d’as-
servir? « Nous pouvons difficilement nous imaginer
quel secours ce serait pour ’humanité si toute la dévo-
tion et toutes les ressources gaspillées sur ces divinités
et ces dogmes étaient consacrées a aider et A inspirer
I’homme dans son immense tache d’humaniser le
monde*. » Il est done grand temps de reporter notre
vénération et notre culte sur ces forces morales et

‘1 Jacob's Well, 1882, page 36.
"2 What is the Religion of Humanity, p. 19.
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intellectuelles qui nous aident & combattre les forces
aveugles et qui constituent dans leur ensemble 'es-
sence de I’humanité.

S’ensuit-il qu’il n’existe ni Dieu de la nature, ni Dieu
dans la nature, qu’il n'y ait, au-dessus ou en dehors
de nous, aucun Pouvoir qui tende & réaliser le Bien?
La religion de '’humanité répond : « Oui, il y a un
Dieu de la nature, un Dieu qui gouverne la nature;
mais ce divin régulateur ne peut se découvrir que
dans lesprit de lindividu. L’univers reste sonrd &
I'appel des hommes; cest seulement chez leurs sem-
blables qu’ils trouvent aide e! sympathie. Il n’en est
pas moins vrai que nous sommes nous-mémes sortis
de la nature; c’est & elle que nous devons les homines
dont les qualités, les vertus, lesaffections nous guident,
nous soutiennent et nous consolent. Issus de la nature,
ces hommes nous la montrent tendant & réaliser elle-
méme l'idéal humain, et I’humanité devient ainsi
I'organisation que la nature a créée pour sa propre
délivrance du désordre et du mal. »

Il n’est malheureusement pas possible de traduire
les discours de M. Moncure Conway sans leur faire
perdre l'originalité d’expression et I'intensité de colo-
ris qui les rendent fort remarquables dans leur genre.
Cette surabondance d’'images et cette chaleur de sen-
timent qui, aux yeux du lecteur francais, semble-
raient parfois friser 'emphase, ne font que mieux res-
sortir, dans la langue de l'auteur, la simplicité et la
clarté d’'une concep'ion qui empruante une nouvelle
force & la richesse du style. J'ajouterai que, comme
orat:ur, M. Conway, sans viser & 1’éloquence, pos-
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séde une voix fort claire et surtout fort onctueuse.
Aussi exerce-t-il un ascendant qui s'étend au deld de
son entourage religieux. Il a contribué sans aucun
doute & la formation, dans I'Eglise unitaire, du groupe
que jai déja signalé comme identifiant la notion
de Dieu avec l'idéal de I'humanité. On y remarque,
en effet, la méme tendance & répudier toute formule
dogmatique pour faire exclusivement appel aux mani-
festations du sentiment et de l'imagination, la méme
prétention de donner au culte une portée pratique et
la méme confiance optimiste dans les destinées de
I'humanité.

I1 n’est pas jusqu’a la personne et au role du Christ
que M. Conway ne traite en quelque sorte par les
méthodes de l'unitarisme. Parmi les noms illustres
inscrits en lettres d’'or sur les murs de sa chapelle,
celui de Jésus occupe la place d’honneur au-dessus de
la tribune, ayant, & ses cotés, les noms de Shakespeare
et de Socrate, de Voltaire et de Moise. Dans plusieurs
de ses sermons, il appelle le fondateur du christia-
nisme un homme-type, a representative man, et il ne
néglige rien pour le faire apparaitre sous les traits du
réformateur religieux par excellence. Selon M. Con-
way, tout ce que le Nouveau Testament renferme
d’élevé, de large, de fortifiant pour la pensée et la
conscience, en un mot,de conforme aux idées de South
Place Chapel, est bien 1'ceuvre authentique de Jésus.
D’autre part, tout ce quon y trouve d’étroit, d’ir-
rationnel, de contraire aux tendances les plus avan-
cées de mnotre époque, a dit étre interpolé par les
évangélistes qui n’ont pas su ou voulu comprendre le
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Maitre '. Sous ce rapport, M. Conway se montre plus
chrétien que certains unitaires.

D’autre part, les unitaires, alors méme qu’ils sem-
blent le plus prés de professer « la religion de l'hu-
manité », ne se font pas scrupule de conserver le nom
de Dieu & cet idéal que M. Conway traite en pouvoir
impersonnel et anonyme, voire complétement subjec-
tif. De 14, chez quelques jeunes ministres de l'unita-
risme avancé, — par exemple, M. Frank Walters, &
Glasgow,— une combinaison d’éléments religieux qui
leur permet d'unir, dans leur prédication, toutes les
ressources de l'esprit moderne aux forces spirituelles
accumulées dans la notion d'un Etre supréme.

En résumé, la société religieuse de M. Moncure
Conway est & I'Eglise théiste du Rév. Ch. Voysey ce
quel'unitarisme est & langlicanisme libéral. M. Voysey
a beau soutenir que son Eglise n’a pas de dogmes,
mais seulement des croyances perfectibles; son pro-

1 Ainsi, dans son Jacob’s Well, reproduisant I'entretien de Jésus avec
la. Samaritaine, il fait ressortir, en termes excellents, la sublime beanté
de ces paroles que Jean met dans la bouche du Christ : « L’heure vient
« que vous n'adorerez le Pére ni sur cette montagne, ni 4 Jérusalem...
« Mais I'heure vient, et elle est maintenant, que les vrais adorateurs ado-
« reront Dieu en esprit et en vérité. » Or, ces deux sentences sont sépa-
rées par le verset affirmant que « le salut vient des Juifs ». M. Conway
n’hésite pas 4 dire que ce verset a du étre intercalé par le narateur, et il
ajoute que « cette intrusion de bigoterie et de superstition » prouve com-
bien méme I'évangéliste le plus large dans ses tendances était peu capable,
aprés trois ou quatre générations, de s’élever au niveau de Jésus. Bien
plus, siles trois premiers évangélistes ont omis tout I’épisode, quoiqu’ils
fussent plus rapprochés du temps de Jésus, c’est probablement parce
qu’ils étaient encore trop juifs pour apprécier cette renonciation au mono-
pole religieux de Jérusalem.— Avec un pareil systéme, il est facile a
M. Moncure Conway de justifier sa conclusion, que la lutte est désormais
entre le Christ et le christianisme (that the real issue is between Christ
and christianism).
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gramme D’en a pas moins pour conséquence d'ex-
clure, d’une part ceux qui croient a la révélation,
d’autre part ceux qui refusent d’affirmer D’existence
d’un Dieu personnel, en un mot, les orthodoxes aussi
bien que les panthéistes et les agnostiques. La chapelle
de South Place, au contraire, est une Eglise ouverte,
dans toute la force du terme. Non point quele ministre
n’y ait ses croyances, voire ses dogmes, sur la nature
de l'univers, sur la perfectibilité indéfinie de la société
humaine, etc. Mais il ne prétend établir entre ses
ouailles d’autre lien que la communion spirituelle
fondée sur une identité de sentiments religieux, mo-
raux, humanitaires, abstraction faite de toute diver-
gence théorique. Sa congrégation posséde, en outre,
sur celle de Langham Hall, ’avantage d’'un passé
historique, d'un budget florissant et d'un local en har- -
monie avec sa destination religieuse. Et cependant, si
je devais me prononcer sur son avenir, je n’oserais
affirmer que son existence ne soit pas indissolublement
liée a l'existence de son ministre actuel.

En effet, rendant que la congrégation du Rév. Ch.
Voysey se constituait en « Eglise théiste », par un
mouvement en sens inverse, les « libres théistes » de
South Place devenaient insensiblement la congrégation
de M. Moncure Conway. Or, on ne trouve pas tous les
jours un Moncure Conway pour succéder & un William
Fox,etc’estl’inconvénient des personnalités brillantes,
quand elles ne se rattachentnia une doctrine arrétée,
ni & une organisation eollective, qu’elles finissent par
absorber les groupes dont elles prennent la direction.
M. Conway semble, du reste, I'avoir senti lui-méme,
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lorsque, dans une récente lettre & I'Index de Boston',
visant, il est vrai, le positivisme et le théisme, il a
moniré comment le développement religieux de I'An-
gleterre est plutdt aux mains de 'unitarisme actuel.

! Index du 8 juin 1882,



CHAPITRE VI

Le comtisme et le sécularisme.

Systéme philosophique et religienx d’Auguste Comte. — Le culte du
Grand-Etre Humanité. — Organisation du sacerdoce positiviste, —
Calendrier nouveau. — Le comtisme en Angleterre. — M. Richard
Congréve et -la liturgie positiviste de Chapel street. — Scission de
1878. — Le docteur Beesly, le professeur Bridges, M. Frédéric Har-
rison et le culte de 'Humanité 4 Fleur de Lis-Court. — La London
Positivist Society. — Foi sincére et discipline mentale .des comtistes.
— Mot de M. Huxley 4 propos du comtisme. — Tentative pour unifier,
dans une méme conception religieuse, le Grand-Etre d’Auguste Comte

« avec I'Inconnaissable d’Herbert Spencer. — Une religion qui proscrit le
sentiment religieux. — Signification du sécularisme. — Son ignorance
voulue du supra-sensible. — Caractére utilitaire de sa morale.— Le
National Secular Society etles campagnes de M. Bradlaugh.— Scission
de M.G.-J. Holyoake et fondation de la British Secular Union.— Asso-
ciations pour le libre emploi du dimanche — Liturgie laique, avec
préface de M. Bradlaugh. — Le culte séculariste, hommage 4 la reli-
giosité de 'Angleterre. — Conclusions que suggérent les oscillations de
la société anglaise entre la foi et le scepticisme. — Epuration croissante
du sentiment religieux et émancipation graduelle de la pensée.

Le lecteur suppose peut-étre qu'avecla congrégation
de M. Moncure Conway nous avons atteint les extrémes
limites de la religion orgaunisée et que, au dela, il n’y
a plus possibilité de culte, puisqu’il n’y a plus possi-
bilité de Dieu. Cependant si, par religion, il faut
entendre une théorie de la vie basée sur le sentiment
de notre dépendance envers un Etre supérieur, ce
mot peut certainement sappliquer au culte de
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I'Humanits, tel qu’il-a été établi en Angleterre par
le comtisme ou, pour parler plus exactement, par
cette fraction‘du positivisme qui est restée fidéle aux
enseignements religieux comme aux doctrines phllo-
sophiques d’Auguste Comte. '

Comte pensait que la religion — « le mieux com-
posé peut-étre des termes humains » — était seule
capable de faire prévaloir, chez les individus,
laltruisme sur 1’égoisme, c'est-a-dire la sociabilité
sur l'intérét personnel. Toutefois, pour remplir cette
mission, il fallait que la religion devint indépendante,
non seulement de toute croyance surnaturelle, mais
encore de toute idée théologique, qu'elle fit simple-
ment considérée comme « l’état d’unité spirituelle
résultant de la convergence de toutes nos pensées ct
de toutes nos actions vers le service de 'Humanité ! »

Toute religion, faisait-il observer, renferme trois
parties essentielles: le dogme, qui s’adresse a laraison;
le culte, qui fait appel au sentiment, et le régime, qui
régle l'activité de I'individu. Le dogme, dans la reli-
gion de I'Humanité, ce sera la philosophie positive,
c’est-a-dire la science considérée comme l'étude des
lois, & l’exclusion des causes premiéres et finales.
Quant au culte ou socioldtrie, il se composera d’hom-
mages rendus au Grand-Etre Humanité, c’est-d-dire &
« I’ensemble des étres humains présents, passés et
futurs » — abstraction faite des éires parasites « qui
n’ont pas coopéré utilement & I'ccuvre commune »,

! Le systéme religieux de Comte est exposé dans son Systéme de poli-
tigue positive ou Traité de sociologie instituant la religion de U Humanité
(Paris, 1851-1854, 4 vol. in-80}, ainsi que dans son Catéchisme positiviste:
ou Sommaire exposition de la religion universelle (Paris, 1852, 1 vol.).
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et, d’autre part, en y ajoutant les animaux utiles, les
« dignes auxiliaires animaux ». Enfin, le régime
devra comprendre un ensemble de prescriptions
hygiéniques, morales, sociales et politiques ou le
fondateur du positivisme semble avoir entassé péle-
méle des idées empruntées & fous les systémes socia-
listes de I'époque, avec une tendance exiréme a la
réglementation — le tout cimenté, d'un coté, par le
sentiment du devoir envers I’humanité, de l'autre,
par L'autorité absolue du sacerdoce positiviste.

Le culte aura frois formes : intime, domestique,
public. Le culte intime se rend aux personnes qui
nous tiennent par les liens du sang et de I'affection.
Il consiste en trois priéres quotidiennes, « au lever,
au milieu des occupations théoriques ou pratiques,
‘cnfin & I'approche du-sommeil ». Les deux premiéres
se font « & l'autel domestique, institué d’aprés nos
meilleurs souvenirs et dans l'attitude de la vénéra-
tion »; la derniére doit s’accomplir au lit et se pro-
longer, autant que possible, jusqu'a I'invasion du
sommeil, « afin de mieux assurer le calme cérébral,
quand nous sommes le moins garantis contre les
tendances vicieuses ». A la priére peut s’ajouter
'usage de différents accessoires « empruntés aux tré-
sors esthétiques de I'humanité », tels que des chants,
des dessins, ete.

Le culte domestique consiste en neuf « sacrements
sociaux » : 1° la présentation, o l'on donne & 'enfant
le nom dun patron « théorique » et le nom dun
patron « pratique »; il choisira lui-méme plus tard
son patron « artistique »; 2° Uinitiation, & quatorze
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ans; 3° Uadmission, & vingt et un ans; 4° la destina-

tion, ou choix définitif d'une profession, & vingt-huit

ans; 8° le mariage, & partir de vingt-neuf ans pour

les hommes et de vingt et un pour les femmes; les

veufs ni les veuves ne peuvent se remarier; 6° la ma-

turité, 3 quarante-deux ans, « 4ge du complet dévelop- .
pement cérébral »; 7° la retraite, a soixante-trois ans;

8¢ la transformation, sorte d’extréme-onction ou « le

sacerdoce, mélant les regrets de la société aux larmes

de la famille, apprécie dignement I'ensemble de I'exis-
tence qui s’achéve »; 9° U'ineorporation, lorsque, sept
années aprés la mort, on a procédé au jugement du

défunt, d’aprés l'usage de l'antique Egypte. Selon la
sentence, on jettera ses restes au coin des réprouvés,

avee les cadavres des suppliciés, des suicidés et des

duellistes, ou bien on les transportera « dans un bois

sacré », ou l'on mettra sur le tombeau une simple

inscription; avec un buste ou une statue, « suivant le

degré de la glofification ».

Le culte public s’organisera dans des temples placés
au milicu des tombes d’élite et tournés vers la métro-
pole générale, « que I’ensemble du passé fixe pour
longtemps & Paris ». Le Grand-Etre, on I’Humanité,
y sera représenté sous la figure d’'une femme de trente
ans, tenant son fils entre les bras. Le méme symhole
sera reproduit sur une banniére blanche et verte qui-
figurera dans les processions et qui portera au revers
la formule sacrée du positivisme : Fivre pour autrui,
Uamour pour prineipe, Uordre pour base, le progrés
pour but. On voit si M. le professeur Huxley était jus-
tifié a dire, dans un moment d’humour, que le culte
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p051tlwste était du catholicisme — moins le christia-
nisme —, catholicism minus christianity. A quoi un
partisan du comtisme a répliqué que c’était du catho-
licisme — plus la science.

Outre ses prédications, le positivisme a ses fétes .
commémoratives, qui sont en rapport direct avee sa
réforme du calendrier. Le calendrier comtiste, beau-
coup plus logique que le ndtre, comprend treize mois,
de vingt-quatre jours, plus un jour complémentaire
par an et un second jour additionnel dans les années
bissextiles. Chaque mois est divisé en quatre semaines
de sept jours. Les treize mois de 'année sont consacrés
respectivement a Moise, Homére, Aristote, Archiméde,
César, Saint-Paul, Charlemagne, Dante, Gutenberg,
Shakespeére, Descartes, Frédéric II et Bichat. Les jours
de la semaine (Maridi, Patridi, Filidi, Fratridi,
Domidi, Matridi, Humanidi) ont également emprunté
des noms de « saints » & la liste de tous les person-
nages qui ont rendu des services & 'humanité. Comte
a modestement omis de s’y inscrire lui-méme *. Il est
vrai que, s’il y a placé Hercule, Haroun-al-Raschid,
sainte Thérése, Innocent Il et Joseph de Maistre, il y
a omis Jésus-Christ.

Le jour complémentaire est destiné & la féte univer-
selle des Morts, et le jour additionnel des années
bissextiles, & la féte des Réprourés, spécialement insti-
tuée pour la réprobation des trois principaux « rétro-
grades » : Julien I’Apostat, Philippe II et Bonaparte.

1 Ses disciples ont réparé cette omission en instituant, dans son ancien
appartement de la rue Monsieur le Prince, 4 Paris, les fétes commémo-
ratives de sa naissance et de sa mort.

1
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L’ére positiviste part de la prise de la Bastille, en 1789.
Ce calendrier doit servir & organiser le culte concret
de l'humanité, cest-a-dire le culte du Grand-Etre,
adoré dans la personne de quelques individus qui
méritent d’étre présentés comme types. Mais il y aura,
en oulre, un culte abstrait, ol 'on adorera, non plus
telle ou telle individualité historique, mais tel ou tel
grand fait de la sociabilité humaine, sous ses divers
aspects : le mariage, la paternité, le fétichisme, le
polythéisme, le monothéisme, la femme, le sacer-
doce, etc.

La partie la plus originale et peut-étre aussi la plus
critiquée de ce systéme religieux, c’est sa conception -
de sacerdoce, qui en fait une véritable théocratie sans
theos. « Aucune société, affirme Comte, ne peut se con-
server et se développer sans un sacerdoce quelcon-
que. » En conséquence, il réclame l'institution d'un.
clergé subdivisé en trois ordres, & raison d’un « fonc-
tionnaire spirituel » pour six mille habitants. Ce
sacerdoce, souverainement dirigé par un grand-
prétre de I'Humanité résidant & Paris, .aurait la
charge exclusive d’enseigner la jeunesse, d’élaborer
« la haute science théorique », de cultiver la poésie et
d’exercer la médecine, enfin, d’'inspirer le gouverne-
ment de la République occidentale, concentré aux
mains de quelques banquiers!

Quiconque ne connaitrait de Comte que cet exposé
de son systéme social et religieux serait tenté d’y voir,
soit une utopie préméditée de quelque bel esprit, soit
une combinaison échappée de Charenton. Et pourtant,
vingt-cing ans apres la mort de son auteur, ce systéme
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- se trouve intégralement accepté par des groupes
d’hommes intelligents et convaincus, en France, en
Angleterre, en Irlande, en Sudde, aux Etas-Unis, au
Brésil, etc. En Angleterre, notamment, il compte des
noms qui figurent au premier rang dans l'aristocratie
intellectuelle du pays. Comte lui-méme n’était rien
moins qu’un visionnaire ou un imposteur, et per-
sonne ne peut étudier sa vie modeste et laborieuse
sans ressentir une véritable estime.pour ce penseur

" de premier ordre, qui, malgré ses bizarreries et ses
travers, sut exercer une véritable fascination sur son
entourage. Du reste, étant donnés les principes phi-
losophiques du positivisme, sa- doctrine religieuse
‘parait beaucoup moins étrange et moins arbitraire
qu'on ne le croirait au premier abord.

L’Angleterre s’était ouverte de bonne heure aux
doctrines, tant religieuses que philosophiques, du posi-
tivisme. Stuart Mill, il est vrai, ne s’était accommodé
que des derniéres, et encore les avait-il 1égérement
modifiées selon le goht anglais. Mais d’autres avaient
accepté dans foutes ses parties le systéme du réforma-
teur francais, entre autres M. Richard Congreve, pro-
fesseur & Oxford, et M. le D* Bridges, inspecteur géné-
ral des manufactures. A la mort de Comte, en 1857,
quand ses exécuteurs testamentaires eurent accepté
M. P. Lafitte comme directeur intérimaire, M. Con-
greve, placé a la téte de la « branche anglaise de
I’Eglise positiviste », groupa ses adhérents de Londres
dans un local de Chapel street, o il organisa graduel-
lement le culte de 'Humanité. Cette « église », que
jai visitée en 1875, se compose d’une salle garnie de
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bancs avec une tribune au fond, et on pourrait s’y
croire dans quelque temple de dissidents, n’était la
présence sur les murs des bustes en platre des treize
grands hommes qui ont donné leur nom aux mois du
calendrier. Actuellement, l'office qui s’y célébre tous
les dimanches comprend des chants, de la musique,
des lectures et un sermon ou conférence. M. Con-
greve y a introduit des priéres au Grand-Etre, ainsi
que des actions de grices adressées aux types les plus
méritoires de 'humanité.

Voici un résumé de la liturgie assez curieuse que
M. Congreve a composée pour la célébration de la
féte de I Humanité, fixée au 1°* janvier par le calen-
drier comtiste. La cérémonie commence par une
Invocation, c’est-a-dire par la lecture de la formule
sacrée que j’ai reproduite plus haut. Vient alors une
lecture tirée de I'Imitation, puis une « collecte », ot
Pofficiant s’adresse directement & I'Humanité, inter-
pellée en ces termes : « O supréme Pouvoir qui jus-
qu’ici as guidé tes enfants sous d’antres noms, mais
qui, dans celte génération, nous es apparu dans ta
propre personne, révélée a tous les 4ges futurs par
ton serviteur, Auguste Comte, nous te vénérons, etc. »

Apres cette collecte, le dialogue suivant, toujours &
I’adresse de ’Humanité, s’engage entre le ministre et
les assistants :

Le prétre : Nous nous inclinons devant toi dans notre gra-
titude, )

Le peuple : Comme des enfants de ton passé.

Le prétre : Nous t’adorons en espérance,

Le peuple : Comme tes ministres et tes agents pour Pavenir.
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Le prétre : Nous voudrions humblement communier en
pritre avec toi, _

Le peuple : Comme tes serviteurs dans le présent.

E'nsemble : Puissent notre culte comme notre vie se déve-
lopper de plus en plus dignes de ton grand nom!

Aprés le sermon et une nouvelle priére, L'office se
termine par la bénédiction suivante : « Que la foi de
I’humanité, 'espoir de I'humanité et 'amour de I'hu-
manité vous apportent le repos, qu’ils vous enseignent
la sympathie et qu’ils vous donnent la paix en vous-
mémes comme la paix avec autrui, aujourd’hui et a
jamais. Amen. » — On voit que cette liturgie fait de
larges emprunts au ton et méme au texte de I'Imifa-
tton 1. : »

Voici également, d’aprés le méme manuel, le texte
d’une « collecte pour saint Francois d’Assise », dont le
calendrier comtiste fixe la féte au 20 Charlemagne
(ére vulgaire : 7 juillet) :

Dans un autre temps et une autre croyance, nous qui, en ce
jour, honorons avec vénération la mémoire de ce noble saint
de T’ancien culte, saint Francois d’Assise, nous prions, afin

1 Thomas & Kempis, est fort en faveur parmi les disciples orthodoxes
de Comte, qui a vivement recommands$ la lecture de I'Imitation comme
manuel de sainteté ot de dévotion universellement regu, — & condition,
bien entendu, d'y substituer 'Humanité & Dieu, le type social au type
personnel de Jésus, notre perfectionnement intérieur 4 la rémunération
future, nos instinets sociables-a la grdce, et nos instinets égoistes a la
nature. « Ainsi employées, —dit M. Congreve, dans son petit manuel The
Religion of Humanity —, ces legons de dévotion et d’humilité, de commu-
nion intime avec le type que nous adorons, de culture morale sans limifes
et d’abnégation au service des autres, n'offrent pas moins d’avantages
pour étre formulées dans les termes d'une foi plus ancienne et sanction-
nées par l'expérience de générations nombreuses d’esprits fidéles et
dévots, »
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que son exemple ne soit pas perdu pour nous, mais que son
séraphique amour pour I’objet de sa dévotion nous enseigne
un amour pareil pour 1’'Humanité souffrante et blessée, que
nous préchons et servons. Que la force de cet amour nous
communique une part de ’humilité de ce grand saint, de la
richesse de son esprit de renonciation, de son affection simple
et illimitée pour tous les hommes, pour tous les étres vivants,
pour tous les objets extérieurs, enfin, de sa patiente et sym-
pathique résignation. Qu’ainsi, par notre vie, nous glorifiions
notre service comme il a glorifié le sien; qu’ainsi nous répan-
dions, comme il a répandu sa foi, la foi, plus noble et plus
durable, en laquelle s’est transfigurée de nos jours la foi de
I’Europe du moyen 4ge.

Je terminerai ces extraits par la traduction de la
priére suivante, rédigée par M. Congreve pour le
sacrement de la présentation des enfants : -

Grand Pouvoir, toi que nous adorons comme la source de
tout bien pour les hommes, 6 Humanité, nous, tes serviteurs,
nous nous rassemblons pour consacrer une nouvelle vie &
ton service. Nous prions humblement et sincérement pour
que Venfant ici présenté et consacré soit élevé dans I’amour,
la fidélité et la sagesse; pour que, sous de saines influences
d’affection, de soumission et de vénération, il puisse, en
grandissant, devenir une source d’influences analogues et
prendre sa part dans ton ceuvre progressive. Nous prions, en -
outre, pour nous-méme, afin que, quelle que soit notre part
dans cette cérémonie, nous puissions en profiter pour retrem-
per notre dévotion et pour renouveler I’abandon que mnous
t'avons fait de nos personnes. Qu’elle nous laisse & la fois
plus humbles et meilleurs — plus humbles, par le sentiment
de notre multiple insuffisance, — meilleurs, par la résolution
de mieux tirer parti des occasions qui nous sont offertes de
nous perfectionner, de nous dévouer & autrui, de soutenir ta
cause avec zéle et activité, te glorifiant ainsi pour ton passé
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et nous préparant pour ton avenir plus glorieux encore.
Amen.

Les débuts de I'Eglise positiviste ont été assez labo-
rieux. Il y a une dizaine d’années, un spirituel écri-
vain, M. Mark Pattison, interrogé sur ce qu’il avait
vu un jour & la chapelle des comtistes, répondit qu'il
y avait trouvé trois personnes et pas de Dieu. Le posi-
tivisme, il est vrai, s'est toujours défendu de toute
propagande hative, ce qui explique & la fois le petit
nombre et le caractére distingué de ses adhérents. Rien
qu'a Londres, on peut actuellement citer, parmi ses
principaux adeptes, un des essayistes les plus brillants
d’Angleterre, M. Frédéric Harrison, dont le nom est
familier aux lecteurs des grandes revues anglaises,
—Ile professeur Beesly, principal du collége University
Hall, — un collaborateur de la Fortnightly Review,
M.James CotterMorison,—un avocat de talent, défen-
seur énergique des intéréts ouvriers, M. Henry Cromp-
ton, — sans compter d’autres encore, dont on peut
trouver le nom dans la liste des conférences hebdo-
madairement organisées par le positivisme dans ses
locaux. En outre, des cenires analogues se sont
fondés, dans ces derniéres années, & Dublin, & New-
castle, & Birmingham, & Liverpool.

A la vérité, il s’est produit en 1878, dans I’Eglise de
I'Humanité, une scission qui a menacé un moment
I'unité du comtisme, mais qui a fini par se réduire,
tout au moins en Angleterre, & une simple dissidence
de personnes. M. Congreve ayant, i cette époque, de
concert avec plusieurs deses coreligionnaires francais,
rejeté I'autorité de M. Lafitte, qu’il accusait de faire
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une part trop grande & I'enseignement et trop faible &
la prédication ', les comtistes anglais les plus éminents
ont refusé de suivre leur compatriote dans cette évo-
lution; ils ont constitué 4 Newton Hall, dans une
ancienne chapelle écossaise de Fetter Lane, une nou-
velle branche de 'Eglise de 'Humanité, que M. Lafitte
est venu solennellement consacrer en 1881. On y tient
des réunions hebdomadaires, on y célébre les fétes de
I'Humanité et on y administre les sacrements, tout
comme & Chapel street; sauf que la liturgie y est plus
simple. Mais il est probable que le rituel s’y dévelop-
pera avec le temps. « Nous aurons peut-étre a attendre -
encore, — disait M. Harrison, le 1°* janvier 1880, lors
de la féte de ’'Humanité—, une célébration convenable
de ce jour, une compléte incorporation de toutes les
pensées, de tous les sentiments, de toutes les résolu-
tions qui nous viennent au début de chaque année
nouvelle. Nos maigres expressions sont celles qui
caractérisent les difficultés d’'un premier commence-
ment. Nous croyons, autant que les adeptes de n'im-
porte quelle religion, qu'un vrai sentiment du devoir
religieux, réunissant ici des hommes et des femmes
dans une conviction et un but communs, ne peut
manquer de recourir bientdt & toutes les ressources de
l’art et de la poésie pour faire appel au plus noble des
sentiments hnomains 2. »

! Comte lui-méme a distingué entre les fonctions d'apdtre et de prétre ;
celui-ci qui s'adresserait exclusivement aux esprits déja pénétrés de Yen-
seignement positiviste, celui-la qui ferait directement appel aux senti-
ments des masses, aux femmes, aux ouvriers.

2 Fripkric HArRRiSON, The Present and the Future : A Positivist
Address, p. 6. London, 1880. ’
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Les positivistes de Newton Hall ont organisé tout
un enseignement intégral, gratuitement mis a la
disposition du peuple et entiérement concu sur le
plan d’éducation arrété par Comte. Dans le méme
local se réunit, sous la présidence de M. F. Harrison,
la « Société positiviste de Londres », association poli-
tique qui a pour but d'influencer 'opinion publique
dans le sens des doctrines morales et sociales affirmées
par le positivisme. C’est de 14 que sont parties, pendant
les derniéres années, les protestations les plus véhé-
mentes contre la guerre de ’Afghanistan, contre 'an-
nexion du Transvaal, contre la politique de coercition
en Irlande, contre 'expédition d’Egypte, ete.

Dans un siécle ou la plupart des hommes doutent
de tout, et souvent d’eux-mémes, les positivistes ortho-
doxes possédent une foi dont I'étendue et I'ardeur sont
une grande source de paix morale et de jouissances
intellectuelles. Pour eux, Auguste Comte a véritable-
ment révélé au monde le dernier mot de la méthode,
sinon de la vérité, et il n’y a peut-étre pas un comtiste
qui se soit jamais permis de critiquer la moindre
assertion du maitre, autrement que pour I'interpréter
ou la compléter. Il y a la sans doute une réaction
contre l'anarchie intellectuelle ou se débat notre
société, mais ce rare exemple de discipline mentale
n’en est pas moins étrange quand on songe a la haute
valeur des esprits qui l'ont librement acceptée.

On doit ajouter que les comtistes professent la
confiance la plus inaltérable dans le triomphe intégral
et définitif de leur foi; toute la question, & leurs
yeux, est de savoir si ce triomphe arrivera i temps
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pour sauver la civilisation européenne du désastre
que la religion de I'Humanité peut seule écarter.
« 'y a une terrible incertitude qui pése sur les des-
tinées immédiates de 1'Occident, disait M. Beesly  la
féte de 'Humanité, le 1er janvier 4881. Elle peut se
résumer ainsi : La diffusion des idées positivistes parmi
un nombre assez considérable de gens de bonne
volonté s’accomplira-t-clle & temps pour arréter les
forces qui précipitent I’Europe versl'anarchie, ou bien
la désorganisation tombera-t-elle sur nous avant que
la seule doctrine réorganisatrice ait pu suffisamment se
répandre et fermenter dans les masses, en dehors de
quelques groupes isolés? »— Ainsi devaient parler les
premiers chrétiens, quand, par deld les visions de
I'Apocalypse, ils entrevoyaient le prochain - écroule-
ment du monde romain.

Les positivistes & la facon de Stuart Mill sont désor-
mais rares en Angleterre. L’école de Littré y est peut-
étre moins représentée encore. Tous ceux qui n’ont
pas accepté le systtme de Comte dans son ensemble
paraissent avoir été entrainés dans 'orbite de I'évelu-
tionnisme. Aussi les positivistes orthodoxes ne ména-
gent-ils pas les critiques & Herbert Spencer, qu’ils
accusent, non seulement de méconnaitre la valeur de
la classification scientifique établie par Comte, mais
encore de transgresser les limites de 'observation, en
affirmant la réalité de I'Inconnaissable, et de conduire
a 'anarchie morale en méconnaissant la nécessité de
s'adresser au sentiment pour faire prédominer chez
I'individu la sociabilité sur 'égoisme. On sait, en effet,
que Spencer, dans son éthique, fait dériver le bonheur
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général du bonheur individuel et qu’il voit dans ce der-
nier le mobile direct ou indirect de tous les actes; d’ou
" cette conclusion que le devoir est une illusion et 'esprit
de sacrifice une duperie. Les positivistes, au contraire,
placent en premiére ligne la nécessité de poursuivre
le bonheur général, dont le bonheur individuel n’est
4 leurs yeux qu'une conséquence et un corollaire«
Sous ce rapport, nul peut-étre, mieux que M. Harri-
son, n’a saisi, dans la morale de Spencer, le défaut de
la cuirasse : « Un Pouvoir, dit-il, qui a pour mission
de nous réconforter, de nous controler, de nous unir—
et tout Pouvoir quidoit exercer sur nous une influence
religieuse doit nous réconforter, nous contrdler et nous
unir —, ne peut étre quun Pouvoir concu comme
apparen‘é & nos Ames humaines, un Pouvoir moral et
non physique, un Pouvoir sympathisant, agissant,
vivant, non un groupe de phénomeénes ou une loi de
la matiére... Il est aussi difficile de faire sortir la vertu
d’une théorie sur la persistance de la force que de
nourrir un enfant avec la loi des binomes . »

Je dois, toufefois, signaler une tentative pour uni-
fier, dans la méme conception religieuse, I'Inconnais-
sable- d'Herbert Spencer et le Grand-Etre d’Auguste
Comte. Bien qu'elle soit I'ceuvre d’'un positiviste amé-

-1 Pantheism and Cosmic Emotion,dans 1a Nineteenth Century daoit -
1881. — Parmi les positivistes du continent, notamment dans 'école de
Littré, la philosophie de M. Spencer est traitée bien plus durement
encore. Dix ans aprés la publication de I'article on M. Laugel dépeignait
Spencer, dans la Revue des Deux Mondes, comme se résignant & I'obscu-
rité et 4 la pauvreté, par attachement pour des spéculations impopulaires,
la Revue positive, de Paris, 1'accusait « d’avoir tourné le dos a 'immortel
Stuart Mill, pour sacrifier au veau d’or, source de toute popularité, en
compagnie de Darwin, Lubbock, Tyndall, Huxley ». (Le transformisme
devant le positivisme, dans la Revue positive de janvier-février 1875.)
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ricain, M. William Frey, je crois préférable de la
résumer ici, parce quil serait impossible de mieux
conclure cet exposé du positivisme en général et du
comtisme en particulier.

Dans une étude publiée par I'Index du 8 aoiit 1882,
M. Frey établit, avec une grande puissance de raison-
nement et une véritable hauteur de vues, que la source
principale de nos sentiments religieux se trouve dans
notre dépendance de I'univers. Mais, ce Pouvoir mys-
térieux dont il se sent dépendre, I'homme a tou-
jours éprouvé le hesoin de le représenter sous des
formes concrétes, tangibles, humaines. Bien que 'idée
de l'infini, comme le démontre M. Spencer, se soit
graduellement dégagée de tous ses attributs anthropo-
morphiques, pour aboutir 4 la notion indéterminée de
I'Inconnaissable, on doit reconnaitre que 'importance
de I'élément humain dans 'objet du culte, non seule-
ment n’a pas diminué, mais a méme augmenté, & me-
sure que la conception de la divinité devenait plus
vague; seulement les hommes ont reporté sur des
médiateurs les attributs enlevés a I'Inconnaissable,
ainsi que l'attestent la formation et le développement
des grandes religions les plus récentes. '

Herbert Spencer accepte la nécessité de représenter
I'Infini sous une forme concréte; tout ce qu'ildemande,
c’est que cette forme soit tenue pour un symbole
« sans ressemblance aucune avec ce dont il tient la
place ». Mais, se demande M. Frey, quel est le sym-
bole de ce genre susceptible d’éveiller en nous les
sympathies qui jouent un réle si prépondérant dans
le caractére complexe du sentiment religieux? « Le
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Pouvoir inscrutable, sévére, inflexible dans ses voies
mystérieuses, réclamant une soumission compléte a
ses volontés, punissatt {oute transgression de ses lois,
peut étre comparé & un autocrate qui ne témoigne de
partialité envers personne, qui met tovt le monde sur
le méme pied et a les mémes chitiments pour les mei!-
leurs et ponr les pires de ses sujets. Un pareil pouvoir
peut inspirer I’humilité, la crainte, 1’effroi religieux
— les mémes sentiments qui prédominaient dans la
religion de 'homme primitif — mais jamais un senti-
ment sympathiqne. Les enfants n’aiment leur pére
que lorsqu’ils ont conscience d’étre aimés en retour et
protégés dans leur faiblesse ou aux heures de trouble.
Le Pouvoir inscrutable des agnostiques ne peut done,
avec son ceeur de pierre, inspirer & 'homme I'amour,
I'abnégation, la dévotion. » Il ne suffit pas, ajoute
M. Frey, de connaitre les lois de la science; il faut
encore un stimulant qui nous donne la volonté de
nous y conformer et qui nous serve de guide 1a ou
la: science cesse de remplir ce rdle. L’homme le plus
égoiste peut accepter sans hésitation toutes les déduc-
tions d’Herbert Spencer sans en devenir meilleur.
Bien plus, il pourra trouver daus les derniers axiomes
de la science, relatifs au combat pour la vie et & la
survivance des plus aptes, une apologie des actes Ies
plus contraires a la justice et 4 Ihumanité.
Heureusement, ce quil y a d'incomplet et méme de
pernicieux dans cette conception peut éire corrigé par
la grande découverte d’Auguste Comte, que, entre
Ihomme et I'univers, il y a ’humanité : « Nous voyons
dans '’humanité la source de toutes nos félicités ; c’est
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& elle que nous devons nos connaissances et nos aspi-
rations; c’est seulement par elle et avec ellé que nous
pouvons vivre et nous perfectionner. De méme que
nos corps, qui se nourrissent des produits de-la terre, -
ne périssent pas, mais retournent & la ferre et vivent

a4 jamais avec elle, ainsi nos perfectionnements, nos

activités, nos influences ne périssent pas, mais retour-

nent 3 I’humanité et y vivent & jamais, en contribuant

& son développement futur. Vue sous ce jour, I'hu-

manité cesse d’étre uniquement un maitre; elle devient

un protecteur et aussi un soutien. De 13 un sentiment

de gratitude qui,combiné avec un sentiment de devoir,

nous contraint de vouer notre vie & 'amélioration et

au perfectionnement de la société. »

La conception de I'humanité comme organisme
vivant, continue M. Frey, donne la clef des problémes
moraux les plusardus. Elleexplique pourquoi ’homme
ne peut atteindre le vrai bonheur s’il ne vit pas pour
autrui. Elle place les fondements de la morale, non
dans le libre arbitre ou dans la fatalité, mais dans
I'instinct de conservation qui appartient & ’humanité,
ainsi qu’a tous les organismes. Au point de vue reli-
gieux, elle ne peut manquer de provoquer au plus

. haut degré tous les effets que réalise la présence d’un
élément humain dans les anciennes religions : « Si
plus d’un tiers de la race humaine se prosterne devant
Bouddha, si des millions de chrétiens adorent un
homme de bien, supplicié comme un criminel, si un
nombre aussi considérable de musulmans tirent leurs
inspirations de Mahomet, nous pouvons bien nous
incliner, avec admiration et amour, devant ’'Humanité
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prise comme la pléiade de tous les hommes illustres,
ainsi que de toutes les nobles pensées et actions qui
aient jamais exalté 1'ame de 'homme. »

Sensuit-il que, & l'instar de certains positivistes,
éblouis par la grandeur de cette découverte, il faille
tenter de mettre I’humanité & la place de Dieu? Ici,
Herbert Spencer a dit avec raison : « Rien de pareil
4 Thumanité ne peut écarter, sauf temporairement,
I'idée d’un pouvoir dont I'humanité est simplement le
faible et fugitif produit, d’'un pouvoir qui, dans le
' cours de ses manifestations toujours changeantes, a
existé longtemps avant 'humanité et qui continuera
a se manifester sous d'autres formes quand I’humanité
aura cessé d’étre. » (Study of Sociology, p. 312.)
M. Frey se soumet donc & la nécessité d’admettre et
Vexistence de [I'Inconnaissable et notre dépendance
vis-a-vis de ce pouvoir mystérieux, en méme temps
que notre impuissance a4 en pénétrer le mystére :
-« Nous ne différons des agnostiques purs, a la fagon
d’Herbert Spencer, dit-il, que lorsque nous en venons
a la solution de cette question toujours brilante dans
les religions : Qui sera notre révélateur et notre san-
veur? » — La science, répondent les agnostiques, qui
. confinent ainsi la religion dans son élément mysté-
rieux.—Non, réplique M. Frey; ce sera I'Etre concret,
vivant, supérieur, qui représente de la facon la plus
pure et la plus haute I'élément humain de la religion :
« Le vide laissé dans nos 4mes par Vomission d’un
Dieu personnel ést désormais rempli par l'image de
Phumanité sous les traits d’'un protecteur et d’'un guide
paternel. Nous adorons I'humanité comme le média-
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teur entre 'homme et I'Infini pour tous les dges &
venir, et, en servant I'humanité, nous avons tout ce
qui est nécessaire pour unir, dans une méme frater-
nité religieuse, les personnes les plus différentes de
gott, de tempérament, de dispositions. »

- D’une part, I'agnostique ne peut éprouver aucun
scrupule & accepter une religion ainsi comprise, puis-
que I'’humanité n’est pas un produit de I'imagination,
mais un fait vérifiable par la science. D'autre part,
quelle objection cette conception pourrait-elle soulever
chez les positivistes qui adressent leur culle & I'hbuma-
nité, sans tenir compte de 1'élément mystérienx de
la religion? « Le vif sentiment de gratitude et d’adora-
tion qu’ils portent & 'Humanité ne pourra que deve-
nir plus profond et plus fort, si elle est considérée
comme un médiateur entre les hommes et I'Incon-
naissable, parce qu’alors entrera en-jeu la corde la
plus puissante du sentiment religieux, I'aspiration de
Yhomme vers V'Infini. Dans 'humanité, nous verrons
donc, non seulement un Etre qui s’impose par lui-
méme a4 notre vénération, mais encore la seule image
que nous puissions concevoir de 1'Infini, et les lois
morales que nous faisons découler de notre relation
avec cette humanité deviendront un reflet des lois
suprémes de l'univers, auxquelles tous nous devons
obéir, si nous voulons éviter des chitiments. »

Enfin, ici encore; se trouvera le point de jonction
entre les écoles tant d’'Herbert Spencer que d’Auguste
Comte, et le groupe de ceux qui croient trouver une
philosophie de la vie dans les inspirations de la con-
science individuelle. « L’erreur de ces esprits libres et
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généreux est de mesurer les autres & leur propre taille
et de s'imaginer tout le monde en possession dune
nature suffisamment droite et forte pour découvrir et
réaliser le bien en toute circonstance. Or, la moralité
a toujours reposé, non sur des formules abstraites,
mais sur quelque chose de concret et deé tangible,
supérieur & I'individu, en méme temps que susceptible
de séduire le cceur et dele contraindre & la perfection ».
Sans doute, beaucoup d’hommes remplissent incon-
sciemment leur devoir vis-d-vis du grand Etre, en
- faisant le bien, au lieu de le précher seulement. L’ac-
ceptation de la religion que préconise M. Frey ne
changera rien & leur conduite; elle ne fera que leur
donner un stimulant nouveau et leur assurer un
ascendant irrésistible, en ajoutant aux séductions de
la bonté naturelle I'attrait d’une philosophie solide,
rationnelle et ennoblissante.

En résumé, conclut M. Frey, « la religion de 1hu-
manité est la seule forme d’agnosticisme qui puisse
résister & tous les assauts des sceptiques et poursuivre
la thche des anciens cultes. On peut s’y rallier sans
aucune crainte. Elle représentera toujours une incar-
nation du progrés, puisque, basée sur la science, elle
n’a pas de dogmes stationnaires qui puissent recevoir
un démenti de I'avenir. Elle est le seul port assiiré

pour ceux qu'oni également lassés les divagations
métaphysiques de I'idéalisme et les arguments sophis-
tiqués de I'égoisme. Soussa banniére se rallieront tous
ceux qui sont & la recherche de la vraie religion, qui,
en notre 4ge de dollars, aspirent & une nourriture
spirituelle et qui savent par expérience combien sont
12
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futiles les réformes les mieux combinées, quand elles
ne sont pas illuminées et sanctifiées par le sentiment
religieux. »

11 est vraisemblable que si la religion de '’humanité
est destinée a s’étendre, ce sera sous la forme indiquée
par M. W. Frey. Déja — sauf le formalisme comtiste
— cest la religion & la fois pratique et élevée qu'on
professe chez M. Moncure Conway, ainsi que parmi un
certain nombre de congrégations unitaires. Dans les
termes ou elle est présentée par le positiviste améri-
cain, elle répond & une double tendance de l'esprit -
moderne : d’'une part, Paspiration & une certitude qui,
dans l'ordre spirituel, ferme l'ére des controverses
métaphysiques; d’autre part, le désir de diriger I'ac-
tivité religieuse vers l'amélioration individuelle et
sociale du genre humain.

On vient de voir — aprés un culte qui rend facul-
tative la croyance en Dieu — un autre culte qui la
supprime de la facon la plus formelle. En voici un
troisiéme — si culte il y a — qui, cette fois, proscrit
jusqu’au sentiment religieux. Je veux parler du sécu-
larisme, qui, il est vrai, s’est donné une liturgie pour
toutes les circonstances solennelles de lexistence,
mais qui s'abstient de chercher son point d’appui dans
le sentiment, c’est-a-dire dans ces facultés émotion-
nelles et affectives ou les positivistes eux-mémes vont:
puiser 1'élément essentiel de la religion. ‘

Le sécularismetend a concentrerl’activité de’homme
sur les choses de ce monde qui peuventétre contrélées -
par I'expérience. Il part de ce principe que nous ne
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pouvons rien savoir sur l'existence de Dieu et la réa-
lité d’une vie future; en conséquence, il refuse de s’en
occuper, soit pour les affirmer, soit pour les combattre.
Le but qu’il assigne & la vie, c’est le bonheur indivi-
duel, que, du reste, il ne sépare pas du bonheur
général. Mais ce double objet ne peut s’atteindre que
par l'effort humain basé sur la science et 'expérience;
il exige, en premier lieu, la liberté de penser la plus
absolue, en second lieu, I’emploi de cette liberté & la
recherche de la vérité dans la sphére de 'observation
sensible. Toute spéculation qui s'écarte de ce terrain
est déclarée oiseuse et, par conséquent, nuisible.

Cette doctrine essentiellement utilitaire se retrouve,
surtout a I'état de tendance, chez la plupart desnations
contemporaines. Mais nulle part, que je sache, sauf
en Angleterre, on n’a prétendu en faire une religion.
Ce furent les deux fréres Holyoake qui donnérent
corps au sécularisme, vers 1846, en fondant la National
Secular Society, destinée & devenir un centre de grou-
pement et de propagande. Mais cette association, qui
a pour organe le National Reformer de M. Bradlaugh,
finit par se laisser compromettre dans les campagnes
philosophiques, politiques et socialistes du fameux
agitateur, si bien qu’aprés la mort d’Austin Holyoake,
en 1874, les chefs les plus renommés du sécularisme
s’en allérent fonder une société rivale;, la British
Secular Union sur les principes suivants :

I. — Principes.

1. La vie présente, étant la seule dont nous ayons une con-
naissance certaine, réclame notre principale attention.
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2. La poursuite de notre bonheur personnel, ainsi que du
bonheur général dans ce monde, représente le plus haut degré
de sagesse et le supréme devoir.

3. Le seul moyen d’atteindre cet objet est 1’effort humain
basé sur la science et I’expérience.

4. Nous ne jugeons la conduite que par ses fruits en ce
monde. Ce qui méne an bonheur général est le bien; ce qui a
la tendance inverse est le mal.

5. Sur toutes les questions étrangéres & ces principes posi-
tifs du sécularisme, les membres sont libres de professer toute

opinion et de la promulguer sous leur responsabilité indivi-
duelle.

II. — Objets.

1. Disséminer, favoriser et populariser les prmc1pes ci-
dessus par tous les moyens légitimes.

2. Augmenter les locaux et les instituts sécularistes dans
toutes les Iocalités de la Grande-Bretagne.

3. Soutenir les principes du sécularisme an moyen de con-
férenciers et organiser des séries de conférences dans les dis-
tricts populeux. :

4. Répandre des publications & bon marché, ol se trouvent
exposés et défendus les principes de la société.

5. Poursuivre la suppression de toutes les déchéances
civiles fondées sur la croyance, ainsi que de tous les subsides
‘accordés & des ceuvres confessionnelles.

6. Amener la sécularisation compléte de I’enseignement
public. :

7. Favoriser toute réforme politique, sociale ou religieuse,
tendant d’une facon quelconque & accroitre le bien-&tre sécu-
lier de la nation.

La British Secular Union se donne aujourd'hui, et
non sans raison, comme la plus nombreuse, la plus
influente et la plus « respectal)le » parmi toutes les
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associations de libres-penseurs en Angleterrel. Son
président est le marquis de Queensberry. MM. Pas-
tur et Renan comptent parmi ses vice-présidents,
et Victor Hugo y figure comme membre honoraire.
Les théories morales de ses principaux interprétes
sont absolument irréprochables et ils ne perdent
jamais l'occasion de nettement distinguer le sécula-
risme de lathéisme ou de la pure démolition reli-
gieuse. M. G.-J. Holyoake a méme plus d’une fois
préché dans des congrégations unitaires, en Angle-
terre comme en Amérique, fait qui prouve autant
~ pour la tolérance des unitaires que pour la sienne.
L'Inquirer ayant un jour manifesté quelque surprise
& cet égard, M. Holyoake lui répondit en rappelant
que des ministres unitaires avaient été maintes fois
invités & prendre la parole dans des assemblées sécu-
laristes et qu’il y avait entre 'unitarisme et le sécula-
risme un terrain commun : la morale pratique.

Le désir de substituer le sécularisme aux anciens
cultes dans toutes les circonstances de la vie a con-
duit les sécularistes a4 se donner un rituel intitulé
The Secularist’s Manual of Songs and Ceremonies 2, ou
MM. Austin Holyoake et Ch. Watts ont rédigé une
véritable liturgie laique pour la nomination des
enfants, le mariage, les funérailles, etc. La préface,
écrite par M. Bradlaugh, explique que ce rituel répond
a un besoin pressant, et souvent formulé, des libres-
penseurs anglais : « Quant au service du mariage,
* ajoute-t-il, les socialistes naguére et les comtistes plus

1 V. la Secular Review du 19 aoat 1882,
2 Londres, Austin and Co.
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récemment nous ont donné I'exemple. La cérémonie
1égale doit avoir lieu devant le recenseur (Registrar);
mais nous pouvons célébrer le mariage dans notre lieu
de réunion habituel. La nomination des enfants est
un événement fréquent dans nos assemblées, et une
formule arrétée nous épargnera la tentation d’y intro-
-duire des expressions ridicules ou critiquables. Pour
le service funébre, le dernier enterrement auquel j'ai
assisté et ou I'’émotion m’a empéché de compléter mon
discours sur la tombe, m’a convaincu de la nécessité
d’avoir un formulaire toujours prét pour l'occasion. »

I1 serait trop long de reproduire entiérement ce
rituel; je citerai seulement les premiéres et les der-
niéres lignes du discours composé pour la.nomination
des enfants (Naming of children) : '

En nommant publiquement 1’enfant ici présent, nous con-
statons le désir des parents d’identifier leur progéniture avec
le parti séculariste qui proclame la nécessité de penser sans
entraves pendant la formation du caractére. La diversité des
organisations empéche 1’uniformité des croyances; nous ne
garantissons donc pas que, dans I’avenir, un enfant professera
une certaine catégorie d’opinions. Mais, en tenant son esprit
libre de toute théologie, nous le mettons en état d’acquérir
une éducation plus libérale que ne le permettrait la f01 con-
ventionnelle de 1'Eglise..

Nous espérons smcérement que dans la vie de (ici nommer
Uenfant), il (si ¢’est une fille, employer le genre féminin) aura
des motifs de se réjouir de son association avec nous. Puissent
les principes de la Libre-Pensée le mettre en état d’affronter
avec succes la bataille de la vie! Et pendant qu’il franchira
le cours des années, puisse I'expérience développer ses facultés
directrices, afin que, arrivé & la matarité, il ait acquis assez
de connaissances pour étre capable de régler convenablement
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sa future carriére! Et, quand sera arrivé le soir de son exis-
tence, puisse-t-il se consoler par la réflexion que sa conduite
aura gagné l'approbation des sages et des bons, et que, dans
la mesure de ses moyens, il aura été fidtle & la mission de
sa vie!

~ On voit par cet échantillon combien les sécularistes
ont réussi 4 exclure de leurs cérémonies solennelles
tout élément sentimental et imaginatif. Leur manuel
renferme bien un certain nombre d’hymnes, mais, a
part quelques piéces lyriques, que reléve un souffle
assez coloré de panthéisme, cette poésie utilitaire est
en général d'une banalité qui frise parfois la parodie,
pour ne pas dire plus'.

Si étrangéres au sentiment religieux que puissent
paraitre ces productions, elles n’en prouvent pas moins
combien, sous le scepticisme moderne, subsiste de
religiosité au fond du caractére anglais. Sous ce rap-
port, laprétention des sécularistes a faire delareligion,
et leurs tentatives pour en imiter les formes ou pour
en paraphraser le langage, sont, en quelque sorte, la

1 Voici, par exemple, les versets destinés a remplacer I'Ite missa est
dans les cérémonies sécularistes :
Portez-vous bien, chers amis! adieu, adieu,
Réjouissez-vous d'une fagon sociable;
Alors le bonheur résidera avec vous :
Portez-vous bien, chers amis, adieu, adieu.
Portez-vous bien, chers amis| adieu, adieu,
Souvenez-vous de nous cette nuit ;
Nous comptons en faire autant pour vous :
Portez-vous bien, chers amis, adieu, adieu.
Portez-vous bien, chers amis! adieu, adieu,
Jusqu’a ce que nous nous réunissions de nouveau;
Gardez en vue le systéme social, )
Portez-vous bien, chers amis, adieu, adieu.
' (The Secularist's Manual, p. 3.)
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contre-épreuve des dispositions que révélent, dans
d’autres milieux, la vogue des Armées du Salut et la
formation persistante des sectes les plus bizarres. Nous
sommes loin aujourd’hui du temps o Montesquieu
pouvait écrire, & son retour de Londres : « La reli-
gion est morte en Angleterre. Si quelqu’un parle de
religion, tout le monde se met arire. »

Sans doute, la réaction religieuse qui a effacé, dans
la premiére moitié de ce siécle, I'indifférentisme de
I'époque précédente, semble avoir dépassé son point
culminant et il est possible que devant la difficulté
d’ajuster les croyances anciennes aux idées modernes,
un nouveau flux de scepticisme se répande sur la
société anglaise. Mais quelle conclusion y a-t-il & tirer
de ces revirements, sinon une lecon de prudence
aYadresse de ceux qui, suivant la mode du jour, se
complaisent & proclamer, tantdt le triomphe final
d’une foi déterminée, tantdét le dernier crépuscule
des dieux? Tout au plus peut-on neitement en dé-
gager la loi qui, & travers toutes les oscillations de
Desprit anglais, nous révéle la marche constante de
la pensée religieuse vers des solutions plus ration-
nelles et plus libérales.



DEUXIEME PARTIE.

CHAPITRE VII.

La genése de l'unitarisme aux Etats-Unis.

Origines puritaines de la Nouvelle-Angleterre. — John Robinson exhor-
tant les pélerins de la May Flower 4 ne pas se confiner dans la théo-
logie de Luther et de Calvin. — Ceque venaient chercher en Amérique
les Pilgrim Fathers. — Organisation démocratique et antonome des
congrégations calvinistes. — Leur intolérance. — Causes qui devaient
conduire graduellement la société puritaine & 'admission de la liberté
religieuse. — Réaction arminienne contre le dogme de la prédes-
tination. — Premiéres controverses des libéraux et des calvinistes. —
Tendances libérales de 'université de Harvard. — Channing en 1815. —
Son sermon de Baltimore. — Développement rapide de l'unitarisme.
— Dédoublement des anciennes congrégations calvinistes.— Fondation,
4 Boston, de 'American Unitarian Association. — Le cOté libéral et
le coté rationaliste dans la réforme unitaire ; leur importance relative.
— Points faibies de la théologie de Channing.

On connait la part que le sentiment religieux prit
a la colonisation de I’Amérique anglo-saxonne. Des
quatre grandsétablissements que les Anglais fondérent,
au xvir° siécle, sur les cotes occidentales de 1’ Atlantique,
il en est trois qui durent leur origine & des proserits
pour cause de religion : puritains dans la Nouvelle-
Angleterre, catholiques au Maryland, quakers en
Pensylvanie. Ce fut surtout le premier de ces trois
éléments qui joua un réle considérable dans le déve-
loppement de la société américaine, car cest encore
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son empreinte, modifiée par l'esprit du temps, que,
malgré le flux incessant de 'émigration, on retrouve
partout sous les croyances, les meurs et les institu-
tions actuelles des Efats-Unis.

Nous avons vu précédemment comment le mouve-
ment puritain débuta en Angleterre, dés le régne
d’Elisabeth, par des protestations contre le maintien
de la liturgie et de la hiérarchie officielles. Se recru-
tant surtout parmi. les classes populaires, il portait &
I'extréme les principes démocratiques et religieux du
calvinisme. Aussi congoit-on que ses adhérents eurent
bientot maille & partir avec les pouvoirs établis. Mais
les persécutions que leur infligérent Elisabeth et Jac-
ques I’* ne firent qu’accroitre leur nombre !, et, en
1608, alors que le gros de la secte se résignait &
affronter passivement 'amende et méme la mort sur le
sol natal, — en attendant la terrible revanche qn’avec
l'aide des presbytériens il devait bientot remporter
sur la royauté, — les éléments les plus ardents et les
plus énergiques, dirigés par John Robinson, ancien
pasteur d’'une congrégation -4 Scrooby, s’enfuirent a
Leyde, en Hollande, « ol, avaient-ils entendu dire, la
liberté de religion appartenait & tous ». ,

Ils vécurent tranquilles dans celte retraite pendant
plusieurs années. Mais leur petite communauté se
réduisait de plus en plus, et il n’était pas difficile de
prévoir qu’elle finirait par étre absorbée dans le pro-
testantisme hollandais. Ils concurent alors le projet

! On déclara au Parlement, en 1593, que plus de vingt mille personnes
fréquentaient les conventicules et on proposa de les banuir, comme les
Maures I'avaient été de I'Espagne. (BANCROFT, Histoire des Etats-Unis,
t. Ier, ch. VIIL,)
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aventureux de fonder en Amérique une sorte de
colonie religieuse qui leur permit de rester attachés
‘4 I'Angleterre et méme de recevoir des recrues de
la. mére-patrie, en leur assurani un abri contre de
nouvelles persécutions. Eurent-ils, dés lors, quelque
vision de I’avenir qui s'ouvrait devant eux? Quoi qu'il
en soit, leurs réves les plus audacieux ont di rester
certainement. au-dessous des destinées réalisées par
leurs descendants.

La couronne britannique, qui demandaitsimplement
& débarrasser le pays de sectaires également génants
pour I’Etat et pour I'Eglise, ne fit pas trop de diffi-
cultés a leur accorder la concession lointaine quils
sollicitaient dans la Virginie, et un premier corps
d'émigrants, au nombre d'une centaine d’hommes,
femmes et enfants, prirent place, le 27 juillet 1620, sur
la May Flower ,—une année et un nom classiques dans
I'histoire des Etats-Unis.—On sait comment les hasards
du voyage les firent aborder sur les cotes de la Nou-
velle-Angleterre et comment ils profitérent de cette
circonstance pour organiser a leur guise une autorité
que, sur ce sol libre, ils tiraient désormais d’eux seuls,
et non plus d’une concession accordée par un roi ou
par une Compagnie. '

John Robinson était resté en Europe, ou il se pré-
parait & s'embarquer avec le reste de la communauté.
Nouvean Moise, la mort devait le surprendre avant
- quil pht atteindre la terre de Chanaan. Dans ses
adieux & Javant-garde de I'émigration sur les quais de
Leyde, il avait prononcé ces paroles, qu'on peut &
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bon droit qualifier de prophétiques, quel que fot le
vrai sens qu'il leur prétit : « Le Seigneur a encore
« bien des vérités & vous faire découvrir dans sa sainte
« parole. Je ne puis assez déplorer la condition des
« Eglises réformées qui en sont venues a ne pas vou-
«loir s’avancer plus loin que les promoteurs de la
« Réformation. Luther et Calvin ont été en leur temps
« de grandes et brillantes lumiéres; cependant, ils
« n’ont pas pénétré toutle dessein de Dieu. »

Ces exhortations ne devaient pas tomber sur un sol
ingrat. Toutefois, lecr portée était trop en avance sur
le siécle pour étre saisie par ceux auxquels s'adressait
le discours, et sans doute par celui-ld méme qui le
prononcait. Ce que les « pélerins » de la Fleur de
Mai, fuyant les persécutions de I'Eglise officielle,
allaient demander aux rivages du nouveau monde,
ce n'étaif pas la liberté religieuse, mais leur liberté
religieuse, c’est-d-dire le droit de former une Eglise
a leur facon, sans le secours de la hiérarchie ni de
la litnrgie anglicanes. Le gouvernement qu’ils se don-
nérent était une véritable démocratie; mals c’était
avant tout une démocratie théocratique, et l'on y
chercherait vainement rien qui ft conforme aux idées
modernes, soit sur les rapports de I'Etat et de I'Eglise,
soit sur le respect dit aux droits de la conscience et &
la liberté des cultes. '

La Bible était leur loi supréme; elle devait inspirer\
et suppléer les lois écrites. Leur premier souci, quand
ils fondaient quelque établissement, était de se con-
struire un temple, qui devenait bientét le centre de
leur vie individuelle et sociale. La premiére élection
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était celle du ministre et des Anciens. Les frais du
culte étaient & la charge de tous les habitants; mais les
droits de citoyen n’appartenaient quaux « commu-
niants », et la société religieuse se réservait la faculté
d’excommunier les infidéles, les pécheurs, ou méme
les tiedes, dont le seul crime était de ne pas se sentir
« en état de gréice ». Les premiers dissidents qui vou-
Inrent s'établir dans la colonie naissante — deux
membres de I'Eglise anglicane — furent réexpédiés
en Europe par le navire qui les avait amenés. Une
série de lois draconiennes ferma lentrée de la Nou-
velle-Angleterre aux anabaptistes, aux antinomiens,
aux quakers, aux catholiques; en cas d’infraction, les
hérétiques étaient exposés a la peine du fouet et de la
mutilation, sans préjudice des travaux forcés, « jusqu’a
ce qu'ils pussent &tre renvoyés A leurs frais ». Le blas-
phémateur, le profanateur du dimanche, étaient pas-
sibles de chatiments qui pounvaient aller jusqu'a la
mort. Cette législation féroce ne resta pas letire morte.
La Nouvelle-Angleterre eut, au xvire siécle, ses Calas,
ses Labarre, ses Urbain Grandier : dans le Massachu-
setts, on exécuta des sorciers jusqu’en 1692.

1] serait néanmoins injuste de méconnaitre qu’'avec
son intolérance, son rigorisme, son étroitesse d’hori-
zons, le calvinisme était, de tous les courants religieux
de I'époque, le plus propre & faire d'une poignée
d’émigrants les fondateurs d'une grande et libre
nation. Il est impossible de ne pas constater son
influence dans les qnalités qui distinguaient les pre-
miers émigrants et qui dominent encore aujourd’hui
chez leurs descendants : la confiance dans U'initiative
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individuelle, Vopinitreté au travail, le gott de l'in-
struction, le respect de la femme et le sentiment du
sérieux de la vie. On peut sourire des régles minu-
tieuses et souvent vexatoires ou le génie puritain
croyait trouver une barriére & la corruption des
meeurs; mais le puritanisme ameéricain n’en a pas
- moins donné, & la société marquée de son empreinte, -
deux siécles d’'une moralité comme aucun peuple n’en
a connu de plus sincere ni de plus générale, sinon de-
plus haute. '

Enfin, on lui doit d’avoir fait des hommes égaux et
libres. Les constitutions, rédigées a grand renfort de
textes bibliques, dés les premiéres années de la colo-
nisation, étaient si imprégnées de self government, -
que, sauf dans leurs dispositions contraires a la
liberté de conscience, elles sont restées & peu prés
intactes jusqu’a nos jours, dans les Etats de la Nou-
“velle-Angleterre, et ont servi de modéle & la consti-
tution fédérale, comme aux constitutions particuliéres
des Etats ultérieurement formés dans 1’ Union.

Cest que l'organisation religieuse du calvinisme
n’était elle-méme qu'une application de la souve-
raineté populaire. Pour les calvinistes, le prétre n’est
plus un étre d’une vertu supérieure, investi d'une.
autorité surnaturelle par le fait de son ordination,
_ mais simplement un délégué des fidéles, le premier
d'entre ses égaux. Cest le suffrage universel, « le
vote universel de la congrégation du Christ »,
comme disait Milton, qui formule les bases de I'asso-
ciation, désigne les « officiers », y compris le pasteur,
fixe la contribution de chaque membre, approuve le.
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budget et tranche sans appel toutes les questions pen-
dantes. Bien plus, chez les puritains, comme aujour-
d’hui chez les « congrégationalistes », leurs des-
cendants directs, 'ensemble des ﬁdeles constituait,
non pas une Eglise, mais 1me collection d’Eglises
absolument indépendantes et autonomes. On concoit
combien cette organisation; qui, malgré le développe-
ment paralléle des communions anglicanes et catho-
liques, peut encore éire considérée aujourd’hui comme
le type national par excellence de 'Eglise américaine,
devait; dés le début, favoriser I'établissement de la
démocratie et préparer les voies a la république. Mais
elle devait également conduire, par une extension
graduelle, & I'égalité juridique des autres Eglises qui
se réclamaient du méme principe pour interpréter a
leur guise les textes de la. Bible, et, une fois cette
bréche ouverte & la multiplicité des sectes protes-
tantes, la tolérance civile de toutes les opinions en
matiére religieuse n’était plus quune question de .
temps.

Sans doute, le vieux monde, sous ce rapport, a
devancé le nouveau, puisqu’en 1838 nous trouvons
eucore un citoyen de Boston condamné & 'emprison-
nement pour crime d’athéisme. Mais, tandis que chez
nous la liberté des cultes s’est établie grice aux
adversaires de I'Eglise, aux Etats-Unis elle est le pro-
duit naturel d’une évolution qui a son point de départ
dans les origines religieuses de la nation. Le pasteur
Roger Williams, — lorsqu’il fondait, en 1636, la colo-
nie de Providence (aujourd’hui I’Etat de Rhode-
Island) sur le principe d'une liberté absolue au profit



192 L'UNITARISME AUX ETATS-UNIS

de tous les cultes ! ; William Penn, insérant, en 1681,
dans la Charte de I'Etat qui porte son nom, la défense de
mettre les frais d’'un culte quelconque 4 la charge du
trésor public, « pour empécher qu’aucune secte ne
puisse s'élever au-dessus des autres »; les consti-
tuants du premier Congrés, qui interdirent d'imposer
un serment religieux aux fonctionnaires fédéraux
ainsi que « d’édicter des lois relatives & I'établissement
ou & la prohibition d'une religion »; enfin, les l1égis-
lateurs locaux qui firent passer ces principes dans les
constitutions particuliéres de leurs Etats, n’étaient, en
général, rien moins que des sceptiques ou des rationa-
listes; ¢’étaient des croyants, convaincus de I'infailli-
bilité de la Bible et de l'excellence de leur culte.
MM. Laboulaye, de Laveleye et les autres apologistes
de la démocratie américaine ont donc raison de pré-
tendre quaux Etats-Unis la liberté politique et la

! La colonisation de Rhode-Island est bien le point de départ de la
liberté religieuse aux Etats-Unis. On a souvent répété que, dés 1649, les
catholiques, qui fondérent avec lord Baltimore la colonie du Maryland, y
auraient établi la liberté de conscience. En effet, la charte de cette colonie
porte que « pour mieux assurer le maintien de la charité et de 'amitié
« réciproque parmi les habitants, personne, pourvu qu'il professe de
« croire en Jésus-Christ, ne pourra étre troublé, inquiété on molesté dans
« sa foi ou dans I'exercice de sa religion ». Mais dans un autre passage
duméme acte, on déclare que « quiconque blasphémera le nom de Dieu,
« niera ou attaquera la sainte Trinité ou une des trois personnes qui ia
« composent, sera puni de mort ». (BANCROFT, Histoire des Etats-Unis,
ch. I, § vi1.) — Au contraire, la charte de Rhode-Island, rédigée en 1643,
conformément aux vues libérales de Roger Williams et confirmée en
1663 par le gouvernement britannique, proclame la liberté de conscience
la plus absolue. « Cette colonie, écrivait, en 1694, le fanatique Cotton
Mather (cité par Ed. Laboulaye dans son Histoire des Etats- Unis (Paris,
1855, t. Ier, p. 196), est un ramas d’antinomiens, de familistes, danti-
sabbatariens, de sociniens, de quakers,-de convulsionnaires, en un mot,
de tout, excepté de vrais chirétiens. Si un homme perdait sa croyance, il
serait sur de la retrouver dans quelque village de Rhode-Island. Bona
terra, mala gens. » -
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liberté religieuse sont toutes deux filles de la Réforme;
seulement, il convient de ne pas méconnaitre que la
seconde est de beaucoup la cadette.

Mais il est une troisiéme liberté qui, bien que plus
jeune encore, peut revendiquer la méme filiation :
cest la liberté intellectuelle, le rejet des préjugés
dogmatiques, le rationalisme, en un mot. Ici encore,
I'Europe a de longtemps devancé I'’Amérique. Mais,
ici également, il y a une distinction importante & faire :
c’est que chez les peuples de notre continent placés &
la téte de la culture moderne, la science s’est déve-
loppée en raison inverse de la religion, alors qu'aux
Etats-Unis le libre examen le plus complet apparait
comme le couronnement de I'évolution religieuse. De
John Robinson & Théodore Parker, la filiation n’est
pas interrompue.

Les premiers émigrants professaient, dans toute son
intégrité, la doctrine de Calvin sur le péché originel, -
sur la grice et sur la prédestination. Mais ce sombre
fatalisme o l'homme, incapable par lui-méme de
s'élever au bien, se trouve désigné d’avance, par
T’arbitraire de son Créateur, au salut ou & la damna-
tion, était trop en désaccord avec tout sentiment de
justice et d’humanité pour ne pas provoquer bientét
une réaction conforme aux exigences de la liberté et
de la responsabilité humaines. La troisiéme généra-
tion des émigrants n’avait pas disparu que le dogme
de la prédestination se trouvait aux prises avec son
vieil ennemi, 'arminianisme, cette « derniére étape
avant le déisme », comme I'a dit Wilberforce. D35 1737,

13
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plusieurs ministres commencaient & enseigner dans
la Nouvelle-Angleterre que, sans doute, la nature
humaine avait été fonciérement corrompue par le
péché originel, mais que, depuis I'Expiation sur la
croix, 'homme était redevenu, dans une certaine
mesure, l'arbitre de ses destinées. Sans doute, le
salut dépendait toujours de la grice divine, mais cette
grace était nécessairement accordée a ceux qui s’en
rendaient digues.

L’arminianisme une fois dans la place, le socinia-
nisme n’était plus loin. Calvin, du reste, en insistant
sur le c6té humain de Jésus, avait en quelque sorte
préparé les voies 4 la négation de sa divinité. Le pré- .
sident John Adams disait, & la fin de sa carriére, que,
dés 1750, nombre de pasteurs et de laiques étaient
plus ‘ou moins gagnés a l'unitarisme. Toutefois, les
progreés de cette évolution ne se firent d'abord sentir
que par le silence gardé autour des dogmes contestés.
Peut-étre les libéraux étaient-ils effrayés de leur propre
audace, ou ne se rendaient-ils pas un compte exact de
leurs croyances.

Méme & la fin dusiécle, alors que d’autres sectes de
créationrécente, les universalistes, leschrétiens,avaient
ouvertement répudié le dogme de la Trinité, les cal-
vinistes avancés repoussaient encore la qualification
d’unitaires, soutenant méme la nécessité de rester
dans le vague sur tous les points de doctrine ot la
Bible ne s’exprimait pas en termes clairs et formels,
tels que la prédestination, I’éternité des peines, la divi-
nité du Christ. « Les expressions de la Bible sont
seules aptes & formuler les mystéres bibliques, » telle
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était la réponse qu'ils opposaient invariablement a
leurs adver:aires, lorsque ceux-ci les sommaient de
préciser leurs croyances. Ainsi, par une étrange inter-
version des réles, c’étaient les rationalistes qui vou-
laient §’en tenir étroitement a la lettre de la révélation,
tandis que les orthodoxes préconisaient le droit et le
devoir d’en approfondir le sens et d’en développer les
conséquences. Mais cette position n’était pas longtemps
tenable pour les libéraux, et le vrai terrain de la lutte
se dessina lorsque, mis au pied du mur, ils frent
intervenir dans la controverse l'autorité de la religion
naturelle et de la critique historique.

En 1805, l'université d’Harvard, qui remontait
presque aux premiers temps de la colonisation, mais
qui s'était toujours montrée ouverte aux tendances
les plus progressistes, confia sa chaire de théolo-
gie & un ministre libéral, le D* Ware. « Tous ceux
qui ont subi l'influence du D* Ware, a écrit plus
tard un de ses éléves, Ezra Siles Gannett, n’oublie-
ront jamais la dignité calme, la sagesse pratique,
la loyauté judicieuse, la sympathie amicale qui lui
assuraient plus que du respect, une véritable vénéra-
tion. Cet esprit clair et vigoureux avait horreur de
tout compromis avec la vérité, comme avec les
hommes ' .» Tel était le théologien qui allait former

1 EzrA STILES GANNETT, Unitarian Minister in Boston, A Memoir, by
his son, W. C. Gannett. Boston 1875.—Ezra Stiles Gannett, le disciple et le
collaborateur de Channing, exerca les fonctions de ministre 4 Boston
de 1824 41871, avec un dévonement dont la modestie égalait 'activité. Sa
biographie, rédigée avec un soin pieux par son fils, M. W. C. Gannett,
renferme des renseignements d’autant plus instructifs sur le mouvement
religicux de la Nouvelle-Angleterre, que l'auteur a habilement groupé
autour de la figure sympathique de son héros les événements et les per-
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désormais les ministres de I'Eglise nationale! Les
orthodoxes eriérent au scandale et établirent 3 Ando-~
verune école dethéologiequine devait jamaisatteindre
a la célébrité de sa rivale. En méme temps, ils com-
mencérent & batir des temples pour les exilés volon-
taires des congrégations libérales, et, 14 ot ils étaient
en majorité, comme dans le Connecticut et le New-
Hampshire, ils improvisérent des juridictions ecelé-
siastiques qui expulsaient de la chaire les ministres
libéraux. Une tentative fut méme faite pour introduire
cette procédure dans le Massachusetts, ou le libéra-
lisme avait son quartier général; mais elle échoua et
ne servit qu’a précipiter I'éclosion du schisme.

On était alors en 1815. Channing avait trente-cing
ans. Il desservait, depuis plus de douze ans déja, une
" des paroisses les plus libérales en méme temps que des
plus fashionables de Boston. Ses antécédents, sa dispo-
sition d’esprit, 'amplear méme de sa conception reli-
gicuse le prédisposaient & de grands ménagements,
pour préserver l'unité historique des vieilles con-
grégations puritaines. Mais une accusation d’hypo-
cris’e que le D* Morse avait ouvertement proférée &
l'adresse des ministreslibéraux, 'amena & revendiquer
hautement la dénomination d’unitaire et bientdt &
prendre la téte du mouvement réformateur. Toutefois,
ce fut seulement quatre années plus tard quil pro- .
non¢y, 4 Baltimore, le’ fameux sermon considéré
sonnages de toute cette période. L'ouvrage a été réimprimé dans une
édition populaire par la Société unitaire d’Angleterre. 11 est surprenant
qu'aucun écrivain du protestantisme libéral n’ait été tenté de le traduire

en frangais, car il serait difficile de trouver une apologie plus vivante de
Punitarisme et de ses hommes. ) \
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comme le manifeste constitutif de I'unitarisme améri-
cain : « Aucan sermon antérieur ou ultérieur, dit
M. W. C. Gannett, n’a probablement causé autant de
sensation cn Amérique ' ».

Aprés avoir déclaré qu’il acceptait « sans réserve
et sans exception » toutes les doctrines clairement
enseignées par les Ecritures, Channing réclamait le
droit « d’en chercher le sens de la méme maniére
qu'on le fait pour les auntres livres », c'est-4-dire par
I’exercice constant de la raison. « C’est au tribunal de.
la raison, disait-il formellement, que Dieu laisse le
soin de se prononcer sur la vérité de la révélation. »
Partant de ce principe, il répudiait les dogmes favoris
du calvinisme pour réduire les enseignements essen-
tiels de V'Ecriture & I'unité de Dieu, A 'immortalité de

’dme, & la mission régénératrice de Jésus, a la perfec-
tion morale et au gouvernement paternel du Créateur.
Apres un éloquent tableau des vertus chrétiennes, —
qu’il définissait 'amour de Dieu identifié & l'amour
« de la vertu, de la justice et du bien », I'amour du
Christ sous forme de reconnaissance et de vénération,
enfin la charité et la tolérance, — il soutenait en ces
termes que le vrai christianisme consistait bien plus
dans la pratique de ces vertus que dans I'adhésion a
un credo quelconque :

A tous ceux qui m’écoutent, je dirai avec I'apdtre : « Eprou-
vez toutes choses; attachez-vous & ce qui est bon. » Ne reculez
pas, mes fréres, par crainte de la censure et de la dénonciation

des hommes, devant le devoir d’examiner vous-mémes la
parole de Dieu. N’allez pas croire que vous puissiez impuné-

1 W.-C. GANNETT, op. cit., p. 55.
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ment adopter sans examen les opiunions généralement admises
autour de vous, par le motif que le christianisme est mainte-
nant tellement purifié d’erreurs, qu’il n’exige plus de pénibles
recherches... Il reste encore beaucoup de chaume & braler,
beaucoup d’impuretés & enlever, beaucoup de brillantes déco-
rations, dont un faux golit a couvert le christianisme, & faire
disparaitre; il faut dissiper les brouillards de la terre qui 'ont
silongtemps enveloppée comme d’unlinceul, pour que ce divin
édifice puisse s’élever devant nous dans sa majesté véritable
et imposante, avec ses proportions pleines d’harmonie, sa
splendeur douce et céleste. Cette glorieuse réforme dans
I’Eglise, nous 'attendons, avec 1’aide de Dieu, du progrés de
Pesprit humain, du progrés moral de la société, de leur
conséquence : la diminution des préjugés et du bigotisme,
enfin, ce qui n’est pas le moins important, du renverse-
ment de l'autorité humaine en matiére religieuse, de la
chute des hiérarchies et des antres institutions humaines qui
oppriment, sous le poids des nombres, les esprits des individus
et perpétuent une domination papale dans I'Eglise protes-
tante.

On a dit, avee raison, que ce discours marquait une
époque dans I'histoire religieuse de la société moderne.
Sans doute, on avait vu ailleurs des chrétiens procla-
mer la nécessité de metire la foi d’accord avec les
progrés de la raison, mais jamais, depuis la fondation
du christianisme, chef d’Eglise n’avait répudié aussi
hautement toute intolérance sectaire, déclaré aussi
ouvertement la guerre & toute forme d’orthodoxie.
Calvin avait mis — ou replacé — la démocratie dans
le christianisme ; Channing y introduisait la liberté.

Depuis lorigine, la Nouvelle-Angleterre n’avait
généralement eu qu'un temple et un pasteur par loca-
lité. Dés ce moment, les anciennes congrégations “se
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dédoublérent de toute part. Boston, qui était devenu,
depuis longtemps déja, la capitale intellectuelle des
Etats-Unis, se trouvait presque entiérement conquis
aux idées nouvelles. Dans le Massachusetts, cent
vingt-cing congrégations rompirent avecle calvinisme,
et parmi elles, les trois premiéres Eglises que les
« Péres pélerins » avaient fondées sur les rivages de
I’Amérique. A ce chiffre il convient d’ajouter les nom-
breuses Eglises libres qu’a V'instar des calvinistes, les
unitaires ne manquérent pas de fonder partout o ils
avaient di quitter I'Eglise officielle. Dans les Etals
voisins, le mouvement fit des progrés moins sensibles;
mais des congrégations, qui devenaient autant de
centres pour la propagande, s'établirent successive-
ment & Baltimore, & New-York, & Charleston, & Phi-
ladelphie, & Washington et jusque dans les villes de
I’Ouest. .

En 1825, fut fondée & Boston — malgré les répu-
gnances de ceux qui craignaient, en se donnant
une organisation centrale, de marcher & la con-
stitution d’une orthodoxie — 1 American Unitarian
Association, « pour répandre la connaissance et favori-
ser le progreés du pur christianisme ». C’était, au reste,
non une fédération d’Eglises, mais une association
d’individus, qui, tout en apportant un concours
précieux a la propagande unitaire, ne visa jamais &
faire la discipline de la dénomination.

En résumé, la réforme unitaire représentait une
double tentative, d'une part pour donner au christia-
- nisme une forme plus humaine, plus rationnelle, plus
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conforme aux exigences du siécle, d’autre part, pour
substituer, dans la formation des Eglises, la commu-
nauté des sentiments religieux & I'iden!i!é descroyances
dogmatiques. De ces deux caractéres, le premier, qui
paraissait aux contemporains le plus audacieux, était
en réalité le moins important pour I'avenir de I'unita-
risme. En supprimant la base théologique de I’Eglise,
les unitaires donnaient & la religion I’élasticité néces-
saire pour s'accommoder de toutes les transformations
que pouvait exiger le développement ultérieur des
connaissances scientifiques; ils en faisaient une religion
indéfiniment progressive, comme I'esprit humain lui-
méme. Leurs innovations doctrinales, au contraire, —
si radicales qu’elles fussent pour I’époque, — ne pou-
~vaient représenter qu'un état transitoire, un moment
dans I'évolution religieuse des esprits.

Sans doute, Channing proclame de la facon la plus
absolue la souveraineté de la raison : « La vérité est,
dit-il, — et nous ne devons pas la déguiser, — que
notre supréme autorité (our ultimate relionce) est et
doit étre la raison. » — « Si, aprés un usage mur et
impartial de nos facultés, une révélation admise jus-
que-la nous semble clairement en contradiction avec
elle-méme ou avec de grands principes qui ne peuvent
étre contestés, nous ne devons pas' hésiter & lui retirer
notre créance. Je suis plus stir de tenir de Dieu ma
nalure rationnelle que de trouver dans un livre quel-
conque I'expression de sa volonté. » —Se fiit-il exprimé
avec autant d’assurance s’il n'avait pas eu la convic-
tion que ses vues personnelles sur la préexistence du
Christ et sur la validité de la révélation’ bibligue
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n’avaient rien A craindre du libre examen? Cest 1
un probléme qu’il n’est ni possible de résoudre, ni
méme équitable de poser. Channing, comme tous les
nnitaires américains de la premiére génération, restait
fidéle & la théologie de Locke, qui, comme on I'a vu
plus haut, cherchait dans les miracles les preuves,
sinon les titres de la révélation, tout en laissant aux
procédés habituels de la raison le soin d'en inter-
préter le sens et d’en préciser la portée.

On sais