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AVANT-PROPOS

_- Bien qu'elles embrassent la plus grande partie de I'histoire du Boud-
dhisme, ces études ne constituent pas un résumé systématique de cette
histoire : un grand nombre de questions importantes sont passées sous
silence ; certains traits sont & peiné esquissés; certains détails sont mis au
premier plan, dont on me blamera peut-étre d'avoir exagéré T'importance.
Je n’ai cherché ni & équilibrer, fut-ce d’'une maniére approximative, les
chapitres qui traitent des diverses églises ou sectes bouddhiques, ni a
tracer les lignes symétriques et proportionnelles d’un tableau d’ensemble.
Mon but, plus modeste, est de présenter quelques observations relatives
aux doctrines du grand Véhicule et aux religions tantriques; soucieux
de coordonner ces observations, j'ai consacré les premiéres pages de ce
mémoire 4 I'étude des origines et des schismes : je dois a ce sujet deux
mols d'explication au lecteur.

Minayefl a démontré que toutes les hypothéses par lesquelles on prétend
expliquer les origines du Bouddhisme sont nécessairement partielles et
subjectives; nous ne pouvons pas décliner le probléme : la seule atlitude
prudente est de -fournir une solution trés peu précisée, assez complexe
pour que tous les fails connus recoivent une explication provisoire, assez
vague pour qu'aucun préjugé ne vienne entraver I'examen des documents
tardifs ou relativement modernes. Tache malaisée : quand on aborde, armé
de prudence, la critique des systémes posilifs, on risque d’exagérer la
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négation; — c'est un danger que je ‘me suis efforcé d'éviter, encore que
jaie contesté, avec trop peu de respect peut-étre, la valeur de la tradition
- singhalaise — ; quand on essaie de grouper dans une synthése dogmatique
les faits qu‘i paraissent acquis & I'histoire, — la trés ancienne constitution
des Ecritures hinayanistes, I'influence prépondérante dés idées visnuites et
¢aktas, l'antiquité du Mahayiina et -du Tantrisme —, on aboutit & des
contradictions appai'enles : C'est avec des théses abstraites que se construi-
sent les théories; le détail, infiniment divers et bigarré, nous échappe.

On me reprochera peut-étre d'avoir fait un usage wés fréquent des
- terdnqs sanserits : cette méthode est, croyons-nous, i la fois la plus commode
et la plus sire; dans un grand nombre de cas, surtout quand en ce qui
regarde le Tantrisme, les équivalents européens font défaut.

Mes meilleurs remerciements sont dus & M. Barth qui a eu I'extréme
bonté d’examiner ma copie de I'’Adikarmapradipa, 4 M. Sylvain Lévi qui
a encouragé ce travail, 8 MM. Bendall et Garbe qui m’ont communiqué des
remarques utiles 4 lintelligence du commentaire du Bodhicaryavalara,
4 M. Speyer qui a lu les épreuves d'une partie de ce dernier texte.

Wetteren, octobre 1897.
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| PREMIERE PARTIE
DE L'HISTOIRE DU BOUDDHISME

INTRODUCTION

Meéthodes. — La théorie des palisans. — Les travaux
de M. Sénart et de Minayeff.

Les travaux de ces derniéres années, notamment ceux de M. Sénart et
de Minayeff !, remeltent en question les hypothéses qu'un respect trop
prerapt pour la tradition singhalaise faisait considérer comme définitive-
ment acquises. Il n'est plus permis de s’arréler au systéme provisoire que
les palisans ont formulé. Dans I'étude du Bouddhisme ancien, on ne peut
écarter comme indignes de foi, comme tardifs et sans importance, des
témoignages qui méritent considération.

4 Mixaverr, Pratimoksastitra, texte et traduction, 1869 ; Buddhistische Fragmente, 1871;
M&. As., V1; Recherches sur le Bouddhisme, 1887, traduction francaise par M. Assier de
Pompignan, 1894. — Stxasr, Légende du Bouddha, 2° édition, 1882; Un roi de I'Inde,
Acoka et le Bouddhisme, dans la Revee ves Decx Moxves, 1% mars 1889 ; Iuscriptions de
Piyedasi. — Barta, Recension du Bouddha d'Oldenberg, etc., dans les BuLLETINS DES RELI-
cloxs be L'InoE, sources inappreéciables d'idées fécondes et de jugements miiris.
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2- - ~ BOUDDHISME.

‘Préoccupés d'établir Ihistoire du Bouddhisme en fixant d'abord ses ori-
gines, les orientalistes abandonnent la voie si intelligemment frayée par
Burnouf; ils renoncent 4 examiner les sources da nord ou i en tenir
comple; ils sattachent passionuément a I'exégése des Ecritures méridio-
nales, qui sont en apparence plus archaiques et mieux documentées. Les
résultats que nous donnent ces travaux sont de la plus haute importance,
tant pour Thistoire des religions en général que pour celle des idées boud-
" dhiques et indiennes. Le livre de M. Oldenberg en est I'exposé parfait : on
ne peut pas mieux :décrire le Bouddhisme pali, en démonter plus artiste-
ment les ressorts intellectuels et moraux, faire connaitre avec plus de préci-
sion I'idée qu'un docteur singhalais se fait de la religion et de sa destinée !.
L'erreur de M. Oldenberg est d’intituler son livre : Bouddha, sa vie, sa
doctrine et sa communauté. Il devrail ajouter : « d’aprés les sources palies
et les principes de I'Eglise singhalaise ».

Or, & commenter les (raditions singhalaises sans fixer exactement la
date de ces traditions et leur caractére, on risque de fausser I'histoire du
Bouddhisme dans son esprit général et sa signification méme. Les palisans
(Oldenberg, préface du Mahavagga, Bouddha, sa vie, sa doctrine el sa
communauté; Max Miller, Buddhism and Buddhist pilgrims [1852],
préface du Dhammapada [1881]; Rhys Davids, Buddhism et préfaces
des Suttas dans S. B.) n’y ont pas pris garde. Sans doute leur interprétation
des sources palies prétend étre raisonnable, faire la part da vrai et du faux.
Elle n’en est pas moins arbitraire el, en somme, confirme, sinon dans les
détails, du moins dans les grandes lignes, la conception orthodoxe des
Mahaviharavasins. Etudié dans les sources palies, identifi¢ avec I'Eglise
. singhalaise, le Bouddhisme apparait en effet comme une religion close,
cohérente, régnliérement organisée, susceplible d’étre définie. N'a-t-elle pas
un fondateur, cette pieuse famille des fils de Cakya ? La biographie de ce
fondateur n'est-elle pas historique dans un grand nombre de ses détails?
Le Bouddhisme posséde des Ecritures sacrées; comme [’histoire chrétienne,
son histoire enregistre des hérésies et des schismes, mais les conciles sont

1 Cf. Rapport annuel fait  la Société asiatique par M. Cuavasnes (juillet 1893, pp. 77-78).
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la preuve manifeste de la fidélité traditionnelle et de la vigueur de I'ortho-
doxie. _ :

Trop facilement persuadés qu'ils connaissent le Bouddhisme initial, les
exégétes européens regardent les différents canons des “Eglises du nord
comme des compositions presque modernes ou les doctrines hérétiques,
adventices et hélérogénes se seraient précisées au cours des siécles !,
Détachées de I'Eglise orthodoxe, dont un rameau survit miraculeusement
dans le Bouddhisme de langue palie (soi-disant dialecte originaire ), les
écoles schismatiques ont subi I'influence du milieu hindou : & quelques
principes conservés des anciens temps elles associent des pratiques, des
croyances, des habitudes d’esprit étrangéres a I'enseignement traditionnel
de Cakyamuni. '

L'illusion cesse dés qu'on examine les sources du nord, rédigées en
sanscril, en tibétain et en chinois, quand on laisse parler les inscriptions
anciennes, quand on replace le Bouddhisme dans le milieu qui I'a engendré, -
ou il a vécu.

Loin de nous donner la clef des origines du Bouddhisme et I'intelligence
de son évolution historique, 'examen du canon et des chroniques palies
nous renseigne seulement sur une des sectes de I'Eglise méridionale; encore
ces renseignements n’ont une valeur absolue que pour une époque relative-
ment tardive de I'histoire de cette Eglise. Décrire les destinées de la com-
munauté, la constituticn du Samgha, la formation des Ecritures et la vie
du Maitre daprés des documents qui datent du I** ou du IVe siécle de notre
ére, c'est une entreprise illusoire. Consacré par la foi et la piété des écoles,

! « On sg'est laissé, en général, dominer trop exclusivement par le témoignage mal
interprété de la tradition du midi; on s'est fait ainsi du Bouddhisme et de sa genése
une idée que je crois peu correcte. On a ramené une religion aux simples proportions
d’une école philosophique : la direction unique, réfléchie du fondateur, les créations
individuelles de son génie auraient exercé une action sans contrepoids et sans limites.
Exagérant la valeur positive de la tradition, on s’est cru, avec la biographie prétenduc
de Cakyamuni, en possession d’un tableau sutlisant et complet des origines de son établis-
sement, on a réduit sans mesure la part de la collaboration populaire, et I'on a considéré,
a priori, conime devant appartenir 3 une époque trés basse, I'infusion des éléments
mythologiques et légendaires. » (SExart, Légende du Bouddha, 2¢ édition, p. 447.

2 CuiLbers, Dictionnaire, préface ; comp. OLDESBERG, Maharagga, p. 1.
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savamment élaboré, fier d’une régularité suspecte encore qu’elle soit exagérée

" par certains auleurs, le canon pali se vante d'une authenticité peu vrai-

semblable. Comme les moines houddhistes de piété naive, de sens critique’
imparfait, les savanis européens n’ont pas hésité & reconnaitre ceile authen- .
licité. Les livres n'ont été fixés par écrit qu’a une époque récente, mais

I'Inde ne nous offre-t-elle pas dans la conservalion minutieuse des Védas

un merveilleux exemple de mémoire et de fidélité * ? Celte pieuse hypo--
thése ne tient pas contre les faits. : ’

Le témoignage des livres palis eux-mémes prouve que le Bouddhisme
a produit sur le sol de P'Inde une série d'écoles, différentes d’inspira-
tion, intimement apparentées. La communaulé n’a pas élé dotée miracu-
leusement de ses Vinayas el de ses Siitras, elle les a forgés elle-méme
a4 la longue. Les sculptures de Bharhut, les inscriptions du roi Piya-
dasi contredisent les conclusions de M. Oldenberg. Trés peu systématisé,
tant au point de vue des doctrines qu’a celui des praiiques, ne possédant
pas ou presque pas d’Ecritures sacrées, le Bouddhisme indien de I'époque
d’Acoka comportait déja ces éléments étrangers aux écoles réformées du
sud qu'on nous donne pour advenlices. Au méme titre que les spéculations
rationalistes, les données légendaires, religicuses et symboliques sont partie
intégrante de toute civilisation indienne. '

Mise en éveil par ces diverses indications, la curiosité de- Minavefl se
porta sur l'histoire des vicilles Eglises du Hinayiina, enfouies sous la forte
végélation des Eglises rivales ou plus modernes. Il examina les traditions
palies, chinoises et sanscrites relalives aux conciles, aux schismes, a la
constitution des canons. Il compara les récits orthodoxes, trop dogmatique-
ment interprétés, aux légendes officielles et non officielles (notamment a
la légende d’Ananda), et fit parler les documents qui attestent le dévelop-
pement progressif du dogme et la contradiction des docteurs. Ces mots
« Eglise singhalaise », « Bouddhisme du sud » ne représentent qu'une
abstraction. Les sectes de Ceylan ne peuvent étre ramenées a I'unilé que
d’une maniére artificielle, en supprimant des témoignages positifs . Pourquoi

1 Max M¢LLer, India, what can it teach us, pp. 210 et suiv.
2 Mivaverr, Recherches, p. 64.
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substituer une construction foute de conjecture aux monuments fragmentés,
qu’il faut, au moins provisoirement, prendre tels qu’ils sont? L'ingénieux
échafaudage des palisans s'écroule de lui-méme et sa chute fait apparaitre
avec une grande nelteté « les lacunes redoutables qui traversent et désorga-
nisent notre connaissance actuelle du Bouddhisme ! ». En présence de docu-
ments dont quelques-uns seulement sont étudiés, dont beaucoup n’existent
qu’en manuscrit ou dans des traductions libétaines et chinoises, imparfaite-
- ment renseignés sur les richesses archéologiques et épigraphiques que recéle
le sol de FInde, inhabiles & comprendre les spécimens découverts, nous ne
possédons sur la chronologie et la géographie des écoles que des données
trop incomplétes; nous connaissons & peine le nom de ces écoles, loin
de pouvoir préciser leur doctrine et fixer leur individualité, leur filiation,
leurs influences réciproques. Or nous sommes désormais privés du fil
conducteur qui avait guidé les historiens; nous ne croyons plus au tableau
qu’ils ont peint du Bouddhisme primitif. Le Hinayiina se subdivise en sectes
nombreuses, presque aussi vieilles que la religion. 1| est permis de supposer
Pexistence ancienne du Mahiyina et du Tantrayina : en toul cas, il est
hasardeux de placer les écoles hindoues el tantriques a I'arriére-plan de
nos recherches, dans 'ombre, comme des groupements parasilaires sans
importance historique ou doctrinale. Le programme des recherches s'élargit
en méme temps que le cadre officiel de I'histoire houddhique est brisé.

Réduite a Ihistoire d’une secte singhalaise immobilisée vers le premier
siécle de notre ére, I'histoire de Bouddha, de sa doctrine et de son Eglise,
si toutefois elle est possible, est singuliérement mutilée; cetle conceplion
étroite, d’autant plus commode qu'elle est plus. partielle, dispense Phistorien
de recherches pénibles; mais elle enléve a I'étude du Bouddhisme son
principal intérét. Connaitre un des facteurs les plus importants de la civili-
sation indienne ; grouper et apprécier des documents inestimables au point
de vue linguistique et littéraire, religieux, moral et philosophique, tel est le
but qu’il se faul proposer.

L'indianiste doit étudier avec un égal intérét et le Hinayana (véhicule

! Suivant une remarquable expression de M. SENar1, Préface de la traduction des
Recherches de Minayefi.
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des moines rationalistes dont le canon pali, encore que composite, ne nous
fait connaitre qu'en partie I'histoire et les scctes) et les diverses Eglises du
Mahayana, qui couvrirent I'lnde et tout I'Orient de la luxuriante profusion
de leurs théologies et de leurs rites. On regarde d’habitude le Tantrisme
idolatrique el superstiticux comme « n'étant plus du Bouddhisme »;
on oublie que le Bouddhisme n'est pas séparable des bouddhistes, et
que les Hindous bouddhistes étaient volontiers idolatres, superstitieux ou
métaphysiciens. Si-les croyances et les rites des populations bouddhiques,
groupes sans cohésion, mal rapprochés, jamais assimilés complélement,
n'intéressent pas directement Phistoire des communautés relativement con-
servalrices, ce qui est conlestable, ces rites A coup sur el ces croyances ont
constitué la religion indienne durant de longs siécles, et ce sont des écoles
bouddhiques qui donnérent au mysticisme amorphe une littérature décente,
une liturgie réguliére.

D’autre part, s'il est impossible, comme I'a démontré M. Oldenberg, de

séparer histoire du petit véhicule de celle des Upanixads, il est difficile,
comme le prouve M. Sénart, de séparer I'élude de la légende de Bonddha
de celle des mythes védiques et des traditions vispuites. Quels rapports
devons-nous établir entre les systémes philosophiques du Bouddhisme et
les doctrines du Brahmanisme, entre les Yogins du Rajayoga et les Yoga-
caras, entre les Tantras bouddhiques et les Taniras civaites ou sans qualifi-
cation religieuse ?
"~ En attendant qu'il soit possible d'écrire I'histoire du Bouddhisme, il faut
examiner les documents, amener & pied d'ccuvre les matériaux de I'édifice.
11 faut, en un mot, continuer I'Introduction, s'attachant surtout & débrouiller
la littérature tantrique, relativement négligée par Burnouf. Cest dans cel
esprit que I'Académic a formulé la question mise au concours : « Ilistoire
du Bouddhisme du nord et spécialement du Bouddhisme népalais ».

Le Bouddhisme népalais est une branche du Bouddhisme tantrique
indien; il est impossible de déterminer les caractéres particuliers qui le
distinguent. Nous étudierons les antécédents et les origines du Tantrismne
dans le vieux Bouddhisme dévol, dans les doctrines des écoles réguliéres;
nous en verrons le plein développement en analysant les rites d’Anutla-
rayoga el de maithuna, les pratiques du Bodhisativa.
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Bouddhisme, Brahmanisme, Hindouisme. — Caracléristique
~ des religions bouddhiques.

Le Bouddhisme est une des formes de I'llindouisme, en tout point com-
parable aux religions populaires ou savantes organisées sous I'égide des
Brahmanes, sous le patronage de Véda !.

Le Bouddhisme et le Brahmanisme ont produit des théories de la vie
intellectuelle et pratique absolument analogues . L’un et I'autre s’accordent
sur les points qui sont la base de toute religion indienne, notamment la
croyance & la transmigration, au fruit de P'auvre, 4 la délivrance, au
moyen, quel qu'il soit, d’obtenir celte délivrance; la croyance a. I'efficacité
mystique de la pénilence, de la méditation et du rite. Le méme esprit de
charité, la méme tendance & Padoration superstilieuse, la méme préoccupa-
tion d'austérilé avec les mémes crises d'érolisme mystique les marquent
d’un cachet commun. lls admettent toutes les doctrines métaphysiques,
depuis la thése du Dieu Un non existant jusqu'au monothéisme religieux ;
ils saccommodent & toutes les conceptions de la morale. Brahmanes et
bouddhistes préconisent tantot la vie de famille, tantot la vie solitaire,
tantédt la vie cénobilique; les uns et les autres se groupent en associations
religicuses. Dans le Bouddhisme, il s’est formé de boune heure diverses
communautés, apparentées enire elles, élevées au rang d'Eglises et qui
contribuent pour une large part & donner a I'ensemble des idées el des
pratiques 'aspect illusoire d’une religion définie. Mais ces communautés ne
sonl pas, tant s’en faut, toul le Bouddhisme; d’ailleurs, nous ne pouvons
reconnaitre a leurs dogmes, ni méme dans un cerlain sens a leurs Vinayas,
un caractére cecuménique 3. Les écoles brahmaniques se diversifient de la

t « M. Sénart aboutit ainsi & la méme conclusion déji signalée plus haut comme étant
celle de MM. Kern et Bhandarhar : le Bouddhisme, en derni¢re analyse, est une des faces
de I'Hindouisme. » (Barth, Rerue des religions, XIX, 277.)

2 Comp. Moxier Wiruans, On Buddhism in its relutions to Brahmanism. J. R. A. S.,
4886, p. 121, et Buddhism, cf. Bartu. (BeLLETN, 1889 et 1894.)

3 La diversité des reégles de vie intérieure et extérieure trahit peut-étre une diversité

d'origine.
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méme maniére. Dés les plus vieilles Upanisads se manifestent les tendances
qui s'expriment dans les Darcanas; les Védantins, les Patanjalas consli-
tuérent, si I'on veut employer ce terme, de véritables congrégations ou le
respect_pour le maitre engendre les sentiments de Bhakti essentiels a une
religion !. En ce qui regarde la régularité des groupements, le fractionne-
ment dés sectes, la constitution des orthodoxies, I'Hindouisme brahmanique
- ou seclaire n’a rien A envier au Bouddhisme. ‘

Les noms marquent la différence essentielle qui distingue les deux
grandes civilisations indiennes. Le Brahmanisme est la religion .des Brah-
manes, c'est-a-dire la religion du Véda; quiconque honore la caste sainte,
vénére le Véda, se rattache & lorganisation dite orthodoxe, est un brah-
maniste, qu’il soit Aupanisada ou Manava, Visnuite, Clvalle de la main
droite ou de la main gauche, quels que soient, en somme, son « istade-
'vatad », sa conception du salut, son culte, sa régle de vie.

Le Bouddhisme est la religion des « Bauddhas », la religion de ceux qui

se réclament de Bouddha. Le Vivekavilasa (cit¢ dans Sarvadarcanasarii-
graha, p. 23) s'exprime trés nettement : « Bauddhiniim sugato devo. » Cette
définition résume l'impression que le Bouddhisme laissait a P'Inde. Si I'on

_appartient 4 l'organisme brahmanique a la seule condilion d’étre affilié &

une casle, de vénérer le Véda, de pratiquer le Svadharma, on est boud-
dhiste dés qu'on se dit bouddhiste. Est bouddhiste celui qui, laique, recon-
nait Bouddha ou une divinité bouddhique quelconque pour sa « devatd »;
qui, religieux, pratique les rites, suit les ohservances révélées par Bouddha,
par un dicu ou par un maitre houddhique, rites et observances consignés
dans un livre qui commence canoniquement : « Namo Buddha)a' » « Namo
. Vajrasattvaya ».

Les Brahmanes furent de tout temps nombreux dans la communauté,
sans manquer aux devoirs de leur casle, sans éire apostals ou hérétiques 2
lls remplissaient d’'une maniére déterminée, sous lautorité d’un maitre

t Cf. Pordre des Dagunamins fondé par Carirkara.
2 L’histoire de Bhartrihari est significative. Il appartint 2 la secte des Vidyamatraviadins,
secte évidemment tolérante.
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précis, les obligations de « Vanacarin » (frayyaka) ou de « Bhiksu ». Sans
doute, Ia thése de I'impermanence, « vigvasian ksanabhaiguram », contredit
virtuellement les dogmes exposés dans I'Upanisad ; I'esprit bouddhique est
hostile aux préjugés de caste. Mais il ne faut pas y regarder de si prés :
on sail que le Saliigha ouvrait largement ses portes aux adeples des secles
étrangéres quand elles admettaient le « Karmaphala »; on sait que la
communauté se préoccupait beaucoup de respecter les opinions établies,
a ce qui est bien vu dans le monde ! ». :

La définition proposée s'applique non seulement au bouddhiste chinois,
souvent taolste convaincu, au bouddhisie indien du moyen age, qui était
civaite & moiti¢, elle s’applique au méme titre au bouddhiste des temps les
plus reculés, avant et aprés Cikyamuni, qui croyait aux dieux de I'orage et
peut-étre aux Avaliras,

Examinons le sens du mol « Bouddha », auquel se rattache si étroite-
ment la conception du bouddhiste.

Bouddha est un type; étymologiquement, c'est l'illuminé, le délivré,
Phomme qui parvient & la vérilé, au salut, et qui travaille au salut des
atres : « llluming, illumine, ... délivré, délivre! » « Les Bouddhas ont
pour unique mission de sauver le monde. » .Comme les Juifs allendaient le
Messie, fils éternel du Dieu vivant, comme la Perse musulmane attend des
Babs, portes de salul, I'lnde d’une espérance séculaire attend des saints,
des Jinas, des Bouddhas, hommes qui connaissent les détours de I'odyssée
des existences pour les avoir parcourus en faisant le bien, qui se déclarent
les conducteurs de la caravane des créatures. Est bouddhiste quiconque
admet la réalité de ce type, quiconque croit au Bouddha « passé, présent
ou futur ». Bien avant Pépoque que la science occidentale assigne & Samana
Gautama, le dernier Bouddha 3, nombreux éwient apparus les saints, les
sages, les illuminds, apotres de science et d'austérité; I'Inde ancienne épiait

¢ Kenn, Manwal, pp. 11, 73, 78. — « Karmaphalasmibandhe bauddhanam avivadaly. »
B. G A, (X, hhay)

T Le fameun chithie 236 des inscriptions de Pyadasi, qui confirmait de trés ingénieuses
hypothdses, n'est en didtinitive que la notation officielle du nombre des aksaras contenus
dams I'ddit. (8, Lavy, Journ. Asiat., juin 1896.)

3
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et saluait leur avénement. L'étoile miraculeuse de la nativité brillait toujours
-au ciel et les solitaires des montagnes, comme Asita, écoutaient: les voix de
I'espace : « Celui qui vient de naitre sera un Bouddha souverain. » — Les
récits du Lalita et du Mahavastu ont une valeur historique.

" Les noms de ces sages, nous les rencontrons épars dans les Brahmanas
et dans les Upanisads, peut-étre méme dans les Sarhhitas, — et rappelons
en passant un des travaux qui firent le plus d’honneur & la science belge,
le livre de Néve sur les Ribhus, — dans les traditions bouddhiques, car
il n’est pas de bonne raison pour contester I'historicité des Bouddhas anté-
rieurs au nédire.?, et les chefs d’école contemporains de Gautama préten-
daient comme Jui 4 la mission souveraine de sauveur; dans les livres
jainistes enfin, dont la véracité n'est plus mise en doute. Le culte et la
vénération des Bouddhas, des hommes illuminés, déifiés par la possession
intégrale de la science, fondaleurs de secles, est aussi endémique dans
I'Inde que le culte des Avalars, incarnations temporaires de Dieu, tels Rima
et Krsna et bien d'autres, tel Bouddha pour certaines écoles 2, moines et
guerriers, prédicateurs, apotres d’amour et de carnage.

Les bouddhistes croient & 'homme devenu dieu, béatifié, élevé bien
au-dessus des personnalilés mesquines d'un panthéon contemporain ; ils
vénérent les reliques, les paroles, les préceptes du saint. Les orthodoxes
croient aux Avalars. Cette opposition n’a pas limportance qu’on voudrait
lui donner : les deux idées se fiancent et aboutissent au type de 'homme
divinisé depuis les nombreux Kalpas et momentanément apparu, type bien
connu et prédominant dans la littérature du nord el dans une certaine
mesure généralement adopté 3. La thése du « Mukta », du « Bouddha » est
plus ancienne dans le- Bouddhisme que la thése du dieu incarné (lokottara);

1 Déja reconnue au temps d’Acoka; cf. le Stapa de Konigamana récemment découvert
au Népal. — Comp. Kerx, Manual, p. 89. _

2 Comp. Kers, Manual, p. 68. — Ksemendra ’s Buddhavatara, Kavyamala. — Comp.
- Foucner, Journ. Asiat., juillet 1892. — Nilamatapurana. (Boucer, Journ. Asiat., Branch
of Bombay, XII, extra number, p. 41.) Féte de la naissance de Bouddha comme incarna-
tion de Vispu.

3 Cf. la doctrine de Vetulyakas, apud MiNaYerF, p. 24, note.
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mais lhistoire des sectes montre que les deux doctrines pouvaient aisément
s’harmoniser. '

L'Inde croyait aux Bouddhas, hommes ou dieux sauveurs. En tant que
doctrine de salut, — point essenticl, cété pratique de toute religion, — le
Bouddhisme n'est pas une création individuelle, c’est la foi séculaire et natio-
nale. Vers le temps od parut Cakvamuni, une foule d’ascéles parcouraicnt
les provinces sacrées de I'lnde arienne, appelant les foules : « Je suis Boud-
dha! je suis Bouddha ! ! », et nous savons (par la comparaison de la tra-
dition jaina) que ce détail, dans sa précision méme, est d'une parfaite
suthenticité. L'Inde attendait un Bouddha; sans doute, eclle avait déja
déterminé le type du Mahipurusa, du Cakravartin, et humanisé, dans des
biographies successives, les détails de la vie météorologique et astrale du
Soleil 2; elle vénérait la roue, les pieds, le frigiila, les caityas 3: elle était
déjd bouddhiste. Déja les fidéles, laics et moines, s'élaient groupés autour
des maitres, la vie ascélique était intense *. Clest alors quapparut le grand
ascéte. .

Avant d’examiner les questions relatives & lhistoricité du fondateur du
Bouddhisme, on doit sc demander quelle est la véritable portée de ce pro-
blime qu'on regarde parfois comme capital.

1l est en somme saus grande importance, dans 'étude du cycle littéraire
de Roland, quec Roland ait ou non existé. Nous savons qu'un soldat
obscur de Charlemague portait ce nom désormais sublime, et que I'événe-
ment tragique, noyau d'ou rayonne le poéme, est un événement arrivé.
Mais événemient ct personnage sont de telle maniére travestis et si démesu-
rément amplifiés, que le fait militaire historique, parmi les éléments qui
concourent & la formation du cycle, est peut-étre de tous le moins actif.
Isolées, mon enrichies et documentées dans 'imagination nationale par tous

t Commentaire du Dighanibaya cité par vAwwes, Budidhism, p. 12, apud Sexarr,
Léwewde, p. 4R

2 Baarn, Reruec de CAncare dos relicions, ¥, 421,

3 Noant, Legewde, po HX — Kery, Manu, po W9,

4 Weren, Ixd L. Gexct, pe 323, note; Bumen, J. R 4. S, 1895, p. 59; Ouversene,
Bomtcta, p 81 el
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- les faits contemporains, la bravoure et la geste de Roland n’cussent jamais
produit la chanson. _ , _

De méme, non idéalisée par la conceplion aprioristique du Bouddha
altendu, non parée de toutes les richesses latentes accumulées dans la
conscience religieuse, la personnalité historique de Bouddha n'edt pas créé
le Bouddhisme. Mais une fortune singuliére I'a transfigurée : héritiére de la-
défroque mythologique des temps ancicns, elle est en méme temps apparue
comme l'incarnation supréme du Bouddha théorique. En elle, I'Inde exté-
riorise et personnifie toute sa foi et toute sa science; I'enseignement qu'on
attribue au Maitre concentrera les énergies créatrices de la pensée indienne,
tour A tour hinayaniste, mahayaniste, tantrique. Cependant le réle personnel
d’un fondateur dans la formation de la doctrine demeure aussi hypothétique
que le role de Manou dans la genése des idées et des codes Manavas. Manou
n’a peut-étre jamais existé, Cakyamuni jamais enseigné : des écoles se sont
groupées autour de leur nom ou autour de leur personne.

Dogmatiquement, le Bouddhisme existe indépendamment de Cakyamuni,
_révélateur de la bonne loi; et le dogme me parait étre le reflet de Fhistoire.

Sans doute, la royauté morale et religieuse de Gautama, d’abord locale,
s'annexa bientdt I'Inde bouddhique presque tout entiére. Le -souvenir du
grand ascéte grandit avec la fortune des communautés Ifinayanistes et
conquit, momentanément du moins, parmi les figures de I'Hindouisme
bouddhique, une hégémonie- inconlestée. Les anciens Tathiigatas ne sont
pas oubliés, mais dans la légende comme dans le culte ils palissent devant
Cakyamuni. C'est Ihistoire ‘du dernier Bouddha que racontent les Jatakas
remaniés ; les contemporains de Gautama, (ui furenl ses mailres ou ses
rivaux, lui sont entiérement subordonnés dans la légende; ses disciples,
dont quelques-uns eurent une individualité marquée, ne sont que des
Arhats ou Pratyekabuddhas, qui gravitenl autour du Bouddha, empruntent
de lui toute leur valeur. La divinité, le Buddhatva de Gautama furent
reconnus de son vivant; telle est hypothése la plus vraisemblable.

Néanmoins, malgré Peffort prolongé et prépondérant des Eglises traditio-
nalistes, le nom et la biographie du fondateur tiennent peu de place dans
le Bouddhisme considéré dans son ensemble. Les éléments anthropomor-
phiques n'existent pas dans les représentations de Bharhut et de Sanchi.
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Est-ce le Soleil ou Cikyamuni qu’honorent les adorateurs du disque et des
pieds divins P Ailleurs, le Dieu & figure humaine s’offre 4 I'adoration du
. fidéle; mais bientdt triomphe le type idéal du Mahapurusa. Cependant les
Eglises du nord et les fidéles vénérent des Bouddhas nouveaux apparus au
cours des siécles : Manjucri, Avalokitegvara, Nigarjuna (Buddha -alaksana)
et beaucoup d’autres personnages, probablement historiques et dont I'ceuvre
est aussi mystérieuse que celle du lion des Cakyas. Au Bouddha humain se
substitue le Bhagaval mystérieux, et le nom du fondateur, comme le
remarque Burnouf, disparait avec le souvenir de sa légende.

Le Milindapaiiho s'attache longuemenit & justifier Putilité de la commé-
moration et du culte de Bouddha; les arguments qu’il emploie démontrent
Finutilité de ce culte en tant que rapporté & un Bouddha déterminé. La
spéculation du nord s’exprime encore avec plus de nelleté.

La personnalité qui domine tout le Bouddhisme, ce n’est pas Cakyamuni,
c’est Bouddha, représentation plus ou moins anthropomorphique, plus ou
moins symbolique de I'idée de la Bodhi et de celle de la Divinité. Ce mot
couvre toutes les formes imaginables de Il'idée religicuse; pour les uns,
Bouddha est le docteur, il a conquis la délivrance par la science et la
vie austére; pour d'autres, il fut dans sa vie historique Iincarnation d'un
dieu descendu du ciel et terminant sa carriére dans Pexistence. D'aprés les
écoles tantriques, il n'a jamais quitté, éternel, tel Brahma son lotus, le
« bhaga » (padma) mystéricux de la déesse ou il repose, et le culte boud-
dhique semble étre un culte phallique. 11 est le « Bodhisattva » miséricor-
dieux, le « Kartar hartar » des Civaites. Remarquons que ces diverses
conceptlions, loin de s’exclure I'une I'autre, se concilient aisément dans la
pensée d’'une méme époque, dans celle d’'un méme bouddhiste.

Les religions polythéisies, les religions hindoues netamment, n’ont jamais
pris dans leur ensemble une forme décente, universelle, scientifique. Nous
voulons que la religion seit d’accord avec la conscience apurée par les
efforts des grands esprits, riche de toutes les trouvailles des saints et des
apétres ; qu’elle soit d’accord avec la science laborieusement conquise par
les philosophes et les savants. Or les religions hindoues n’ont jamais systé-
malisé d’une maniére logique le vaste répertoire des mots et des symboles
mis A leur disposition par les penseurs mysliques et les légendes. Elles
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-vivent de Fexploitation confuse, peu méthodique, de quelques concepts
fondamentaux au hasard éliquetés, insoucieuses des contradictions, jamais
-éprises’ de clarté, puériles dans leurs démonstrations, hardies dans leurs
hypothéses jusqu'a invraisemblance. Il y régne, dés I'origine, ce que Taine
appelle la folie raisonnaute *. ‘

Distinguons deux couches de stratifications religieuses. Aux sectes
savantes, cohérentes, appartiennent les documents officiels qui survivent
seuls, élant mieux coordonnés, étant soulenus par une tradition réguliére.
Ces documents ne nous donnent qu’une idée imparfaite et nécessairement
fausse des religions populaires. Celles-ci, pour employer une comparaison
commode, demeurent & I'état de palois, bizarrement entrecroisées, conta-
minées, 1antdt archaisantes, lantot précipitées dans des évolutions rapides.
Les écoles émergent de cet océan troublé comme les dialectes littéraires
sortent des parlers locaux. .

Il n'est pas malaisé de comprendre le rile des congrégations ou, pour
parler d’'une maniére plus générale, de I'aristocratie intcllectuelle. Plusieurs
indianistes enseignent que la communauté, créée de toutes piéces par Gau-
tama, fut 'Ame et le noyau du Bouddhisme, qu’elle marqua, dés son appa-
rition, une crise nouvelle et caractéristique de Fhistoire de I'Inde. Autour
de ce groupe, dont les transformations inévitables laissent inaltérés les prin-
cipes essentiels, des végétations parasites ont grandi, sectes hérétiques dan-
gereusement innovatrices, mais réguliéres; beaucoup plus tard, la religion
franchit les bornes du cloitre ¢t le Néo-Bouddhisme triomphe dans les
Mahayanasiitras et dans les Tantras : théories et riles étrangers a ce qui
séculairement fut le seul Bouddhisme, vague reflet des institutions et des
doctrines authentiques.

Cette hypothése, nous I'avons remarqué plus haut, a I'avantage d'avoir
été découverte, proclamée comme dogme par une des écoles les plus
archaiques et qui semble s’abreuver directement aux Upanisads, sources
primitives de la pensée brahmanique. Elle fournit une explication plausible
‘d’un certain nombre de faits; elle appelle toutefois certaines réserves.

t Bant, Religions de I'Inde, Hindouisme. — Sir ALFren Lyair, Eludes sur les meurs
- yeligieuses et socinles de [ Extréme-Oricnt, chap. 1, V et passim.
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- Les écoles schismatiques nous apparaissent comme des groupements
conlemporains des sectes les plus anciennes : jamais n’a régné parmi les
communautés monasliques, dont Gautama Bouddha était le héros éponyme
- et le patron, cette uniformité de Vinayas, de rituel et d’idées, cuvre pré-
tendue des conciles. Les diverses Eglises, sans excepter celle de Ceylan, se
rattachent au fondateur supposé d'unc maniére exclusivement théorique.
D’autre part, les communautés n’ont pas joué le réle prépondérant et créa-
teur qu'on leur préte : elles hénéficient devaut Ihistoire de la supériorité
que les livres écrits ont sur les littératures non rédigées, de la supériorité
que les corps organisés ont sur les foules. ‘

Nous reconnaitrons comme bouddhistes toutes les écoles qui tiennent
Bouddha pour leur maitre, pour leur Istadevati, qui harmonisent leurs
dogmes et leurs rites avec le dogme central de la Bodhi ou du Bouddha,
concu sous une forme quelconque. Le Bouddhisme se compose de [Pen-
semble de ces religions bouddhiques; si quelques-unes reposent sur des
traditions plus anciennes et se font gloire de documents mieux coordonnés,
on ne peut démontrer qu'aucune soil primilive, on ne peut démontrer
qu’aucune soil non ancienne.

D'ailleurs elles eurent des relations trés cordiales, tant entre elles qu'avec
les autres sectes hindoues. Les querelles des docteurs bouddhistes et brah-
manistes semblent avoir un caractére de pur dilettantisme, et la légende les
a souvent transformées. Bouddha, sauf peut-étre dans l'intérieur de quelque
couvent rigoriste, n’est pas un dieu jaloux et son culte n'est pas exclusif.
Imposant ses doctrines et sa divinité aux consciences hindoues, il n’a pas
expulsé la série des dieux inférieurs qui y régnaient.

Le fidéle, comme les livres et I'histoire le prouvent, conserve intactes en
devenant bouddhiste les croyances indigénes et nationales; il croit a tout
ce Védisme populaire qui, dans le Mahabharata, est dominé par la grande
figure de Civa et de Kysna, dans les récits bouddhiques, par les dogmes des
Bauddhas. Plus tard ou dans d’autres milieux, les divinités féminines,
civaites ou bouddhiques (Prajniparamita), partagent avec Bouddha le trone
que lout dévot réserve a son Istadevata. |

Les monuments figurés, les légendes du nord confirment Pimpression
que cause la lecture des légendes palies; le Bouddhisme ¢ivaisant nous
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' présente I'exacte contre-partie du Bouddhisme védisant. L’Hindou a toujours
pratiqué le « Kathénothéisme » : chaque district, chaque village connaitra
on Bouddhisme spécial, oit la biographie du Maitre s’enrichit de miracles
nouveaux, ol les Nagas de la riviére voisine, les akinis et les Raksasas
forment le cortége du Maitre et partagent avec lui les offrandes. De méme,
le Bouddhisme en Chine se fera taoiste.

Les Bouddhistes religieux observent les lois immémorialement définies
de la vie religieuse; les laiques restent enveloppés dans le réseau étroit
des observances journaliéres !; cest par la pratique du bien qu'on rend a
Bouddha le culte le plus parfait : « Hitigarsanamitrena Buddhapiija
vigisyate 2. »

Les religions bouddhiques ne vivent pas en marge de la vie nationale ét
brahmanique. Les diverses théologies se partagent en sceurs des intelli-
gences qui aiment a identifier lous les dieux ; les rites les mieux caracté-
risés, les cultes les plus distincts sont simultanément pratiqués : chacun
sait qu’ils ont pour but le méme objet. Les rois se concilient la faveur des
Jainas, des Bauddhas et des Bhaktas de Civa. Le pénitent, qu’il porte I'habit
jaune ou qu'il marque son front au fer rouge, est un homme redoutable,
méme aux immortels; presque toutes les sectes anciennes reconnaissent
aux Tirthikas la possession des Abhijiias 3. |

1 Cf. adikarmapradipa.

2 B.C A.,1,21.

3 Cf. WassiLierr. Les cinq Abhijiias sont : les pouvoirs magiques (iddhibala), la vue
divine, 'ouie divine, la connaissance de la pensée des autres, la connaissance des exis-
tences antérieures. On y ajoute parfois {Mahavyut.) une sixiéme faculté surnaturelle, la
connaissance qui produit la destruction des asravas. (Burxour, Intr., 293; Lotus, 291,
820. — CuiLvers, s. voc. — Dharmasariigraha XX.)

'l'mh:ka signifie « celui qui fait le pélerinage des étangs sacrés » (Bunxour, Intr., ‘las),
d’olr P'explication : « Ein brahmanischer Asket (der die heiligen Badeplitze besucht) »
(P. W.) Cette traduction est trop étroite, sinon inexacte : le Tirthika est celui qui conduit
les créatures 3 travers le flot des existences rtirthakara, épithéte de Visnu), cest le chef
d’une secte (tirthaiikara); cf. Sarvadarcana (trad. p. 29 : « The founder of institutes »;
comp. Burxour, Intr., p. 280 : Buddhopasaka opposé 3 Tirthikopasaka; le vocabulaire
jaioa; BoutLiNGk, d'aprés Karandavynha, 75, 9 : « Ein Asket, Sectirer, das Haupt einer
Secte. »
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CHAPITRE PREMIER

BOUDDHA ET LE BOUDDHISME DES PREMIERS TEMPS.

§ 1. — Biographie de Bouddha. — Inutilité des efforts tentés pour écrire
une biographie scientifique du fondateur, — Méthode.

Toutes les histoires du Bouddhisme, I'Introduction exceptée, contiennent
une premiére partie consacrée & la biographie de Bouddha !. '

I est clair que si nous pouvions élablir scientifiquement quelle fut la vie
du Maitre, nous trancherions du premier coup les plus importants des
problémes qui se rattachent & I'histoire des croyances bouddhiques. Cette
perspective était séduisante, la tentation forte; beaucoup y ont succombé 2.

Ces efforts sont nécessairement stériles & I'heure actuelle : on peut dire
que leur but en soi-méme est illusoire. Quelque période de I'histoire boud-
dhique que I'on examine, ce n'est pas la vie de Bouddha, c’est le dogme de
la Bodhification seul qui intéresse la conscience et ce dogme s'est constilué
indépendamment de tout souvenir historique. La vie de Gautama, I’histoire
des temps apostoliques, la doctrine méme pieusement conservée par les

1 Bibliographie : Kerx, Manual, p. 12, note.

2 Il en va de méme avec le Véda : I'expliquer, c'est expliquer toute I'Inde. On sait les
efforts tentés par les esprits les plus fermes et les plus hardis pour interpréter ce grand
fait littéraire, religieux et social qui est le Véda. Ces efforts ont été vains. De toutes les
périodes de lhistoire de I'Inde, la période dite védique est Ja moins documentée, la moins
historique. Au lieu de suivre une méthode inverse, d’observer minutieusement les époques
mieux connues, d’étudier I'ensemble des effets pour découvrir les causes par induction, les
orientalistes ont eu souvent la faiblesse d'aborder immédiatement I'examen des origines;
mais les documents qui se rapportent aux périodes de formation sont trop rares, trop
vagues ou trop obscurs pour que leur exégése immédiate ne laisse pas place 4 I'imagina-
tion et aux idées préconcues. Faut-il s’étonner que les essais prématurés des historiens du
Brahmanisme et du Bouddhisme aboutissent ou 2 des contradictions, ou a des aveux d’im-
puissance?

4
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. disciples ! n’ont qu’un intérét accessoire. En principe, pour les bouddhistes

eux-mémes, elles servent seulement & apporter la confirmation, I'apologie
de la théologie et de la morale. Le cas échéant, elles fournissent des maté-
riaux & la piélé des fidéles; elles consacrent ou flattent les prétentions
d’un monastére ou d’une sccte.

Mais les textes sacrés, mantras ou préceptes, contiennent en eux-mémnes -
toute leur vertu : le rsi qui a chanté les mantras éternels du Véda, qu’im-

«portent son riom et son histoire ? Les Siitras sont éternels : avant Cikya-

muni les anciens Tathagatas les ont préchés.
La reconslitution de la vie de Bouddha parait an moins inutile; ajoutons

-qu’elle est impossible : & défaut de renseignements historiques utilisables,

elle n'exprime qu'une théorie. Cette théorie porte non seulement sur Ihis-

- toricité de tel ou tel délail, mais encore sur celle de Bouddha comme fon-
-dateur, sur le réle qu'il a joué, sur les destinées et la naissance de la
-religion; son plus ou moins de vraisemblance résultera du nombre des
.observations faites sur le Bouddhisme postérieur et de I'ingéniosité plus ou
-moins heureuse des explications, car les documents relatifs 4 Bouddha sont
-des biographies tendancieuses, mise en cuvre des divers systémes sur le
-Bouddha, systémes aussi nombreux que les éco'es, tous au méme titre ortho-
‘doxes. Ces "biographies, notamment la ver:ion singhalaise, peuvent en ce
_ -qu'elles ont d’accessoire, c'est-a-dire dans les noms el dans les détails, étre
-de tout point exactes, sans que notre connaissance du Bouddhisme primitif

prenne un tour plus précis, sans que nous saisissions mieux la porlee du

role joué par le Maitre.
- Qu'il s'agisse du canon pali ou des traditions septentrionales, lcs récits

'nous sont également suspects : ils nous renscignent sur I'état d’esprit de

‘ceux qui les ont composés. Au nord, personne ne peut se tromper dans

l'appréciation des sources.-Les légendes du Lalita ne fournissent pas matiére
d-la critique historique : seul le mythologue peut les débrouiller 2. Au sud,

)

‘1CL \VASSILIEFF, Buddlmmu.s, p- 18, et Badmcaryavalma IX, Commentaire ad 43.
‘4 Elles établissent I'intime parenté des sectes bouddhiques et visnuites, mais que nous
disent-elles sur Cakya Gautama ?

-
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la « vita » du Bouddha est écrite avec un sentiment relativement plus 'né'i
de la vraisemblance; mais si les Singhalais Macceptent comme autheniiqu‘e,
nous pe saurions partager leur foi. : ¥

Cetie vie n'est qu'une traduction du dogme : & coté de détails chrono-
logiques et d’épisodes vraiment arrivés, des données soi-disant historiques
que M. Oldenberg n’adinettra pas sans réserves 1. Telle les Bouddhistes palis
se représentaient la vie intellectuelle et religieuse du Bouddha, telle M. Olden-
berg I'a étudiée. De cette représentation, il retient tout ce qui ne choqué
pas le bon sens; il remet les choses & leur point, émonde et corrige; au
lieu de dire : « Sous I'arbre de Bodhi, Cikyamuni obtint I'illumination par-
faite », il dirait avec un sceplicisme justifié : « Alors, Cikvamuni crut
conquérir la vérité. » Puis, par une erreur bien excusable, il ’pr'éte une
réalité historique & une image doublement subjective. La vie du Bouddha
ainsi restituée fournit une explication judicicuse et le point de départ
historique des doctrines, des pratiques et des traditions singhalaises; mais
celle restitution apparait provisoire, si I'on cherche a préciser les conditions
dans lesquelles Cakyamuni a vécu et l'impression qu'il parait avoir la:ssec
aux différents groupes de ses sectateurs.

Nous ne possédons, & proprement parler, aucun document mlallf ala
constilution primitive des religions bouddhiques. Raisonnons par induction,
en pesant certaines données dont M. Oldenberg a contesté la valeur 2.
Renan, dans uue heure de dogmatisme, aflirme qu'une explication vaut un
document; thése discutable et dangercuse. Mais il faut nous résigner i
Thistoire hypothélique : en tissant le canevas de celle histoire, nous rencon-
trerons quelques faits démontrables qu'il peut étre utile de placer dans un
tableau d’ensemble, les principes de I'arrangement fussent-ils faux.

Nous crovons a lhistoricit¢ du Bouddha Cakyamuni; un homme sest
rencountré, de la famille Cikva, qui fut un ascéte et se proclama Bouddha.

Mais le probléme n'est pas résolu. Tous ceux qui se proclament dicux

t Cf. Keny, Budi/hismus, U1, 493 ; Mazxal, p. 123.
? Comp. aussi Wesen, Critigue de la leyende du Bouddha par Scuwarl. (Lavvexatcx
Zuang, 1376, Aruked 282
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ne sont pas adorés; on a vu, méme dans I'Inde, des prophétes sans clien-
téle, des chefs d’école sans adeptes et des révélateurs incompris. D’habitude,
Jes hommes divinisés ne deviennent dieux que pour un clan, un district,
une caste; et leur divinité, restreinte dans I'espace, est bientdt étouffée par
les divinités fraichement découvertes, aussi éphéméres que les précédentes !,
~ Comment le nouveau Bouddha se fit-il reconnaitre et définitivement
adopter ? Comment monta-t-il sur le trone séculairement prét dans toutes
les consciences pour le héros de sainteté, de sagesse el de pouvoir magique ?
Sa personnalité humaine et historique fut identifiée avec le type et dans
certains milieux, sous linfluence agrandie des fils-de Cakya, il resta pour
toujours démontré que le grand disparu (Sugata) élail le gardien de la cara-
vane, la porte de salut, le sauveur révé. Comment cetie apothéose fut-elle
accomplie ? D'autres sainls, i I'époque de Bouddha et avant lui, ne jouis-
saient-ils pas des mémes honneurs? N'y eut-il pas une série de Boud-
dhismes successivement conquis ou qui s'effacérent devant la fortune des
Eglises patronnées par le souvenir de Gautama ? Peut-étre Gautama I'ascéte
fut, comme le veut Minayefl, le grand initiateur d’une grande chose; peut-
étre il fut sacré dieu et révélateur par la légende et le hasard.

D’aprés M. Oldenberg, Cikyamuni réalisa d’une maniére compléte le type
du vainqueur, du conquérant des intelligences et des &dmes; ce type
méme ful, & vrai dire, dessiné sur son auguste visage. Grande demeura
Pimpression produite par cet homme extraordinaire. L’Inde oublieuse s’est
souvenue de son histoire : nous savons sa naissance, ses pérégrinations, sa
mort; nous connaissons sa psychologic et ses états d’ame successifs; c’est
en lui qu'il faut saluer I'organisateur du Saigha, I'intelligence hors ligne
qui réduisit en formules les préoccupations de son siécle et dont la pensée
alimenta pendant deux millénaires les générations des docteurs. On peut
croire que Cakyamuni réagit contre les préoccupations maladives des
moines affolés de pénitence; qu'il montra dans la moralité, dans la con-
templation du néant des choses humaines, la pratique meilleure du Yoga,
le chemin de la vérité par Pascétisme intellectuel et moral. « Buddha

1 Sir Avrreo Lvave, Etudes sur les maurs religicuses et sociales de I Extréme-Orient.
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weder Siitras hinterliess noch Ideen lehrte ausser der Nothwendigkeit
allem irdischen zu entsagen !. » Autre hypothése : Cakyamuni fut un
grand illuminé, artiste en mantras, faiseur de miracles ?; il apparut
comme un dieu et la foule qui suivait ses- pas adora ses reliques.

Si Cakyamuni fut le grand inaugurateur d’une grande chose, nous
demandons quelle fut son ongmahle, pourquoi les ascétes et les foules
prirent refuge en lui.

I. On a vu dans Bouddha l’apolre et lagent d’une révolution sociale et
religieuse; il aurait condamné les lois brahmaniques et notamment les
sacrifices, protesté, sinon contre la théorie des castes, du moins contre les
priviléges des Brahmanes. Mal soutenue par les documents, cette hypothése
est abandonnée; M. Oldenberg en fait définitivement justice (FoucuEn,
p- 156). La trés grande majorité des groupes indiens ignorait la liturgie
des Vedas et les bouddhistés n'innovaient pas en prétendant réaliser le
salut sans lintervention du Brahmane. Trouve-t-on dans le Bouddhisme
I'expression d’une tendance sceptique et rationaliste, la négation des reli-
‘gions védiques populaires, un effort original vers une conception nouvelle
de la vie? Cest au moins douteux.

Il. Gautama ne fut pas Porganisatcur de la vie ascétique : I'Inde, bien
avant lui, connaissait les anachorétes. Fut-il le fondateur d’un ordre de
fréres mendiants, le rédacteur des (raités de discipline? Les prescriptions
des Vinayas sont empruntées aux régles générales de la vie pieuse; les
secles & P'époque ou elles sont connues ont des Vinayas distincts ;
diverses légendes, quelques indications d’ordre historique (concile de Vai-
¢ali) montrent que Bouddha fut I'ennemi des austérités, ouvrit trds larges
les portes du salut sans distinguer les grhapatis (laiques) et les cramanas
(ascétes). La célébration de I'Uposatha est une pratique empruntée & des
sectes rivales; de méme le Viarsika (Vassavasa) 3. La communauté manque
d’unité dés Porigine, car on y distingue les cénobites et les hermites. Les

t WassiLierr, Buddhismus, p. 98.

2 Cf. Mixaverr, Thaumaturges indiens, p. 115. — Bur~sour, Lotus, p. 297, définition
de I'arhat.

3 Kenwn, Manual, pp. 84, 917.
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_bouddhistes s'accommodent aux préjugés mondains, c'est-a-dire qu'ils
admettent les dérogations les plus graves aux régles de Pascétisme !.

HI. Bouddha fut-il le créateur d’une philosophie ? On ne peut plus
parler de la docirine houddhique comme Tont fait Barthélemy Saint-
Hilaire et Néve. M. Oldenberg établit avec une nelteté parfaite ses anté-
cédents 2. Les rapports de la communauté naissante avec les sceurs qu'elle
devait éclipser, montrent a quoi se réduit I'originalité philosophique de la
_secte : les jalilas sont admis dans I'ordre sans noviciat, parce qu'ils croient
au fruit de I'euvre; les @jivikas sont excommaniés parce qu'ils nient Pacte
el ses conséquences. Les récentes recherches sur les rapports du Boud-
dhisme et du Sainkhya, sur le dogme des douze Nidanas, sur les quatre
vérités 3 rendent (rés invraisemblable I'ancienne expllcatlon du suceés mer-
veilleux de la bonne loi.

. La pensée de Bouddha, si jamais elle fut précisée dans un sens quel-
conque, disparait sous 'amoncellement des théories scolasliques qui firent
la vitalité de I'Eglise. Parmi les paroles qu'on lui préte, il n'en est pas une

seule qu'on puisse avec sécurité considérer comme aathenlique: cependant

les anciennes sectes se réclament de Pautorité du Sarvajna; elles commen-
tent ses bonnes paroles (siikta, subhiisita); elles le représentent comme le
Sattha, docteur infaillible, méme quand elles alhrmenl qu'il fut muet sur
toutes les questions théoriques.

1V. Je crois que la popularité de Cakyamuni comme saint, thaumaturge
et dieu fit sa fortune auprés des moines comme docteur, comme fondateur
de la sainte congrégation. Encore et beaucoup plus qu’un sophiste, il fut un
saint, conquérant des cecurs, dompteur des hommes. Le Bouddha émacié,
dont Fabstinence est surhumaine, est intimement associé au Bouddha savant
et prédicateur. Par la méditation, il conquiert la vérité; par la pénitence, il

1 Kenx, Manual, pp. 71, 84. — Misaverr, Recherches, chap. 1 et LI,

2 Bouddha, sa vie, etc., p. 213. — Die Religion des Vedas und des Buddhismus. (Devurscue
Runpscuau, Nov. 1895.)

3 Jacost, Der Ursprung des Buddhismus aus dem Samkhya-Yoga. (K. Ges. p. Wiss. zu
GorringeN, 1896.) — Sexamrt, A propos de la théorie bouddhique des dousze Nidanas.
(Mélanges Ilarlez, 281.) — Comp. Léyende, p. 447, ct note : « L'originalité spéculative
du Bouddhisme fut certainement treés mediocre. » .

—_—— e —
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devient un Siddha, un Maitre magique : les foules P'adorent. Les Hinaya-
nistes reconnurent dans le dieu des Cikyas, divinité locale, le Sarvajia, suc-
cesseur des Tathagatas. - -

Un écrivain. qui, sans étre profés en littérature bouddhlque, posséde le
_sentiment intense de la vie hindoue conlemporaine, Sir Alfred Lyall, a mis
-en lumiére ce trait caractéristique du bienheureux. Rajeunissant les théories
évhéméristes injustement dédaignées, il voil dans Cakyamuni un thauma-
_turge, un illuminé !. .

-Le fait capital de la mission évangélique de Bouddha, le fait que
.doit retenir et commenter Phistoire religieuse, c’est que Cakyamuni fut
_canonisé, adoré, sinon par les disciples participant de son enseignement
sublime, du moins par les foules qui suivirent la trace de ses pas el véné-
rérent, superslitieuses, ses reliques. Telle fut limagination, la certitude,
la foi. des Bauddhas : Cikyamuni est un homme surnaturel ou un dieu
descendu du ciel. Chercherons-nous a trouver dans la vie de Cikyamuni
les événements, les réalilés objectives qui provoquérent cet état d’esprit ?
Fut-ce une aulo-suggestion, une manifeslalion nécessaire et non sans
paralléle du tempérament mystique et passionné des Hindous ? Quoi qu'il

en soil, PEglise bouddhique se constitua rapidement ; nous allons voir dans

quelles conditions et sous quelles formes.

t Sir ALFRED Lyair, Ftudes sur les meeurs religieuses et socinles de !’ Extréme-Orient.
Paris, 1883, p. 373. A propos des castes sectaires — et parlant des « outcasts » — : « La
meilleure ressource pour une épave religieuse de ce genre ... est d’organiser une religion
2 lui et d’obtenir que d’autres s’y joignent. S'il est d’un tour d’esprit mystique, il peut
avoir une mission et tourner le flanc de I'orthodoxie par I'ouverture de communications
directes avec une divinité; il peut faire luire une nouvelle lumiére qui, dans le crépuscule
assombri de la religion indienne, allircra les dmes agitées comme une lanterne appelle les
phalénes dans I'obscurité d’une nuit d’été. Si, comme la chose arrive souvent, c’est plutét
un cerveau félé doublé d’un fanatique, il peut faire ce que fit précisément, il y a cinquante
ans, le fou Thom dans les bois de Kent, ¢n vue de la cathédrale de Cantorbery, — se pro-
clamer une incarnation divine, s'engager i la téte d’'une bande de rustres sauvages dans
quelque échauffourde et s’y faire tuer. Il devient alors un saint local, possédant un petit
groupe d’adorateurs distincts. Mais il faut étre un grand enthousiaste ou un grand illu-
miné pour fonder une caste; un trés grand méme pour arriver presque i fonder une
_nationalité, comme on peut le voir par I'exemple des Sikhs, et le plus grand de tous ces
spiritualistes indiens, Sakya Gautama, a changé la religion de I'Asie orientale. »
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§ 2. — Constitution des groupes Hinayanistes. — Rédaction
des Ecritures. — Secles et conciles.

Wassiliefl' ne croit pas & la haute antiquité des civilisations brahmaniques.
Pour lui, a I'époque de Cakyamuni, fes philosophies indiennes en étaient &
leurs premiers bégaiements; Poriginalit¢ de Bouddha fut de jeter les
semences fécondes d’une nouvelle religion au cours des temps midrie. Sui-
vant loute apparence, au Y siécle avant J.-C., les sectes védiques avaient
formulé les doctrines les plus raffinées, les linguistes préparaient le chef-
d’euvre de Panini, la vie intellectuelle était intense dans les milieux brah-
maniques, la théorie de la Muktli par le Yoga était fixée. Il n’est pas
admissible que les premiéres spéculations des sectes bouddhiques aient été
rudimentaires et les hommes qui fondent le Bouddhisine savant sont, dans
toute la force du terme, des docteurs *; mais leur science & I'origine est trés
peu systémalisée. La philosophie singhalaise, qui résume les systémes les
plus archaiques, parait puiser directement i la source des traditions aupa-
nisadas ; elle marque le point d’aboutissement d’un travail ancien. A la
mort du Maitre on dans les temps qui suivirent immédiatement, le Boud-
dhisme n’élait pas, comme le veut Wassilieff, une « lable rase », une page
vierge ot les générations successives devaient lentement écrire leurs dogmes
et leurs réves métaphysiques, et condenser, sous une forme bientdt stéréo-
typée, les trouvailles ingénieuses des experts en ascétisme. Bien au con-
traire, la communauté naissante patronnail el reconnaissail pour siennes les
opinions propres 3 chacun des groupes qui I'avaicnt constituée. Peut-étre
la primitive école des Bauddhas avait-clle fixé le credo essentiel de toutes
les sectes d’ascétes dans une de ces formules heureuses qui font le succés
d’une discipline : duhkham, samudayah, nirodhah, margal. Elle avail

1 Cf. Barrn, Rerue des religions, XIX, 277 : « Il scrait téméraire de soutenir que le
Bouddhisme n’a pas commencé par agiter des problémes d’ordre spéculatif et que tout
ce qui s’y trouve de dogmatique, de compliqué, de savant, doit étre reporté bien loin de
ses origines. » ,



ETUDES ET MATERIAUX. 23

montré, dés Porigine, une libéralité intellectuelle qui reste la caractéristique
du Bouddhisme durant toute son histoire ! : le chemin du salut est ouvert
& « toutes les bonnes volontés ». La doctrine officiclle de ces premiéres
confréries se réduisail & quelques principes synthétiquement. énoncés, larges
d'interprétation 2, qui s'appliquent-i la médecine du corps comme a celle
de I'dme. Cel enseignement, du reste banal, qu'il soit. homologué ou non
par un conclave, prend une valeur extraordinaire, mystique, sacramentelle,
car un prestige divin s'atlache au nom de Bouddha ; sinon par les paroles,
du moins par le fait méme de sa vie, le sublime, le parfait, le bienheureux
suggérait ou rajeunissait les questions relatives au dogme de Bouddha, &
I'idée de la délivrance, questions que les sectes s'épuiseront a discuter. Le
Maltre n'avail condamné aucune doctrine savante, aucune croyance popu-
luire : toutes les foules qui prenaient le triple refuge étaient de plein droit
bouddhiques. Est sainte toute doctrine qui se réclame de Bouddha : les
Gunyativadins fraternisent avec les Pudgalavidins; seuls sont exclus ceux
qui nient I'acte el sa récompense.

La communauté faisail appel a tous les ascétes. S'il faut en croire les Sin-
ghalais, Bouddha avait renoncé aux pénitences; mais son Eglise ne les a
jamais strictement défendues; il préchait la pratique d'une moralité parfaite,
Pobservation rigoureuse de commandements qui rappellent le Décalogue et
sont aussi vieux que I'humanité; ses disciples recommandaient la vie men-
diante et d’abnégation sous les vétements d’un moine, la méditation savante

t Kenn, Manual, pp. 61, 72. Le Bouddhisme est une religion et non pas une philo-
sophie. Des hommes encadrés dans des congrégations distinctes, partisans de doctrines
opposées, se rencontrent dans le culte du méme nom et des mémes symboles. Ainsi
peuvent étre concilids Jes deux faits que nous constatons : d'une part, 'ancienneté des
spéculations philosophiques; d'autre part, I'absence non seulement d'une orthodosie pro-
prement dite, mais encore d'unité dans les tendances intellectuelles. Toute doctrine qui
conduit A la délivrance est une bonne doctrine et jadmettrais volontiers que I'originalité
de Bouddha fut de les admettre toutes, se refusant i en patronner aucune, puisque toutes
sont fausses « paramarthasatyatal », puisque toutes peuvent étre ctlicaces. Les légendes
trds ingénicusement expliquées par M. Oldenberg (pp. 207, 276) contirment le dogme des
divers enseignements : decana lohanathanatir sattvagayavacanugal. (8. d. s., p. 23.)

2 Voir Sixaar et Mixaverr, au sujet des Patimohhhas et des reliefs de Bharhut.

Y ]
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sur la douleur, mais ne fixaient pas le terme o devait aboutir cette médi-
tation. Par le Yoga, le Bhiksu parvient  la délivrance '.. -

Les foules prennent refuge en Bouddha. Tous ne sonl pas appelés, dans
cette vie actuelle, a quitter leur ‘maison, a chercher le bonheur calme des
foréts; mais tous doivent, par la stricte observance des lois, par la pratique
du Svadharma, par la générosité, par la vénération rendue au Bouddha et
le respect professé pour les moines, éviler les deslinées mauvaises, meériter
d’obtenir dans une vie prochaine les -disposiliohs sublimes qui les rendront .
dignes de faire le premier pas dans le chemin (sotiipatti). Pour les gens du
monde, I'existence d’aujourd’hui est limmédiate préparation d’une vie nou-
velle parfumée du mérite des honnes ceuvres. Les bonnes racines porteront
et muriront les fruits d'immortalité. Bouddha vient en aide a ses fidéles et
recoit leur culte; il dit les paroles qui émeuvent et converlissent; lous les
états de conscience ont été prévus par lui. Le peuple se fait raconter des
histoires merveilleuses sur la mort et la naissance du Maitre; il concentre
sur son nom toules les légendes des Jitakas 2; il vénére les Stiipas et les
reliques et, de la sorte, s’associe intimement aux membres de la confrérie.
~ De bonne heure, les Bauddhas se multiplient par I'agrégation et I'assimi--
lation des groupes préexistants, laiques et cléricaux, fortement apparentés
les uns aux autres quoique isolés, et qu'une doctrine plus large, un culte
commun ou Ja série des causes qui s'appellent le hasard rangent autour
de lilluminé. Parmi les éléments constitutifs du Bouddhisme naissant el qui
lui donnent conscience de son unité, le plus important est sans aucun doute
le sentiment de respect et d'adoration que tous avaient pour le Maitre 3,
sentiment qui se traduit dans les formules et dans le rituel singhalais et

qui s’exalte dans les légendes du nord.

Le Sarigha sélargil, devient le Saiigha des quatre directions cardinales,
comprenant dans son sein, & coté des masses populaires adoratrices du
Bouddha, tout un peuple de moines qui le reconnaissent comme le

1 Ni le Yoga dans sa conception générale, ni les Karmasthanas n’appartiennent en
propre aux bouddhistes.

2 Comp. Kerx, Manual, pp. 2, 72.

3 Mixaverr, Recherches, p. 5.
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docteur infaillible et comme leur chef. Ces derniers se forgent une dog-
matique et une théologie : conservant les « siiktas » traditionnels, dits peut-
étre par Bouddha lui-méme, ils les commentent, les interprétent. Par une
aulo-suggestion facile & comprendre, quand ce n'est pas par calcul, la com-
munauté fait honneur au Maitre des spéculations .qu’elle a créées; elle
justifie les innovations par un appel au passé. Cette littérature, nécessaire-
ment anonyme, est fixée dans un moule invariable, trés ancien sans doute,
el mise in extenso dans la bouche de Cikyamuni. Les traditions et les
légendes des monastéres constituent bientot des « vilas » du fondateur,
mises en rapport avec les épisodes artificiels de son enseignement.

Alors naquirent des préoccupations d’orthodoxie : on discuta d’ahord les
régles de discipline. Les Vinayas sont la premiére partiec du canon qui
trouva des diascévastes. L’histoire du concile de Vaicali montre 4 I'ccuvre
les théologiens bouddhiques. Minayefl', avec une remarquable puissance
d'analyse, dégage les causes nécessaires des conflits et les procédés nor-
maux des réconciliations provisoires. Une fois les pratiques mises par écrit
et codifiées, les différentes sectes sont constituées définilivement; ces sectes
portent le nom d'un monastére ou celui d'un Maitre : I'obéissance et la foi
au Guru immédial sont un point de doctrine universellement accepté.

Les préoccupations d’orthodoxie devinrent plus exigeantes. Ce quon
avail fait pour les prescriptions de discipline, on entreprend de le faire
pour les théories doctrinales; on veut les rédiger et les classer. Chaque
confrérie, chaque groupe de coufrérics possédait des Siitras, oir étaient pro-
mulguées, mises sur les lévres de Bouddha et enveloppées d'un appareil
historique, les traditions, les doctrines propres & cette partic de la commu-
nauté. D'autres groupes possédaicut des légendes et des hiographies ou la vie
du Maitre et celle des premiers disciples étaient associées a la glorification
de personnalités locales ; les mythes venus de partout s’y coudoyaient, con-
centrés autour de dogmes longucment et diversement élaborés. Dans cer-
tains milieux dominaient les spéculations d’ordre moral; dans d'autres, on
avait rédigé des livres d’Abhidharma, exposés méthodiques de fa vérité.

t Mixaverr, Recherches, p. 43.



28 BOUDDHISME.

Cette littérature, déja trés ancienne, était anonyme et volumineuse. Toutes
ses partics avaient le-méme droit & passer pour sacrées. D’aprés quel prin-
cipe les écoles puisérent-elles, dans ce vaste répertoire d'idées et de livres
bouddhiques, les éléments de leur canon P Toutes employérent le méme
critérium et le plus subjectif qui soit : « Bouddha n'a pas approuvé des
pratiques mauvaises, ni préché des doctrines insuffisantes ou inutiles. Tout
ce qui est bien dit est parole de Bouddha. » Chaque secte écarté comme
hérétiques les Vinayas en contradiction avec ses propres régles, les Siitras
ou les Abhidharmas altérés ; et en sens inverse : « Nous avons le droit d'in-
terpréter la doctrine du Maitre, de reconstituer I'enseignement qu’il a certai-
nement préché ! » | ,

La plupart des sectes avaient dés lungtemps perdu leur originalité pri-
milive. Compilations plus ou moins réguliéres, riches d’emprunts fails aux
litératures populaires, aux Ecritures des secles rivales et aux darcanas,
les canons des dix-huit écoles hinayZnistes se constiluent comme se consli-
tueront plus tard les canons des Sautrantikas et des Vaibhasikas.

Autant par prudence que par tempérament intellectuel, certains docteurs
évitaient de trancher les problémes dont la solution nette eit provoqué des
déchirements inguérissables. Nous trouvons parfois chez les bouddhistes
une résignation absolue & I'ignorance des pourquoi et des comment. « Vous
ai-je promis, dit Bouddha, de vous révéler les secrets et les mystéres P
Je vous ai promis de vous faire connaitre la douleur, la cause de la douleur
et le chemin. » L'auteur de la belle parabole des feuilles du Cimgapa
exprime avec beaucoup d’énergie I'humilité et la foi du fidéle 2. A coté de
ces aveux d'impuissance, les entreprises les plus hardies de Porgueil
intellectuel. L'investigation rationaliste accompagna et provoqua le souci

1 Minaverr, Recherches, pp. 79, 85 (édit de Babhra), 226, 227. A l'aflirmation « etad
Buddhavacanam », la réponse est formelle : « naitad ‘Buddhavacanam. » On discute I'in-
terprétation des textes, on nie leur authenticité, on souligne les variantes; et le critérium
de l'authenticité d'un livre est la valeur philosophique de la doctrine qu'il enseigne. La
discussion entre Mahayanistes et Hinayanistes ne se place pas sur un terrain différent.
Comp. Mixaverr, Recherches, p. 22, et Bodhicaryavalara, chap. IX, ad 42 et suiv.

2 Ovbexsere, Bouddha, p. 207.
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de la reconstruction historique des paroles du Maitre. Les Ecritures farent
fixées et l'orthodoxie proclamée !. ' '

La fixation des Ecritures eut pour conséquence nécessaire la définition-
de I'histoire ecclésiastique. Nous possédons dans les livres de Buddhaghosa
et dans les chroniques singhalaises (Dipa® et Mahavariso) lhistoire de
I'Eglise, d’aprés I'école des Mahaviharavasins. Aprés la mort de Bouddha,
ses disciples, professant pour la doctrine (dharma) le respect qu'ils avaient -
eu pour le Maitre, sc réunirent dans une assemblée solennelle, le concile
de Rajagrha : de la bouche des éléves les plus chéris de Bouddha, ils
recueillent P'inappréciable trésor de son enseignement, ils en fixent les
termes, ils en conservent dans leur mémoire exercée jusqu'aux détails
insignifiants. Et comme il élait impossible de nier I'existence des écoles
divergentes, les bouddhistes orthodoxes rattachent l'origine de celles-ci a
des dissentiments postérieurs, a I'influence des infidéles, & Pintervention de
Mara, le tentateur de Bouddha et P'éternel ennemi de sa doctrine 2.

Pour présenter sous un aspect plus complet et plus rationnel Phistoire
de la communauté, les docteurs bouddhiques mirent en ceuvre un autre
principe, trés vieux dans la pensée hindoue, celui des vérités superposables,
conciliables quoique contradictoires; il y a plusicurs vérités : les unes pro-
visoires, accessibles aux intelligences imparfaites, I'autre définitive et que,
seuls, les sages peuvent comprendre. L'enseignement de Bouddha, et c’est
une des vertus sublimes de sa divine parole, peut s'accommoder aux diffé-

1 La mémoire n’était plus vivante de la doctrine personnelle du Maitre, si toutefois le
Maitre eut unc doctrine. Les légendes sur Iagnosticisme et la tolérance de Bouddha
tendent évidemment & justilier l'attitude réservée des docteurs modernes. Je crois volon-
tiers qu'elles ont une valeur historique.

2 Or, les sectes ont manifesté leurs divergences dés lorigine. A Rajagrha, o étaient
réunis les fils orplelins du sage de la tribu des Cakyas, aprés que les saints personnages
eurent chanté la loi et le Vinaya, parut Purina avec une foule de disciples. Les anciens
lui dirent : « Les lois et le Vinaya ont été chantés par les anciens, accepte celte loi et ce
Vinaya. » Et Purdna répondit : « Les anciens ont fort bien chanté la loi et le Vinaya, mais
ce que jai entendu des lévres du Maitre, ce que j'ai recu de sa bouche, c'est i cela que
je me tiendrai. » Mixaverr, Recherches, p. 40 (d'aprés Cullavagga, p. 290; comp. Tar.,
p- #4, sur le rdle de Purna); comp. Recherches, pp. 50, 207, 290 {acinnakappo).
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“vents besoins intellectuels de ses adeples !. A coté des sectes réprouvées,
celles qui possédent des canons apocryphes, il y a place immédiatement en
~ dessous de I'Eglise sacrée pour des écoles moins parfaites, attardées a des
doctrines illusoires, quoique vraies et salutaires. Ainsi s’harmonisent dans
un vaste ensemble les différentes communautés, ennemies ou fraternelles.
Le dogme de linfaillibilité de Bouddha, celui, non moins nécessaire, qui
affirme la fidélité de la tradition, sont placés au-dessus de toute contro-

verse.
Peut-on déterminer le moment ot cette euvre seolastique fut définiti-

vement accomplie, le moment oa les livres des diverses sectes rédigés et
consacrés fixérent I'évolution des doctrines et des rites au sein des commu-

nautés réguliéres ?

Le canon pali fut écrit, nous dit-on, sous le régne de Vattagimani, aux
environs du commencement de notre ére. Les écoles du nord fixent a
Pépoque de Kaniska 2 la réunion du troisiéme concile. Mais & cette date,

1 Comp. dans le Vedanta la doctrine des deux points de vie. Dans le Bouddhisme, il

faut distinguer la théorie des multiples véhicules, celle du sens direct et détourné de I'en-
seignement de Bouddha, celle des diverses périodes et des deux vérités. (CI. chapitres sui-
vants.)
2 Concile de Kaniska : Taranatha, pp. 63, 76; Hiuen-tsang, [, 177. — \WassiLIEFF,
Buddhismus, p. 66. — Kexx, Buddhismus, 11, 449; Manual, pp. 121, 122. — Date de
Kaniska : Misaverr, Recherches, pp. 229, 230. (Bibliographie, notamment FEercussos,
Owpexserc et M. MiwLex, India, p. 291.) Cette date, comme quelques autres qui sont
devenues des articles de foi, était fixée de la manicre la plus fantaisiste. Pourquoi iden-
titier I'ére Caka avec I'ére du sacre de Kaniska ? M. S. Livi aborde ce probléme si impor-
tant pour la chronologie religicuse et litléraire dans une étude en cours de publication
dans le Journal Asiatique (Notes sur les Indo-Scythes); il veut bien me communiquer, sous
une forme rapide, son avis sur la question :

On a longtemps confondu a tort les Cakas et les Kouchans. La dynastie des Kouchans,
que les Chinois appellent les rois des Yue-tchi, porte dans I'Inde le nom de Tukharas, et
les Puranas séparent expressément les Tukharas et les Cakas. Kaniska est un Kouchan,
donc un Yue-tchi ou un Tukhara. Le témoignage des historiens chinois, mal entendu ou
mal interprété jusqu’ici, fixe 'avénement de la dynastie kouchane un peu avant le milieu
du premier siécle avant I'ére chréticnne; une série d’indices également fournis par les
textes chinois tendent a placer le régue de Kaniska dans le cours des dernidres années qui
précédérent la naissance du Christ. La légende apocryphe de saint Thomas parait con-
firmer ces inductions, puisqu’elle porte le régne de Buzdeo-Vasudeva, le second successeur

de Kaniska, un peu aprés le miliea du premier siécle. S, e e e
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les sectes avaient dés longtemps affirmé leur individualité et précisé leurs
tendances. Le canon des Mahivihiravasins, la plus importante des écoles
de Ceylan, semble résulter de contaminations successives. Nous devons
attribuer une antiquité plus haute aux écoles exclusivistes et ce raisonne-
meut, appuyé sur la tradition, nous ramcéne vers le premier siécle avant
notre ére, un siécle aprés le régne d’Acoka Piyadasi.

Or, par une circonslance rés heureuse, nous rencontrons ici des docu-
ments d’'une aulre nalure, les édits du roi Piyadasi Acoka et les sculptures
‘de Bharhut, qui prétent un point d'appui solide aux déductions que fournit
Pexégeése historique des lextes et des traditions. '

Les inscriptions d’Acoka nous renseignent sur I'état de la communauté;
elles nous donnent une idée exacte, encore que partielle, du Bouddhisme
" contemporain; elles démontrent Pexistence de centres bouddhiques qui
constituaient déja la série des écoles hinayinistes telles que nous les
connaissons par les documents palis. ’

« Le Bouddhisme d’A¢oka, dit M. Sénart, est déja le Bouddhisme com-
plet, achevé dans ses idées maitresses et dans son organisation. Il est en
possession de son symbole résumé : I'acte de foi triple au Bouddha, i sa
loi, & I'assemblée du clergé. Les fidéles se partagent en laiques des deux
sexes que le roi désigne d'ordinaire par le nom « d'unis dans la loi », et
en communautés monastiques d’hommes et de femmes. Le dogme de Boud-
dha, homme privilégié, qui, a force de bonnes actions capitalisées pendant
d’innombrables existences, mérite d'atteindre a la sagesse absolue el de
montrer aux hommes la voie de la perfection, est dament établi. Cetl ensei-
gnement du Bouddha se résume en une morale élevée . .. Il a une sanc-
tion, c’est le honheur en cette vie; cest, aprés la mort, les joies du ciel.
Le culte est réglé et les fétes hebdomadaires, mensuelles et trimestrielles
sont celles que consacre la pratique la plus moderne. Sur quoi se fonde
cet édifice religicux ? Sur la parole de Bouddha : elle passe pour incor-
porée dans des morceaux gu'avail conservés la tradition ', »

1 Un roi de I'Inde. (ReEvie pes Deux Mospes, 1% mars 1889, p. 835.) — Comp. Barry,
dans les Bulletins des religions de Ulnde. :
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La triple croyance en Bouddha, en sa loi et en son Eglise suppose le
sentiment trés net de l'unité du Bouddhisme. Les Bauddhas sont les
membres d’une communauté religieuse, consciente d'elle-méme, animée
de lesprit de propagande, unie dans la profession d'un méme symbole.
lis croient en Bouddha, quels que soient les dogmes divers que ce nom
recouvre; en sa parole, que les sectes s’enorgueillissent de préciser; en son
Eglise, que Ia rivalité des communautés diverses concentre et groupe forte-
ment auntour des reliques et des souvenirs d’'un merveilleux fondateur.

On a cru trouver, dans des litres d'ouvrages sacrés, cités par un édit el
recommandés a I'attention des fidéles, la preuve de I'existence i celte époque
reculée, des Ecritures canoniques singhalaises !. M. Sénart déclare cette
conclusion inadmissible, et, sans nul doute, avec raison. Mais il serait aussi
imprudent de nier la portée de ce renseignement que d’en exagérer la signi-
fication : les indications d’Acoka ne se rapportent a aucun canon déterminé
qui soit connu; mais si linsuffisance des détails, la langue des inscriptions
et d’autres raisons d’ordre lechnique défendent sévérement une conclusion
positive, ce fait demeure incontestable que les bouddhistes du Il siécle
avanl notre ére possédaient des livres, écrils ou sus par ceur?, entourds
d’une vénération particuliére et qu'on tenail pour révélés. Ces textes, pro-
bablement courts, peut-étre apparentés aux Siitras (au sens brahmanique
du mot), versés peut-étre dans le moule classique de nos Suttas palis,
résumaient le travail des philosophes et des prédicateurs : ils contenaient

1 Inscription de Bairat; Corpus de CuxxincHan, p. 131; Sexarr, 11, p. 197. — MiNavEFF,
Recherches, pp. 83-92. — Levi, Notes sur les inscriptions de Piyadasi, 1. Le Laghulovada
de P'édit de Bhabra (Journ. Asiat., mai-juin 1890) : « On peut affirmer que Piyadasi ne
désignait pas plus au clergé bouddhique une rédaction sanscrite qu'une rédaction palie
de cctte ceuvre. » Les inscriptions ne prouvent pas l'antiquité du canon de langue palie,
mais elles démontrent I'ancienneté des Ecritures /Sutras et Vinayas) : « L'étroite parenté
‘du texte septentrional avec la rédaction palie garantit la réelle ancienneté du Suatra origi-
nal, et la lecon qui se dégage de ce sermon répond si bien A l'indication de I'édit qu'il est
difficile de séparer le Ruhula-Sutra du Laghulovada. » — Kern, Manual, pp. 2, 113. (Réfé-
rences A Buncer et & Barta.)

2 « Les termes dont se sert le roi visent une tradition orale : il s’agit d'entendre, de
confier 3 la mémoire. Les textes qu'il cite, trés simples par le sujet, sont trés médiocres
d’'importance et d'étendue, » (SExant, Un roi de Ulnde, p. 86, note.)




ETUDES ET MATERIAUX. 33

en germe les Ecritures depuis canoniques '. Le Bouddhisme, tel qu’Acoka.

le préche a ses administrés, est essentiellement pratique; pourquoi ne pas
admettre 'existence si probable d'un Bouddhisme savant et soucieux des
théories ?

Les inscriptions d’Acoka ne nous révélent pas le tout du Bouddhisme,
deux cent cinquante ans avant notre ére. Le but précis de ses exhortations
pieuses, le point de vue laique et gouvernemental auquel il se place, dis-
pensent Acoka de nous renseigner sur les questions dogmatiques ou sur les
superstitions populaires. '

M. Sénart considére que le Bouddhisme n’edt pas conquis le monde
indien, « s'il eut é1é a ses déhuts empéché de la dialectique nihilistique
et creuse de sa tradition septentrionale, des raffinements du midi sur le
' Nirvina, sur la personnalité humaine, sur la théorie du Karmaun »; mais si
le Bouddhisme est la religion d’une foule, il est aussi la religion d’un
clergé rapidement constitué et trés nombreux dés lorigine. Je crains que
‘nous soyons porlés, pour expliquer le succés du Bouddhisme, 3 nous le
représenter beaucoup trop simple et pas assez raffiné. Les écoles boud-
dhiques religieuses et simplistes, comme les sectes de la Terre pure et des
Sukhavativyiihas, paraissent avoir élé précédées, méme dans les milieux
populaires, par des Eglises animées d'un tout autre esprit : dans I'Inde, la
métaphysique est dés longtemps chose vulgaire et nationale; on peut donc
admettre que le Bouddhisme a été de bonne heure une religion savante, la
religion d’un clergé scindé en factions métaphysiques, une doctrine de salut
et d’ascétisme fabriquée par les sophistes a I'usage des Aupanisadas.

t Les sculptures de Bharhut ne sont pas la mise en ceuvre des Jatakas palis. (CL
MixaverF, op. cil.) Elles démontrent que la mythologje n'était pas fixée catholiquement
au li* sidcle; mais il faut tenir compte des différences dans I'espace comme des ditfé-

rences dans le temps.
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§3. — Bouddlusme populaire ancien. — Légendes du Lalita. —

_ Le Bouddha, les dieux, le ciel, la psychologie du Bouddhisme popula:re.

_ " La constitution des écoles du petit Véhicule fut rapide; dans ce sens,
on peut dire que le Bouddhisme, dés une époque trés ancienne, appartint
a la communauté. Mais nous connaissons un autre Bouddhisme, populaire,
enthousiaste, religion a divinités légendaires et personnelles, fortement
imprégnée d'idées mystiques. Les communautés hinayanistes, a la diflé-
rence des groupes jainas, ne se crurent jamais charge d’dmes; incapable
d’élever lesprit public 4 la hauteur d’'une dogmatique relativement tem-
pérée, PEglise ne parvint pas i substituer Pespoir du Nirvana & lattente
passionnée des joies célestes, l'idée du Bouddha mort, type du Mukta,
modéle des perfections ascéliques, & I'idée du dieu vivant que tout cceur
humain réclame; elle ne fut pas assez prévoyante ou assez forle pour
endiguer dans les couloirs rétrécis de sa métaphysique et de sa théologie
les énergies débordantes du polythéisme bouddhique, pour établir de sires
palissades contre la sorcellerie el les rites superstitieux. L'influence de la
doctrine et de la tradition s'exerca dans un domaine relativement restreint
et parmi le clergé lui-méme survivent et le souvenir des croyances
anciennes et Pamour des spéculations neuves. Les sectes du Hinayana ne
forment qu’un épisode de Ihistoire du Bouddhisme : elles ne résument pas
toute la religion primitive. :

Sans doute elles nous conservent, pour I'étude de la période qui les Vit
naitre, des documents estimables; mais on peul ne pas tenir compte du
témoignage suspect et non constamt de leurs traditions. C'est avec des idées
formellement tendancieuses que les livres sacrés furent rédigés et choisis,
que les pratiques et les légendes furent adoptées ou proscrites; I'esprit de
systéme se trahit dans la composition des chroniques. Loin d’étre d’accord
entre elles sur tous les points de doctrine et d’exégése, les écoles ne se
sont méme pas entendues sur le point capital de la fixation des Ecritures;
mais loutes, bien qu'd des degrés différents, ont été animées d'un esprit
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clérical et rationaliste, et, par le fait, nous renseignent mal sur la vie luxu-
riante el somplueuse des croyances et des émolions populaires.

Le Bouddhisme pali présente une forme assagie, décente, aristocratique
de la religion, amoindrie du coté de la légende et du rite, monstrueusement
développée du coté de la philosophie, cette servante du dogme qui Fasservit
trés souvent. L'édifice ingénieux des Singhalais repose en derniére analyse
sur une série de conceplions d’un caractére scolastique, lesquelles supposent
d’autres idées plus simples; P'examen de ces conceplions entraine une
conclusion importante : antiquité des idées mahayanistes, conclusion qui
sera confirmée par I'étude des sources du nord.

11 est un fait sur lequel on doit d’abord insister : les sectes du llinayana
se réclament de Gautama; tandis que leurs spéculations philosophiques
et morales sonl impersonnelles et, sinon d’origine, du moins de caractére
anonyme, de date incertaine, un des articles de leur foi offre un aspect
spécial, historique : c’est la croyance en Gautama Cakyamuni, révélateur de
la doctrine (Dharma), fondateur de I'Eglisé (Saingha). Sans doute, le dogme
de Bouddha est le point d’aboutissement du travail séculaire et national,
car il symbolise la doctrine de lillumination, de la délivrance, du salut;
mais, qu'on y prenne garde, ce dogme est intimement lié¢ 4 une personna-
lité, sinon historique, du moins reconnue pour telle par les adeptes du petit
Véhicule; il suppose la croyance en un Délivré, en un Illuminé. La thése
de la Mukti, de la Bodhl est incarnée dans une personne parfanemenl
precnsee.

- Si le Samana Gotama Bouddha des Singhalais ne s'enveloppe pas du
prestige fantasmagorique familier au Lalita Vistara, il n’en demeure pas
moins un étre merveilleux et surhumain. L’enthousiasme des Sthaviras le
regarde comme ayant réalisé parfaitement un type irréalisable, trés différent
de la conception du Mahapurusa, du Cakravarlm, je le veux bnen, mais
tout aussi théorique. =

Ce type, qui est celui du Samyaksainbuddha, est trés anciennemcnt éla-
boré ; mais il est inséparable de I'ascéte merveilleux en faveur duquel il fut
renouvelé. Les détails du culte, les embellissements des vitas, la forme
stéréotypde des siitras nous en sont de surs garants. Minayefl s'exprime
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avec autant de prudence que de sagacilé : « Au sein de celle communauté,

- qui fut la dépositaire de la tradition primilive sur le Maitre, se fait jour

avec évidence une disposition spéciale, bien indienne, par rapport a
celui-ci : les disciples, non seulement honoraient sa mémoire, mais encore
priaient leur Maitre. .. Il devint bientdt objet d’un culte religieux... La
communauté tendait 3 la déification de Gautama, voulait croire en lui et
le prier 1. » Celte tendance, qu'atlestent et les récils relatifs a la famille
de Bouddha 2, et le nom primitif des fidéles (¢cramanah Cakyaputrah), peut
seule expliquer la constitution des Ecritures et I'histoire du Hinayana. La
doctrine de T'arhat impeccable et « omniscient » s’est concentrée sur la
personne de Cakyamuni, d’oti I'importance attachée & sa parole, le souci
détablir lauthenticité des siitras et le souvenir minutieux qu'on a gardé de -
sa vie apostolique. Le Maitre a dit : « Je suis Bouddha. » La foule dés
ascétes a cru son verbe divin; elle a eu foi dans ses vertus, dans ses
miracles, dans son enseignement; elle a vénéré le successeur de ces pré-
historiques Tathagatas qu’elle connaissait avant de leur donner des noms;
elle a défini le dogme de la Bodhi.

Quand les sectes, prenant conscicnce d’elles-mémes, se constituérent une
philosophie, elles furent portées a exclure de leurs traditions, sinon de leurs
rites, ce qui s’accordait mal avec les dogmes mieux systématisés. Le Boud-
dha des Sarvastivadins, le Bouddha des Eglises singhalaises est un docteur,
montreur du bon chemin; il a obtenu le nirvana longlemps désiré; par la
force de la contemplation et de la vertu, possesseur du chanda, du virya,
de la smrti, du samadhi et de la Prajna, il a triomphé des klecas et déra-
ciné le Karman. Désassociant les dharmas, il a vécu quelques années dans
Pétat de jivanmukti; maintenant il est éteint, détruit, évanoui, « parinirvrta ».

Les écoles monasliques enrélées par Bouddha dans P'adoration du triple
refuge ont construit une religion trés particuliére, naturellement issue de leurs
dispositions intellectuelles; la formule du refuge en Bouddha est détournée
de sa signification primitive. Le Dharma est progressivement rédigé, inter-

1 Recherches, p. 5.
2 Disposition spéciale des Vinayas en faveur des Cakyas. Ker~, Manual, p. 78.
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prété par les philosophes. Le Sarngha détermine lui-méme ses lois et ses
pratiques. A ce Bouddhisme aristocratique. et philosophant dont M. Olden-
berg a démontré, a priori et a posteriori, I'existence ancienne, l'historien
doit opposer un Bouddhisme non clérical, dont T’existence, pour étre attestée
par des documents moins circonstanciés, n'est pas moins certaine : la foi
dans les milieux différents prend des formes diverses. L’homme extra-
ordinaire en qui les rationalistes virent un Bouddha, fut adoré par les
peuples; il trouva des fidéles (Bhaktas *) dans les milieux non absorbés par
la méditation savante et la pratique des observances, parmi les laics, non
déshabitués, comme étaient les Aupanisadas, de la priére et de I'adoration,
adeptes fervents d'un Kathénothéisme accommodant et superstilieux : j'ap-
pelle Bouddhisme populaire I'ensemble des croyances bouddhiques nées en
dehors du Sarigha et longlemps soustraites a son influence. -

Nous sommes renseignés sur le Bouddhisme populaire ancien par les
légendes du Lalita Vistara, par les traditions relatives aux reliques et par
les monumenls connexes 2, _

M. Sénart a démontré que nous avons le droit d'utiliser, pour I'histoire
du Bouddhisme ancien, les indications des sources du nord, parmi lesquelles
en premiére ligne le Lalila Vistara 3. Les silences et les aveux des ouvrages
palis confirment les données du Lalita et mettent hors de doute I'antiquité
de la légende du Bouddha. La tradition méridionale, « sous sa forme défi-
nitive, plus spécialement théologique et monastique », est d'ailleurs contre-
dite par le témoignage du Mahavastu, livre qui posséde une autorité plus
grande que celle du Lalita Vislara, élant un lexte canonique de I'école des
Lokottaravadins, secte de I'Eglise Mahasiighika. Celte école appartient au
groupe le plus ancien; elle fait partie du petit Véhicule. Les sources palies

t Buddhopasaka.

8 Les relations du Bouddhisme avec le Civaisme furent étroites; rien ne prouve qu'il
n’y eut pas, dés Porigine, un Bouddhisme 2 théologie civaile et 2 rituel cakta; et nous
admettons volontiers cette hypolhése encore qu'il soit difficile de la démontrer ou d’en
préciser les termes. Cf. chap. V

3 Essai sur la légende du Buddha ; comp. la critique de \Weser mentionnée plus haut.
— Kers, Manual, p. 12. .
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la connaissent et attestent son existence dés I'époque du concile de Vaicali;
il est vrai qu'on la regarde comme hérétique. : :

- Malgré Pavis répété de M. Sénari, la critique s'est trop préoccupée de
Pexplication qu’il a fournie de la légende el pas assez de la légende elle-
méme, si_ supérieurement mise- en lumiére par I'indianiste francais. Vaine-
ment on discutera l'origine des mythes dils solaires ou de I'orage, {'origine
des symboles, du disque, des pieds, du parasol et de I'arbre, I'appréciation
étant affaire de tempérament intellectuel plutét que de déduction logique.
(Voyez Sir Aurrep Lvacw, Etudes religieuses, et sa remarquable parahole
de l'échelle de Jacob '.) Mais en toul cas, quoi quen pense M. Weber,
un. fait important parait acquis & la science : Bouddha, dans les temps les
plus anciens, fut divinisé par des populations & croyances visnuites. Il a les
pieds palmés comme les hommes blancs du Mahabharata ; comme Apollon,
il _nait merveilleusement sous un arbre céleste; comme les dieux solaires,
il met en fuite les démons; sa mére survit 3 peine quelques jours a sa
naissance, telle I'aurore, ou comme V'indique pieusement le Mahavastu, pour
que la virginité de la sainte soil respectée ; « les sculptures de Bharhut et
Sanchi, loin d"attribuer 2 la personne de Buddha un caractére exclusivement
réaliste et historique, répugnent a le représenter directement ; clles ne le

figurent jamais que par un embléme, et cel embléme n'est autre que les

pieds visnuites et solaires ».
L'idée qu'on se fait d’'un dieu nouvellemenl né ou récemment importé

est_toujours dans une relation trés étroite avec la croyance antérieure. Les
partisans de I'Evhémérisme le plus radical peuvent tomber d'accord avec

M. Sénart : le Cakya Gautama devint dieu par I'élection populaire. 1l

entre dans la divinité avec toule son histoire, désormais stéréolypée et

1 Ruys Davios, Mahasudassanasutta, Intr. (S. B., XIj : The legend (of Mahasudassana) is
nothing more nor less than a spiritualist’ s sun myth... The very mention of the word
sun-myth is apt to call forth a smile of incredulity, and the indubitable truth which is
the basis of the theory has not sufficed to protect it from the shafts of ridicule. .. It would
have been most strange, perhaps impossible, for the author to refrain from using the lan-
guage of the only poets he knew, who had used their boldly figurative language in an
attempt to describe the appearance of the sun. — Cf. chap. Vin fine.

2 Maharastu, 11, 2, 3; cf. Kers, Manual, p. 13, note 4.

|
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légendaire. 1l prend la forme et la physionomie classiques des ‘dieux

_incarnés; c'est dans le milieu litiéraire et folkloristique ambiant qu'il

trouve les attributs extrinséques de sa divinité, les rayons presque solaires

de son auréole. D’autre parl, I'enseignement qu'on lui atiribuera profite de

celle transfiguralion ; les hinayanistes proclament Gautama arhal et sar-
vajna : c'est I'apothéose de I'ascétisme et de la sagesse. - -

S'il fat apparu, comme daulres saints canonisés depuis, & P'époque des
Avataras el de la doctrine védantique, les savants leussent fail reconnaitre
comme [l'incarnation de quelque dieu supéricur. Telle est, plus (ard sa
destinée dans certains milieux, car on le nomme comune un des avatars de
Visnu !, en atlendant quil soil défini comme une des manifestations
essentielles et périodiques d’Adibuddha Svayaibhii (Brahma, ef. Svayaiii-
bhiipurana). Mais il a vécu, il est mort & une époque de condensation reli-
gieuse et philosophique moins avancée; les mélaphores du Rig Veda et les
aventures du Soleil conslituaient pour une bonne part l'aliment de I'Hin-
douisme, et Cakvamuni devait hériter des légendes et du symbolisme
védiques. En méme temps, les Aupanisadas précisaient & son profit, non
le dogme du Brahma immanent, mais le dogme de la Mukti personnelle
par la science et le yoga. . : i

Quelle que soit Pinterprétation des Iegendea et des traits surhum.nns
(lokottara) qui remplissent I'histoire de Bouddha et constituent sa merveil-
leuse physionomie, ces légendes et ces traits, élaborés et orthodoxes dés
Porigine, sont une preuve trés claire des sentiments professés par les disci-
ples et par les foules. :

Les récits relatifs a la mort et aux reliques de Bouddha confirment celte
maniére de voir. :

D’aprés la légende conservée dans le commentaire du Mahavagga, c'est
a la priére de deux laics que le culte des reliques fut institué par Bouddha;
le texte sacré relatif au méme épisode en supprime la partie essentielle et
signale seulement Poffrande de riz et de miel faite au Maitre par les deux

.marchands Tapussa et Bhallika. Le Mahavastu, Hiuen-Tsang et les tradi-

! C.omp. Bua~ovr, Inlrodu;-lion, pp. 338 et 339. — Lassen, IV, 586. — Cf. p. 10, note 2,
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tions binnanessom unanimes & confirmer le récit de PAtthakatha singha-
laise. Le Seigneur donne aux marchands les trois refuges : « Allez, leur

dit-il, sous la protection de Bouddha, sous la protection de la loi, sous la -

protection de la communauté de ceux qui écoutent le Seigneur. »’lls
recurent alors la prolection de Bouddha, de sa loi et de la communauté,
et ils dirent : « Seigneur, nous sommes des marchands, nous allons par
divers pays et divers royaumes. Il serait hon, Seigneur, que nous eussions

quelque chose de visible, afin de pouvoir I'honorer. » Alors le Seigne{lf;'f:‘. -

ayant arraché avec sa main des cheveux de sa téte, les donna aux mar-
chands, leur disant : « Construisez un Stiipa sur ces cheveux; des pierres se
présenteront, disposez-les !. »

A la mort du Maitre, les fidéles se disputent ses reliques; ils éd:f ent
des Siiipas, monuments de priére et de piété. M. Kern a savamment étudié
I légende des funérailles, la signification et l'origine des Stiipas 2. Signa-
lons un détail qui n'est pas sans imporiance : Ja récente découverte au
Népal d’un Stiipa contemporain d’Acoka. L'inscription, trés fragmentaire,
nous apprend que le monument est consacré a Konagamana, Tathagata
préhistorique; ceci démontre clairement, sinon Pexistence de ce personnage
fabuleux, du moins la trés haute antiquité de sa légende et de son culte 3.

A Fépoque des inscriptions et des sculptures de Bharhut, la vénération
des reliques constitue, avec le culte des symboles, 'arbre, le disque, les
pieds, un des caractéres saillants et la note spéciale du Bouddhisme popu-
laire. Ce qui distingue le Bouddba laic, I'Upasaka, ce n’est pas I'obéissance
aux lois morales préchées par le Mailre, car ces lois, vieilles comme I'hu-
manité, sont fixées dans tous les Dharmacastras ¢; ce n’est pas le respect

8 Minaverr, Recherches, p. 159. — Kerx, Manual, p. 88.

2 Comp. Sexant, p. 406. — Misaverr, p. 479. — Keas, Buddhism, 11, 139, 113;
Manual, p. 91.

3 Kanakamuni, cf. S. Levi, Journ. Asial., 1897, 1, p. 15. — Comp. SNART. p. 452
Maltiplication ancienne des Bouddhas.

4 Gautama VIl, 8 et sqq.; XXII, 18 et sqq.; apud Minaverr, p. 164, — Comp. Kean,
Manual, pp. 70, 71; CuiLvens, The wohle duty of the Buddhist lLayman. (Coxt. Review,
March, 1876.) — GrinnLot, Sept Suttas palis (Sigalovidasutta). — OLDENBERG, p. 379. —
WassiLiesr, p. 248, Les laics d'aprés les Sarvastivadins.
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religieux du Sarhigha, la générosité pratiquée & Pégard des moines, car ce
respecl, celte générosité sont de régle vis-a-vis de toule confrérie, de tout
ascéte !. Serail-ce la vénération platonique des trois joyaux, I'acceptation
implicite du vague credo professé par le Saihgha? Je ne le pense pas,
car tout ce qui est divin est généralement respecté dans I'Inde. A

Ce qui distingue le Bauddha, cest la bbakti de Bouddha, prié comme
Istadevala 2; c'est la prise de refuge en Bouddha, Taraka supréme et bien-
faiteur absolu. Le Refuge aiusi compris est le premier article du dogme, la
prescription élémentaire et primitive de la loi ®. « On ne saurait douter,
dit Minayefl, qu'il faille considérer Bouddha comme le centre autour duqguel
gravile tout le culte représenté dans les sculptures de Bharhut. Nulle part,
il est vrai, son image ne s’y trouve représentée comme objet du culte; mais
on prie ses restes cachés sous la coupole des Stiipas, on vénére les symboles
visibles de son omniscience ct de sa loi. Les dieux dans le ciel, aussi bien
que les hommes sur la terre, adorent les mémes objets 4. »

Ce Bouddha, « qui est le centre du culte de Bharhut », qui est le héros
de tous les Jitakas, n'est pas le dieu mort de la théorie palie, c'est le dieu
vivant des mahiyanistes (Lalita, Bodhicaryavatira, Stotras, elc.).

Dans les livres canoniques du sud, Bouddha est dieu; mais, suivant
I'heureuse expression de M. Kern 3, c'est un dieu morl, un dieu éteint
(parinirvrta). Les écoles arrivent de honne heure & nier I'existence actuelle
“de Bouddha; elles proclament I'anéantissement sublime de leur dieu et
préchent cet anéantissement comme le but supréme et trés calme. A Boud-
dha, au point de vue pratique, est substitné le Dharma. La communauté

t Gautama, V, 18; Apastambha, 1, 1, 3, 26, apud MiNaverr, pp. 162 et 163.

2 Bauddhanarh sugato devah.

3 Caranagamanair vina na syad upasaka iti. A. K. v. 184 verso (apud MiNaverr, p. 163).
— Celui qui donne au Saiigha, celui-13 honore le Bouddha. (Milindapaiiho, p. 240; cf.
MiNaverr, p. 173).

4 Minaverr, Ancien culte bouddhigue d'apres les bas-reliefs de Bharhut, chap. VII des
Recherches, p. 180. Sur la valeur des symboles, comp. Sexakr, Légende du Buddha,
pp. 416 et suiv.

5 Kern, Préface du Lofus, S. B,
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professe avee une virtualité remarquable une sorte d'athéisme pieux *.

Si nous demandons i ces bouddhisles athées quel fruil peut porter
le culte rendu & un étre privé de pensée, — acittake krta piija kathar
phalavati bhavet ?, — leur réponse (rés savante trahit le caractére scolas-

-tique de la doctrine 3.

Je me refuse i croire que celte forme de l'idée houddhique soit primi-
tive; I'idée de Bouddha « dieu mort » est le produit artificiel de la spécu-
lation : elle se greffe sur l'idée populaire de Bouddha dieu, cakravartin,
mahapurusa, dagabala 4. : :

Les sages admetlent la conception populaire comme le poéte de la Bhaga-
vadgili admet la divinité de Krsuna : au point de vue de la vérité inférieure.
Théoriquement ils la subordonnent a la thése de la Bodhi et du Nirvana;
mais celle conceplion esl antérieure aux remaniements qui comprometient,
dans l'intérieur du Saiigha, son importance religieuse.

Le Bouddha du Lalita Vistara et du Mahavastu, le Bouddha des lm'es
hinayanistes est un dieu : il connait le présent, le passé et I'avenir, réalise
les miracles, éclaire d'une lumicre divine les régions éloignées de I'espace
par un rayon de son il divin, illumine les intelligences par une seule
parole. 1l cherche et prévient les créatures qui doivent étre converlies; il
multiplie ses renaissances ou prolonge sa vie terrestre. Descendu des hau-
teurs du Tusitasvarga, né mystérieusement d'une vierge, il continue la
tache de charité spirituelle dont les existences passées I'ont rendu digne;

1 Le mot est de M. Rhys Davids. Comp. Sir Avrr. LyaLL, op. cit., pp. v et 1vi, et
M. Sexarr, article cité de la Revue des Deux Mondes : « Oui, dans notre logique, le Boud-
dhisme aboutit A une doctrine athée; il ne faudrait pourtant pas croire qu'un bouddhiste
ressemble de si prés 3 un athée de notre temps...; 'Hindou est fort rebelle A 'athéisme. »

Comp. Oroexsere, Bouddha. pp. 368, 375. « Le Bouddhisme est une religion sans
pri¢re... Leur maitre 3 eux est entré dans le Nirvana; ses fidéles crieraient vers lui qu'il
ne pourrait les entendre. Le soin des reliques de Bouddha et I'organisation de fétes en
leur honneur incombent exclusivement 3 la piété des fidéles laics. » (Citation d’un passage
trds important du Mahaparinibbana, VI 24.)

2 B. C. A, IX, 39. _

3 Comp. Milindapaithe, chap. IV, 1, 10 et suiv., et Bodhicaryavatara, chap. IX el
commentaire ; cf. plus loin, chap. IV.

4 L’bypothése contraire renverse la relation naturelle des termes qu'elle rapproche.
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son corps est beau, sa voix charmante !; sa loi est bonne, sa volonté misé-
ricordieuse. Les dieux I'adorent dés le berceau; on I'appelle le dieu des
dieux (devatideva *); Indra obéit au moindre de ses disciples. Les Yaksas
sculptés dans le granit de Bharhut vénérent prosternés ses reliques. Les
Upasakas et les Bhiksus répétent son nom, adorent sa parole, lui offrent
des fleurs, construisent des Stiipas; ce culte n’est pas un acte de Vandana
ou d’Anusmrti (commémoration), mais un acte de Puja et de Bhakti.

Avant de formuler le dogme du Nirvana, tel que le connaissent les.
Sarvastivadins par exemple, la communauté a pratiquement admis la divi-
nité vivante de Bouddha. Cakyamuni est une créature ordinaire (sattva,
alpasattva) devenue Lokottari (mahasattva, bodhisattva). Loin d*étre anéan-
tissement, 'acquisition de la Bodhi (Nirviana) marque le triomphe définitif-
du Yogin sur Mara, dieu de la mort : c’est 'enirée dans l'umata, dans le
Nirvanasukha, dans immortalité sereine et miséricordieuse par la sagesse
et la force. '

Au sein méme de I'Eglise la plus orthodoxe, le dogme du Nirvina est
interprété de plusieurs maniéres, et la discussion passionnée qui divise les
savants européens n'est qu’un reflet affaibli de la discussion des croyants
singhalais 3. La doctrine nihilistique a certainement prévalu, mais qui peut
émeltre une opinion documentée sur les nombreuses sectes du petit Véhi-
scule et fixer dans le temps et dans I'espace les phases successives d'une
évolution peut-étre séculaire ? La littérature folkloristique (Jatakas) et les
cuvres d'inspiration personnelle (Therigathis, etc.) sont loin de s’harmo-
niser toujours au dogme du Bouddha parinirvyia.

La thése que nous combattons, & savoir I'antériorité du Bouddhisme
athée et philosophique, paraissait évidente il y a quelque vingt ans, Elle
élait pour ainsi direc démontrée a priori, étant donnée I'opinion qu’on s'élait
faite de I'lnde contemporaine de Bouddha. Les orientalistes n’avaient pas

1 Comp. Dhammapada, comment. llistoire de Rapananda.

2 Voir Bur~our, Introduction, reproduit et discuté dans Kern. (S. B., prefacc du « Sad-
dharmapundarika ».)

3 Kern, Manual, p. 54, présente des remarques nouvelles et trés curieuses. — Comp.
OLpENBERG, pp. 268 et suiv. — Bunxouvr, Intr., p. 516 ct suiv.; cf. plus loin, chap. IIL.
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suffisamment distingué la civilisation brahmanique et la civilisation indienne;
or le Brahmanisme orthodoxe n'est qu'une des expressions, et non pas la
plus sincére, de I'Ame hindoue : « I a de tout temps existé dans I'Inde, au-
dessous du niveau brahmanique, une couche profonde d'idées, de croyances
el de traditions... qui, au prix de bien des retouches, ont conquis finale-
ment leur place dans le cadre officiel de la conslitution religicuse !. » Les
Védas, les Brihmanas et les Siitras paraissaient résumer toute la pensée
indienne d’avant notre ére, et la notion de « bhakti » semblait &8 M. Weber
en contradiction si compléte avec les habitndes religicuses immémoriales,
quil ¥ voyait un article d'importation chrétienne 2. N'était-il pas légitime
de croire au développement antérieur de la philosophie houddhique, & I'ap-
parition tardive des légendes et du culte? Le dien vivant des Eglises du
nord, le Maitre adoré par Trapusa et Bhallika, c’est le docteur infaillible du
canon pali, ressuscité et déifié aprés coup par les sectes hindoues. Mais si
I'on tient pour vraisemblable la haute antiquité des sectes religieuses, on
admetira diflicilement que les disciples de Bouddha aient pu faire accepter
par I'lude déja religicusc et dévote, un dieu non existant, désormais sans
amour et sans verlu.

Non seulement sur Bouddha, mais aussi sur tous les problémes qui inté-
‘ressent la vie religieuse, les écoles philosophiques du petit Véhicule ont
élaboré des doctrines trés raflinées el, par le fait méme, certainement en
désaccord avec la croyance populaire.

Examinons quelques-uns des points les plus importants.

I. L'homme et le karman. — Pour les Singhalais 3, toute créature est
« un composé, une résultante des skandhas ou des agrégats. Ces agrégats
¢épuisent lous les éléments, propriétés et attributs matériels, intellectuels et
moraux de Pindividu. En dehors deux, il o'y a rien, ni principe fixe, ni

t Senant, Un roi de Ulnde iRevee pes Devx Moxoes, mars 1889), et Légende du Buddha,
pp- 460 et 461.

2 Ind. Streifen, I, 398; Sur le huitiome jour de la naissance de Krsna. (Acapémie
oE Benuis, 1867.) Contra A. Bartu, [listoire des religions de U'Inde, p. 132, et Senanr,
Légende du Buddha, pp. 106, 336 et suiv.

3 Ecoles qui nient le moi, mais qui admettent I'existence des dharmas.
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dme, ni substance simple et permanente d’aucune sorte. Ils se forment
pour conslituer chaque 4tre, se modifient sans cesse avec lui et se défont
d sa mort : lindividu étant de part en part un composé de composés,
périt tout entier. Seule I'influence de son karman, de ses actes lui survit,
et par elle s'opére aussitét la formation d'un nouveau groupe de skandhas ;
un nouvel individu surgit 4 Pexistence.. . et conlinue, en quelque sorte le
premier. . .; c'est pour éviter... a Ihéritier de son karman les douleurs
de I'existence que le bouddhiste aspire au Nirvana !, »

Pratiquement, comme le démontrent tous nos lextes, comme le sup-
posent presque toutes les doctrines, les bouddhistes se font du moi la
méme idée que les Sarikhyas les plus orthodoxes. La morale repose sur
la loi du karman, admise sans restriction, et par une contradiction ou
tombent aussi les Brahmanes, bien que I'acte soit nécessité par Pacte anté-
rieur, il est libre : « Karla svatantrah karmapi tvayoktar vyavahiratah »
(Tu as proclamé I'acte et la liberté de I'agent 2). '

Il. Nirvana, Svargas. — Quel est le but poursuivi par le fidéle? Le
hinayaniste, qui nie la réalité du pudgala, espére atteindre le Nirvana
(cittavrttinirodha) par la suppression du désir et du karman. Le Bauddha,
qui garde, sans la discuter, I'idée traditionnelle- et populaire de la person-
nalité humaine, du bien et du mal, espére atteindre les svargas ou le Nirvana
congu comme un svarga éternel, par la pratique du bien (¢uklani karmani),
par la grice du Maitre (Buddhadhisthanena). « Le Nirvana, I'extinction
finale flotte comme un idéal lointain devant les nouveaux convertis. C'est
une notion traditionnelle acceplée de tout temps; mais ils n'ont nul souci

t A. Barmn, Religions de Tlnde, p. 68. — Ces questions sont longuement discutées
dans le B. C. A., chap. IX. — Kesn, Manual, pp. 11, 72, 78. — WassiLierF, Les sectes et
le Pudgalavada, p. 256. — Minaverr, Recherches, pp. 250, 252. — Comment concilier la
mémoire (sous sa double forme : vie ancienne, vie actuelle) avec la thése de la non-exis-
tence du moi ? L'objection est ingénieusemnent réfutée (B. .. A., IX, 24); mais qui doutera
que P'ensemble des littératures populaires et scolastiques (Jatakas, Dhammapada, etc.)
trahisse un état d’esprit parfaitement d'accord avec le bon sens? Seuls des alchimistes en
psychologie ont prétendu analyser. Fhomme sans y trouver 'ime et décomposer l'idée de
responsabilité sans dégager la notion du moi et de la liberté.

2 B.C. A.,IX ad 73; réellement « na kartasti na bhoktasti »; Bouddha est & la fois
Kiriyavadin et Akirivavadin. (Kens, Manual, p. 71.)
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d’en analyser la siguification précise. Cest le ciel qu'Agoka fail envisager
“aux Tidéles, avec ses avanlages tangibles et ses plaisirs médiocrement quin-

tessenciés 1. »
- Ul Les diexx. — Le Bouddhisme est une docmne de salut donl les

principes nont rien d’exclusif ou d'intolérant. Le moine, professionnel du
salut suivant la loi des Tathagalas, s'absorbe dans la méditation du dogme,
dans la pratique des observances. A Pintérieur des cloitres, la spéculation
substitue « une doctrine nouvelle et un Maitre humain aux notions anciennes

et au Maitre divin » (SenarT ®). :
" Mais P'Upasaka, par le fait de son adhesnon au Bouddhisme, n’abdique

pas le droit d'invoquer les dieux qui inspirent la crainte ou sollicitent la
dévotion : il acquiert seulement celui d’honorer le dieu nouveau, il apprend
3 connaitre les priéres uliles, & vénérer les symboles mystiques associés a

une interprétation récente.
- Nous connaissons peu les divinités anciennes, d’origine nalurahsle 3, mais

ne pouvons douter que leur physionomie soil altérée dans les Védas et les
Brahmanas. Ces divinités survivent aa triomphe des doctrines religieuses

4 Sexant, ['n roi de I'Inde. (Revee nes Decx Monoes, 1¢ mars 1889.)

1l est trop facile de documenter la remarque si précise et si lumineuse de M. Sénart.
Les Ecritures palies témoignent 2 toutes les pages de la croyance générale dans les svar-
gas, et attestent sans discussion possible le rile prépondérant qu'elle joue dans la vie
religieuse. Les bouddhistes sont trop bons psychologues et logiciens trop attentifs pour
avoir méconnu l'utilité pratique de la religion vulgaire. La doctrine de la souffrance et de
1a destruction de la souffrance a pour corollaire la destruction de I'attachement au péché
et au monde (bhinnaklecata) et suppose : 4j la crainte des enfers (Commentaire du Dham-
mapada, vers 137 et suivants, Mahavastu, I [xxu], Bhavacakrabhivana, etc.); B) I'espoir du
Nirvana, poursuivi comme la réalisation intégrale du bonheur absolu (Dhammapada [Max
Mowees, S. B., X.]; Therigathas [Miss Mabel Bode, Congrés de Londres]; Ovpensere,
p. 224). — Noms du Nirvapa : la terre des Sugatas, Sukhavati (sans Amitabhaj, Kalya-
panandasindhu (Bronay, Déesse Tara, Sragdharastotra, st. 36.. — Le Nirvapa est un
Samadhi bienheureux et définitif. — Milindapaiiho, IV, 1, 37 et 72.

2 Comp. ce passage, d'ailleurs trés obscur, d’un édit d’Acoka : « Jadis dans le Jambu-
dvipa on adorait les faux dieux », et la discussion de M. Séxant, Edits de Piyadasi.

3 Avant d'étre réduits & un minimum de personnalité, que soulignent des équivalences
arbitraires, avant d'étre les ustensiles d’un rituel, « figurants artificiels d'un symbolisme
raffiné » (BercaiGyE), ces dieux ont eu dans la conscience du fidéle une vie autrement
intense que celle que nous leur connaissons par le Rgveda.
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athéistiques et tronvent place dans le cadre régulier des philosophies brahma-
niques et bouddhiques : dans le Mahabhirata, Indra obtient sa force divine
per Paction du karman brahmanique (sacrifice, pénitence); dans les Brah-
manas, par la veritu du Mahabhiseka. Pour les théologiens bouddhiques,
Texplication est en principe la méme, et cetle explication vaut non seule-
. ment pour les dieux célesies, mais aussi pour les dieux de la terre, pour les
Rsis et les Yogins, Bauddhas et Tirthikas, pour le Vajrasativa, pour Bouddha
lui-méme, type définitif de la créature divinisée.

L'ancien panthéon bouddhique est formé des dienx populaires de I'époque
ancienne. Dans la légende comme dans les monuments figurés, Indra, les
Maruts, les Yaksas et les Nagas font cortége au Maitre et partagent avec lui
Fhommage du fidéle'. A ces théories préhistoriques des dieux naturalistes
s’adjoint la série des dieux d'origine bouddhique, . saints, Bodhisativas et
Tathagatas, et plus tard la cohorte composite des dieux féminins, tantriques
et locaux.

1 Sexant, Légende {Bharhuty, p. 451, et MiNaverr.
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CHAPITRE 1II.

- EVOLUTION DU BOUDDHISME. — PETIT VEHICULE.
' GRAND VEHICULE. — TANTRISME.

§ 4. — Spéculutions hinayanistes. — Les diz-hudl secles. — Le cunon pali.
Sautrantikas et Vaibhasikas. — Mahasamghikas.

Les travaux d’exégése et d’interprétation historique dont le canon paii a
é1é Pobjet ! permettent de se faire une idée suffisamment nette de la vie
d’une école hinayaniste. Nous avons marqué les élapes probables de I'évo-
Jution qui transforma les groupes mal cohérents des époques primitives en
communautés réguliéres. On prit, dans le trésor immense des « dits de
Bouddha 2 », les matériaux de la littérature sacrée, en méme temps qu'on
pillait Parsenal philosophique des systémes orthodoxes (Samkhya-Yoga).

Par un travail anonyme et quasi spontané, autour des formules, des rites
et des souvenirs anciens, les écoles concentrérent une série de textes, d'inter-
prétations casuistiques ou d'exégéses légendaires qui devaient & la longue
se cristalliser dans les livres de discipline, dans les Evangiles (Sitras), dans
les traités de métaphysique (Abhidharmas). Les diverses secles se parta-
gérent la besogne 3 et concoururent i Paccroissement du commun patri-
moine. Par un effort de systématisation plus consciencieuse, un grand nombre

1 Max Miriea; Ruvs Davivs; OLbENBERG ; KeRrN, Histoire du Bouddhisme dans U'Inde ;
Mixaverr, Recherches. ,

- 2 MiNaverr, Nature de Ja premiére tradition bouddhique, pp. 44, 223 et suiv. : « Dans
ces formules (relatives aux nouveautés de Vaicali) et dans d'autres semblables que I'on
rencontre par exemple dans la Mahavyutpatti, s'est peut-étre conservée la forme litiéraire
la plus ancienne des régles du Vinaya. A une époque trés reculée, voisine peut-étre méme
de la naissance du Bouddhisme, il y avait ¢n usage, au sein de la communauté des fidéles,
des sentences ou Sutras, des versets ou gathis... Ces productions sacrées élaient appelées
$0it « agamas », c'est-3-dire traditions, soil « pravacana », c’est-3-dire prédication du fon-
dateur. »

3 Comp. B. C. 4., X, 49, 43, 44.
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d'écoles distribuérent les « siiktas » dans trois corbeilles (tripitaka); on y
rattachait en maniére de lippanis (atthakatha) les légendes et les écrits
d’une canonicité douteuse. En méme temps que les moines donnent au corps
des livres sacrés une forme orthodoxe, ils collectionnent les récits relatifs
au Maitre et & ses disciples, ils mettent tous les documents hjstoriques ou
“fabuleux au service d’une conception non sans grandeur et qui, dramatisée
dans la Vita de Gaulama, devint bientét 'une des plus fortes preuves de la
vérité de la doctrine : Bouddha est le préhistorique Tathagata, héros des
Jatakas, le créateur du Sarigha, le révélateur immédiat de la Loi (dharma,
¢dsana). L'Eglise aliére la tradition a son profit. )
A la différence des sectes Jainas, les écoles du petit Véhicule ne se
préoccupent pas du laic. Elles élaborent, & I'usage des moines, une religion
dont les Vinayas forment le centre !, ot I'examen des différents stades de la
carriére religieuse (arhattva) occupe une place importante. Leur fondateur,
Cakyamuni, fut un chef d’ascéles el de « professionnels »; sa vie d’Arhat
. impeccable et de Sarvajiia tendit vers un seul but : déterminer, par les
discours et par les acles, la loi morale et matériclle de I'existence monastique,
De ces discours, de ces acles, I'école conserve le souvenir, pieusement fixé
par les saints de Rajagrha. Les laics doivent honorer el nourrir les moines;
en prenant le triple refuge d’une maniére tout exotérique, ils sont unis a
PEglise (Sarighayuta), mais ils n'en font pas partie (Saighapapita). L’his-
toire du Hinayana sc résume dans Ihistoire des communautés hinayinistes.
Nous connaissons les articles de foi, les théories des Singhalais; nous
pouvons déterminer avec vraisemblance les problémes discutés par les sectes.
Sur des questions qui paraissent essentielles, les hérétiques professent des
opinions contradictoires. On se querelle sur tel ou tel point de discipline 2;

1 « Casanaifi bhiksutamulam »; mais ce n'est pas le vétement qui fait le bhiksu
(cf. B. C. A., IX, 45; Dhammapada, XI\).

2 « Les sectes, d’'aprés le récit du Dipavanso, se distinguaient extérieurement; elles
adoptaient des noms spéciaux, se revétaient de robes particulicres, différant par la cou-
leur et la coupe; les accessoires qu'employaient les moines n’étaient pas les mémes, pas
plus que leurs rapports avec le monde. » Mixaverr, p. 203, qui renvoie 3 WassiLierr,
p. 267, et & Stan. Juriex. — Comp. Kenx, Manual, pp. 62, 75-84; I-tsing, cité plus loin,
chap. II, § 2.

8
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le fondateur a permis de ne pas observer les régles petites et trds petites :
que faut-il au juste entendre par régles petites et trés petites? Les femmes,
les laics entrent-ils dans le chemin® Les Tirthikas peuvent-ils posséder les
Abhijiias? Bouddha est-il capable, a son gré, de prolonger sa vie ou de hater
le Nirvana? Quelle est la nature de Bouddha? Quelle est la source de la
bonne doctrine? Qu'est-ce que le Nirvana? Est-il permis de discuter le-
probléme de la fin derniére? L'Ame existe-t-elle aprés la mort? Existe-t-il
un pudgala ! ? Faut-il croire au néant du pudgala ou au néant des dharmas ?
Qu'est-ce que I'Arhat? Peut-il pécher et « retourner en arriére » ? Quel culte
faut-il rendre au Bouddha? Les uns sont agnostiques et, confinés dans la
morale, répuilienl les discussjons oiscuses ; les autres aspirent & la science.
Sur un seul point, tes secles_j;i}j‘i'aissenl étre d'accord, le Karmaphalasarh-
bandha, la correspondance nécessaire de Pacte et du fruit. ,

En ce qui regarde la tradition, les vues sont non moins divergentes : on
s'accuse mutuellement d'altérer les texles, d’en fausser Pinterprétation 2,
d’introduire dans le canon des livres apocryphes 3.

Les mahayanisles connaissent cette longue histoire des schismes et des
hérésies du petit Véhicule; Cantideva répond victorieusement 4 son adver-
saire : « Agaman lyaja | tirthikaily savivadatvat svaib parair agamantaram *» ;
el le commentateur explique : « Si vous refusez d'admeltre le Mahdyana
comme la parole de Bouddha, parce que Son authenlicité est contestée,
rejetez vos propres Ecritures. Non seulement les Mimarisakas et autres infi-
déles en nient Paulorité, mais vous-mémes, hinayanistes, n'étes pas d’accord

_ 1 Bodhicaryavatara, 1X, 58-60; MiNaYerr, p. 225. — A cette question est connexe celle
de lantararibhavasattva (maranajanmanor antarale sthitah prani, PiscugL, ¥Ved., Stud., I,
78); cf. OuoENserc, Z. D. M. G., 1893; J. R. A. S., April, 1897. (Buddhist wheel of life
from a new source.) ’
2 Voyez, par exemple, la stance 160 du Dhammapada, retouche probable d’'une Gatha
discutée dans B. C. A., IX, 13, et Abhidharmakoga, fol. 38. (Mixaverr, p. 250.)

3 Mixaverr, Recherches, pp. 24, 32, 33, 79, et chap. IX : Les doctrines hérétiques;
Samayabhedoparacanacakra, apud WassiLierr, Abhidharmakoca, Ciksasamuccaya, Bodhi-
caryavatarafika (chap. 1X, 44 et suivants), Kathavalthu.

4 B.C. A, IX, 44.
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entre vous, bien que vous fassiez partie d'un méme troupeau (yitha). La
religion (¢asana) de Bhagavat est divisée en quatre corps (nikdya) et en
- dix-huit sectes (bheda !) : les membres d’'un méme nikiya sont en contra-
diction entre eux, loin de s’entendre avec les autres groupes ; les traditions
s'opposent aux traditions et se détruisent les unes les aulres. Chaque secte se
scinde en trois fractions, adeples des Vinayas, des Siitras et des Abhidharmas.
Les Sautrantikas et les Abhidharmikas ne sont pas d’accord, méme quand ils
font partie d'une méme secte; les Sautrantikas d’une secte sont contredils
par les Sautrantikas d’une secte rivale. Rejetez donc et les Vinayas, et les
Siitras, et les Abhidharmas; la tradition (saripraddya) ne s'est pas maintenue
intacte (avismria), comme vous le prétendez, car la parole de Bhagavat est
exemple de contradictions. » '

Par malheur, s'il est facile de constater ces dissentiments, il est impossible
d'en raconter la chronique, méme approximative; il est impossible d'en fixer
I'origine, la date, d’en apprécier le contre-coup dans la vie des moines ct
dans leurs relations avec le Mahayanisme. Il est impossible d’en apprécier
I'importance au point de vue du groupement des communautés, de la rédac-
tion des Ecritures et de 'homologation des corbeilles 2.

De nombreux facteurs contribuérent a individualiser les groupes géogra-
phiquement, intellectuellement distinets ; les questions de Vinaya, dans les
temps anciens comme i I'époque moderne, eurcnt sans doute une importance
capilale. Pour savoir dans quelle mesure intervicnnent les causes que nous
soupconuons, il faudrait connaitre les influences agissant du dehors et repla-
cer les congrégations dans le milieu ou elles ont prospéré.

La tradition veut qu'il y ait eu dix-huit sectes principales 3 ; nos sources,
toutes & bon droit suspectes, en établissent différemment I'énumération, la

1 Bunnour, Inlr., p. 443,

2 MiNavefrr, Différents canons chez les diverses sectes, p. 202; Les Vainayikas, Sau-
trantikas et Abhidharmikas forment trois groupes 2 'intéricur de chaque secte (B. C. A.,
1X, 44); Causes de schisme, chap. VIII; Division géographique des écoles, 66, 200, 206, 213.
— Comp. WassILIEFF, p. 14.

3 Misaverr, Sectes postéricures, p. 203, note.
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généalogie  «rs aflirmations contradictoires et stériles autorisent & peine
la conjectu:. /. '

Abordons cepandant trois problémes qui paraissent susceptibles, non
d’étre résolus, mais du moins d'étre examinés, & savoir : le caractére de la
secle & canon pali, la constitution de: groupes Sautrantikas et Vaibhasikas,
et l'histoire des communautés hé.stiques (Mahasarighikas).

Si nous adoptons le point de vue des chroniques singhalaises ? (Vibha- “

jyavadins du Mahavihira) nous admetirons deux groupes initiaux : les
Mahasamghikas et les Stkaviras. Ces derniers donnent naissance & trois

groupes : 1° Le premier reste fidéle & 'ancienne tradition et.conserve, inté-
grai, sans le modifier ni Paccroitre, le canon primitif; ce sont les Vibhajya-
vadins de langue palie Pour confirmer leur thése, ils considérent le pali
comme identique 3 - 1 ngue du Magadha, ils soutiennent I'authenticité du
Parivara, ils justifient, par les légendes relatives a Tissa Moggaliputta, les
droits du Kathivatthu et des Abhidharmas en général 3; 2° Les Malicasakas,
d'ou dérivent les Sarvastivadins et les Dharmaguptikas, forment un deuxiéme
groupe ; 3° Les Vajjiputtakas (péres des Dharmottarikas, des Bhadrayanikas,

- des Sannagarikas, des Sammiliyas) conslituent le troisiéme.

Le systéme exposé dans le Samayabhedoparacanacakra (analysé et com-
menté d'aprés les documents tihétains, WassILIEFF, pp. 224-226, 230), sys-
téme qui peut s'appuyer sur le témoignage des Sarvastivadins indiens (TaRr.,

" 4 TARANATHA, chap. XL, 270-274. — Bun~ovr, Inlr., pp. 443 et suiv.; Lofus, p. 350. —
JuLiex, Liste des noms des dix-huit écoles (Jours. Asiat., 1839, pp. 327-361.. — \WassiLIEFF,
passim, pp. 222 et suiv., d'aprés Vasumitra, cf. MINAYEFF, p. 199. — Ruvs Davios, The sects
of the Buddhists (J. R. A. S., 1891 et 1892). — RockmiL, Life of Buddha, chap. VI. — Beat,
The eighteen schools of Buddhism (Ixp. Axt., IX, 299). — MiNaverF, Recherches : le schisme,
les doctrines hérétiques. — Takakcst, préface d'I-tsing, XXII, XXIII, pp. 6, 7, 20, 66, 67,
215. — Kenx (auquel je fais de larges emprunts), Buddhismus, 11, pp. 493, 551; Manual,
pp. 4-6, 109-111.

2 Dipav., V, 39 et suiv.; Bodhiv., 96 ; Kathavalthu P. A., pp. 2
3 KennN, Manual, pp. 110 111; comp. WassiLieFF, pp. 81, 82; mens, PP 193 507,
Mwusrr, pp. 73, 18, 81, note p. 6.
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p- 272 1), semble modifier heureusement le schéma des chroniques singha-
laises. D’aprés le Samayabheda, les Sthaviras se divisent en deux groupes :
4 les Sthaviras purs, qui portent le nom d’Haimavalas; 2° les Sthaviras
_ transformés, qui portent le nom de Sarvastividins, qui sont Hetuvadas ou
Vibhajyavadins. Les Vibhajvavidins du Mahavihdra (comme les moines
d’Abhayagiri et de Jetavana) sont donc Sthaviras (Ti., p. 272); mais ils
sont moins anciens, moins archaiques qu’une série d'autres écoles (Mahasar-
- vastivadins, Mahigasakas, Dharmaguptikas).

" . Les Vibhajyavadins sont Sthaviras. Comme preuves de cette thése : la
ressemblance ou P'identité des Vinayas Mahicisaka (Beac), Mahasarvasti-
vadin (sources tihétaines) et pali, la légende des deux premiers conciles
conservée dans ces diverses traditions; la division des Suttas en cinq Nikayas
plus ou moins superposable i celle des Siitras chinois, confirmée peut-éire
par le « pamcanekayika » de Bharhut (les 4 agamas, ‘VASSILIEFF, p- 115;
Ksudrigama, Tan., p. 42)%

Mais les Vibhajyavadins singhalais affirment gratuitement leur orthodoxie
absolue 3. Le pali n'est pas la langue du Magadha; les récits sur le troisiéme
concile et sur Tissamoggallina sont tendancieux (cf. I'Upatisapasine); les
Dharmarucikas d’Abhayagiri rejettent avec raison lauthenticité du Pari-
vara4; quant aux Abhidharmas, on peut faire valoir contre leur antiquité
prétendue les objections les plm graves.

Le témoignage des Mahasainghikas (Tar.,p.271; .“NAYEI-‘F, chap.VIII, IX),
non intéressés dans cette discussion, contredit les prétentions des Mahaviha-
ravasins. On distinguera trois groupes initiaux : les Mahasamghikas, les
Sthaviras et les Vibhajyavidins; les Sthaviras donnent naissance aux Sar-
vaslivadins et aux Vatsiputrivas (Vajjiputtakas des chroniques palies). De ceci
il résulte que, dans I'lnde, les Vibhajyavidins ne sont pas Sthaviras. Qu'en

1 Comp. Bursovr, Introduction, p. 443; Lotus, 35T. WaSSILIEFF, p. 9267. Les écoles
singhalaises constituent pour les bouddhistes continentaux un groupe spécial.

2 Cf. Bartn, Bulletin, 1893-189§. — Sur le Dhammapada, voir Kery, Manual, p. 71,
note 4, et I'aryasthaviriyakanikaya de la Jat. mala, p. 98.

3 Comp. MisaverF, Recherches, pp. 32, 63, 66.

4 Comp Max MiLLER, préface du Dhammapada, XII, note; Kery, Manual, p. 111, 0. 7.
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conclure en ce qui concerne les Mahaviharavasins? La tradition palie nous
fournit une indication précieuse : la communauté singhalaise se donne géné-
ralement comme appartenant a la secte des Vibhajyavadins, mais d’aprés
un récit moins connu « le canon de cette méme communauté est une
production de la secte des Mahicasakas! ».

Si nous accordons & Pappréciation des Mahasamghikas la créance qu'elle
parail mériter, nous aboutissons & une conclusion que les documents énumérés

plus haut confirment dans une certaine mesure. Les Mahavibaravasins sont

Sthaviras; leur canon (Vinaya, Suttas?) est primitivement celui des Mahi-
casakas, mais leurs Ecritures sont diversement contaminées; ils se séparent
des Sthaviras purs (Haimavalas 2 du Samayabheda). Ils patronnent des
Abhidharmas d’une authenticité douteuse, malgré le luxe des récils soi-disant
liisloriques* mais ces Abhidharmas sont anciens, comme I'indique la concor-
dance probable des livres chinois (WassiLiErr, p. 407 Burnour, p. 447;
Tas., p. 296)3.

L'histoire des anciennes Eglises ne devient pas beaucoup plus claire, mais
se présente sous un jour différent quand on examine la division des écoles
dans le Bouddhisme postérieur.

Avec Asanga et Vasubandhu 4 s’ouvre, 4 la fin du V¢ et au commence-

ment du VI siécle, la période historique du Bouddhisme. Les renseignements .

de Taranatha, plus précis, méritent plus de créance; les témoignages des
pélerins chinois confirment souvent P'auteur tibétain, le complétent ou le
rendent intelligible ; la tradition brahmanique fournit quelques détails; les

t Mixaverr, Recherches; Mahavagga, XLIL, XLII ; Jutaka, vol. I, p. 1. — Je croirais
volontiers que seules remontent aux temps anciens du Bouddhisme les écoles qui pos-
"sédent un Vinaya propre 3 I'époque historique. Ce sont les écoles des Sthaviras, parmi
lesquelles il faut ranger les héréliques de Vaicali, c'est-d-dire les adeples de la grande
assemblée.

2 Lesquels Haimavatas sont Mahusaiighikas d’aprés les Mahasmighikas! (Tar., p. 271.)

3 Parmi les points obscurs de cette discussion, il faut signaler les contradictions rela-
tives aux Vatsiputriyas, dont le nom présente une parenté incontestable avec les Vyjiputras
du concile de Vaicali, et le rapport mal établi des Sarvastivadins (Hetuvadas, Vibhajyava-
dins, WassiLiErF, p. 230) avec les Vibhajyavadins de la liste Mahasarighika.

4 Date de Vasubandhu. — 8. Livi, Journ. Asiat., 1890, p. 852. — M. MivLer, India,
pp- 302 et suiv. — Misaverr, p. 200.
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sources explorées par Csoma et par Wassiliefl, si elles sont moins claires,
sont relativement riches.

Les sectes anciennes n'ont pas disparu; la possession de Vinayas particu-
liers constitue leur originalité. Elles gardent le souvenir des saints qui les ont
illustrées ; elles se distinguent par quelques signes extérieurs !. Toutes n’ont
pas renoncé aux vues traditionnelles sur la dogmatique el, de la sorte, pro-
longent Pexistence d'un état d’esprit trés ancien; mais la plupart, quoique
fidéles & des conventions locales et archaiques de discipline, ont uniformisé
les dogmes ou, plus exactement, ont pris parli dans la querelle philoso-
phique; les unes se rangent dans les deux grandes écoles qui se partageront
le Hinayana 3, elles sont Sautrantikas ou Vaibhasikas ; les autres deviennent
mahayanistes.

Les Sautrantikas nient I'autorité des sept Abhidharmas et de la Vibhasa;
ils descendent de sectes anciennes dont le canon se composait exclusivement
de Vinayas el de Siitras 3 el se rattachent au rameau le plus authentique de
Pécole des Sthaviras; leur histoire ecclésiastique ignorait sans doute les
légendes relatives aux troisitmes conciles (Palaliputra, Kanigka). lis ne
contestent pas la division des Ecritures en trois corbeilles et reconnaissent
que Bhagavat a préché I'Abhidharma : « Abhidharmo pi Bhagavatoktah »;
mais « I'Abhidharma a été enseigné au milieu d’autres matiéres; il y a des
Siitras, I'’Arthavinigcaya, par exemple, qui portent le nom d’Abhidharma ¢ » .

Les Siitras, par définition, conticnuent le verbe authentique du Maitre ;
mais les livres que conservent les Sautrantikas, malgré leur antiquité

1 Finale des noms de religion, cf. Dacanimins (Bartu, Mélanges Harles, p. 13). — Sur
la maniére de se loger, d'accepter I'aumoéne, de se vétir, I-fsing (Takakusu), XXIII, 6, 7, 20,
66, 67, 218. — Les anciennes divisions tendent 3 disparaitre, n’ayant plus d’importance.
Des dix-huit sectes, il n’en reste que sept i I'époque des Palas (Tar., 274; cf. Keny, 11, 462).

3 Cette manidre de voir n'est qu'approximative : un Madhyamika peut étre hinaya-
niste; un Sautrintika peut entrer dans le grand Véhicule. Comp. I-tsing (Takakusu),

~ 14, 15.
PP 3 « Wihrend wir das System_der Vaibhasikas als eine Forsetzung desjenigen der alten
Vibhajyavadins betrachten, halten wir die Lehre der Sautrantikas fir eine systematische
Ausarbeitung derjenigen der Sutravadins und einiger mit ihnen sehr nahe verwandten
Secten. » Keax, 11, 496, note, 497. — Filiation des Suttavadas d’aprés Buddhaghosa : The-
ravadas — Mahincasakas — Sabbatthivadas — Kassapikas — Sankantikas — Suttavadas.

4 Cf. Abhidb, Koca apud Burvour, Introd., p. 447. — Voy. MISAYEFF, p. 13; une note
de C, Tavveon (Dhamma et Abhidhamma) dans J. 4. S. R., 1894 ; Keny, 11, 454,
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- -prétendue, sont des. ceuvres composites et (rahissent des remaniements
successifs. (Comp. WassiLigrr.) Les Siitras, d’ailleurs, servent de base a des
.spéculations métaphysiques trés compliquées : le méme esprit anime toute
la communauté !. 1] faut découvrir le sens secret des paroles de Bhagavat
el accommoder la doctrine i la mode du jour 2

Les Vaibhasikas croient 4 une deuxiéme « ¢ruti » et s’attachent i P'exégése
- d’une litérature d’Abhidharma. Les Sautrantikas objectent : « Les livres que .
vous prenez pour aulorité, au lieu de vous en référer aux Sitras, ont élé
rédigés par des auteurs bien connus 3. » S

A coup sir, toules les écoles anciennes possedalent des Sitras et les
commentaient : les unes sont restées fidéles & la tradition; les autres, sans
‘renoncer aux Siilras, construisent ou accueillent des livres nouveaux, exclu-
sivement consacrés 4 PAbhidharma. Ce sont les Heluvadas de Vasumilra
(WassiLierr, p. 230), les Sabbatthiviidins de Buddhaghosa, les Vibhajya-
vadins de Taranidtha; au méme groupe appar uennenl Ies docleurs de
I'Eglise smghalalse '

1 D'aprés la tradmon nbétame, I'école s'est scindéeen deux sections : les partisans de
1a lettre et les partisans du sens, ces derniers bien voisins des Vaibhasikas.

2 l_)octnnes des Vaibhasikas : Survadarcanasamgraha. — \VassiLierr, pp. 266-274. —
Keay, I, p. 494, et Manual, p 126. — Leur nom : Bunyour, Introd., p. 448 ; WassiLierr,
p. 267. — Les dix-huit écoles sont appelées « Vaibhasikas » (\VassiLierr, p. 267; Bcrnour,
Introd., p. 443, d’aprés Csoxa), évidemment 3 tort (Keax, I, p. 495). — Le Vinaya des Vai-
bhasikas n’était pas écrit a I'époque de Fa-hien (399-414). (I-tsing [Takakusu), pp. xxi, xx.)

Doctrines des Sautrantikas : WassiLierr, pp. 206-286; Sarvadarcana; B. C. A. tika;
Ken, II, p. 494. — Leur opinion sur Bouddha (KenN, Manual, p. 126) pourrait servir
de base & des hypothéses vraiscmblables.

3 Buanour, loc. cit. — Keny, 11, p. 454.

4 Les patrons de la littérature métaphysique sont : au sud, Tissa Moggallana; au nord,
Cariputra et Vasumitra. Les Singhalais ont forgé aprés coup leur théorie du concile de
Pataliputra, utilisant le souvenir encore vivant d’'un docteur trés ancien, qu'il est peut-
étre permis de rattacher au cycle d’Acoka. Le role que les Abhidharmistes du nord assi-
gnent 3 Cariputra parait moins hypothétique, ct la tradition sanscrite, plus raisonnable
que le roman singhalais, est curicusement confirmée par un document chinois presque
contemporain. (Cf. S. Levi, Jour. Asiat., 4897, p. 17.) Somme toute, a part les embellis-
sements légendaires et les retouches systématiques qui sont de régle, ne pourrait-on
admettre dans leur ensemble les récits conservés par les Vaibhasikas sur les origines de
leur canon ? (Comp. Kery, Manual, pp. 110-112; Minaverr, chap. 1V et p. 197.) — A T'his-
torique Cariputra (Sariputto, Seriyut, Cha-liu) esl assimilé le légendaire Upatisso (Dhamma-
senapati). -
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Les Evangiles sont subordounés a la Gnose : le Bouddha des Vaibhasikas
n’est plus I'éire lokottara des Ecritures, c’est un homme ordinaire dans lequel
il 0’y a de divin que sa science; — dailleurs, Ia distinction des deux
Vérités et des périodes de I'enscignement permet d’établir une gradation
savante entre les deux pitakas 1. - :

L'apparition des systémes du Mahayana transporte la discussion sur le
terrain de la théorie philosophique *. On accorde un plus grand prix aux
théses mieux précisées; les Vaibhasikas conlestent nettement Pauthenticité
des Siilras sous la forme- et avee Pinterprétation que ces livres ont regues
dans Pécole rivale des Sautrantikas.

La plupart des anciennes écoles se concentrent dans un des deux groupes,
suivant qu'elles possédent ou ne possédent pas d’Abhidi.armas, suivant
qu’elles adoptent telle ou telle doctrine sur la connaissance et sur la nature
“de Bouddha; enfermées dans un cadre relativement solide, leurs doctrines
seront néanmoins entamées peu a peu par les spéculations du grand
Véhicule 3. Mais, parmi les sectes archaiques, plusieurs n'entrérent jamais
dans les Eglises du Hinayana postérieur, car clles avaient codifié leurs
doctrines sous Pinspiration des idées mahayanistes.

Secte trés ancienne, peut-élre primitive, la -secte « de la grande assem-
blée » (mahasmiighika) fait partie du petit Véhicule; en méme temps, il
semble qu’elle ait été la devanciére, 'organisatrice du Mahiyana. Exposons
les données du probléme.

L'origine de la secte est diversement décrite 4. Le Dipavansa nous fait
connailre la tradition du midi; Hiuen-Tsang raconte sans doute ce qu'en
savaient les Mahasamghikas eux-mémes.

D'aprés la chronique singhalaise (p. 46), les Vrjiputras (Vatsiputriyas)

! Les deux Vérités dans le Hinayvana, WassiLierer, p. 2)4; Keey, I, p. 493.

2 Kers, Buddhismus, 11, p. 498 : « Die Secten, aus denen die Vaibhasikas und Sau-
trantikas hervorgegangen sind, bestanden also schon lange vor Kaniska, aber die syste-
matische Entwicklung ihrer Grundsitze, die aus verschiedenen Teilen des alten Canons
geschopft sind, datirt aus der Zeit, in der beide Schulen sich der neuerer Richtung, welche
durch Madhyamikas und Yogicaras reprisentirt wird, feindlich entgegen stellen. »

3 WassiLierr, p. 2G4, note. '

4 Kens, Buddhismus, 11, p. 324.
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. eondamnés par le concile de Vaiqé‘:li au sujet des dix infractions 1, se

réunirent dans un synode d’opposition (Mahasamgiti). Falsificateurs des

- Ecritures saintes, ils suppriment cerlaines parties du canon, y substituent de

nouveaux lextes; dans leur fureur hérétique, ils vont jusqu'a modifier les
expressions primilives, le genrc des mots, les formes de siyle ot les figures

de rhétorique 2.
Hiuen-Tsang veut que la grande assemblée ait eu lien lors du premier

_concile, a Rajagrha 3. Une foule de moines et de laics s’étaient réunis,

Kacyapa refuse de les admeltre parmi les Arhats. Les dissidents forment un
concile opposé a celui des Sthaviras : ils rédigent des livres classés en cing
collections (Sitra, Abhidharma, Vinaya, Saryukta et Dharanipitaka 4).
Les deux traditions se confirment dans une certaine mesure el se com-
plétent I'une l'autre. Elles s’accordent & faire aux Mahasamghikas une place
a part dans I'Eglise : non seulement leur Vinaya est empreint d’idées incon-

ciliables avec celles de leurs rivaux, mais ils possédent des livres a eux,
écrits dans une langue différente du pali, collectionnés d’aprés des principes

1 MINAYEFF, pp- 43 et suiv. : « Les Mahicasakas aflirmaient que parmi les nouveautés,
il en était une d'aprés laquelle on pouvait continuer & s’occuper de ee qu'on avait Fha-
bitude de faire auparavant... Le concile décida que certaines occupations peuvent étre
permises, d’autres non. » Cest admeltre le laic dans le Saiigha. :

2 Cf. MiNaverr, p. 202,

3 « Clest }a que I'école de la grande assemblée (Mahasarighanikaya. forma la collection

. de la loi. Les hommes d’étude ou affranchis de I'étude, au nombre de plusieurs centaines

de mille, qui n’avaient point pris part 3 la collection (des trois recueils) sous la direction
du grand Kacyapa, arrivérent tous en cet endroit. [Is se dirent alors entre eux : « Lorsque
» le Tathagata vivait dans le monde, tous étudiaient sous un seul et méme maitre,
» mais depuis que le roi de la loi est entré dans le Nirvana, on nous a triés et séparés des
» autres; si nous voulons remercier le Bouddha de ses bienfaits, il faul que nous formions
» aussi la collection de la loi. »

» La-dessus, les hommes vulgaires et les saints se réunirent, les simples et les sages se
rassemblérent en foule : ils formérent 3 leur tour le recueil des sou-ta-lan (sutra pitaka),
du pi-nai-ye (vinaya), de [l'o-pi-ta-mo iabhidharma}, des mélanges (samyukta) et des

- formules magiques (dharanis). De cette manicre, ils rédigérent 4 part cinq recueils et les

réunirent tous dans cet endroit. Comme les hommes vulgaires et les saints s'étaient
associés ensemble, cette école fut appelée Ta-tchong-pou ou I'école de la grande assem-
blée. » Stax. Junsex, HI, 317.) -

4 Voir J. R. A. S., 1895, 11, p. 433.
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distincts. Ils admettent, pour la rédaction des Ecritures, la collaboralion des
laics. :

D’aprés les docteurs singhalais, ils sont les fauteurs de I'hérésie; eux-
mémes confirment celte indication, divisant les dix-huit écoles en trois -
groupes dont ils forment le deuxiéme. Les Sthaviras du continent n'admettent
que deux groupes primitifs : Sthaviras et Mahasamghikas. (Taa., p. 270.)

Les tendances dont les schismatiques de Vaicali ou de Rajagrha se sont
faits les patrons dominent dans un grand nombre de monastéres. Il se
constitue une sorte d’Eglise progressiste, partiellement représentée par les
Mahasamghikas. Ceux-ci forment un groupe compact, composé de sous-
groupes nettement définis; I'énumération de Buddhaghosa concorde, en
somme, avec celles de Taranatha et de Vasumitra!. Aux Mahasamghikas
se rattachent notamment les Lokottaravadins et les monastéres du pays
d’Andhra. _

Les héréliques possédaient, & I'époque historique, un Vinaya régulier,
adopté plus tard par la majorité des Mahayanistes; mais parmi les livres
des Lokottaravadins figure le Mahavastu 2, section du Vinayapitaka « d’aprés
la recension des Lokottaravadins mahasamghikas du Madhyadeca ». A en
juger par le contenu de cet ouvrage, le mot Vinaya a perdu son sens précis.

Toutes les sectes de la grande assemblée admeltent la coexistence d’in-
nombrables Bouddhas dans les différentes parties du monde. L’hommage
du fidéle s’adresse au grand Bouddha et a tous les Bouddhas passés, pré-

senis et futurs.

Elles enseignent que I'Arhat n’est pas « délivré des liens du péché; en lui
il peat y avoir de I'ignorance et du doute », opinion nettement helerodoxe
au point de vue des Singhalais. -

Elles croient aussi que Bouddha avait le pouvoir de prolonger sa vie,
doctrine que suppose la légende d’Ananda et qui fut adoptée par le
Mahayana.

1 Généalogie des sectes. Kery, 1I, pp. 530 et suiv. — Mixaverr, p. 201. — Monastéres
mabasarhghikas, Kerx, II, p. 835. — Inscription de Karli (Arch. Surv. W. Ind., IV, 113)
— TAkAKUSU, préf. I-tsing, pp. xx, xxii, xxiv, 7. >

2 Kery, I, pp. 299, 492; Manual, p. 4.
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- Nous savons d'ailleurs que les partisans du grand Véhicule se réclament
de la tradition de la grande assemblée ! ; ils comparent aux Mahayanasiitras
les livres des Lokottaravadins ; ils en dégagent des légendes et des théories
analogues a celles du Lalita Vistara et de la Prajiia. Les Parva® et Apara-
cailas (sectes andhakas) couservent leurs siitras dans un dialecte pracrit 2.

Mais faul-il assigner un réle spécial aux communautés mahasimghikas
dans Pélaboration des nouveaux siitras, dans la constitution des Eglises
nouvelles ? Imitons la réserve de Wassiliefl; les antécédents du M. Y. dans
le H. Y. sont trop nombreux, nous sommes trop peu renseignés sur Pindi-
vidualité des sectes pour formuler une opinion documentée.

Les monasiéres mahasaighikas I"Amrivati et de Dhanakataka se conver-
tirent au grand Véhicule 3, et M. Rhys Davids formule unc opinion trés vrai-
semblable : « The Lokottaravadin-school seems in Hiuen-Thsang’s time to
have passed over hodily to the Mahayanists 4 »; d'autre parl, les mahaya-
nistes de Patalipuira aflirment & Fa-Hian que le Vinaya des M. S. est le
plus complet parmi les dix-huit recensions de ce texte 3.

Mais nous savons, par le méme pélerin, que les mahayanistes étudiaient
les Vinayas des diverses écoles, notamment celui des Sarvastivadins 6.
Les sages de P'école du Lotus ont traduit les livres de discipline de cette
derniére secte, 2 laquelle une tradition chinoise attribue une rédaction du
Lalita Vistara 7.

Les plus orthodoxes admellent que « la possession du chemin peut éire
obtenue non seulement i Paide de I'enseignement, mais encore par la médi-

{ Kenx, 11, p. 493. :

2 Mivaverr, pp. 66, 214. — WassiLierr, p. 264,

3 Kery, II, p. 333.

4 D'aprés Hivex-Tsaxc, les moines d’Abbayagiri étudient les deux Véhicules; mais
voyez Ruvs Davibs, loc. cit.; Fa-man, p. T7; Hicen-Tsang, I, 460, 487, sur des commu-
nautés de Sthaviras mahayanistes, et surtout J-sing, cité plus loin.

8 Chap. XXVI, XXX. — Kenry, I, p. 5306; Manual, p. 128. — MiNaverr, p. 30.

6 Kern, Manual, p. 128.

7 pE Groot, Code du Mahayana en Chine, p. 7. Il y aura deux ordinations, la premiére
d’aprés le Pratimoksa en deux cent cinquante articles; la srconde d'ordre tantrique et qui
a pour but de transformer le néophyte en Bodhisattva,
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tation droite ! »; la doctrine de I'Acinnakappo (importance excessive ‘de
Pexemple du Maitre immédiat) n'est pas expressément condamnée 2. Aussi
toutes les sectes ont-elles évolué, et plusieurs d’entre elles, rattachées cepen-
dant au tronc des Sthaviras, sont non moins hérétiques que I'Eglise maha-
samghika. ' '
Les Sammitiyas et les Sarvistivadins croient au perfectionnement de
FArbat; fait plus caractéristique, ces deux communautés enseignent qu'en
suivant un chemin sans péché, un laique peut acquérir le titre de Sakrda-
gamiu et d’Andgamin3. Certaines écoles enseignent le vide; d’autres affirment
Pexistence de I'Atman et se disent cependant bouddbistes 4. Les Sautrantikas
reconnaissent & Bouddha le triple corps des nouveaux Véhicules.

§ 2. — Mahayina et Tantrayand. — Caractéres communs des Eglises du

grand Véhicule; leurs tendances diverses. — Les Ecritures. — Evolution

- du Bouddhisme; relutions des sectes réyuliéres entre elles et avec le
Tantrisme. — Décadence et disparition du Bouddhisme.

Plus confuse encore et plus variée que le Bouddhisme hinayaniste nous
apparait la religion bouddhique populaire, la religion des foules croyantes
qui gravitent autour de la communaulé, qui s'iuspirent de ses dogmes et de
son culte, qui finalement imposent et font partager leurs aspirations aux
secles progressistes, ou — si I'on préfére celte hypothése — qui constituent,
a coté des écoles monastiques, une séric de traditions et d'Eglises laiques,
ouvertes a toutes les influences de I'Hindouisme. Il est impossible de déter-
miner ses croyances el ses lois, qui variérent 4 Pinfini; nous ne saurons
jamais quelle fut sa carriére initiale, vaguement décrite & coups d’hypothéses
dans un chapitre précédent; nous ne connaissons pas exaclement les der-
niéres phases de son évolution.

1 Wassiuierr, p. 235. — Mixaverr, p. 207.

2 MixaYEFF, pp. 50, 207. .

3 Mixaverr, p. 220. v

4 B.C. 1.,1X, 60, tka : Ke cit tu saugatamanya apy atmanar pracaksate. — Voyez
drailleurs les textes canoniyues cités par Kews, Manual, p. 54, note 2,
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Les Bauddhas adoreut le Maitre; aux svmboles de Bharhut et de Sanchi
se. substituent les sculptures du Gandhara et ’Amravali; au culte des Stiipas
s'associe le culte des reliques et des idoles. Un nouveau panthéon se forme
sous I'influence de la spéculation et conformément aux régles qui caracté-
risent la vie des religions indicnnes '; il se peuple de Tathdgatas historiques-
ou fabuleux, de Bodhisattvas, de Dhyanibuddhas et de Taras, de divinités
locales 2 et ¢ivaites; il différe nettement du panthéon presque védique immo-
bilisé dans le canon pali. Les philosophies, de progrés en progreés, s'ache-
minent vers les systémes plus parfaits des grandes. écoles. Aux méthodes que
les sectes anciennes (Hinayaina) continuent de pratiquer, au culte trés simple
qu'elles ont retenu du Bouddhisme primitifl et qui survit encore aujourd’hui
dans les cérémonies de Ceylan, sont superposés des rites apparentés aux
vieilles traditions dont PAtharva fait soupcouner Pexistence, des praliques
de Yoga, de sorcellerie, d'idolatrie, en rapport étroit avec la métaphysique,
avec la mythologie et les personnalités d'origine diverse qui s’y groupent
autour de Bouddha 3. '

Les livres ot ces doctrines, ces légendes et ces rites sont exposés portent
- le nom de Siitras du Mahayina et celui de Taniras. Les écoles qui les
meltent en ccuvre sont les écoles mahayanistes et tantriques.

La nature de Eglise semble radicalement modifiée : tous les bouddhistes,
moines et laics, font partiec du Sarigha élargi; au méme titre, tous sont
appelés a réaliser dés cette vie leur salut; car le grand Véhicule n’'est pas,
comme la religion singhalaise, la religion d’un clergé ou d'un ordre monas-
tique : c’est, du moins en principe, un véhicule pour tous, dont le Bhiksuyana

t Comp. LyaL, op. laud., pp. 70 et suiv. Les vues évhéméristes de cet auteur, parfaite-
ment justifiées, mais qui réclament un contrepoids (cf. la parabole de Péchelle de Jacob,
p. 76), sont amendées dans Natural religion in India (Tue reape Lecrere, Cambridge,
1891.) (Cf. Bantu, Bulletin, 189%.) — Adoration du maitre immédiat, cf. “'J\DDELL p- 202,

2 Cf. Sexart, Légende, pp. 388, 389.

3 Le fidéle adore la Tara de tel temple, PAvalokita de tel monastére; — pélerinages, —
dévotions locales. — La figure des dicux se modific; les divinités polycéphales sont trés
anciennes. (Comp. WabneLL, J. R. 4. S., 1894, April.) — Avalokitecvara (Samantamukha)
n'a qu'une face 3 Pépoque des pelerins chinois. Maiijugrt n’a que deux mains en Caka
1265 Java. Cl. keny, Manuad, p. 99. — On adore la Paduka de Manjuer comme celle de
Bouddha.
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n'est plus qu'une section, une religion catholique aux portes ouverles, qii
_proclame les droits de la pensée libre et préche une conception de la vie
“acceplable par tous les hommes. L'idéal du Brahmanisme orthedoxe n'est pas

Pascéte, le saminyiisin, ¢'est le pére de famille qui remplit les devoirs vis-a-vis
~des morts, des vivants et des dieux, qui sadonne durant la vieillesse - &
Pexclusive préoccupation du salut. Le type du Bodhisattva se rapproche
visiblement de cet idéal (Saputrabrahmana !). ,

- Considéré dans une vue d’ensemble, le Bouddhisme du nord est représenté
par trois groupes d'Eglises théoriquement séparables, ou, plus exactement, il
présente trois caraciéres principaux, plus ou moins développés dans les
diverses communautés.

Le Mahayana n'est pas exclusivement une doctrine rationaliste faite
d’observances et de spéculations techniques appliquées. Bouddha est dieu
(devitideva), on doit I'adorer et l'aimer; ne voyez plus en lui Phomme
déifié par la possession de la science, mais le Dacabala, le Merveilleux, le
Siddha, maitre de la vie et de la mort, le dieu au disque, le conducteur
miséricordieux. Sa personne humaine s'évanouit derriére le dogme de sa
divinité, de son éternité; le nom méme de Cakyamuni s’efTace & mesure, car
tout en lui est « lokottara », merveilleux, idéal, surnaturel. Bientot il appa-
raitra comme la divinité impersonnelle, absolue; quon Fappelle Igvara,
Adibuddha, Buddha Svayanibhii ou Amitabha, il est éternel, infini, objet
d’un culte monothéistique 2,

1 Le Bodhisattva doit se marier; cf. Manicudavadana, J. R. A. S., 1895, — Sur les
laics, voir p. 49. :

2 Le Bouddhisme monothéiste et religienx revét ditférentes formes, suivant que les
écoles subissent I'influence visnuite, civaite ou I)rahmnni(juc, ou qu'clles perfectionnent
librement leur théologie propre. Yoyez notamment : Doctrines hérétiques des sectes sur la
nature de Bouddha Mixaverr, pp. 34 et suiv.; Kery, Manual, p. (4); Bouddha dans le
Mahavastu (Lokottaravadins; et le Lalita Vistara :Sexanr, Légende du Buddha,; théories du
Mahayana sur les trois corps; Bouddha dans le Lotus (préf. wrad. S. B.}; Avalokita (Karap-
davyitha); Amitabha (diverses recensions du Sukhavativyuha, Brryorr et préf. de Max
MiLeer; sectes de la Terre pure); Adibuddha Bursotr, furr., pp- 117, 120, 230, §42, 581,
6147; Kers, Buddhismus, 1, pp. 350, 363); théories tantrikas sur le Vajrasativa et les quatre
corps de Bouddha (cf. chap. V, § 3) et le culte de Svayambhi au Népal (Brahma); les
Aicvarikas réfutés par Caxtibeva (B. C. A., IX) sont-ils bouddhistes? — La bhakti est
volontiers superstitieuse. (Cf. Tantras et Dharanis.,
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On peut considérer la religion d’Amitibha ou d'Adibuddha comme le
terme logique du développement des dogmes et des tendances religieuses;
mais celte religion occupe une place. accessoire parmi les doctrines boud-
dhiques indiennes. La plus grande partie, la totalité des énergies vives du
Bouddhisme a été ahsorbée par les doctrines savantes, par I'Hindouisme
superstiticux; d'oti le Mahdiy@na proprement dit (Prajiiic) el le Tantrayina.
Dans ces denx branches plus authentiques du Bouddhisme, I'objectif prin-
cipal du fidéle est I'acquisilion de la Bodhi et non pas le « Salokya » d’un
dieu quelconque dans une Sukhivali fantastique. Elles portent ailleurs la
marque de leur origine : daprés I-tsing, I'adoration d’un Bodhisattva est la
caractéristique du mahayiniste . _ _

La religion bouddhique populaire, inconsciente élaboratrice des transfor-
mations futures, ne pouvail demeurer ce qu'elle ful peut-étre dans les temps
anciens, une religion de pure Bhakti. Dévote, elle le demeura toujours ; mais
elle fut en méme temps autre chose. Les foules, dans I'Inde, sont singuliére-
ment éprises de symbolisme et de philosophie. Les dogmes encore grossiers,
les légendes a peine écriles, les rituels incohérents des Bauddhas se cristalli-
sérent quand la religion non cléricale fit la conquéle des communautés et
devint, par le fait méme, savante & son tour et scolastique. Les théories et les
traditions furent écrites, c’est-a-dire traduites el transformées. L’école puisa
largement dans les livres canoniques des ancienncs sectes; elle s’¢puisait &
commenter la doctrine du Bodhisativa, celle des Bhiimis et des Paramitas;
elle trouvait aux rites confus des significations précises, les harmonisant
dans une synthése (héologique (diksa, stiipakarana, etc.). En méme temps
que la religion, élaborée sous I'action paraliéle de ces deux forces concur-
rentes, la foule et le clergé, prenait possession de dogmes propres et
compacts, d'une mythologie originale, de pratiques tantriques fortement
bouddhisées, elle s'associait intimement une philosophie nihilistique, la philo-
sophie que résume la Prajiia paramita. De méme que les sectes du petit
Véhicule avaient construit de nombreuses théories spéculatives et amoindri

4 L'adoration du Livre sacré est endémique dans U'Inde. Fa-Hian, cité par Keay,
Manual, p. 9. Sur la Bhakti dans le Mahayana, voir chap. IV,
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la valeur religieuse de I'idée primitive de Bouddha, de méme les écoles
‘nouvelles combinérent avec les croyances contemporaines un systéme qui
en était « samvrtisatyatas » la négation. L’abus de ce systéme transforma
la Bhakti en méditation philosophique (Yoga) et finalement ramena la
pensée bouddhique au pur Védantisme.

Bien qu'elles semblent postérieures aux sectes du Hinayina, les écoles
mahayanistes se sont constiluées de honne heure!; leur apparition laisse
subsister le Bouddhisme populaire, définitivement versé daus la forme tan-
trique et dont les documents connus appartiennent a une date plus tardive,
quel que soit, du reste, le moment ou les idées tantriques se fixérent dans
des rituels. »

Les livres des écoles du nord, Siitras et Tantras, ne constiluérent jamais
dans leur ensemble un canon proprement dit. Entrainé par les aspirations
communes et formant partie intégrante d’un tout, chaque groupe, chaque
sous-groupe conserve ses préférences. Plus tard, un synerétisme accommodant
opére un nivellement tout de surface. L’histoire du Bouddhisme népalais
‘nous fournit un exemple el une preuve : on connail le préjugé qui attache
un prix particulier aux neul Dharmas. Le Lalita, la Prajiia, le Lotus, le

t « Not a few elements of the mahayanist Scriptures are taken bodily from the Tripi-
taka, with such omissions and additions as deemed necessary. » -Kenx, Manual, p. 123.)
Comp. préf. traduction du Lotus, les rapports du Lalita avee le Mahavagga, du Lotus avee
le Catapathab. et la Bhagavadgita. ' ' ‘

« The historical relation between the Hhinayana and the Mahayana schools of Bud-
dhism is to me as great a puzzle as ever... Even in our Sukhavativyuha the teacher is
Cakyamuni... We begin with a dialogue between this Buddha and his famous disciple
Ananda. » (M. MiLLes, S. B., XLIX, p. 1x.) — « C'est aux conquérants du nord, cest i
un mélange de légendes cakas avee les doctrines bouddhiques que nous devons cette
forme du Bouddhisme appelée Mahayana (et plus particuli¢rement le culte d’Amitabha) qui
fut finalement déterminée au concile de Kaniska. » (India, p. 81., — Le role des conqué-
rants du nord fut certainement trés considérable (comp. S. Levi, Neux peuples méconnus ;
Mélanges Harles; Mixavery, p. 233'; mais la conclusion de M. Max MeiLer me parait
dépasser quelque peu les prémisses. Dapres Fercussox et ConsiNenas, « les Indiens ont
appris des Grees le culte des images » ..., « la pratique d'adorer des efligies du Bouddha a
été inaugurée par la population semi-grecque du Penjab ». — L’histoire des Kouchins
prouve la parenté du Civaisme et du Bouddhisme. — Cf. Bibliographie ap. Kery, Manual,
p- 119, note 5.

10

.
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Lankdvatira, le Tathigataguhyaka sont placés sur la méme ligne. La biblio-
théque bouddhique du nord n'est pas I'euvre d’une communauté ou d'une
école de moines réunis en conclave; elle est faite du groupement ('une série
de bibliothéques, compilées & diverses époques !, propriétés ‘de sectes mul-
tiples, et qui se rattachent & des traditions indépendantes les unes des autres,
traditions mystiques, idéalistes, philosophantes -ou superstitieuses. Chaque
livre, & vrai dire, représente une secte ; a4 c¢oté de I'école du Lotus, I'école
du Karaudavytiha (Avalokitecvara); le fervent de la Prajiia 2 & coté du
Vijinanavadin. Toute secte a d'ailleurs besoin d'un vinaya : on prend un
vinaya orthodoxe 3 ou lanirique. Or les riles tantriques sont infiniment
nombreux ; encore que I'Hindou pratique volontiers le kathénothéisme des
Mantras 4, c'est la un nouveau principe de division.

Avant méme que le nom de Mahayana fut inventé, les livres du nord 3
avaient une individualité, une histoire et se réclamaient d’autorités sécu-
laires. lls n’ont pas pris place dans le cadre consacré des trois corbeilles®;
le réle assigné & Bouddha dispense I'école d’inventer un appareil historique ;
" Bouddha et ses fréres divins, Manjucri, Avalokitecvara, révélent la vérité a
des auditeurs merveilleux, dans des assemblées éternelles *. En adoptant les

i Comp. Rockuivr, Studies on the Mahayana. {Proc. Or. Ax. Soc., May, 1881.)

2 Secte Vidyamatra étudiée par Bhartribari concurremment avec le Hetuvada? (Max
MiLier, lettre & M. Takakusu, I-r'sing, NIV, XXVI, 179, 186, 210.; Non, car vidya =
vijiiana ; cf. LEv1 et CHAVANSES (contra ScuLecgL), Inscriptions chinoises de Budh-Gaya (Revi g
pEs REuGioxs, 1896 et 1897.) ‘ _

3 Comp. bE Groor, loc. cit. Il y a dans I'Inde cing écoles oli I'on enseigne les régles de
lu discipline. )

4 Rousser, Paiicaratra. (MELANGEs Hanuez, p. 251:)

5 Quelques-uns du moins. Les sculptures du Gandhara sont mahayanistes. Un pour-
rait établir une chronologie relative ¢n prenant pour point de départ la date des traduc-
tions chinoises et I'histoire des sectes (Vijilunavadins, etc.). 1l parait probable que certains
sutras sont des ceuvres lendancieuses, rédigées volontairement sous une forme archaique.
Pour ce qui regarde la langue dite des Gathas, voir Bibliographie dans Wackensacer, Altin-
dische Grammatik.

& Comp. d’ailleurs p. 5.

% Maiijugri est 3 coup sdr un personnage historique. Un pourrait préciser assez nette-
ment le sens dans lequel son activité s'est exercée; ne pas confondre d'ailleurs le ou les
Maiijucris mythiques avec le prétre indien du méme nom; cf. Buryour, Lofus, p. 502;
Kens, Manual, p. 9; I-tsing [Takaxesc], p. 169 Wapvkre, p. 356; ete.
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livres du grand Véhicule, les sectes réguliéres eurent couscience que I
tradition défendait 'y voir le verhe humain de Bouddha. C'est a I'intervention
de Niigarjuna, Bouddha sans marques caractéristiques, que sont attribués le
Saddharmapundarika, la Prajiid, etc.; de la houche des serpents?, le docteur
¢inq fois centenaire aurait recueilli Penseignement sublime du Maitre, ensei-
gnement que les hommes n’avaient pu comprendre ou conserver. Telle est,
sur l'origine du Mahivaina, lopinion des mahaydnistes 2. Les Mahiisaiighikas,
atlachés aux anciennes traditions, partisans des nouveaux livres, prennent le
change. Plus savante, leur attitude est moins scientifique, moins lovale. lls |
possédaient, assurent-ils, dés le concile de Rajagrha, un recucil d’ccuvres
tantriques (Dharanipitaka). '

Nous connaissons, par divers documents, les relations des sectes hinaya-
nistes avec les Eglises nouvelles déja constituées. Ces documents permellent
de se faire une idée vraisemblable de P'élat antéricur du Bouddhisme. '

Les sectes hinayanistes, esclaves des textes sacrés, sont, vis-a-vis des
traditions populaires (lelles les légendes du Lalita), vis-a-vis des spéculations
laiques et des rites superstiticux (Prajiia, Dhiranis et Tantras), en un mot
vis-a-vis du flot montant des opinions non aorthodoxes, dans la situation ot
se trouvérent les écoles vedantistes lors du triomphe littéraire et religicux

I \WassiLiEry, p. 233. Sur le role des Nagas, cf. Sexany, Légende, p. 389 : « Chez les
Brahmanes, ce sont les Védas que des Nagas ou des Asuras ravissent dans le Patala... »

2 Nagarjuna, éléve de Rahulabhadra, rédigea sans doute les sutras madhyamikas qu’on
Jui attribue; il fonda une des écoles philosophiques du grand Véhicule. 11 apparait dans la
tradition comme F'auteur éponyme et collectif du nouveau canon : « Nagarjuna is simply
a comprchensive name of the activity of Mahayanism in the first phase of its onward
course. » (Kery, Manual, p. 123, ¢f. p. 6, et Buddhismus, 11, $99; WassiLiery, p. 210 ;
Sa date, qui est subordonnée A celle de Kaniska, doit étre notablement reculée (cf. p. 30);
voyez Rasat., I, 173 et suiv.; Wassiwierr, p. 210; Bear, Ind. Ant., \V, p. 353, etc.
Taranatha nous apprend la maniére dont se constituent les Ecritures : Un nombre infini
d'amis de vertu apparurent soudain dans différentes régions. « Alle diese hatten die
Lehre einzeln gehort bei Aryavalokitecvara, Guhyapati, Maiijucri, Maitreya... (p. 63.
Ferner erlangten vicle Schiiler der ersten fiinfhundert acarvas viele zuvor unbekannte
Suatras und Tantras (chap. XIII).
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des dieux a biographie. Elles sont pronresswemenl entamées ou sul)mcrﬂccs, '
clles disparaissent ou admetient des livres et des idées non canoniques.

Les adeptes du petit Véhicule restés fidéles aux « honnes » doctrines font
-des aveux qui doivent étre retenus, car ils nous disent la. primitive histoire
de la littérature du nord : « Les livres du Mahayana ont-été connus et vénérés
par quelques sectes anciennes, mais on leur refuse toute autorité, car ils n'ont
¢été approuvés ni par le premier concile ni par les suivants !. » C'est donc a
hon droit que les docteurs du grand Véhicule soulignent les ressemblances de
la docirine lokottara avec lcur systéme (la publication du Mahavastu nous met
améme d’en juger); nous les croyons quand ils aflirment « que les Piirva” et
Aparagailavasins (mahasiiighikas) possédaient des siitras du Mahiyina,
rédigés en pricrit, et nolamment les siitras de Ia Prajiapiramiti 2 ». Doc-
trines et habitudes de pensée mahiyanistes sont anciennes dans la commnu-
nauté 3, Les « hodhisattvas » concluent : « Rejetez le Véhicule médiocre;
lisez, cultivez le Mahdyina ; nous sommes aussi bons bouddhistes que
les Cravakas, car nous regardons Bouddha comme le Maitre, nous suivons
son cnseignemeut. Les (‘.t.wal\as ne reconnaissent-ils pas une vérité sub-
jeclive et une vérité absolue? La théorie des Auditeurs sur la série des
causes ¢l des effets n'est vraie que de la vérité subjective; elle doit éire
complétée. »

Les mahayanisles sont aussi bons bouddhistes que les Anciens; c'est
thése facile & démontrer # : comme cux, ils ont re¢u Fordination dans une

4 Wassiuierr, p. 262 ; Kens, Buddhismus, I, p. 490. Nous savons la valeur de cette
objection et comment il y fut répondu par Pinvention d'un Dharampitaka.

2 Comp. Kathavatthu, secte Vetulyaka. (MINAVEFF, p. 63.)

3 En ce qui regarde les trois corps de Bouddha, voir WassiLierr, pp. 127, 262; Kery,
Buddhismus, 11, pp. $11, 490, Manual, p. 123; Bear, Cat., 134; Mixaverr, p. 29 (Suvar-
naprabhasa et Vetulyakas).

+ Sur les relations tant6t hostiles, tantot amicales des deux Véhicules, voir I-fsing,
Hiuen-Tsang. \Wassiaesr, Buddhismus, loc. laud.; Kerx, Manual, p. 122; RockuiLi.,
pp. 196-200; Fuasuina, 84, 53 ; Misaverr, Recherches, pp. 22, 23, d'aprés le Ciksasamuccaya
(niyataniyatavataramudrasatra), fol. 4, 40. B. C. A., V; Abhidhanottarottara (Dev. 99),
T a, I. 7: na vibarai sthitaiih kuryat ¢ravakaib paribhogitail) | abhavyaih cravaka loke
ajfianamanasavytaih | tisthanti bodhisattvesu daridrapurusa iva (?). Cf. Hevajradakinie.

La discussion cntre les deux partis porte : 1° Sur la question d’authenticité des Ecritures
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des dix-huit écoles '; comme eux, ils se réclament de Bouddha, — d'un
Bouddha différent du Ciakyamuni traditionnel, — mais qui jugera entre
Gautama Pascéte, le Buddha Cakravartin et le Buddha de la Prajua® Sans
doute, ils nient l'autorité des Abhidharmas vaibhisikas, ou ne leur recon-
naissent qu'une valeur méthodique : ils suivent en ceci I'exemple des
Sutravadins; s'ils trouvent insuffisants les Siitras des Sautrantikas, la
pratique des sectes d’Abhidharma leur donne raison 2.

D’ailleurs, comme le disait Acoka en parlant des écoles de son temps,
Jainas et Bauddhas, « toutes les sectes ont de belles traditions = » . 1 semble
que les bouddhistes, méme les plus orthodoxes, instruits par P'histoire, aient
eu conscience du caractére perfectible e, si j'ose dire, provisoire de la doc-
trine. Pour grande que fut la foi du fidéle dans Ia tradition de son Eglise,
il ne révoque pas en doute les théses historiques ou religicuses des sectes
rivales. La vérité présente des aspects multiples. H y a, pour les hommes
simples, un véhicule de salut ; il en est un autre pou<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>