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Vorwort.

Die in den letzten Jahren in Menge zum Vor-
schein gekommenen Zauberpapyri haben die Aufmerk.
samkeit in erhthtem Masse auf die antike Magie
geleﬁkt und so darf ich hoffen, dass die folgende,
~ durchweg aus den Originalquellen geschopfte Darstel-
lung des altjiidischen Zauberwesens als eine zeitgemiisse
freundliche Aufnabme- finden wird. Das altjiidische
Zauberwesen bildet an sich einen interessanten Ab-
schnittin der Geschichte des menschlichen Glaubens und
Denkens, bietet aber zugleich den besten Beleg fiir die
Zihigkeit magischer Vorslellungen. Diese wurzeln so tief
in der menschlichen Natur, dass sie der jidische Mono-
theismus trotz seiner weltgeschichtlichen Triumphe aus
" dem eigenen Volke nichtginzlich auszurotten vermochte.
) Bei dem engen Zusammenhange zwischen Glauben
und Zauberei liegt nichts Auffallendes in der Thatsache,
dass der Gott Israels, namentlich der vierbuchstabige
Gottesname und seine Variationen, in den Zauberpapyri
und auf den Abraxasgemmen einen so hervorragenden
Platz einnehmen. Mit dem wachsenden Einfluss der jiidi-
schen Religion auf die alte Welt wuchs auch das An-
sehen des fremden Gottes bei den heidnischen Volkern
und ihren Zauberern. Den weisen Salomo verehren
die Zauberer bis auf den heutigen Tag als ihren Konig
und Urahn. In wie weit jedoch andere Elemente des
judischen Zaubers in die heidnische Magie eingedrungen
sind oder auf dieselbe eingewirkt haben, ldsst sich
bei deni heutigen Stande dieser Studien nicht genau
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bestimmen. Einige Beispiele findet man in unserer Dar-
stellung. Im Allgemeinen hat in diesem Punkte das
Heidenthum einen unvergleichlich grdsseren Einfluss ‘
.auf das Judenthum ausgeiibt, als das Judenthum auf
das Heidenthum. Die Originalitit des jﬁdiséhenVolkes
liegt ausschliesslich in der erhabenen Erkenntniss des
einig-einzigen Gottes.

Mit ,altjidisch“ bezeichne ich das Zeitalter der
jidischen Tradition, also beildufig das erste halbe
Jahrtausend unserer Zeitrechnung. Den jiidischen Zau-
ber des Mittelalters, wie er sich namentlich in der
Kabbala und ihrer Litteratur breit macht, habe ich
wohl nicht beriicksichtigt, aber einen Schliissel zu
seinem Verstindniss an die Hand gegeben, denn die
Kabbala ist nicht nur ein Kind der Philosophie, son-
dern auch der Magie.

Der erste, der sich mit unserem Thema beschif-
ligt hat, ist Salomo ibn Adret, die grosste rabbi-
nische Autoritiit Spaniens in der zweiten Hilfte des
13. Jahrhunderts. In seinen rabbinischen Gulachten,
ist Nr. 413 (Editio Bologna 1519) der Frage gewidmet,
ob man sich magischer Heilmittel bedienen diirfe.
Er behandelt die Frage, wie gelegentlich andere De-
cisoren und Commentatoren des Talmuds, vom hala-
chischen (religionsgesetzlichen) Standpunkt. Der medi-
cinische Gesichtspunkt waltet vor bei Dr. Gideon
Brecher, der in seinem Werke: ,Das Transcenden-
tale, Magie und magische Heilarten im Talmud* (Wien
1850) das einschligige Material gesammelt hat. Er
‘schopft fast ausschliesslich aus dem babylonischen
Talmud, ohne ihn auszuschdpfen, und beschrinkt
sich auf eine trockene Registrierung der Thatsachen.
Den theologischen Standpunkt vertritt der als Talmu-
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dist und als Theologe gleich ausgezeichnete Seminar-
rabbiner Dr. D. Joél in seiner -Schrift: ,Der Aber-
glaube und die Stellung des Judenthums zu demselben¥,
die im Jahreshericht des jiidisch-theologischen Seminars
»Fraenkel’scher Stiftung“ erschienen ist (Breslau 1881
I. einziges Heft). Wie schon der Titel zeigt, kommen
in dieser Schrift alle Arten des Aberglaubens und
nicht blos die Magie zur Sprache. Die anscheinend
~oder thatsiichlich superstitibsen Hauptstellen der Quel-
lenschriften des Judenthums_ werden in chronologischer
Reihenfolge vorgefiihrt und besprochen. Vollsttindig-
keit ist gar nicht beabsichligt.

Ich war in erster Reihe bestrebt, den vorhan-
denen Stoff vollstindig zu sammeln und in méglichster
Kiirze vorzulegen. Die classischen Stellen sind in
den Anmerkungen im Original gegeben, um den Leser
mit den Quellen veriraut zu machen und zugleich die
Controlle zu erleichtern. Der Text ist aber auch ohne
Noten lesbar. Ich glaube Spuren magischer Vorstellungen
auch in anscheinend ganz unschuldigen Aeusserungen
nachgewiesen zu haben (vgl. besonders S. 33 ff. und

.146 ff.). Hier bietet sich der Forschung noch ein

weites Feld. Soweit meine Kenntnisse und meine
litterarischen Mittel reichten, machte ich auch ge-
schichtlich-vergleichende Studien. Ich bin mirin diesem
Punkte der Mangeclhaftigkeit meiner Arbeit bewusst
und bedauere sehr, dass mir keine Hilfsmittel tber
die aegyptische Magie zur Verfigung standen. Eine
Vergleichung des jiidischen und aegyptischen Zauber-
wesens, die auf Grund der vorliegenden Arbeit ange-
stellt werden kann, wire eine lohnende Aufgabe fiir
einen Aegyptologen. '

Ich war ferner bestrebt, den gesammelten Stoff
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tbersichtlich zu ordnen und zu beleuchten. Um Wieder-
holungén zu vermeiden, verwendete ich die einzelnen
Angaben in der Regel nur Ein Mal als Beleg; in eini-
gen, verhiltnissmissig wenigen Fillen jedoch war ich
in Ermangelung anderweitiger Daten gezwungen, auf
schon angefiihrte Angaben zuriickzugreifen, um die
Existenz mancher in Frage stehender magischen Vor-
stellung zu beweisen.

Meinem Lehrer und Collegen, Herrn Prof. Bacher,
der eine Correctur dieses Werkes gelesen, spreche
ich auch an dieser Stelle meinen- Dank aus.

‘BUDAPEST, im August 1898.

Ludwig Blau.



I

Aberglaube, Zauberwesen und Dimonenglaube.

Nach der Demokratisirung der staatlichen Regierungs-
form und der schonen Literatur ist in der Gegenwart auch
die Wissenschaft mehr denn je demokratisch geworden;
nicht nur die Statistik, die Sociologie, die Volkswirthschaft,
die Ethnographie und andere Disciplinen, sondern auch die
Religionswissenschaft zieht die grossen Massen in den Be-
reich ihrer Betrachtungen. Nachdem man sich lange Zeit
hindurch blos um die Geschichte der Theologie, d. h. um
die Geschichte der Religion der gelehrten Vertreter der-
selben gekiimmert hat, ist man nunmehr zur Ueberzeugung
gelangt, dass zu einer wirklichen Geschichte der Religion
auch die Kenntniss der volksthiimlichen, religiosen An-
schauungen, Sitten und Gebriuche gehort. Der  kleine Mann
ist auch auf diesem Gebiete in den Vordergrund des Interesses
getreten: sein Aberglaube hat nach unverdienter Zuriicksetzung
im Reiche des Wissens die Gleichberechtigung erhalten.

Und mit Recht. Denn der Aberglaube ist ilter als
der Glaube, wie die Verehrung von Gotzen idlter, als die
Anbetung Gottes. Der Aberglaube ist der Vorgénger des
Glaubens, aber der Glaube ist nicht sein Erbe, da jener nicht
zu den Todten gehért. Stuben voll entrollt in seiner
im vorigen Jahre erschienenen Schrift: ,Religion und Aber-
glaube“ ein diisteres Bild von den religitsen Anschauungen
der europiischen Volker, An der Haud von Beispielen, die aus
den letzten Jahren gesammelt sind, wird gezeigt, dass die Reli-
gion von Aberglauben iiberfluthet wird. Der Aberglaube ist
wohl zuriickgedriingt, aber nicht verdringt worden. Er hatte
immer und iiberall seine Heimstiitte, er kennt keinen Unter-
schied der Race, der Erdstriche, der Zeiten ; er ist, wenn ich
so sagen darf, menschlich: sein Gebiet ist unbeschrinkt.

1
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Der Aberglaube ist mannigfaltig, der Glaube einfach:
der Unwahrheiten gibt es viele, Wahrheit nur eine und
man kann in diesem Betrachte die Religion eher eine
negative, als eine positive neonen. Freilich ist
es nicht leicht zu sagen, wenn man simmtliche Erscheinun-
gen, welche das Verhiltniss des Menschen zu einer hoheren, '
iibernatiirlichen Macht gezeugt hat, in Augenschein nimmt,
wo der Glaube aufhért, und wo der Aberglaube beginnt?
Diese Grenze ist, soweit die geschichtliche Kenntniss reicht,
in verschiedenen Epochen verschieden bestimmt worden;
das Gebiet des Aberglaubens war bald ein weiteres, bald
ein engeres. Man hat daher den Aberglauben auch dahin
definirt, dass er nichts Anderes sei, als der Glaube einer
iberwundenen religiosen Anschauung. Es ist nun allerdings
richtig, dass das iiberwundene Heidenthum als Aberglaube
angesehen wird, unrichtig ist jedoch die Meinung, jede
iiberwundene Religionsstufe sei Aberglaube. Dies ist ohne
Weiteres klar. Der wahre Kern dieser Definition ist blos,
dass von Aberglauben nurinFragendes Glaubens
die Rede sein kann, falsche Meinungen iiber andere Fragen
sind Irrthiimer, aber kein Aberglaube. Dem Glauben und
Aberglauben ,ist gemeinsam das Grundmerkmal der Be-
ziehung auf ein Uebersinnliches,* der Unterschied beider
liegt aber darin, dass im Aberglauben, so im Zauber, durch
sinnliche Mittel iibersinnliche Wirkungen erzielt werden
sollen, ,Das Uebersinnliche wird zum dienenden Mittel und
das Sinnliche zum massgebenden Zweck, eben damit wird
die Idee des Uebersinnlichen des ihr wesentlichen, sittlichen
Charakters entkleidet und verfillt den unsittlichen Ten-
denzen menschlicher Leidenschaft“.1)

Wir miissen jedoch die Frage nach der bestimmten
und genauen Umgrenzung des Aberglaubens nicht weiter ver-
folgen, da uns hier von den mannigfachen Erscheinungen des
Wahnglaubens nur diejenigen interessiren, welche unter dem
Namen derZauberei jedem bekannt sind. Jeder weiss, was Leben
ist, wenn er auch den Begriff nicht definiren kann. Wir glauben

1) Pfleiderer, Theorie des Aberglaubens, Berlin 1872, p 1 ff.,, wo
diese Definition — offenbar mit Riicksicht auf das Neue Testament —
begriindet wird.
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gegen die Wahrheit nicht zu verstossen, wenn wir be-

haupten, dass jede Zauberei Aberglaube ist, aber nicht jeder

Aberglaube Zauberei. Riess dHussert sich iiber das Ver-

hiltniss beider zu einander folgendermassen: ,Im Worte

schon liegt, dass der Aberglaube etwas ruhendes, mediales

ist, eine Gesinnung keine Thitigkeit. Aber wie die Religion

sich nicht begniigen kann, an Gétter zu glauben, sondern

sich praktisch in ihren Cultus umsetzt, so wird der Aberglaube

im Zauber, der gewissermassen seine Kultiibung bildet, prak-

tisch. Durch ihn macht sich der Aberglidubische, die ihn be-

drohenden und bestimmenden Michte geneigt, oder ruft

die schiitzenden herbei, den Einfluss jener zu brechen®.?)

Das charakteristischeste Merkmal des Zauberns ist

also irgend eine Handlung, durch welche in iibernatiirlicher
‘Weise eine That bewerkstelligt werden soll. Wie wir noch

sehen werden, hat auch die jidische Tradition als das
Kriterium des Verbrechens der Zauberei die That betrachtet,

vermittelst welcher irgend eine physische Verinderung

(moyw)  hervorgebracht wird. Blendwerk, ,Tduschung des
Auges,“ ist also noch keine Zauberei. Das ganze weite Ge-
bict der Mantik, iiber welche in der Bibel, wie im Talmud

and Midrasch ein iiberreiches Material vorliegt, gchort nach
Jjidischen Begriffen nicht zur Zauberei im engeren Sinne,
(@ow>), wenn auch die angewandten Mittel und die ange-

rufenen, vermeintlichen hoheren Michte in beiden ofc die-

selben sein mogen. Zum Verstindniss des altjiidischen

Zauberwesens ist also die Behandlung der mannigfachen
" Formen der Wahrsagerei nicht nothwendig, weshalb wir sic .
im Rahmen wunserer Aufgabe nur gelegentlich zu streifen

haben werden.?)

1) Paulys Real-Encyclopidie der classischen Alterthumswissen-
schaft. Neue Bearbeitung herausgegeben von Georg Wisso wa, Band I
p- 33. Wir werden dieses Werk in der Folge kurz als PW. citiren. Nach
Pfleiderer 1. c. S. 8 sind die zwei Grundformen des Aberglaubens Zauberei
und Mantik. Mit diesen beiden wire demnach der Begriff des Aber-
glaubens erschopft.

%) Burger, Protestantische Real-Encyclopidie® XVII 417, fasst
unter den Begriff der Zauberei ,alles aussergewohnliche Konnen auf
dem Gebiete des Thuns und Wissens® zusammen. Allerdings bedieno

1*



Das Wesen der Zauberei ist, wie gesagt, die angeb-
liche Kunst, durch sinnliche Mittel iibersinnliche Wirkungen:
hervorzubringen. In den Erscheinungen der Magie fanden
Manche eine Reihe der tiefsinnigsten Ahnungen iiber das.
Wesen des Menschen und sein Verhiltniss zu dem Leben
der Natur und der iibersinnlichen Welt. Nach der Schelling-
schen Naturphilosophic wire die Magie etwas durchaus
Edles, ja so ziemlich die hochste Spitze des geistigen Lebens.
des Alterthums, und die eigentliche Zauberei ist nur eine
spiter entartete Form diesér hoheren Disciplin.!) ,

Die Occultisten der Gegenwart, welche von den India-
nern mit dem Tabakrauchen auch den Spiritismus ange-
nommen haben, huldigen zwar &hnlichen Anschauungen,
eine niichterne Auffassung wird jedoch dieser Afterwissen-
schaft kein Vertrauen entgegen bringen und lediglich be-
strebt sein, Ursprung, Bestand und Wachsthum der Zauberei,
welche bei jedem Volke ein naturwiichsiges, einheimisches
v tt ist und sowohl bei Naturvilkern, als auch bei den

n Nationen bis auf den heutigen Tag in mehr oder

der hohem Masse angetroffen wird, zu begreifen und zu

.. Ein competenter Forscher, Ii. B. Tylor, Verfasser

purgeschichte der Menschheit* und der ,Anfinge der

Cultur“ #ussert sich hieriiber in seinem letzteren Werke
Scite 115 ff. mit den folgenden Worten:

»Der Hauptschliissel zum Verstindniss der schwarzen
Kunst (Zauberei) besteht darin, dass wir sie als beruhend
auf der Ideenassociation betrachten, einer Fihigkeit, welche
die Grundlage fiir die menschliche Vernunft, aber auch in
nicht geringem Grade fiir die menschliche Unvernunft bildet.
Der Mensch, der auf einer noch unentwickelten geistigen.
Stufe gelernt hat, in Gedanken jene Dinge zu verbinden,

sich die Wahrsagekunst zur Erlangung von wunderbaren Offenbarungen
iiber das Zukiinftige mancher Zaubermittel, wie Beschworungen und dgl.,
sie bingt also mit dem Zauberwesen zusammen, i dentlsch mit ihr
ist sie jedoch nicht.

1) Pauly, Real-Encyclopidie IV 1377. Von der Schelling’schen
Nuturphilosophie heisst es 1. ¢. 1887, dass sie ,in Vielen sehr tief im
Element - des Zaubers steckt, der auch die ihm entwachsene Religion in
soinen Kreis hinabzuziehen sucht®.
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von denen ihm die Erfahrung gezeigl hat, dass sie wirklich
in Zusammenhang stehen, ist weiter gegangen und hat irr-
thiimlich diese Verrichtung umgekehrt und den Schluss ge-
zogen, dass eine Verbindung in Gedanken nothwendig einen
dhnlichen Zusammenhang in der Wirklichkeit bedinge. So
hat er denn versucht mit Hilfe von Vorgéingen, von denen
wir jetzt einsehen, dass sie nur eine ideelle Bedeutung haben,
Ereignisse zu entdecken, vorauszusagen und hervorzurufen.
Durch eine ungeheure Menge von Zeugnissen aus dem wilden,
barbarischen und civilisirten Leben sind wir in den Stand
gesetzt, magische Kiinste, welche daraus entsianden sind,
dass man einen ideellen Zusammenhang fiir einen reellen
bielt, aus der niederen Cultur, in der wir sie finden, zu

~verfolgen. Dahin gehoren die Kunstgriffe, durch welcke man

auf entfernte Personen einen Einfluss iiben kann, indem man
auf etwas mit ihnen in nahem Zusammenhange Stehendes
wirkt — ihr Vermogen, Kleider, welche sie getragen haben,
und namentlich abgeschnittene Stiicke des Haares und der
Nigel. Nicht nur hoch und niedrig stehende Wilde wie die
Australier und Polynesier, und Barbaren, wie die Vélker Gui-
neas, leben in Todesfurcht vor dieser tiickischen Kraft — nicht
nur die Parsen haben ihr heiliges Ritual, welches ihnen vor-
schreibt, ihre abgeschnittenen Haare und Nigel zu ver-
graben, damit Dédmonen und Zauberer kein Unheil damit

_anrichten kéonen, sondern die Furcht, man diirfe solche

Spine und Schnitzel nicht umherliegen lassen, damit ihrem
fritheren Besitzer nicht ein Leid dadurch geschehe, ist noch
keineswegs im Munde des europédischen Volkes ausgestorben.*
»Der einfache Gedanke, zwei Gegenstinde mit einer Schnur
zu verbinden, und dann anzunehmen, dass diese Vereiniguny
einen Zusammenhang herstelle oder einen gegenseitigen Ein-
fluss  herbeifiihre, ist in verschiedener Weise in der Welt
verarbeitet worden. In Australien befestigt der eingeborne
Doctor ein Ende eines Strickes an das schmerzende Glied
des Patienten und behauptet dann durch Saugen an dem
anderen Ende zur Erleichterung desselben Blut zu saugen.“
pDie Zahl der magischen Kiinste, bei denen der Zusammen-
hang nur auf Analogie oder Symbolismus beruht, ist endlos
im ganzen Verlaufe der Civilisation.“
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Wir miissen es uns versagen aus Tylors lehrreichenr
Werke weitere Beispiele anzufiihren, so sehr sie auch das
Verstindniss des von uns zu behandelnden jiidischen Zauber-
wesens erleichtern wiirde. Die Vorstellungen von der Ge-
fihrlichkeit der verstreuten Nigel ist auf parsischen Ein-
fluss zuriickgefiihrt worden'), die Moglichkeit ist aber nicht
ausgeschlossen, dass man es mit einem allgemein verbreiteten
zauberischen Aberglauben zu thun habe. Der Verwendung
von Menschen- und Thierhaaren, sowie der Vorstellung, dass
durch Verbindung Uebertragung von Krankheiten,Entzauherung
und dgl. bewerkstelligt werden konne, werden wir ebenfalls
noch begegnen. Fest steht die Thatsache, dass die Zauberei
einen wesentlichen Bestandtheil des wilden Lebens bildet
und dass sie sich theils als Ueberbleibsel, theils als fremde_
Einwirkung auch im Schosse des monotheistischen Volkes
der Juden eine Stitte erobern konnte.

Was nun das Wesen, die Ziele und die Mittel der
Zauberei, sowie die Personen, welche dieselbe betreiben,
betrifft, beschrinken wir uns trotz obiger Erkenntniss haupt-
siichlich auf Anfithrung von Analogien aus dem - Alterthum,
dessen jiidischen Zauber wir darzustellen haben, obgleich
nicht unbedeutende Reste der Magie und Superstition auf
verschiedenem Wege sich auch in das Zauberwesen der
Gegenwart heriiber gerettet haben, wie von verschiedenen
Seiten nachgewiesen worden. Es geniigt ein Blick in eine
- beliebige Darstellung der abergliubischen Anschauungen
irgend eines lebenden Culturvolkes, um sich hiervon zu
iiberzeugen, Die Grundlinien scheinen bei allen Vélkern
dieselben zu sein. Da die Wirksamkeit des Zaubers von
der stricten Einhaltung gegebener Vorschriften abhingig ge-
macht wird, sind diese Praktiken naturgemiss nicht nur
zihe, sondern auch unverinderlich. Sogar bei den Zauber-
formeln, in welchen gewisse Michte angerufen werden, bleibt
der dussere Rahmen derselbe, nur werden statt der wirkungs-
vollen Namen den verinderten religiosen Anschauungen
entsprechend, andere eingesetzt, wie Beispiele aus dem
Mittelalter und der Neuzeit zeigen®).

1) Schorr, Hechaluz VIL
2) Siehe Gaster, The sword of Moses, London 1896, p. 5.

~
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Dies fiihrt uns zur Betrachtung einer zweiten Seite
der Magie. Wenn auch einerseits anerkannt werden muss,
dass Ideenassociation und Symbolismus schipferische Krifte
der Zauberei sind, so kann andererseits nicht geleugnet wer-
den, dass dem Glauben an Geister, der den Naturmenschen,
der, wie noch heute die Kinder, die ganze Natur als beseelt
- sich vorstellt, charakterisirt, im Zauberwesen eine hervor-
ragende, wenn nicht die hervorragendste Stelle zukommt.
Nach christlicher Ansicht — uud diese ist bei einer Be-
handlung des alijiidischen Zaubers nicht ausser Acht zu
lassen — beruht aller Zauber auf ddmonischer Hilfe.!)

Diese Geister will der Zauberer durch seine geheim-
nissvollen Mittel in seine Gewalt bringen und zur Aus-
fiihrung seines Willens zwingen. Die Vorstellung vom Ur-
sprunge, von der Natur und Macht dieser uniiberwindlichen
Wesen, die sich der Mensch dienstbar machen kann und will,
war und ist bei den einzelnen Vilkern eine verschiedene,
dies dndert aber am Wesen der Sache nicht viel : Dimonen-
und Zauberglaube sind von einander unzertrennlich. Im
Zauber werden die Geister herbei gerufen, im Gegenzauber
werden sie abgewehrt; das zeigt eben den Meister, dass
er auch diejenigen Geister los werden kann, die ein Anderer
gerufen. Die Déamonen bilden gleichsam Mittelwesen
zwischen Menschheit und Gottheit,

Alle Vélker glaubten und glauben bis auf den heutigen
Tag an die Existenz dieses Zwischenreiches, sie unter-
scheiden sich lediglich nur in der mehr oder minder reichen
Ausstattung desselben. ,Das Heidenvolk hat mit einer so
grossen Anzahl Dimonen, Gottern und Halbgdttern zu thun,
dass es in bestindiger Furcht vor der Macht derselben
schwebt. Es gibt in seinem Lande keinen Weiler, der nicht
wenigstens einen Baum, eine geheime Stiitte besisse, welche
als Sitz béser Geister gelten. Mit der Nacht verdoppelt sich
aber der Schrecken des Heiden und es kann ihn sodann

1) Justinus M., Dialogus cum Tryphone 69, Apologie I. 14, IL. 5 ;
Eusebius, Historia Ecclesiastica I[. 13; Minucius Felix, Octavius 26
Tertullian, Apol. 22; Panly IV, 1413,
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nur die dringendste Nothwendigkeit bewegen, seine Woh:
nung nach Sonnenuntergang zu verlassen. Muss dieses ge-
schehen, so schreitet er mit éusserster Vorsicht von dannen.
Er beachtet das geringste Geriusch ; er murmelt Beschworun-
gen vor sich her, die er immerfort wiederholt; er hilt
Amulete in der Hand, betet ununterbrochen und fiihrt so-
gar einen Feuerbrand mit sich, um seine unsichtbaren
Feinde abzuwehren. Hort er den geringsten Laut, das
Rauschen eines Blattes, die Stimme eines Thieres, so hilt
er sich sogleich fiir verloren; er bildet sich ein, dass ein
Déamon ihn verfolge, und um seinen Schiecken zu be-
meistern, fingt er an zu singen, oder in lauter Weise zu
sprechen; er beschleunigt seinen Schritt und athmet erst
dann wieder auf, wenn er endlich einen, seiner Ansicht
nach, sicheren Ort erreicht hat.“!) Diese Beschreibung des
heutigen Hindus passt nach Lenormant2) auf’s genaueste auf
die alten Chaldiier, die sich gegen die Dimonen, von denen
sie sich jeden Augenblick umgeben wihnten, vermittelst der
heiligen Magie zu schiitzen suchten. Die Déadmonen der
Akkader und Assyrer waren in fiinf Hauptclassen eingetheilt
und bildeten eine hierarchische Rangstufe. Sieben bose
Geister, welche aufs genaueste den Widerpart der sieben,
mit der Leitung des Weltalls bekleideten Planetengottheiten
bildeten, konnten sogar ,die Ordnung des Laufs der Planeten
storen, Sonnen- und Mondfinsternisse verursachen.“8) Ihre
Zahl war eine uniibersehbare und es gab ein besonderes
Werk ,iiber die bésen Geister.“

Die Staatsreligion der Aegypter war mit der Magie nicht
in dem Masse verkniipft, wie bei den Chaldaeo-Babyloniern,
aber eine Unzahl von guten und bosen Dimonen lebte auch in
ihrer Phantasie. Neben Set, dem nie véllig besiegten bosen
Démon ,stehen zahlreiche Dimonen ,die Feinde,* ,die Bosen*,
welche dem Einzelnen nachstellen, sein Leben, seine Wohl-
fahrt bedrohen, Vor allem kommt es darauf an, die richti-
gen Opfer zu bringen, die Formeln und Handlungen zu

1) J. Roberts, Oriental illustrations of Seriptures S. 452.
?) Die Magie der Chaldder p. 42.
8 Ih. p. 24 f. .

‘T/‘
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brauchen und zu iiben, welche die Herzen der Gotter gnidig
stimmen und das Uebel abwenden . . . Die ganze Naturist
voll von géttlichen Wesen. Da sind hellxge Bidume, Steine
Gerithe, in denen sie wohnen.“ Die Hauptaufgabe der Ge-
heimlehre, wie der Zauberkunst ist, die Herrschaft iiber die
feindlichen Michte zu gewinnen.!) Dass die Dimonen in
Aegypten auch in hellenistischer Zeit eine bedeutende Rolle
spielten, ersieht man aus den an’s Licht gezogenen magischen
Papyri.?). Die classischen Vilker waren wvon dem Glauben
an bose Geister nicht weniger angesteckt als andere Volker.
Auch Philosophen glaubten an Ddmonen, Stoiker und Plato-
niker hatten eine sehr ausgebildete Dimonenlehre, welche
»in den gliubigen Kreisen der gebildeten Welt eine Art
von dogmatischer Geltung gewonnen hatte. Plutarch sagt :
Diejenigen, die entdeckt haben, dass ein Geschlecht von
Démonen zwischen Menschen und Géttern in der Mitte steht
und beide miteinander verbindet und im Zusammhange er-
hilt, (mag nun diese Lehre aus der Schule Zoroasters, von
Orpheus, aus Aegypten oder Phrygien stammen) haben
mehr oder grossere Schwierigkeiten geldst als Plato durch
die Theorie von der Materie“.%)

Bevor wir nun zur Charakteristik des volksthiimlichen

_ jiidischen Dimonen- und Zauberwesens iibergehen, wollen

wir noch eine Aeusserung Maury’s iiber die Religion der
uncivilisirten Volker anfiihren, um fiir die Beurtheilung der
jiidischen Anschauungen auch von dieser Seite einen Mass-
stab an die Hand zu geben: ,Die Religion des wilden, oder
noch im hohen Grade uncivilisirten Menschen ist ein aber-
gliubischer Naturdienst, ein zusammenhangsloser Fetischis-
mus, in welchem alle Erscheinungen der Natur, alle Wesen
der Schépfung zu Gegenstinden der Anbetung werden. Der
Mensch denkt sich iiberall personliche Wesen nach seinem

) So charakterisirt Meyer, Geschichte des Alterthums L. § 59,
die Volksreligior im alten Aegypten.

2) Siehe Wessely, Griechische Zauberpapyrus von Paris und Lon-
don (Wien 1888) und Neue Griechische Zauberpapyri (Wlen 1893) im
Register s v. bq_w(,)v

8) Frled]ander Sittengeschichte Roms é IIT 517 mit Berufung auf
Zeller Philosophie der Griechen II1% 1, 157 f.
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Ebenbilde, die er mit den Gegenstinden selber vermengt,
bald von ihnen absondert. ,Die Aufgabe der Magie bestand
Anfangs vornehmlich in der Beschwérung der Geister, von
denen die wilden Volkerschaften bei weitem mehr Unheil
erwarteten, als Wohlthaten erhofften . . . Da der Cultus bei
diesen Volkern fast ausschliesslich auf Beschwérung von
Geistern und Verehrung von Amuleten beschriinkt war, so
hatten ihre Priester, gleich Zauberern, nur den Beruf, sich
mit den gefiirchteten Déimonen in Verbindung zu setzen.“?)

Eine Vorbedingung fiir den Glauben an die Macht des
Zaubers bildet, wie man sieht, der Glaube an die Existenz
von iibermenschlichen und untergdttlichen Wesen, und ein
solcher war bei den alten Juden in reichem Masse vorhanden.
Man kannte nicht nur ,dienstthuende* und ,Verderben
bringende“ Engel, sondern mehrere Gattungen von bésen
Wesen, die Geister, Gespenster, Schiddlinge, Teufel ge-
nannt werden.f) Der Engel kann sich — wenigstens nach
dlterer Anschauung — kein Mensch bedienen, da sie, wie
schon ihr hebrdischer Name zeigt, Abgesandte Gottes
sind, weshalb wir diese hier mit Schweigen iibergehen
konnen®). Die Zahl der bisen Geister, der Mazzikin ist

1) La Magie et I'Astrologie dans I'antiquité et au moyen age p.
7. ff.; Lenormant, Magie p. 80 f. .

%) Man findet oft die Namen: nuwm *sxbp, mbam wx9y, MMM
und zwar vIpa ma und FIRDOT M, MY M, PP, M. Im Neuen
Testament findet man oft wveluax dxadaprov = XD M 7velya
wovnpby == TP M7 und Tyvelua Saiy.ovog='w ma,

3) Siehe Brecher, Das Transcendentale, Magie und magische
Heilarten im Talmud Capitel 1 und 2.; Kohut, Ueber jiidische Ange-
lolegie und Dimonologie in ihrer Abhingigkeit vom Parsismus, be-
‘sonders p. 17 ff.; Schorr Hechaluz VIL 20; Griitz, Geschichte der Ju-
den, II. Band, 2 Hilfto 14. Note, besonders p. 416 ff.; F. C. Conybeare
Demonology of the New-Testament in Jewish Quarterly Rewiew Band
VIII und IX; Steinschneider, Monatsschrift fiir Geschichte und Wis-
. senschaft des Judenthums 42, 166, Wichtig ist die Thatsache, dass die
Talmudisten sich des babylonischen Ursprungs der Eng®lnamen bewusst
waren : 5330 {Mpy 15y o'oxbpn oY (. R. H. 56d 10 v, w), Ihre Zahl
ist unbeschrinkt, bei der Offenbarung sind auf Einmal 1,200.000 vom
Himmel heruntergestiegen (Sabb. 88a; Pesikta 124 b). nbam oxbp
werden erwihnt Berachoth 51a; Kethub, 104 a; B. K. 60a und (R'mwn)
Sanhedrin 106 b. u.; j. Schebuoth 37a 10 v. unten und sonst.
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eine so ungeheuere, dass kein Mensch vor ihnen Bestand
hiitte, wenn sein Auge sie sehen diirfte ; sie umringen jeden
einzelnen, jeder soll sogar zur Linken 1000 und zur Rechten
100.000 von ihnen haben; das Gedringe in den Schulen,
die Miidigkeit der Kniee, die Abniitzung der Kleider der
Rabbinen sei auf ihre Rechnung zu setzen!). Die Teufel,

Schedim, sind nicht minder zahlreich; Jochanan (ge-

storben 279 in Tiberias) sagte: 300 Gattungen Teufel
waren in Schichin, was aber ein weiblicher Teufel sei,
weiss ich nicht?). Die bosen Geister hat Gott am Freitag
geschaffen®); daher wurde, wie wir glauben, Freitag fiir
einen Ungliickstag gehalten, und nicht weil Jesus an diesem
Tage hingerichtet worden, was in altjiidischen Kreisen weder
bekannt noch beachtet worden ist. In den Jahren, wo Adam
mit dem Banne belegt war, zeugte er Geister, Teufel und
Lilithe, sagt Jirmija b. Eleasar%). In drei Beziehungen gleichen
die Teufel den Engeln: sie haben Fliigel, schweben von
einem Ende der Welt zum anderen Ende und wissen, was
geschehen wird ; in anderen drei Beziehungen hingegen glei-
chen sie den Menschen : sie essen und trinken, pflanzen sich
fort und sterben®). Da sie die Zukunft kannten, wurden sie
um dieselbe befragt, was aber gefihrlich war; andere, iiber
Oel und Eier gesetzte, durften gefragt werden, waren aber
Liigner®). Sie konnten verschiedene Gestalten annehmen,
gewdhnlich erschienen sie als Menschen, hatten jedoch
Hiihnerfiisse und keinen Schatten?). Ihr Haupt war Aschmedai,

1y Berachoth 6a: pph mwn > xopbx K BRI K3R KL
e o IR ROEI VIR L .. PNET uED T A 2 b pr mxad
N3Y ED XN33T TOxDYD xpbK (v M N 53, Vgl Ev. Mare. 5, 9.

%) Gittin 68 a.

3) Aboth V 6; Sifre II 855; Pesachim 54 a u.

4) Erubin 18b: m91 511 133 KT 0I8 0 £Uwn imx 2
95y (1w . Die »Lilithe kennt schon die Bibel; iiber Ahriman
bar Lilith, Baba Bathra 73ab, vgl. Joel, Aberglaube, 81f. -

5) Chagiga 16b: DI TN BT Mey PEwy 235 BS @ 131 N
DB BT BME PR Y95 1D ANRD TRYR e Py

¢) Sanhedrin 101a. Dies glaubten auch Griechen und Romer.
Friedlinder I1I 562: Die Dimonen als ehemalige Diener Gottes kannten
geine Absichten.

7) Siehe Karethot 5b; Gittin 68b; Joma 75 a; Jebamoth 122 a.

[
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einer hiess Josef, mit dem die AmoriierJosef, Rabba und Papa, ein
anderer Jonathan, mit dem Chaninafreundschaftlich verkehrte?),
Rabba erzihlte, er habe Hurmiz, die Tochter der Lilith, ge-
sehen?®). Der Konig Salomo, dessen Weisheit die Zauberer
geerbt zu haben vorgaben, hatte auch nach dem Talmud alle
Teufel in seiner Gewalt, so lange er nicht gesiindigt hatte?®).
Oefters als die Schedim werden die Mazzikin, die schidlichen
Geister genannt. Sie hielten sich gewdhnlich in Ruinen*) und
an unreinen Orten auf5)., Wer sich vor dem Hahnenschrei
auf dem Weg macht, verschuldet sein Leben®). Jedoch
erscheinen sie nur dann, wenn jemand allein ist, oder an
Orten, wo sie zu Hause sind, mitunter auch zweien; sie
sind aber lichtscheu und werden durch eine Fackel oder
noch griindlicher durch Mondschein verscheucht’). An dem
Tage, wo Moses die Aufstellung des Tabernakels beendigt
hatte, wurden die Mazzikin verscheucht?); wer das Gebot
des Hiittenfestes erfiillt, den schiitzt Gott vor den schidlichen

In der Nacht durfte man seinem N#chsten nicht die Hand reichen aus
Furcht vor einem Dimon (Megilla 8a; Sanh. 44 a.)

1) Erubin 48a u; Pesachim 110a; Karethot 5b; Jebamoth 122a;
Gittin 66a (vgl. Joel, Aberglaube 82 n. 2.); itber ™™ 2¥p ib. p. 100 n. 1;
iber nwipop MW, Savh. 44b, p. 112 ff. ROM war ein sehr hiufiger
Name, ebenso wie Simeon, wie aus Tosefta Kidduschin II 2 (3379).
PIYBRY AD® NXDA AEM UKRY MW by hervorgeht; daher auch das Beispiel
von den zwei ow {3 AP Tos, B. B, IX 18 (414, 18). Vgl. auch die
Vorladung des Teufels, Chullin 105b,

%) Baba Bathra 732 u und Sanhedrin 39a. Wer allein in einom
Hause schlift, wird von der Lilith besessen, Sabbath 151 b.

3) Pesikta Buber 45b: M1 mwa 10 7 b xon xOw Ty;
Mogilla 22b; Gittin 68b; iiber "¥10wx cf. Rappoport, Erech Millin 242 ff.

1) Berachoth 3a u; Lenormant, Magie p. 84: ,Dass sich die Di-
monen in der Wiiste aufhielten, wurde iibrigens nicht nur in Chaldda
und Mesopotamien, sondern auch in Syrien allgemein fiir thatsichlich
erachtet.“ ,Hausen gewthnlich in iden, verlassenen uud verwilderten
Gegenden“, Vgl. hiezu Kidduschin 39b unt. und auch J. Q. R. IX 457
iiber dieselbe Anschauung des Neuen Testaments: Matth. XII 44, Luk.
VII1 29.

5) Ib. 62a und sonst.

6) Baraitha Joma 21a 2.

7) Berachoth 3 b und 43b 18.

8) Pesikta 6b.
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Geistern?), womit der Agadist seinen Horern sicherlich Muth
zusprechen wolltg, sich in der Hiitte, wo man auch schlief, nicht
zu fiirchten. Am Pesachabend haben die Dimonen keine Macht,
weil dieser Exodus 12, 42, ,die behiitete Nacht“ genannt
wird, weshalb man ohne Furcht vor Beschddigung von Seite
der Diamonen vier Glas Wein trinken darf, wihrend sonst
eine gerade Zahl gefihrlich ist?).

Ebenso oft wie von Mazzikin und Schedim, wenn nicht
noch &fters, wird auch von dem bdsen Geist ,Ruach raah¢
gesprochen. Wenn jemand seine Nothdurft nichit verrichtet,
wird er vom bdsen Geist ergriffen.’) Der bdse Geist ver-
leitet den Menschen zur Siinde.r) Wie von Heiden und
Riubern, kann man auch von einem bdsen Geist verfolgt
werden, was nicht minder gefihrlich ist.’) Es wird auch der
Geist des Aussatzes, der Herzkrankheit, der Starrsucht er-

1) 1b, 187a. )

2) Pesachim 109b—110ab.In Paldstina achtete man auf die pun
nicht, wie der Talmud ausdriicklich sagt, Rappoport Erech Millin 227,
wo 'D D'DD - ein Druckfehler ist, Demnach scheint die Baraitha ib.
110a 4: WX73 w7 &op5 IMws babylonischen Ursprungs zu sein
und wir hitten in dieser, sowie auch in anderen mystischen Baraithas,
einen Beleg fiir die bekannte Erscheinung, dass die Mystik vor Pseudepi-
graphie nicht zuriickschreckt.

-3) Sabbath 82a. Chisda und Rabina, zwei babylonische Amorier,
controversiren: XmMI M7 MM 13 NOHWY AYM MY WK 1N, welch letzterer
nach .Raschi, der oft rationalistische Erkldrungen gibt, den bdsen Geruch
des Athems bedeutet. Die Ausspriiche iiber die Nothdurft gehdren zum
weitaus grissten Theile den Babyloniern an, wo die Lehre iiber diesen
Gegenstand unzweifelhaft unter persischem Einfluss ausgebildet worden ist.

4) Baraitha Erubin 41 b 22: 5 npa by oass nx (™apn o3 2
MY TR AYIm (Leww]ems 179K 00 Ny, Bei dem oft citirten
Spruch: nMew M1 13 D33 {5 BR KHX M3y A2 2 '8 (Sota 3a 8 S,
b. Lakisch) denken die Wenigsten an einen Damon. Besonders instructiv
Jalkut I Nr. 2 aus Pirke di R. Eliezer: w'w zaxb Mo =311 Mo Svn
nYTE ROX MPTE PN WIBY D 5 Ay mw Dwps 95 nyt ma 12
2 ¥ 3 MY, In Judas fahrt der Satan hinein und verleitet ihn zum
Verrath (Ev. Joh. XIII 2. 27; andere Beispiele bei Conybeare Jewish
Quarterly Review VIII 282),

6) Taanith 22b: Dwph WbL X DM WED Ll 2k il at AR
Y9 M wep), was von Raschi erklirt wird: puy s mn 12 padw
'['71.‘!1. Ebenso darf man den Sabbath entweihen aus Furcht vor o)
mYR M9 ,BweY nach Mischna Sabbath II 5.

b
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wihnt,!) woraus man sieht, dass manche Talmudlehrer, wie
die Chaldier, Aegypter und Christen, alle Krankheiten der
Besessenheit zugeschrieben haben. ,Nach chaldadischem -
Glauben sind alle Krankheiten ein Werk der Diéimonen.“?)
»Das Ausireiben von Damonen, welche die Krankheiten ver-
ursachen sollten, war in Aegypten uralt; Ulpian sagt,
Solche, die besprechen und ,um ein gewohnliches Wort der
Betriiger zu gebrauchen exorcisiren“ seien nicht fiir Aerzte
zu halten, obwohl Manche rithmend versichern, dass ihnen
dergleichen geholfen habe.“%) Nach Josephus Ant. J. VIII
2, 5 haben sich auch Juden auf den Exorcismus verstanden,
wie jedoch bekannt, werden solche Curen am hiufigsten im
Neuen Testament erwihnt, besonders im Evangelium Matth.,
worauf man sich jedoch in der Regel nicht beruft.*) Die
Geister hatten auch ihren Fiirsten, dem ein Talmudlehrer
begegnete.®)

Die angefiihrten Beispiele, welche blos einen kleinen
Bruchtheil der talmudischen Démonologie darstellen, geniigen
vollauf, um einen Einblick in diese Lehre zu gewidhren und
den Zusammenhang zwischen der Geisterwelt und dem Zau-
berwesen aufzuzeigen. Wie sich Schedim, Mazzikin
und die mannigfaltigen Ruchoth von einander unter-
scheiden, ist nicht leicht zu sagen; nur soviel scheint mir
gicher, dass Ruchoth urspriinglich die Seelen Abgeschie-
dener bedeutet hatte, wiahrend Schedim eine eigene
Gattung von Wesen bilden, welche,. wie wir schon
oben gesehen, zur Hilfte Menschen und zur Hilfte Engel
sind; nach einer Tradition hat sie Gott am Freitag
goschaffen, nach der andern Adam gezeugt, was ebenfalls

1) Kethuboth 61b 8; Gitlin 67D DIPMTIPT XMA (= 1193;116;);
Pesachim 111b und Chullin 105b 1993 M9 (siche Levy Neuhebriisches
Worterbuch IV 217b und 275b).

¥) Lenormant, Magie p. 37.

8) Friedldnder S. G6 I 362. )

4 Vgl. z. B, Matth. 4, 23. 24; c. 8; 9, 29. 30; 11, 15 und oft.
Blinde, Lahme, Aussitzige, Besessene, und kurz alle Krankheiten und
Gebrechen werden geheilt u. Todte lebendig gemacht (siehe auch oben
p. 10 n. 2).

5) Schekalim 9a, col. a; Taanith 20 b unten Xn2'w= xnbo.



—rev

15

schon angefiihrt worden. Mazzikin schemt belde nach
ihren schiédlichen Wirkungen zu benennen. N

Der Zauberer setzt nun die Geister in Bewegung, da-
mit sie sein Vorhaben ausfithren, Instructiv ist iiber diesen
Punkt die folgende Deutung: Die aegyptischen Zauberey
waren natiirlich der Meinung, Mose bewirke seine Wunder-
zeichen durch Zauberwerk und sie thaten desgleichen (Exo-
dus 7, 11. 22). Nun heisst es aber an der ersten Schrift-
stelle, die Aegypter bewirkten dies om'wnba und an der zwei-
ten ppb3, woraus zu schliessen ist, dass sie verschiedene
Mittel in Anwendung brachten. Das erste Wunder vollfiihr-
ten sie mit Hilfe von verderblichen Engeln, das zweite, mit
Hilfe von Démonen. 1) Der babylonische Amora Abaji (gest.
338) stellt die Behauptung auf, wenn der Zauberer eines
Gerithes bedarf, arbeitet er mit einem Sched, wo nicht, mit
Zauberei?). Derselbe, der von seiner Pﬁegemutter eine Menge
magischer Mittel gegen allerlei Krankheiten mittheilt, hilt ge-
wisse Arten des Zaubers fiir erlaubt, andere fiir unverfinglich®).

1) Exodus rabba ¢, 9 Nr. 11 (Folio 41b Wilna): mwyn 1bx nmwba
saxbo v by mpws Swynw BY NS Dwws MePn the orwaba ovw
owys 15an; vgl. Tanchuma Stettin p. 199, wo die Begriindung lautet:
aMpwen mmp Mwyd 515y wn paw eY; b, Sanhedrin’ 67b  dasselbe
ohne Begriindung. Eine Vergleichung der Stellen ergibt, dass der Ur-
heber dieser Unterscheidung Jochanan ist, wie es im Tanchuma heisst; an
den anderen zwei Stellen ist blos der Tradent Chijja bar Abba genannt.
Hingegen scheint die Begriindung des Tanchuma ,weil ein Sched ein
kleineres Ding als ein Gerstenkorn nicht erschaffen kann“ falsch zu
sein. Useber die Irage, ob es moglich sei irgend etwas zu erschaffen,
heisst es Genesis . c. 89 Nr. 14 (161b): %135 &by 'xa b posonb ox
mewd 13 P PO e AR wIm 19BN ib. e, 84 Nr. 4 (818 a); Schir
rabba ¢, 1 Nr. 3; Tanchuma 1'7 '['7 Ende 12 (p. 56); Aboth d. R. Nathan
c. 12 1. Vers, (p. 53); &hnlich Sifre II 32; Pesikta r, Friedmann p.
181a; j. Sanh. VII Ende; b. Sanh. 67a; die Autorennamen variiren,
Gen. r. ist nach Pes. zu lesen : X3t 93 ['B1 39 ows] "wpdHR ™ "o,
S. Bacher, Agada pal. Amorder I, 114, 2. Demnach kinnen Menschen
einem leblosen Wesen keinen Geist einhauchen. Sicherlich mit Hin-
blick auf Num. 6, 22 und 27, 16. Der Zauberer bewirkt blos — so
dachten die Alten — dass schon vorhandene Wesen sich auf einem Platze
sammeln (Sanh., 67b der Amora R Papa).

2) Sanh. 1. c. oW XX Tep x59 T2 xonN ‘l‘D?‘l.

3) Ib. bax mwp s M n'a"m.. 72 v nsw mztins pews mabn
abmnsh ame e v MoK,
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Aus den letzten zwei Aeusserungen, sowie aus Pesa-
chim 110 b, wo in Bezug auf das Trinken von mehreren
Bechern in gerader Zahl zwischen Démonen und Zau-
berei unterschieden wird, ~geht deutlich hervor, dass
nicht jeder Zauber als unter Mithilfe von Dédmonen ausge-
fithrt gedacht wurde. Ob auch die Paldstinenser diesen Un-
terschied gemacht haben, kann ich nicht entscheiden. Die
Analogie aus dem Neuen Testamente und den Kirchenvitern
spricht fiir die Annahme, dass die Paldstinenser in jedem
Zauber die Wirksamkeit von Dimonen sahen. Es sei dem,
wie ihm wolle, soviel ist sicher, dass Zauberwirkungen auch
ohne Dazwischenkunft von Démonen denkbar sind, entweder
nach der oben angefiihrten Erklirung Tylors durch die Ver-
wechslung von ideellen und reellen Beziehungen, also auf
Grund von Ideenassociation und Symbolismus, oder nach
der verbreileten Annahme, dass iiber die ganze Natur ein
Netz von sympathischen und antipathischen Beziehungen
ausgebreitet ist. Wohl heisst dies auch soviel, dass die leb-
losen Dinge beseelt sind und sich gegenseitig anziehen oder
abstossen, es wird jedoch damit nicht gesagt, dass selbstéin-
dige, individuelle Dimonen in Wirksamkeit treten miissen.
Mit diesen Erorterungen gewinnen wir, wie es uns scheint,
eine Grundlage fiir das Verstindniss der Erscheinungen des
altjlidischen Zauberwesens, zu dessen Darstellung wir nun-
mehr {ibergehen wollen.

II.
Die Verbreitung der Zauberei bei den Juden.

1. Die Verbreitung der Zauberei in biblischer
Zeit.

Bevor wir das Mass der Verbreitung der Zauberei bei
den Juden in nachbiblischer Zeit bestimmen, werfen wir
einen Blick auf die Aeusserungen der heiligen Schrift iiber
dieselbe. Die zwei Haupterscheinungsformen jedes Mysti-
cismus sind Zauberei und Wahrsagerei, Magie und Mantik.
Allerlei Wahrsager, Zeichendeuter, Beschwérer und Zauberer
sind Deuteronomium 18, 10. 11 genannt, wo diese geheimen
Kiinste als Greuelthaten der Urbewohner den Isracliten ver-

fL A RRLY, | — .
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boten werden. Dass hier von Gdtzendienst die Rede ist, geht
sowol aus dem Zusammenhange als aus dem charakteristischen
Worte ,Greuel“ klar hervor, was auch ein Vergleich mit
11. Konige 21, 6 und II. Chronik 33, 6 bestitigt, wo vor-
her und nachher von der abgéttischen Verehrung der Ge-
stirne des Himmels und der Gétzenbilder berichtet wird.
Etymologie und Bedeutung der einzelnen Namen ist jedoch
nicht genau ermittelt!) ; blos AW wird seit uralter Zeit ein-
stimmig fiir Zauberei erklirt, in welchem. Sinne das Wort
auch im Neuhebriischen gebraucht wird. Wenn auch die
Etymologie etwas dunkel ist (Gesenius, Thesaurus unter e
und Fleischer bei Levy, Neuhebriisches Worterbuch II 459),
so lisst sich doch die Bedeutung des Wortes als Zauberei
aus den Bibelstellen, in welchen es angetroffen wird, mit

~ Sicherheit bestimmen. Der Zauberer, der mit geheimniss-

vollen Méichten in Verbindung stand und iiber dieselben nach
Belieben verfiigte, war eine gefiirchtete und verhasste Per-
sonlichkeit. Daher sagt Jesaia 47, 9—15 von Babel, seine
Wahrsagerei und Zauberei werde ihm nicht helfen in der
Noth. Aus dem Zusammenhange ersieht man deutlich, dass
der Prophet unter 7an die Wahrsager meint, welche im

"Voraus die Ungliickstage verkiinden und hierdurch der dro:

henden Gefahr vorbeugen, und unter T'QW2 die Zauberer.
welche das hereingebrochene Ungliick abwenden.?) Auch
Micha 5, 11 bedeutet p'ew> die Macht, welche der Zauber
verleiht, denn es heisst daselbst: Gott werde vernichten Ross
und Streitwagen, niederreissen Stidte und Festungen, aus-
rotten Zauberei aus deinen Hinden. Die Jeremias 27, 9 er-
wihnten ,Zauberer® diirften auch als solche genannt sein,

1) 8. Lenormant, Die Magie der Chaldder p. 508 und 514.
Die Tannaiten erkliren Bop mit Rhabdomantie (aus BEp = nh. Span)
R mit Omen, (NP mit Gaukler (ams |'y) oder mit Zeitwihler (aus
131y == nh. Zeit), 921 921 mit Schlangenbeschwdrer, 218 bys mit Python,
'nyT der einen Knochen des 17 genannten Thieres in den Mund nimmt
und es zum Sprechen veranlasst (Sifre Deut. sect. 171, 172; Tosifta
Sanhedrin X 6. 7 p. 430 Zuckermandel; Sifra 90b, 91a (vgl. 91¢ unt.),
98d 10 Weiss; b. Sanh. 65ab).

%) Die ganze Stelle wird in ein helleres Licht geriickt, wenn man
an die Vertreter der Magie und Mantik denkt.

2
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welche die feindliche Macht abwehren. Die Gefihrlichkeit der
Zauberer zeigt sich auch Exodus 7, 11, wo sie einen unschul-
digen Stab in eine Schlange verwandeln, die jedoch von
Ahrons Stab, welcher durch Gottes Kraft eine Schlange ge-
worden, verschlungen wird: die aegyptischen Zauberer sind
gegen Gott ohnmiichtig. Bemerkenswerth ist auch, dass Daniel
2, 2. Nebuchadnezar die Zauberer und Chaldder rufen lisst;
da es sich aber um einen Traum handelt, sprechen blgs die
»,Chaldier* (Vers 4), weil die Oneiromantie nicht in“das
Geblet des Zaubers gehort.

Die Allgewalt der Zauberei, welche gegen den Feind
so willkommene und schitzbare Dienste leistete, konnte aber
auch missbraucht werden, indem sie der Zauberer gegen die
eigenen Volksgenossen in Anwendung brachte. Er konnte sich
seiner Kunst besonders gegen Schwache, von denen keine
Wiedervergeltung zu befiirchten stand, bedienen. Hieraus
wire es verstindlich, dass Maleachi 5, 3 und Exodus 22,
17—23 die Zauberer und Bedriicker der Fremden, Taglohner,
Wittwen und Waisen nebeneinander zu stehen kommen.

Wie zu allen Zeiten und bei allen Vélkern ist auch in
Israel und zwar in erster Reihe von Frauen hauptsichlich
der Liebeszauber geiibt worden, der zwischen erlaubter
und verbotener Liebe natiirlich keinen Unterschied machte.
Maleachi nennt 3, 5 unmittelbar nebeneinander Zauberer und
Ehebrecher; Jehu spricht zu Jehoram II. Konige 9, 22 von
den Buhlereien und vielen Zaubereien seiner Mutter Isabel;
Ninive wird Nachum 3, 4 mit einer schénen Buhlerin und
Zauberin verglichen ,die Volker verkaufte durch ihre Buh-
lereien und Geschlechter durch ihre Zaubereien“. Wie es scheint,
trieb die Buhlerin zugleich auch Zauberei. Das Gesetz, Ex.
22, 17, welches auf Zauberei die Todesstrafe setzt, spricht von
der ,Zauberin“ und nicht vom Zauberer, was schon die Tra-
dition richtig dahin interpretirt, dass zumeist Frauen Zauber
treiben (Baraitha Sanhedrin 67a), Wenn man den engen Zusam-
menhang, in welchem Zauberei und geschlechtliche Verbrechen
mit einander standen, vor Augen hilt, wird man es psychologisch
begreifen, warum an der zuletzt beregten Schriftstelle vor dem
Verbot der Zauberei, von der Verfiihrung einer Jungfrau und
nach derselben von dem Verbrechen der Viehschande ge-
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sprochen wird. Der Telmud, der Bileam fiir einen Zauberer
hilt, behauptet (Sanhedrin 105b oben), er habe mit seiner
Eselin wie mit seinem Weibe Umgang gepflogen. Ueber die
Mittel und Wege, mit welchen die Zauberkiinste ausgefiihrt
worden, finden sich in der Schrift leise Andeutungen, welche
hier nicht weiter verfolgt werden sollen und wir méchten
nur noch auf Ezechiel 13, 17—23 verweisen, wo der ge-
fahrlichen Kiinste der Zaubereien Erwihnung geschieht.?)

2. Dié Verbreitung der Zauberei imtalmudi-
schen Zeitalter.,

Wie wenig das geschriebene Wort gegen die herrschen-
den Anschauungen der Zeit auszurichten vermag, kann nichts
so gut beweisen, wie die Geschichte des Zauberwesens bei
den Juden. Der Pentateuch (Ex. 22, 18; Lev, 20, 27;
Deut. 18, 10—13) verbietet bei Todestrafe jede Art von
Wahrsagerei, Orakel, Beschworung, Zauberei etc.; die Juden
haben .nach dem babylonischen Exil die Gotzendienerei
vollstindig iiberwunden und die Lehre Mosis als Lebens-
norm heilig gehalten; dennoch konnten sie sich von dem
‘Wahne des Dimonen-, Geister- und Gespensterglaubens,
womit im Grunde genommen jeder Mysticismus und Occul-
tismus zusammenhéngt, nicht befreien, ja sie haben bei
aller Hochachtung und Heilighaltung des geoffenbarten Ge-
setzes gegen dessen klaren Wortlaut und gegen die Vor-
schrift der aus ihm fliessenden miindlichen Lehre Zauber-
kiinste geiibt, Wie weit diese in den ersten Jahrhunderten
unserer Zeitrechnung verbreitet  waren, beweist schon die

1) Ueber die Zauberei in der Bibel vgl. Winer, Biblisches Real-
worterbuch 3, Protestantische Real-Encyclopidie 2, Riehm., Hamburger
w A, & v,; foerner Stade, Geschichte des Volkes Israel I 505 und Sellin,
Beitrige zur israelitischen und jiidischen Religionsgeschichte 1 181 ff.
TUeber alle Arten der Magie und Wahrsagekunst in der Bibel findet man
in Lenormant’s gleichnamigem Werke an vielen Stellen interessante Aus-
kiinfte, jedoch sind, wie mir scheint, die Akten iiber die einéchlﬁgigen
Fragen noch nicht geschlossen, denn Vieles ist noch gar zu dunkel.
Wir wollten nur einen fiir unsere folgenden Studien wichtigen Punkt
‘behandeln, Ueber die Stellung, welche die heilige Schrift dem Aber-
glauben gegeniiber einnimmt, hat ausfiihrlich gehandelt D. Joel in
seiner in der Vorrede erwéhnten Arbeit, wo nachzuweisen versucht wird,
dass den Zauberkiinsten gar keine reale Macht zuerkannt wurde.

2*
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tibermissig reiche Zahl der Ausspriiche der Tradition iiber
diesen Gegenstand, von denen wir zunichst diejenigen an-
fithren, welche Zauberei im Allgemeinen erwihnen.

Das Gesetz, die Zauberei mit dem Tode zu be-
strafen, hilt die Tradition natiirlich aufrecht, aber sie be-
schrinkt seine Geltung: gemeint sei nur der wirkliche
Zauberer, der vermittelst seiner geheimen Kiinste etwas
hervorbringt, aber nicht der Gaukler, der die Leute blendet.!)

Die Meinungen gehen jedoch auseinander dariiber,
welche Todesstrafe iiber dieses Verbrechen verhingt wird:
Ismael meint, die des Schwertes, Akiba, Jose Hagelili
und Jehuda ben Bethera meinen, die. der Steinigung.?)
Verboten ist ferner nur die thatséichliche Ausiibung dieser
Kunst, aber nicht ihre Erlernung, um sie zu verstehen und
um iiber sie urtheilen zu kénnen.®) Der grosste paldstinische
Amora Jochanan (gestorben 27Y), stellte sogar die These
auf, zu den unerldsslichen Eigenschaften eines Synhedrial-
Mitgliedes gehore auch die Kenntniss der Zauberei*). Welch
weite Kenntnisse des Zauberwesens mancher Tanna besessen
hat, ersieht man aus Akiba’s nachstehender Aussage: 300
(nach manchen 3000) Halachoth deutete Rabbi Eliezer iiber
das Gesetz: ,Eine Zauberin lasse nicht am Leben* (Exo-
dus 22, 17), ich lernte aber blos zwei von ihm®). Man
durfte auch von Heiden lernen, obgleich das jiidische Gesetz,
welches von den Noahsdhnen nur die Beobachtung von 7
Geboten forderte, ihnen die Zauberei verbot®). Ob man je-

1) Mischna Sanhedrin 67a; Sifre II 170 p. 107 a Friedmann; To-
sifta Sanhedrin XI 5 p. 431 25 Zuckermandel; Sifra 90b, 91a, 91c¢ unt.,
93d 10 Weiss; b. Sanh. 65ab; m¥p ST DX IMINT 290 I0YL TRW.

2) Mechilta zu 22, 18 p. 94b Friedmann; vgl. Mischna 1. c.

%) Sifre I 170; Baraitha Sabbath 75a; Rosch Haschana 24D,
Aboda Zara 18a; 48b; Sanh. 68a panb b nnx Sax mwyd Twon x5
mmby, was sich auf alle Arten der Gitzendienerei, aber auch auf die
Praktiken der Zauberei bezieht.

4) Sanhedrin 17a unten: Yop3) O Yop3 KO% MO IWW PR
b owsws oopmm oews by *‘ap:n 1xap "5Y=) moar. Die pole-
mische Spitze dieses Ausspruches gegen Jesus und seine Bekenner ist
unverkennbar.

5) Tosifta Sanhedrin XI 5, p. 431 24. Zuckerm.

6) Tosifta Aboda Zara VIII 6, p. 478 26; b. Sanh. 68a unten,
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doch von einem Magier etwas lernen diirfe, ist strittig. Rab,
der 219 die Schule zu Sura gegriindét hat und in Babylo-
nien die paldstinische Tradition zur Geltung brachte, erkléirte
den Magier fiir einen Gotzendiener, von dem man nichts ler-
nen diirfe, Samuel hingegen beurtheilte seine Landsleute mil-
der und meinte, die Magie sei blos Zaubereil).

Diese gesetzlichen Bestimmungen wollen die Bethiti- .

gung des Zaubers verhindern, stellen aber die Kraft des-
selben nicht in Abrede. Alle Volker des Alterthums haben
Zauberei getrieben und es wire ein Wunder, wenn die Ju-
den an diese Kunst nicht geglaubt hitten?®). Thatsichlich
kiimmerte sich das Volk nicht allzu viel um die Ansichten
der ‘Gelehrten und war, wenn auch nicht in dem Masse,
wie Babylonier und Aegypter, Griechen und Rémer, deren
ganzes offentliches und privates Leben unter der Herrschaft
des Aberglaubens stand®), der Zauberei ergeben. Die Mischna

1) Sabbath 75a oben: XnNYWNL ,AND 3717 VNN i IR 3% b
D13 WX M WAR BN 0 S8Ry 29, Das aramiische Aequivalent fiir
fw> ist wr. Andere Stellen iiber den Magus s, bei Kohut Aruch I
118. Die Babylonier suchten im Allgemeinen die verkehrsstorenden
Gesetze gegen Gotzendienst und Gétzendiener zu mildern, wie man sich
aus den Interpretationen des babyl. Talmuds zum Mischnatraktat Aboda
Zara iiberzeugen kann. .

2) Joel 1. c. 7 ff., 80 ff.,, 50 ff, kann sich mit der von ihm selbst
constatirten Thatsache, dass man sich dem Einflusse der Umgebung nicht
entziehen kénne, nur schwer befreunden und er versucht nicht ohne
Geschick manches hinweg zu interpretiren. Allein schon Plinius erklirt,
die Magie verdiene seine besondere Aufmerksamkeit, weil sie, die trii-
gerischeste aller Kiinste, in der ganzen Welt noch so lange Zeit hin-
durch in Bliithe gestanden hat. Der Verfasser des Lekach Tob, Tobia
ben Eliezer, erklirt die Kunst der Aegypter fiir reine Gaukelei (Exodus
p. 38 f. Buber).

3) Pauly IV 1883 ,das ganze Griechenthum eine lebendige Magie
« . .+ Mysterien und Mythologie in engster Verbindung mit der grie-
chischen Magie . . . . . [da] in einer Fiille von religitsen Lebensformen
der Griechen jenes Streben sich Hussert, durch subjectives Thun die

" Ordnung des Schicksals und der Gotter wie die Gesetzmissigkeit der

Natur zu bewiiltigen, als die Mythen nur die im Spiegel der religitsen
Phantasie reflektirten Typen des Volkslebens sind, diese aber von
Elementen des Zaubers durch und durch inficirt erscheinen. Bei den
Griechen war die Magie legitim, bei den Juden trotz des Bestandes
illegitim.
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Sota IX 13 seufzt, dass Buhlerei und Zauberei Alles ver-
nichtet haben, zwei Verbrechen, welche, wie wir schon oben
gesehen haben, eng mit einander verkniipft sind ; nach der
Tosifta Sota XIV 3 (820,;) kam Gottes Zorn iiber die Welt.
und die gottliche Majestit entfernte sich von Israel, seitdem
sich die ,Besprecher® vermehrt haben!). ,Kein Mann wird
vor euch bestehen konnen“ heisst es Deuteronomium 7, 24.
Hiezu bemerkt Sifre II1 52 (85 b u): Hieraus wissen wir nur,
dass kein Mann, kein Volk oder Geschlecht im Stande sein
wird, euch Widerstand zu leisten, woher wissen wir aber, dass
auch keine Frau mit ihren Zaubereien dies wird thun kénnen ¢
Zu Deut. 4, 35 ,Der Ewige ist Gott, es gibt keinen ausser
ihm“ bemerkt der Amora Chanina, Sanh. 67 b, duch nicht
zu Zauberhandlungen und liess, an seiner "Ansicht festhal-
tend, das Weib, welches von unter seinem Stuhle Erde
nahm, ruhig gewihren. Er scheint der einzige gewesen zu
sein, der die Meinung hegte, gegen Gottes Willen konne
kein Zauber schaden, denn Jochanan sagt an derselben
Stelle, die Zauberer leugnen die ,himmlische Familie“, in-
dem sie Menschen, denen zu leben bestimmt war, tédten?).
Der Talmud kann den Muth Chaninas nur so begreifen,
dass er sich auf die Kraft seiner vielen Verdienste stiitzte.
QOefter als aus Liebe und Hass wurde die Zauberei zu Hei-
lungszwecken verwendet, woriiber spéter ausfithrlich zu
sprechen sein wird. Die Krankheitsursache wurde im All-
gemeinen im Behextsein oder Besessensein gesucht, das
Heilverfahren bestand dieser Aetiologie entsprechend, gleich-
viel ob bewusst oder unbewusst, in zauberbrechenden oder
geistaustreibenden Mitteln. Als allgemeiner Grundsatz galt

1) Mischna : 57 nx 95 2pwam ma; Tosifta: swmb 1w
Sxvern Msw Apdnen £pd Ax N 83 13 mwnb. Jochanan ben
Zakkai meint, wie ich glaube, eine gewisse Art des Gottesurtheils ; der
Commentar 2233 nrp denkt an Rechtsanwiélte.

?) a%yp S xbop PRMsoY DEwD (DY XN MDY P Y N,
wozu Raschi bemerkt: £vmd =mw w byw mdyn Sw ®50p wRs Tl
i*noey Chanina sagt auch: ,Alles hiinge vom Himmel ab mit Ausnahme
der Erkrankungen durch Kilte und Hitze, vor denen man sich nach
Prov. 22, 5 selbst hiiten soll« (Ab. Z, 3b uuten), vgl. hierzu j. Sabbath
14c¢ u. von 100, Menschen sterben 99 durch Kilte oder Hitze.
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in diesem Pnnkt: was zur Heilung dient, ist wegen Aber-
glauben nicht verboten.') Das Vieh darf man sogar von Gétzen-
dienern heilen lassen?),

Mehr als die Palistinenser waren die Babylonier vom
Glauben an Zauberei angesteckt. Der babylonische Talmud
allein liefert viel mehr Material als die umfangreichere pali-
stinensische Litteratur, zu welcher Mischna, Jeruschalmi und die
zahlreichen Midraschwerke gebdren. Lehrreich ist in dieser
Beziehung ein Vergleich der zwei Talmude zu den ‘Abschnitten
der Mischna Sabbath VI, und XIV., Pesachim X., Gittin VI,
Sanhedrin VII.; wihrend der Babli Sabbath 66 b—67 b;
109b—110b; Pesachim 109 b—113 b ; Gittin 68 a—70 a und
Sanhedrin 67a—G8a die reichste Ausbeute liefert, findet sich
an den entsprechenden Stellen des Jeruschalmi verhéltniss-
missig wenig. Von der Vorliebe der Babylonier fir diese
geheime Kunst zeugt schon der Umstand, dass hauptsichlich
sie die paldstinensischen Traditionen iiber diese Materie er-
halten haben. Dies geht schon aus unseren Quellenangaben
hervor, und wird sich auch bei der Besprechung der ein-
zelnen Arten des Zaubers zeigen, weshalb hier blos auf
zwei allgemeine Aeusserungen hingewiesen werden- soll.
Berachoth 6b: der Prophet Elia flehte auch deshalb zu Gott
damit man nicht sage, seine Wunderthat sei Zauberei (Huna) ;
Sabbath 10b 19 (Beza 16a) : jetzt da wir vor Zauber fiirchten
(Papa).?)

3. Diezaubernden Personen.

Wie zu allen Zeiten und bei allen Vélkern,*) war auch
bei den Juden das Zaubern vorziiglich das Geschift der
Frauen, Die Baraitha Sanhedrin 67a sagt, Exodus 22, 18

1) Sabbath 67a und Chullin 77 b: % MDY 2D 13 ¥ =37 9
MBRT 20T DD 2.

2) Mischna Aboda Z. II 2: mwps wpn x5 o mpn (M2 peanD.

8) Vgl. noch Sabb. 109b Zeile 8 von unten; Baba Mezia 23 a
(= j. Ab. Z. 40a 18 v. u. und sonst).

4) ,Thatsiichlich wurde die bose Zauberei in Chaldda, wie in
Thessalien und andern Lindern des Alterthums, hauptsichlich von Frauen
betrieben, weshalb auch eine lange Reihe von assyrischen Beschwi-
rungen gegen das Unwesen dieser Zauberinnen und Hexen gerichtet war“,
Lenormant, Magie p. 70.
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werde bei der Verhingung der Todesstrafe deshalb die
Zauberin und nicht der Zauberer genannt, weil die meisten
Frauen der Zauberei ergeben sind.!) ' Simeon ben Schetach
hat in Askalon an Einem Tage 80 Zauberinnen aufhingen
lassen.?) Da man nach jidischem Gesetz an einem Tage
nicht einmal zwei Todesstrafen aussprechen, viel weniger
vollziehen darf, wird dieses Verfahren mit den ausserordent-
lichen Umstinden motivirt, was fiir die ausserordentliche
Verbreitung des Zauberwesens spricht. Wird diese Erzihlung
fir eine Sage erkliart, ist der Beweis fiir die Denkweise
der Alten umso kriftiger. Simon ben Jochai (um 150) meint,
die Zauberkiinste haben in den letzten Generationen bei den
Tochtern Israels zugenommen ;%) ja er steht nicht an zu er-
kliren, ,die Frommste der Frauen sei eine Zauberin“.4)
Jose sagt, Berachoth 53a unten: ,Israels Tochter riuchern
dem Zauber“;5) ,wer viel Weiber nimmt, vermehrt die Zau-
berei,“ heisst es Aboth II 7, was auf die Gepflogenheit der
Weiber, sich die Liebe des Mannes gegen die Gefihrtinnen
durch Zauber zu sichern, hindeutet.®) ~ Man sieht also auch
hier den Zusammenhang zwischen Liebe und Zauberwerken,
Der schon geformte Spruch des Sirach 42, 9. 10 iiber das
fragwiirdige Gliick, welches eine Tochter dem Vater bedeute,
wird Sanh. 100b 21 mit nachstehendem Zusatz citirt: ,wenn

1) pp mEYSL SN w 12 DX AWKRT NN PWNT MR EYIL TN
DBWS3 nMXn 2wy 31, vgl j. Sanh. 25d 1Q: MpwD DWW 31 UBb.

*) Mischna Sanhedrin 45b: =5n mow {3 pyow xom Mpox = oK
NN DNS BUY [T R TN ol e x5 b mox ?popwss o,

8) Erubin 64b: 572" nu3 pwY DuwsaT M3 xOx v b
2P0 D'PWO3 MXinp bR NIY DU MM bax ,0DWI3 M¥Mbe.

¢) Soferim XV, 10 (Miiller p. XXVIII): nbys o ==woM.
o'bw>2, In der Mechilta zu Ex. 14, 7 p. 27a Friedm,, wo sich der Anfang
von S. b. J. Kraftspriichen befindet, wird urspriinglich anch dieser Satz
enthalten gewesen sein, der auch dann die allgemeine Auffassung cha-
rakterisirt, wenn er, wie die iibrigen, fiir eine Uebertreibung genommen
wird. Miiller p. 212 will dieses harte Urtheil auf die romischen und
christlichen Frauen des zweiten Jahrhunderts beziehen, wogegen schon
der Ausdruck owiaw mwom, sowie die anderen hierhergehorigen Ur-
theile iiber die jiidischen Weiber laut protestiren.

5) opwad mwbpn by nuzw wpb.

6) BPYD Manp oW At



die Tochter alt wird, vielleicht wird sie Zauber ausiiben,“?)
woraus man sieht, dass auch bei den Juden die alten Weiber
fiir Hexen galten, Wie es scheint, sind besonders allein-
stehende Frauen, Jungfrauen und Wittwen, der Zauberei
verdichtigt worden?) ; eine solche Wittwe war Johanna, die
Tochter des Retibi, welche die Geburt der Frauen mittelt
Zauber zu verhindern trachtete.’) Die Hundswuth sei nach
Rab (Joma 83b unt.) nichts Anderes als das Spiel der Zauber-
weiber mit dem Hunde, widhrend Samuel dies dem bdsen
Dimon zuschreibt. Sogar die Téchter des Schulhauptes Nachman
sind bei Zauberei ertappt worden, mit deren Hilfe sie die
Hand in den siedenden Topf steckten, ohne verletzt zu wer-
den, was man Anfangs ihrer Frommigkeit zugeschrieben hatte.*)
Sanhedrin 67b werden Frauen drei Mal als Zauberer genannt.
Wenn eine Frau bestraft wurde, witterte man auch bei hoch-
gestellten Frauen in erster Reihe Buhlerei oder Zauberei,
welche, wie wir schon bemerkt haben, mit einander in
Verbindung standen.5) Wie an der soeben erwihnten Stelle

1) pww> nwyn xew, rpin. Wie die Bibel (Genesis 4, 1; 85, 17;
I. Sam. 1, 11; Psalm 127, 3; Job 3, 8), schitzt auch die Tradition die
minnlichen Kinder hoher als die weiblichen, was sich fast bis zur Ge-

" ringschitzung der letzteren steigert. Vgl. z. B. Ende Kidduschin: 'x

m3w wb 15 M st Mz R mapy kb3t ot kb3 ohpb awbx
map) ,Wehe dem der Tchter hat“. Aehnlich dachten die Romer (Fried-
ldnder, Sittengeschichte Roms I 464). !

%) Sota 22a: 15 193 x5@ op1 MEW mLOX NRO™X b3 TR
obiy *53p 15K 7 w4, was Raschi so interpretirt, dass die viel betende
Jungfrau und die die Nachbaren oft besuchende Wittwe nur heucheln, um
ohne Verdacht Buhlerei und Zauberei treiben zu konnen. Der Ausdruck
n5i6 richten die Welt zu Grunde* macht diese Erklirung plausibel,
ebenso die Zusammenstellung mit dem ,Minderjéhrigen, der zu friih zur
Welt gekommen¥, welcher zur Zauberei geeignet ist. Der Talmud meint,
es 861 von einem Schiiler die Rede, der gegen seine Lehrer verstosst und
vor der Zeit stirbt, was zu gekiinstelt scheint. Dem Wesen nach ist
Raschi’s Interpretation richtig, die Motivirung jedoch, die Jungfrau und
Wittwe wollen die Leute hinters Licht fiihren, ist zu rationalistisch.

3) ib. '3'¢% n3 W, Der Name *)n» erinnert an xom, der nach
Menachoth 85a mit xwp zusammen das Haupt der aegyptischen Zau-
berer war. Es ist an das Nestelkniipfen zu denken.

4) Gittin 45a ppwa3 Xx7P jwn3 vgl. Kohut Aruch II 87.

5) Sifre II 26 p. 70b 1: xx¥pyw HE17 B 757 w3 P KOV
FIR"3 927 X AR (3% ;2.
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von einer Konigin, wird Sabbath 81b u. von einer ré-
mischen Matrone gesprochen, welche ein Schiff ,band“, das
sich erst in Bewegung setzte, als der Zauber von Einem
»gelost* wurde. Eine Matrone war es auch, welche Jocha-
nan unter dem Siegel des Geheimnisses ein zauberkriftiges
Heilmittel gegen Zahnweh empfahl, das erin seiner Predigt
sofort verkiindete.!) Die meisten Hausmittel, welche natiir-
lich Zaubermittel sind, theilt Abaji im Namen seiner Pfle-
-gemutter mit?); auch von der Mutter des Achdaboi wird
ein Mal eine solche Arznei mitgetheilt.?)

Als solche, die zu erlaubten Zwecken sich gelegentlich
einer gewissen, von uns mit Recht als Zauber anzusprechen-
den Kunst bedienten, werden die folgenden Talmudlehrer
genannt. Eliezer ben Hyrkanos, der auf Verlangen
Akiba’s mittelst eines Spruches bewirkte, dass ein ganzes
Feld sich mit Gurken fiillte und in Folge eines andern
Spruches die Gurken sich auf einen Platz sammelten.t) J osua
ben Chanania, der einen Ketzer (Min) vermittelst eines
Zaubers an die Thiire des Bades bannte.) Rab hat durch
irgend welche Praktik herausgebracht, an welcher Krankheit
die Todten eines ganzen Friedhofes gestorben sind.) C ha-

1) Aboda Zara 28a. Von einer buhlerischen Matrone, gegen die
sich Chanina bar Papa wie Josef gegen Potifars Weib benahm, wird
Kidduschin 39b u. erzihlt, sie habe mittelst eines Gegenzaubers Ch.
b. P. geheilt.

2) Kidduschin 31b, wo alle mit ox b MmN ,meine Pflegemutter
sagte mir“ eingefiihrten Stellen verzeichnet sind.

%) Sabbath 109b unten. — Die Oberin der Zauberweiber wird
erwiihnt Pesachim 110a unt.; s, noch ib. 111b.

4) Sanhedrin 68a: PR R mit paowp npy.  Dass dieses
Wunder auch Zauberer bewirkt haben, beweist die Mischna ib. 67a, wo
Akiba als Beispiel fiir Rwod ,Zauberer“ PR i‘b'ﬂ'? pww anfiihrt.
Vielleicht ist Chagiga 14b, wo von den vier Ge]ehrten gesprochen wn'd
die in den Garten (Pardes) eingingen, unter denen sich auch Akxba
befand und wo es heisst, Elischa ben Abuja (9mx) habe die Pflanzungen
beschnitten (M 13 PRy, mit PP NPy in Zusammenhang zu brin-
gen. Gnostizismus und Magie fallen nicht weit von einander (s. jedoch
weiter unten IV 4).

6) j. Sanh. 25d 21, woselbst auch noch Anderes von demselben
erzihlt wird.

¢) Baba Mezia 107b 8: T3p7 *xp 93 X%3p 3% DD 379 wozu




ST e e e i T LB e ™ P et ity St g b T T R TR T T e g Ay g 7T R b A rw"i}
A

27

nina bar Papa an der Seite 26 n. 1 genannten Stelle.
Chanina und Oschaja, denen wihrend der Beschif-
tigung mit der Schépfungshalacha ¢1¥* mobn oder 9op) all-
wochentlich ein schmackhaftes Kalb erschaffen worden, das
sie verzehrten. Jannai und Zeera, die sich des Gegen-
zaubers bedienten, woriiber noch zu sprechen sein wird ;')
Chisda und Rabba, Sohn des Rab Huna, die das von einer
Matrona gebannte Schiff wieder in Bewegung brachten.?)
Diese Daten, welche zum weitaus iiberwiegenden Theile
aus paldstinensischen Quellen fliessen, wenn sie auch mit-
unter nur im babylonischen Talmud allein erhalten sind,
reden eine deutliche Sprache und bezeugen, dass auch im
heiligen Lande in echt jiidischen Kreisen, welche von den
Anschauungen der antiken Welt weniger beeinflusst waren,
als die Diaspora, an die iibernatiirliche Kraft des Zaubers
geglaubt wurde, und dass derselbe trotz des biblischen und
rabbinischen Verbotes geiibt worden, Zwar war das offentliche
und private Leben bei weitem nicht in dem Grade von
diesem Wahnglauben beherrscht, wie bei Babyloniern und
Aegyptern, bei Griechen und Romern — dies verhinderte
der vor jeder bewussten Gotzendienerei ein wahres
Grauen empfindende Monotheismus — dennoch darf kiihn
behauptet werden, dass das gezeichnete Bild blasser ist als
die einst vorhandene Wirklichkeit, denn die Farben sind
zumeist, wenn ich so sagen darf, den Ausspriichen der
Gebildeten und nicht den Anschauungen und Handlungen
des Volkes entnommen, welche eher der hierher gehérige
Theil der altchristlichen Literatur spiegelt, wo das Volk und
der Hellenismus zu Worte kommt. Die Dimonologie war
eine hochentwickelte und der Exorcismus bliihte in jiidisch-

Raschi bemerkt: w55 =9 P11 ; Aruch hingegen: Pw3 x £ibm nbxe
Mo,

1) Sanhedrin 67b, wo Raschi meint, die Schipfung geschah von

selbst durch die richtige Zusammenfiigung der Buchstaben des Gottes-
namens: MDWSL BB {XD [N,
) 2) Sabbath 81b unten. Die beiden Gelehrten sind nach Ausspruch
der Matrone gegen Bezauberung gefeit, weil sie keinen Scherben beim
Anus verwenden ; kein Ungeziefer auf ihren Kleidern todten ; von dem
Biindel des Girtners erst nach Aufldsung des Knotens essen.

)
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christlichen Kreisen. Wohl haben die Apostel gegen Magie
und Zauberwesen angekimpft, gegen Simon Magus (Acta
8, 9) gegen Bar-Jehu (13, 6. 8) und gegen Andere; weit,
weit mehr noch aber als bei den’ Vertretern der jiidischen
Tradition finden sich bei ihnen und den Kirchenvitern
‘Wunderthaten und Ausspriiche, welche als Zauberei ange-
sprochen werden konnen. Wenn schon manche Talmudlehrer
trotz des strengen Festhaltens an dem pentateuchischen Gesetze,
der Zauberer solle nicht am Leben belassen werden, den
verschiedenen Arten der Magie und Démonologie einen Ein-
fluss auf ihren Glauben und ihre Denkweise gewihrten, ist
es nicht zu verwundern, dass die Apostel und Kirchenviter
der allgemeinen Zeitstromung vollstindig erlegen sind.!) Man
machte ndmlich einen Unterschied zwischen erlaubter und
unerlaubter Magie: in und mit dem Namen des Gottes, an
den man glaubte, durften iibernatiirliche Wirkungen hervor-
gebracht werden. Die Zauberbiicher wurden verbrannt (Acta
19, 19), aber sicherlich nur aus dem Grunde, weil sie heid-
nische Gebrduche, Formeln und Anrufungen vorschrieben,
vermittelst welcher man die hoheren Michte in die Gewalt
bekommen kann. Manche jidische Beschwdrer wollten, den
verinderten Anschauungen entsprechend, die bésen Geister
durch den Namen Jesu bannen, dies gelang aber nur den
Schweisstiichlein des Paulus, aber nicht den Juden, die der
bose Geist nicht respectirte (ib. 19, 11—15).

»,Das Wunder ist des Glaubens liebstes Kind“, In den
Augen der Romer und Griechen aber, welche den ,Glauben*
nicht besassen, waren die Wunder des Neuen Testaments

1) Wir verweisen iiber diese Frage auf die Artikel Exorcismus,
Magier, Zauberei in Winer's Biblisches Realwirterbuch 3; Prot. Real-
Encyclopddie 2 s. v. Zauberei; Hilgenfeld, Ketzergeschichte an
mehreren Stellen (s. Register s. v. Magie); Schiirer, Geschichte des
jidisehen Volkes? II 640; Deissmann, Bibelstudien besonders p.
276 ; ganz besonders Conybeare, The Demonology of the New
Testament (Jewish Quarterly Review Band VIII—-IX). Es ist eine Ueber-
treibung, wenn Conyb. meint: , The truth is that the Pagans, Christians,
and Jews of the first five centuries all breathed the same air, and were
inspired by the same beliefs about good and evil spirits. There was
some difference of names, but nothing more* (1. ¢. IX 98).
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und seiner Anhinger nichts Anderes als Zauberei, was man

begreiflich finden wird, wenn man an die nachstehende, von

einem christlichen Gelehrien gegebene Definition denkt: ,Das
Wunder ist legitime Zauberei, die Zauberei ist das illegi-
time Wunder“.?) Die Geschichte des Urchristenthums und
seiner Anschauungen beschiftigt uns nicht, wir glaubten je-
doch diese Bemerkuugen voraus schicken zu miissen, um

die einschligigen Aussagen der jiidischen Tradition in’s rechte

Licht zu riicken.

. Jesus galt den Talmudlebrern, welche iibrigens ‘keine
autochthonen Traditionen iiber ihn besassen und ihn ledig-
lich aus den unter dem Volke verbreiteten Erzihlungen der
Evangelien kannten, als Zauberer.?) Ein Judenchrist hat
im Bade Eliezar, Josua und Akiba mittelst eines Zauber-
spruches an eine Stelle gebannt, was Josua mit der glei-
chen Handlung heimzahlte. Derselbe Zauberer hat auch das
Meer gespalten und geprahlt, er habe die Wunderthat Mo-
ses’ verrichtet, Josua beschwor aber den Geist des Meeres,
worauf der Zauberer im Wasser ertrank.’) Mehrmals wird
erwihnt Jakob aus dem Dorfe Sechanja (Sichnin), der mit
dem Namen Jesus einen Schlangenbiss heilen wollte, was
jedoch Ismael nicht erlaubte und seinen Schwestersohn eher
sterben liess.*) Den Enkelsohn des Josua ben Levi hat ein

1) Soldan, Geschichte der Hexenprocesse S. 8. Derselbe Gelehrte
meint, der Aberglaube beginne, wo die herrschende Religion aufhdre.
Diese Definition ist mehr geistreich als wahr.

2) Sanh. 108b und Sota 47b bei Levy Neuhebriisches Wirter-
buch II 272: 5x%2" nx MM nom AR Sy, oY5s, mit welchem
Namen manchmal Jesus gemeint ist, gilt ebenfalls als Zauberer; sein
Name wird mit oy 53 gleich gesetzt, was M1 N1 entspricht. (Vgl.
Levy 1 236 sub pp53). Ueber Ben-Stada werden wir im niichsten Ca-
pitel sprechen.

3) j. Sanh. 25d.

4) Tosifta Chullin II 22 (508 18): 15w 07 |3 TPoX 395 WYL
™ X9 XTWID {3 YW DWD IMREY XBD DD WK 3P KD M
n31 bxpows, Statt xop itt zu lesen XWID oder {»3p, wie es ib. 508 26
heisst {30 “p> w'® 3py. Dieselbe Geschichte kommt noch vor j.
Sabb. 14d unt. ebenfalls xbD "p> ¥'8; j. A. Z. 40d; b. A. Z. 2T7b;
Koheleth rabba ¢. 1 (7ab Wilna), wo es 'nbp ow3 heisst. Jakobus war
bei den Judenchristen ein hiufiger Name — 8o hiess ein Bruder Jesus
— und es wird ein solcher aus der zweiten Hilfte des dritten Jahr-

[y
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Christ ebenfalls mit dem Namen Jesus geheilt, worauf J. b.
L. sich dahin dusserte, der Tod wiire dieser Heilung vorzu-
ziehen gewesen.!) Da sich die Judenchristen mit magischen
Heilungen abgaben, wird man es begreiflich finden, dass
ihre Biicher fiir Zauberbiicher erklirt werden.?) Mit dlesen

»Sifre Minim“ diirften christliche Schriften und nicht die
blb lischen Schriften der Christen gemeint sein, Es
heisst, nimlich Tosefta Sabbath XIIT (XIV) 5: ,die Biicher
der Christen stiften Feindschaft zwischen Israel und ihrem
Vater im Himmel*. %)

In der Bezeichnung ,Zauberbiicher“ liegt die schirfste
Verurtheilung, weshalb auch Zeera, ein Feind agadischer
Schriften, diese fiir Zauberbiicher erklirte.%) Ueberhaupt galt
Zauberei fiir die schwerste Siinde und alle Bedriicker Israels
wurden fiir Zauberer ausgegeben.’) Ebenso lassen die Rab-

hunderts genannt A. Z, 28a, wihrend der ib. 17a und Tosefta Chullin
II 24 genannte im 2. Jahrhundert gelebt hat. mxyn pm (Megilla 23a
und Chullin 84a), der mit den babyl. Amoriern Jehuda und Raba ver-
kehrte, war kein Christ.

1) j. Sabb. 184 40.

2) Tosifta Chullin II 20 (503 11): pnmp wpo [oww @] j1mpo.

3) DWW SARD HX 1S NN SRR 13K [TOwEw B0 MBe.
Es handelt sich um die Frage, ob diese Schnften wegen der in ibnen
enthaltenen Gottesnamen am Sabbath aus dem Feuer gerettet werden
diirfen ; ob man an Wochentagen vorerst die Gottesnamen ausradiren
und erst dann das Uebrige verbrennen soll. Vgl. auch b. Sabbath 116 a. Sifre
I 16 (p. 6a Friedmann), wo von der des Ehebruchs verdichtigten Frau
die Rede ist, heisst es ebenfalls: ,Wenn Gott erlaubt hat, dass die
Rolle, welche mit Heiligkeit geschrieben worden, mit Wasser abgewa-
schen werde (Numeri 6, 28), um zwischen Mann und Weib Frieden zu
stiften, um so eher diirfen die Biicher der Minim, welche Feindschaft,
Hass, Neid und Streit stiften, aus der Welt geschafft werden. Ismael
meint, man radire die Gottesnamen und verbrenne das Uebrige; Akiba
hingegen erlaubt, dass sie im Ganzen verbrannt werden, denn sie sind
nicht mit Heiligkeit geschrieben“, Raschi meint jedoch Chullin 13a u. zu
peep e o bp] »pp, dass hiermit ,Tora, Propheten und Hagio-
graphen* bezelchnet sind, denn so wird auch Gittin 45b verordnet =pD
Y 0 2now Sn. Allein an derselben Stelle gibt es Meinungs-
differenzen. Vielleicht bedeutet B b, bald biblische und bald
christliche Schriften.

4) j. Maaseroth 51a 10.

5) Pharao (Moed Katan 18a); Bileam (oft); Amalek (j. Rosch
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binen auch die Gegner Israels. sprechen. Haman sagte:
Moses, Josua, David, Salomo haben ihre Wunder- und
Heldenthaten vermittelst Zauber vollbracht.') Besonders lehr-
reich ist folgende Erzihlung. Ein Heide (m2) sagte ein-
mal zu Jochanan ben Zakkai: Euer Gebahren scheint eine
Art Zauberei zu sein. Ihr nehmet eine rothe Kuh, schlach-
tet, verbrennet, zersiosset sie und nehmet ihre Asche; wenn
dann jemand von euch von einem Todten unrein wird,
sprenget ihr zwei oder drei Tropten auf ihn und sprechet
zu ihm: Nun bist du rein. Da antwortete J. b. Z.: Ist
nicht jemals ein boser Geist in dich eingefahren ? Hast du
nie einen Menschen gesehen, in den ein béser Geist einge-
fahren war? Ja! Was macht ihr mit ihm? Man nimmt
Kriuterwurzeln, réuchert unter ihm und umlagert ihn mit
Wasser, worauf der Geist entflieht. Jochanan erkldrt hierauf,
auch dieser Geist, der mit der Asche der rothen Kuh ver-
triecben wird, ist ein Geist der Unreinheit, Die Schiiler
des J. b. Z. sagen hierauf: Den Heiden hast du mit einem
schwachen Rohr abgewiesen, was wirst du uns antworten ?
Der gefeierte Lehrer erklirt dann zum Schluss: Nicht die
Leiche verunreinigt, nicht das Wasser reinigt, sondern Gott
hat ein Gesetz geschaffen und niemand darf es iibertreten.?)

Haschana 59a 20); ein Herrscher qm'w Schocher Tob zu Psalm 80
p. 364 ed. Buber).

1) Horowitz, Sammlung kleiner Midraschim p. 69: die Trocken-
legung des Meeres, die Niederwerfung Sisra’'s und seines Heeres, die
Eroberung von Stidten und die Niedermetzelung der Feinde (durch
Salomon) war Zauberwerk. Plinius n. h. XXX 1, 11 berichtet: Est et
alia magices factio, a Mose et Janne et Lotape ac Indaeis pendens.
Moses wird auch von Apulejus Apologia c¢. 90 fiir einen beriihmten
Zauberer gehalten (siehe Reinach, Textes d’auteur grecs et romains
relatifs au judaisme p. 282 und 385). In den Zauberpapyri wird Moses
fiir einen Zauberer angesehen. Ein Buch heisst: Mawtséwg iepg‘g Bifhos
amoroupog Emixahovyévn 6\/36‘0 # dyie (Dietrich, Abraxas p. 169;
vgl. ibid. p. 193 17 und die Ausfiihrungen Dietrich’s p. 70 f. Moses ist
auch fiir den Lehrer des Orpheus gehalten worden). Salomo (siehe Jo-
sephus, Archiologie VIII 2, 5) ist bis auf den heutigen Tag die Haupt-
person der Zauberer (Dietrich 141 f.).

?) Pesikta 40a und Parallelstellen. Der biose Geist heisst M=
nn, von dem auch der tollwiithige Hund nach j. Joma 45b ob. be-
sessen ist. Die Procedur des Exorcismus erinnert an die von Josephus



Man sieht aus den angefiilhrten Belegen, dass die
grauenvolle Macht des Zauberns sowohl Freunden als Feinden
zugeschrieben wurde. Die iibernatiirlichen Wirkungen aber,
welche verehrte Personen hervorbrachten, wurden fiir Wunder
angesehen. Dies darf uns jedoch nicht daran hindern, diese
Erzihlungen zur Charakterisirung der volksthiimlichen An-
schauungen von der Zauberei heranzuziehen. Es ist néimlich
von diesem Gesichtspunkte betrachtet, kein Unterschied zu
machen, ob die betreffenden Personen sich des Zaubers be-
"wusst waren, oder in gutem Glauben handelten. Selbst-
verstindlich ist auch keine Riicksicht darauf zu nehmen, ob
vorgekommene Fille erzihlt oder Deutungen von Bibel-
stellen gegeben werden, da dies Alles der Charakteristik
der allgemeinen Anschauungen keinen Eintrag thut. Die
Talmudlehrer brachten die iibernatiirlichen Wirkungen ver-
mittelst heiliger Namen oder irgend welcher Handlungen
hervor, was nach ihrem Glauben keine Siinde war, sie leug-
neten aber nicht, dass dieselben Handlungen auch ver-
mittelst unheiliger Namen oder verbotener Handlungen be-
werkstelligt werden konnen, wie die schon angefiihrten Aus-
sagen iiber Pharao, Amalek, Bileam u. A. beweisen. Man
kann also die allermeisten Wunderthaten, welche als von
Frommen und Heiligen gewirkt, allgemein erzihlt und ge-
glaubt wurden, getrost als die volksthiimlichen Anschauungen
von der iibernatiirlichen Kraft des Zaubers in Anspruch
nehmen, auch in solchen Fillen, wo die in Anwendung ge-
brachten, Wunder wirkenden Mittel nicht mitgetheilt werden.

Dieser Umstand darf uns nicht iiberraschen, da ja der
Talmud auch dort, wo er von faktisch ausgeiibtem Zauber

Arch. VIII 2, 5 beschriebene. Das Wasser ist, wie aus unserer Stelle
erhellt, nicht deshalb in Anwendung gekommen, damit der Geist es bei
seinem Ausfahren umstiirze, sondern als diimonenvertreibendes und
zauberbrechendes Mittel, was wir in dem Abschnitt iiber die Zauber-
mittel noch sehen werden. — Bei der rothen Kuh wird die siebenfache
Anwendung der Siebenzahl gefunden (Pesikta 33b = Pes. r. 58a). Eine
Kuh, die an einen Heiden verkauft, am Sabbath nicht arbeiten will und
auf die ihr ins Ohr geraunten Worte ihres fritheren Eigenthiimers hort,
wird erwihnt Pes. r. 57a 7, wo zugleich der Jude erkldrt: ich treibe
keine Zauberei etc.
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_spricht, sich auf die allgemeine Constatirung der Thatsache
beschrinkt, ohne iiber den modus procedendi ein Wort zu

verlieren, was mit der Geheimhaltung dieser gefihrlichen
Kunst ohnehin nicht vereinbar wire., Fiir die Richtigkeit
unserer Behauptung konnen wir einige Legenden anfiihren,
welche unverkennbare Merkmale des Zaubers zeigen und
an die theurgische Magie der Neuplatoniker, die auf einen
Unterschied zwischen Goétie und Magie drangen, erinnern.
Choni Hameaggel ist angegangen worden, um Regen

zu beten. Nachdem sein Gebet nicht von Erfolg begleitet
war, ,was that er?“ Er zog einen Kreis, stellte sich in
die Mitte und sprach: Herr der Welt ., ... . ich
schwore bei deinem grossen Namen, dass ich mich von
diesem Orte nicht rithren werde, bis du dich deiner Kinder
nicht erbarmst. Da fing’s zu tropfeln an. Als er nicht
zufrieden war, kam Sturmregen, womit er ebenfalls unzu-
frieden war; da kam ein segenvoller Regen. Da dieser aber nicht
aufhéren wollte, musste ihn Ch. durch ein zweites Gebet ver-
treiben.) Choni hat dies nicht bloss ein einziges Mal gethan,
sondern so oft als Regenmangel eintrat, was im Talmud in
der Ausschmiickung der Sage ausdriicklich erwihnt wird,
worauf aber schon der Beiname ,der Kreiszieher“ hinweist.?)
Die Erzihlung ist allerdings streng monotheistisch, der
Kreis jedoch, den. er zog, der Schwur ,bei dem grossen
Gottesnamen®, sowie die Eigenschaft als Regenmacher deu-
ten avf fremde Vorstellungen. Nach classischem Aberglau-
ben kann auch das Gewitter durch Zauberer hervorgerufen
werden.’) Wie den Sturm, schrieb man auch plotzliches Un-
wetter den Zauberern zu.t) ,Julian der Theurge macht Wet-

1) Mischna Taanith 19 a.

%) Ib. 23ab und j. Taanith 66 d, wo auch erzihlt wird, dass Choni
der Kreiszieher, 70 Jahre geschlafen hat.

'3) PW. I 42 41. Vgl. auch Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube
der Gegenwart 1. Aufl. § 191.

4) PW. I 48 88. ,Namentlich der Regenzauber hat wie bei so
vielen primitiven Vélkern so auch bei den Indogermanen offenbar einen
der wichtigsten Bestandtheile des Cultus gebildet«. Meyer, Geschichte
des Alterthums II 45. — Die Juden gelten noch heute als besonders
kundige Feuer- und Gewitterbanner. Wuttke § 334.

3
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ter (Suidas v Ioul), Sopater Wind, ebenso Proklus, welcher
Athen von einer Diirre befreit*. h

Der Exorcismus, von dem ein Beispiel oben 31 ange-
fiihrt worden, stammt aus Aegypten und wurde hauptsich-
lich von Judenchristen betrieben. Dass diese Heilmethode
Zauberei sei, ist selbstverstindlich, wenn sie auch heute noch
geiibt wird. Nun erzihlt der Talmud Meila 17h, Simon ben
Jochai ,der in Wundern erprobte“ habe den Daemon Ben
Temalion aus des Kaisers Tochter ausgetrieben.2) Derselbe
Lehrer fliichtete einst mit seinem Sohne Eleazar vor den
Romern in eine Héhle, wo ihnen ein Johannis-
baum und eine Wasserquelle zu ihrer
Nahrung erschaffen worden. Sie hielten sich
dreizehn Jahre verborgen und lagen dem Studium ob. Als
ihnen der Prophet Elia den Tod des Kaisers verkiindete,
verliessen sie ibr Versteck und sahen die Leute pfliigen
und sden, woriiber sie ungehalten waren und sprachen:
Sie verlassen das ewige Leben (das Studium der Thora)
und beschiftigen sich mit dem zeitlichen. A1l es, wohin
sie die Augen warfen, wurde verbrannt. Da er-
tonte eine Stimme (Bath-Kol) und rief ihnen zu: Seid ihr
herausgekommen, um meine Welt zu zerstoren etc.’) Wenn
man schon von dem Joharnisbaum und von der Wasser-
quelle absehen will, der magische Zug des sengenden
Blickes ist nicht zu verkennen. Mit seinem Blicke verwan-
delte Simon b. J. einen Mensehen in einen Knochenhaufen.?)

Man hielt Menschen mit zusammengewachsenen Augen-
brauen und langen Augenlidern fiir zauberkriftig. “So ist
der tddtliche Blick, den die Sage dem Amorider Jochanan
suschreibt, zu erkliren.5)

Jesus ging mit seinem Lehrer Josua ben Perachja,
der freilich ein Jahrhundert vor ihm gelebt hat, nach
Alexandria, dem Sitz der Zauberei, in Verbannung. Als der

1) Pauly IV 1415.

2) Siehe iiber diese Stelle Levi, Halevy und Bacher, Revue des
Etudes Juives VIII 200; X 60; XXXV 285.

3) Sabbath 33b.

4) Pesikta 90D,

§) Vgl. weiter.
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Lehrer in die Heimat zuriickkehren durfte, fand er bei
einer wohlthitigen Frau gastliche Aufnahme. Er lobte sie
-mit den Worten: Wie schon ist meine Gastwirthin | Hierauf
soll Jesus erwidert haben: Ihre Augen sind klein, d. h.
ihre Augen werden von ihren Wimpern bedeckt.!) Wie
mir scheint, * wollte Jesus mit dieser Bemerkung
nicht so sehr die Schonheit der gastfreundlichen Wirthin in
Abrede stellen, als vielmehr andeuten, dass sie der Zauberei
verdichtig sei. Man versteht dann die Frage des Lehrers :
»Mit solchen Dingen beschiftigst du dich?“ sowie die harte
Strafe, dass er seinen Schiiler verstiess.

Pinchas ben Jair, der Schwiegersohn des oben ge-
nannten Simon ben Jochai, war als Wundermann berithmt
‘(siche Bacher, Agada der Tannaiten II 494—499). Von
seinen Wunderthaten, die j. Demai 22a erziihlt werden, tragt
eine ganz magischen Charakter. Als Mause in der Saat
auf dem Felde grossen Schaden anrichteten, beschwor er sie
und sie versammelten sich auf einen Platz. Da begannen sie
zu piepen und P. b. J. fragte die Ortsbewohner, ob sie
wissen, was die Miuse sagen? Sie antworteten: Nein.
Da sagte er ihnen, die 'Méuse sagen, das Getreide sei nicht
verzehntet. Als die Bewohner den Zehnten gaben, hirte der
Schaden auf. Die Erzihlung ist jidisch-monotheistisch und
die Tendenz religios. Das Wesen erinnert trotzdem an das
Folgende : Romer und Griechen hielten Miuse vom Felde
~ ab, indem sie den Samen mit Katzenasche bestreuten, oder
indem sie ihnen ein ausdriicklich bezeichnetes Land als
Eigen anwiesen und sie hierdurch aus dem Acker verbannten
(PW. I 74 und 34).

Mehr als in gelehrten Kreisen war das Zauberwesen
naturgemiiss bei den unteren Schichten des Volkes ver-

1) Sanh. 106 b (fehlt in den censirten Ausgaben); MpY Mb2 "bN
N31 pEYY MINK 33 pwa O qEx MY MY 137 5 DK T XU0SN.
Iech nehme WY in dem Sinne, wie es vom Aruch s. v. no"w (vgl
Levy II 188a) erklirt wird. Das Wort bildet wohl einen Gegensatz zu
mp, wie z. B. in Nedarim 66b, das schliesst aber die Anspielung auf
Zauberei nicht aus, da Hisslichkeit und Zauber zusammen gehoren. Die
Alten hielten nur alte Weiber fiir Hexon. Man bedenke ferner, dass
Jesus vom Talmud consequent als Zauberer charakterisirt wird.

L2 ]
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breitet. Es ist mir jedoch keine Stelle aus der Tradition
bekannt, wo ein gewerbsmissiger jidischer Zauberer genannt
wiire.. Und doch gab es solche Gaukler im Auslande in grosser
- Zahl, wie aus den angefiihrten Aussagen des N. T. und aus
Josephus (Archiologie VIII 2, 5) ersichtlich ist. Die heid-
nischen Schriftsteller erwihnen nicht selten jiidische Zau-
berer und Zauberei.') In der Heimat werden die Zauberer
nicht geduldet worden sein, denn viel weniger als ein Pro-
phet kann ein Zauberer in seiner Heimat zur Geltung
kommen.?) Die Menge der unter den verschiedensten Namen
und der Firma der Magier grassirenden Zauberer der clas-
sischen Welt wird bei Pauly IV 1394 folgendermassen
charakterisirt : ,Habsucht, schmutzige Gemeinheit, Laster
und Betriigereien aller Art waren die Ziige, wodurch sich
diese Menschenklasse bemerklich machte, welche alle ver-
abscheuten und doch alle brauchten. Wir suchen in der
jidischen traditionellen Literatur vergeblich die Ziige zu
diesem Bilde. Jedes Volk hilt ein anderes fiir zaubertreibend
und zaubergewaltig, wie iiberhaupt dic Magie fremden Ur-
sprungs sein muss, um zu Ansehen zu gelangen. Die Vélker
beschuldigen sich gegenseitig der Zauberei, wie anderer
schwerer Verbrechen. Man muss diese allgemeine Erachei-
nung vor Augen halten, um nicht jede fremde Behauptung
fir vollwerthige Miinze zu nehmen. Wird hingegen einem
Volke von seinen Gegnern die magische Kunst abgesprochen,
so ist diesem Zeugnisse sicherlich zu trauen. Von diesem
Gesichtspunkte aus wird man die Behauptung des Tryphon,
der in Justin’s bekanntem Dialog den jidischen Standpunkt

1) Siehe besonders Juvenal VI 542—47, woraus auf ihre weite
Verbreitung geschlossen werden kann; Suidas s. v. ECexiw; erwihat
die Zauberei der Leviten. Andere classische Schriftsteller siehe bei Rei-
nach p. 160, 166, 175, 211, 253, 282, 336. Ueber Magie und Judenthum
vgl. auch Hilgenfeld, Ketzergeschichte p. 419 n. 707; bei den Ebioniern
war Magie, Astrologie und Wahrsagerei heimisch p. 434; den Karpokra-
tianern sagt Jrendus allerlei Magie nach p. 398.

?) Die Schifer werden bei manchen Vilkern fiir magisch gehalten
(PW. I 8320). Vielleicht ist der Ursprung der Antipathie gegen die »Hirten
des Kleinviehes“ (Sanh. 57a; A. Z. 11b und 26a) auf einen solchen -
Glauben zuriickzufithren, da sie mit o) zusammen genannt werden.
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vertritt, dass keine Dimonen existiren,') zu beurtheilen
haben. Es darf hieraus wenigstens soviel gefolgert werden,
dass die reinere altjidische Auffassung oder mit Schiirer
zu reden, das officielle Judenthum dem Dimonenwesen
feindlich gegeniiber stand, mithin auch der von ihm unzer-

trennlichen Magie abhold war.

4. Die Quellen des jidischen Zauberwesens.

Aegypter, Assyrer, Babylonier, Meder, Perser, Syrer:
Griechen und Romer waren abwechselnd die Herren des
heiligen Landes, der Heerstrasse aller grossen Eroberer der
alten Welt, Alle diese Vilker, zu denen noch die kanaani-
tischen Urbewohner und Nachbaren hinzugerechnet werden
miissen, haben das kleine Volk Israel nicht nur die Schirfe
ihres Schwertes, sondern auch die Schwerkraft ihrer Cultur
fiihlen lassen und so scheint es eine Unmdglichkeit, be-

stimmen zu wollen, wess Geisteskind der Aberglaube ist,

der sich bei den an den Monotheismus trotz der Zeiten Un-
gunst festhaltenden Juden vor mehr denn zwei Jahrtausen-
den von Neuem eingeschlichen und sich immer mehr aus-
gebreitet hat, Dies scheint schon aus dem Grunde unmdglich,
weil die genannten Volker auch mit einander in engen Be-
ziehungen standen und sich gegenseitig mehr oder minder
beeinflussten und weil die Juden in jemer Epoche, welche
wir behandeln, schon eine tausend Jahre alte Vergangenheit
hinter sich hatten, so dass man nicht wissen kann, wie viel
Reste alten Aberglaubens unter der Asche fortglimmten, bis
gie ein giinstiger Wind zu hellen Flammen emporlodern
liess. Man wird also thatsiichlich darauf verzichten miissen,
auf die Frage nach der Herkunft eines jeden Wahn-
glaubens bei den Juden eine Antwort zu erhalten; im All-
gemeinen wird man jedoch mit ziemlicher Sicherheit an-
nehmen diirfen, dass der Hauptantheil den Chaldaeo-Baby-

. loniern, Aegyptern und Emoritern, wie die Urbewohner in

der Mischna oft genannt werden, zufalle, neben denen die
griechisch-romische Welt, welche in diesem Punkte selbst
unter der Einwirkung des Orients stand, nur in zweiter Reihe

1) Dialogus cum Tryphone c. 79 p. 305 ; Hilgenfeld p. 159.

skl e ldd e L
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in Anschlag gebracht werden kann. In Anbetracht der
Geistesrichtung der genannten Vilker wird man alle Arfen
der Wahrsagerei auf die Babylonier, die Zauberei hauptsich-
lich auf die Aegypter zuriickfilhren diirfen, wobei es nichts
verschligt, dass moglicherweise der betreffende Zauber bei
den Aegyptern nicht genuin ist, denn es handelt sich hier
nur um die Frage, wer ihn den Juden vermittelt habe. Mass-
gebend ist hier die jiidische Tradition selbst, welche ent-
schieden das Morgenland fiir die Heimat der Wahrsagerei
und Aegypten fiir die Heimat der Zauberei halt.

Merkwiirdigerweise macht schon der Midrasch einen
dhnlichen Unterschied, indem er die folgende Deutung gibt:
JDie Weisheitdes Salomo iibertraf die
Weisheitder Sohnedes Morgenlandes.®
(I. Kénige 5, 10). Worin bestand die Weisheit der Sghue
des Morgenlandes? Sie kannten den Planetenlauf und weis-
sagten aus dem Vogelfluge; und alle Weisheit
der Aegypter d. h. er durchschaute die List des
Pharao, der durch seine Zauberer feststellen liess, welche
Arbeiter in demselben Jahre sterben werden und hierauf
diese Salomo zum Bau des Heiligthums sandte.!) Salomo -
durchschaute sofort die List des Pharao und schickte alle
Arbeiter mit Leichenkleidern zuriick. Astrologie und Wahr-
sagerei ist die Kunst der Babylonier, Zauberei die der
Aegypter.

In einer ebenso kernigen, wie treffenden Charakteristik
der Linder und Volker der alten Welt heisst es: ,Zehn
Mass (Kab) Zauberei kam herunter auf diese Welt, neun
nahm sich Aegypten und eins die ganze iibrige Welt.“?)

") Pesikta Buber 33 b: Pesikta rabbathi Friedmann 59 b. Vgl.
die Noten der Herausgeber und Levy Nh. Wb. II 156 b. In Pes. r. wird
bei Aegypten das charakteristische Wort £'p¥>, sowie auch 1'pwon ge-
braucht. ’

?) Kidduschin 49b: m9w3 mywn 255 »m= oows pap mwy
yhia ghip= b3 9mxy oxn. In derselben Form wird der Reichthum Rom,
die Armuth Babel, die Kraft den Persern, die Unzucht Arabien, die
Trunksucht Aethiopien, die Schwatzhaftigkeit den Frauen ete. zuge-
schrieben. Aboth di R. Nathan ed. Schechter 1. Version e¢. 28 Anf,
heisst es in einer ithnlichen Zusammenstellung: opwad 2pW2 '1’7 It
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Es wird also behauptet, dass Zauberei bei all e n Vélkern
angetroffen wird, ihr Vaterland sei jedoch Aegypten, was
von richtiger Kenntniss der Sachlage zeugt.!) Als Moses
seine Wunderzeichen in Aegypten verrichtete, da sagten ihm
Jochana und Mamra (Jannes und Mambres), die Hiupter
der-aegyptischen Zauberer, ,Stroh bringst du nach Afraim 2¢
worauf er mit dem Sprichwort antwortet: Nach einer Stadt,
die reich ist an Griinzeug, bringe Griinzeug, da findet man
nimlich Kiufer,?) Man sieht also, dass Aegypten zur Zeit
der Tradition, wieschon die Namen Jannes und Mambres
zeigen, fiir so reich an Zauberei galt, wie Afraim an Stroh.

Als Ahron das ihn legitimirende Wunderzeichen gab,
»da sagte Pharao: Das ist die Kraft eures Gottes ? von
Aegypten stammt ja das Zauberwesen der ganzen Welt* und
liess vier fiinfjihrige Kinder holen, die dasselbe Wunder ver-

p™¥n 5 ; hingegen in der 2. Version c. 48 (p. 132) mehr unserer Ba-

raitha dhnlich: 8%1pn 553 e ovxe2 v o9y oews b opbn nwy
(== Esther rabba c. 1 p. 8a Wilna). An den zuletzt genannten zwe;
Stellen wird die U'nzucht Alexandria vorgeworfen, wilhrend Kidduschin
49b und Ab. d. R. N. 1. Version Arabien, womit vielleicht die Drusen
gemcint sind, von denen der Reisende Benjamin von Tudela berichtet,
dass der Vater die eigene Tochter heirathet, Ueber Alexandria im All-
gemeinen vgl. Rappoport Erech Millin p. 98 ff,, wo die jiidischen Quellen
angefiihrt werden und zugleich betont wird, dass die Magie von hier
aus sich verbreitet hat. Die Zauberpapyri bestitigen vollauf diese Arn-
sicht und zeigen zugleich die crasseste Verschmelzung jiidischer, dgyp-
tischer und hellenistischer Anschauungen.

1) Lenormant, Magie p. 85: Aegypten und Chaldaea sind die
beiden Urquellen der Magie ; Friedliinder, Darstellungen aus der Sitten-
geschichte Roms ¢ I 862 (Exorcismus aus Aeg.) und III 517 (Dimono-
logie) ; Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes? II 691 (aus Origenes
contra Cels. VIII 58).

?) Menachoth 85a: Dwom MAX {31 ,Awnd x7om M T YR
Spw xpT KT KR WK ek 10 N 2omppY ; vgl. Tanchuma Bubor
Ex. p. 27 Ueber o™y #. Noeubauer, La Géographie du Talmud p.
155; iiber die erwihnten zwei Zauberer, welche im Targum Jonathan
Exodus 1, 15; 7, 11;: Numeri 22, 22 pa3p" &' genannt werden, siehe
die christlichen Quellen bei Winer * I 534 sub Jambres, Da sie zu Numeri
22, 22 Bileams Schiiler genannt werden, diirfte von judenchristlichen
Zauberern die Rede sein.

B
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richteten.!) Pharao spottete iiber Moses und Ahron, indem er
ihnen sagte: ,Wisset ihr nicht, alle Zauberer seien in meiner
Macht ? Sofort liess er Kinder aus der s c hola holen und
sie vollfiihrten dasselbe, ja er rief seine Frau und sie machte
es ebenso.“?) Diese Aeusserungen sind fiir die Anschauung,
“welche die Juden zur Zeit des Midrasch iiber die Aegypter
hegten, umso bezeichuender, weil sie der Phantasie des
Agadisten entsprossen sind und zur Ausschmiickung des
pentateuchischen Berichtes gedient haben. Dass die Talmud-
lehrer die Aegypter genau gekannt haben, beweist die folgende
Charakteristik derselben, welche merkwiirdigerweise mit
einer von einem gegenwirtigen Gtelehrten gegebenen fast
vollkommen iibereinstimmt. Jalkut I 182 gegen Ende heisst
es: ,Es gibt kein Volk, das so beschmutzt wiare von Siinden,
hisslichen und ungebiihrlichen Dingen und so versunken
wiire in Zauberei und Unzucht und verdichtig aller bosen
Handlungen, wie die Aegypter.“ Pietschmaunn®) dussert sich
folgendermassen : ,Eine Reihe von Erzihlungen lassen das
Sittlichkeitsgefiihl der agyptischen Frauen wie der Aegypter
iiberhaupt in einer sehr wenig giinstigen Beleuchtung er-
scheinen. Sind auch wohl manche dieser Geschichten kein
Spiegelbild &dgyptischer Denkweise, so lehren doch auch
Originalurkunden in grosser Menge uns die Aegypter als
ein Volk von ungeliuterter, glutatmender und dementsprechend
allerdings auch meistens vollig ungeschminkter Sinnlichkeit
und derb realistischer, ja hiufig ekelerregender Natiirlich-
keit in der Auffassungsweise sexueller Vorginge kennen,
dem . . . selbst Laster der widernatiirlichsten Art in ab-
scheulichem Masse vertraute Begriffe gewesen sind.“ ,Ein
krasser Realismus war der Grundzug des #gyptischen
Nationalcharakters so in der Kunst, wie in der Religion
—Uﬂnchuma Stettin 1866 p. 186 unten: 5w M3 75 MYD WM
12 ey 5s5 oews pwxn sz Ycomox Tanchuma Buber Exodus
Waera Nr. 12 (p. 17 unten): £'ow> [N =e 55 ,Ganz Aegypten
sei voll von Zauberei®.
2) Exodus rabba c. 9 Nr. 6 (Folio 40b Wilna), Das Wort schola
zeigt deutlich, dass dem Agadisten die #gyptischen Schulen der helle-
nistischen Zeit vorschweben.

%) PW. I 992, wo auch die Belege aus der classischen Litteratur
gegeben sind.
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und die Zauberei ist die praktischeste aller Kiinste und
Religionen.“

Nach Mechilta zu 14, 9,\ (p- 27 b) strauchelte kein

einziger von den Israeliten auf dem Wege, damit die Aegypter
dieselben nicht vermittelst ihrer Zauberkiinste in riickwirtige
Bewegung versetzen. Die Aegypter hielten ihre Zauber-
weisheit im Geheimen und erlaubten nicht, ,dass Zauber-
biicher ausgefiihrt werden, daher schmuggelte Ben-Stada
solche auf seinem Leibe eingeritzt iiber die Grenze.!) Als
Hauptsitz“der Zauberei galt im 3. Jahrhundert Alexandria :
Zeiri kaufte daselbst einen Esel, der sich aber beim Trinken
in ein Briickenbrett verwandelte, worauf ihm das Geld zu-
riickgegeben wurde, mit der Bemerkung: Wer kauft hier,
(d. h. in dieser Stadt voll Zauberei) etwas, ohne es frither
beim Wasser gepriift zu haben ?2) Die Thatsache, dass Aegypten
die Urheimath der Zauberei sei, wiederspiegelt auch die in
der Mischna Sanhedrin X 1 verbotene Besprechung der
Wunde mit dem Schriftworte: ,Keine Krankheit, die ich
auf Aegypten gelegt, werde ich auf dich legen, denn ich
der Ewige, bin dein Heiler* (Exodus 15, 26). Die Krank-
heit ist durch Zauberei verursacht, welche vermittelst eines
Spruches, in welchem Aegypten, die Urqueile jedes Zaubers,
und das Tetragramm als Gegensiitze erscheinen, gebrochen

1) Tosifta Sabbath XI 15 p. 1265: =pbx ™ 1wz by vwenn
P53 KO TwH xH XD [z XOM MUK M MY tmR MWW DEIM e
{npen ba nx 3K =K MW 2pd b e, Deutlicher ist die Baraitha
j. Sabbath 1871 26: 2953 x5 o™Xmd 2PWS X'=7 8D KTEC |2 KO
b. Sabb. 104 b: ?19w3 "33 5P XYMD3 CMREL DEWD KXW KTEL {3 KoM

* Wie bekannt, soll Ben-Stada mit dem Stifter des Christenthums identisch

sein. Eliezer ist von den Rémern des Christenthums angeklagt worden
(Tos. Chulkin II 24 p. 503 19 = b. Aboda Zara 16b), es wiire also ver-
stindlich, dass er sich in einer halachischen Frage auf Ben Stada be-
ruft, unbegreiflich wire aber die milde - Zuriickweisung Seitens der
Chachamim, Josef fliichtete mit seinem Kinde Jesus vor Herodes nach
Aegypten, von wo er auf Gottes Geheiss nach Herodes Tode in’s heilige
L and zuriickkehrte (Matthidus ¢. 2). Wenn also in der citirten Mischna
Jesus gemeint ist, darf man in ihr eine Anspielung auf diese Legende
erblicken, Wir werden noch andere Talmudstellen kennen lernen, welcho
von Jesus’ Aufenthalt in Aegypten erzihlen.

%) Sanhedrin 67h: ?xoR MY Pz K9 K3M PO (I ROR B
Wasser bricht Zauber, wie wir noch sehen werden.

[2¢
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wird. Wie wir noch sehen werden, ist in solchen Beschwi-
rungen der vierbuchstabige Gottesname in seiner urspriing-
lichen Aussprache gebraucht worden; es ist also psycho-
logisch versiiindlich, dass in der Mischna unmittelbar nach
diesem Verbote Abba Saul’s Ausspruch erwiahnt wird, nach
welchem auch derjenige seinen Antheil an der zukiinftigen
Welt verliert, der den Gottesnamen nach seinen Buchstaben
ausspricht.') Das in der Mischna Pesachim III 1 erwihnte
igyptische Getrink *1u»n ownt (nach Kohut, Aruch III 326
— 75%0¢ = zithum), welches Pesachim 42b als aus drei
Gersten-, drei Salz- und drei Safrankdrnern zusammen-
gebraut erklirt wird, ist trotz Berachoth 38 a und Sabb.
156 a, wie schon diese Zusammensetzung zeigt, urspriing-
lich ein zauberkriftiges Heilmittel.?) In dem zauberischen
Heilmittel, welches Kriuter-Becher (P39 015 Mischna Sabb.
109 b) genannt wurde, war nach dem babylonischen Tal-
mud die erste Substanz ,Harz eines alexandrinischen
Baumes“ (ib. 110a unt.) Das echt magische Gebriu, welches
Aboda Zara 38b erwiihnt wird, stammt nach Aussage Jocha-
nans und Rabba bar bar Chana’s aus Aegypten. Beide geben
sogar das Datum an, wann es aus Aeg. gebracht worden
ist. Wir erinnern nur noch daran, dass auch der Gnostiker
Markos ein Aegypter und Magiker war.?)

Schon bei Homer gilt Aegypten fiir die Heimath magi-
scher Gewichse (Pauly IV 1382), wie denn die égyptische
Heilkunde wiiste Zauberei war (Pauly IV 1388), Die Aegyp-
ter waren das classische Zaubervolk der Griechen und
Roémer ; auch die philosophische Magie des Pythagoras war
aegyptisch. In spithellenistischer Zeit ist der aegyptische
Llinfluss noch gewachsen. (PW, I 83 53).

»Man scheint auch die griechischen magischen Biicher
vighor Abvimmae (weil sie daher kamen) und das Hersagen

v

1) BOPIRD Cwn DR oEe X DIR LINY N3N
2) Vgl. Aruch L e. und sub. 'u¥np, wo statt Xnbn citirt wird
xn5n und XS0 (so auch Sabb, 110a), was am Wesen der Sache nichts
iindert. Mussafia weist auch darauf hin, dass 'w®9p in der rdmischen
Medicin als Arznei verwendet wurde. Ein dhnliches Mittel gegen Fieber
bei PW T 664, ; 76,,.
3) Hilgenfeld 1. c. 369 ff,
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der unverstindlichen Zauberworte ziyumnilsw genannt zu
haben (Dietrich Abraxas 155 n. 1.) Trotz der Sucht aller
Vilker, ihr Zauberwesen aufs Auslindische zuriickzufiihren,
wird man bei genauer Erwiigung der Thatsachen annehmen
miissen, dass die Aussagen der jiidischen Tradition nicht
dieser Sucht, sondern der lebendigen Kenntniss des ge-
schichtlichen Verlaufes entsprossen sind.

Wenn man nun fragt, auf welchem Wege dic aegyp-
tische Magie nach dem heiligen Lande gekommen ist, wird
man um eine Antwort nicht verlegen sein. Die Beziehungen
zwischen Aegypten und Paldistina waren seit uralter Zeit
so mannigfache, dass es ein Wunder wire, wenn igyptische
Anschauungen ihren Weg zu den Juden nicht gefunden
hitten, besonders in denm Jahrhunderten des Hellenismus,
wo unter den sieben Millionen Einwohnern Aegyptens eine
Million Juden waren und wo eine besondere alexandrinisch-
jiidische Literatur entstand. Wie rege der Verkehr zwischen
den zwei Lindern war, beweist auch die Thatsache, dass
in Jerusalem eine besondere alexandrinische Synagoge
existirte (Tos. Meg. III 6 p. 224 26) und dass von Alexandria
in der traditionellen Litteratur sehr oft gesprochen wird.!)
Es gab aus Alexandria stammende Talmudautorititen?), ja
sogar koptische Proselyten, die es bis zum Talmudgelehrten
gebracht haben.’) Wir sehen also, dass die dgyptische
Zwberkvnst auch andere Mittel als den Leib des Ben
Stada fand, um nach dem heiligen Lande zu gelangen,

N

1) Ueber die Juden in Aegypton vgl. ausser den Geschichtswerken
von Griitz und Schiirer auch Friedlinder S. G. Roms 6. Aufl. III 816
Neubauer, Geographie p. 406 ff.; Rappaport Erech Millin p. 98 ff. In
dem Ortsnamen-Verzeichniss von Zuckerm. zu seiner Toseftaausgabe ist
sub Alexandria 650y hinzuzufiigen. — Das drei Mal wiederholte biblische
Verbot der Riickkehr nach Aeg. beweist, dass die Einwanderung in
dieses Land eine uralte ist und schon Jahrhunderte vor Alexander d.
Gr. begonnen hat; Al. hat dort sicherlich schon eine zahlreiche jiidische
Bevolkerung vorgefunden. Die Juden haben sich in Aeg. lange vor den
Hellenen niedergelassen.

?) Z. B, R™MME09KT KO 1 j. Az, 42a.
3) Tosifta Kidduschin V 4 (842 6, 12): v7nbne 121 ™%07 M j0ud
XYY M (= Sota 9a; Jebamoth 76 b).
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von wo sie dann ihren Weg zu den Juden der &stlichen
Lénder nahm. )

Wir meinen demnach, dass die Zauberei im engeren
Sinne, welche im Talmud und Midrasch mit pew> bezeich-
net wird, ihre Heimat in Aegypten hat. Natiirlich bezieht
sich dies nur auf den Grundstock, denn gewisse Elemente
gehen ohne Zweifel auf Chaldda zuriick. Wenn die Tradition
nicht so bestimmt auf Aegypten hinwiese, wire man ver-
sucht, Alles den Chaldiern auf’s Kerbholz zu schreiben, da
schon die Akkader alle Arten des Zauberwesens gekannt
haben, wie aus Lenormant’s ,Die Magie der Chaldier“ zu
ersehen ist. Manche Bibelstelle wird durch die einschligigen
Keilschrifttexte in ein helleres Licht geriickt, worauf L.
nicht verfehlt aufmerksam zu machen.!) Es sei mir auch
gestattet, hier Einiges, was mir beim Lesen des genannten
Werkes eingefallen, einzuschalten.

Die Heiligkeit der Siebenzahl beruht auf der Ent-
deckung der sieben Planeten von den Babyloniern?), daher
diese Zahl, wie bekannt, auch in der heiligen Schrift iiber-
aus hiufig als runde Zahl gebraucht wird. Ebenso ist auch
70 runde Zahl. Nun scheint mir auch die Addition dieser
beiden Zahlen, némlich 77, heilige Zahl zu sein. In einem
uralten magischen Papyrus (bei Lenormant p. 99) heisst
es: ,Der Speer der siebenundsiebenzig Gotter gehort in
dein Auge“; in einem andern Spruche desselben Papyrus
(ib. p. 104) heisst es: ,Du, dessen Namen ich kenne, der Du

-

1) Siche z. B. p. 34 zu Jesaia 84, 13. 14. iiber den Aufeuthalt der
Diémonen in der Wiiste; p. 432 zu Hosea 4, 12 Zauberstab, ob aber
Jech. 8, 7 mmmt hierher zu ziehen ist, scheint mir fraglich; p. 437 zu
II Kion, 18, 14—19 Pfeilorakel ; p. 451 zu Koheleth 10, 20 Wahrsagerei
aus dem Vogelflug und Ezechiel 21, 26 aus den Eingeweiden; p, 464
zu Gen. 44, 5 Lekanomantie ; p. 475 zu Gen. 24, 14 ; L. Sam. 14, 9; IL
Kénige 20, 33 prophetische Bedeutung zufillig ausgesprochener oder
vernommener Worte (jedoch das Bath-Kol des Talmuds und ‘des
Midrasch, welches nach Lenorm. ebenfalls in diesen Ideenkreis gehgren
soll, entbehrt des wichtigsten Kriteriums, der Zufilligkeit) ; p. 476 zu
Iob 37, 7 Chiromantie; p. 500 zu Jesaia 47, 13; Job 3, 6 giinstige und
ungiinstige Zeitpunkte. )

%) Meyeor, Geschichte des Alterthums I 179 ; zahlreiche Belege
bei Lenormant.
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77 Augen und 77 Ohren besitzest*. In der Bibel kommt
77 vor Genesis 4, 24, Richter 8, 14, von denen besonders
,und Lamech sietenundsiebenzigfach® an die Heiligkeit dieser
Zahl erinnert. Das Epitheton des Anu ,der Alte der Gotter“
(113), ferner ,der Uralte“ (115) erinnern an den ,Alten der
Tage“ des Damel 7, 9. 13, 22,

Die Babylonier weissagten sogar aus dem Verhalten
der Ratten, desgleichen aus der Beobachtung von Schlangen,
Lowen etc.!) ,Endlich wurden nach Angabe des mitge-
theilten Inhaltsverzeichnisses des auguralwissenschaftlichen
‘Werkes der Bibliothek zu Ninive, auch die ,Fische der
Teiche“ zu den Thieren gerechnet, deren sich die chalddische
Mantik bediente. Offenbar diirften aber heilige Fische dar-
unter zu verstehen sein, die man specioll zum Behufe der
Wahrsagerei sziichtete.“” Die jiidische Tradition verbietet
ebenfalls das Wahrsagen aus Wieseln und Gefliigel, was mit
wrn 85 Leviticus 19, 26 gemeint ist. Als drittes ‘Wahr-
sagemittel sind an einer Stelle ,Sterne“, an einer anderen
oFische“ genannt.®) Nach dem Verzeichniss des uralten au-
guralwissenschaftlichen Werkes diirfte es kaum zweifelhaft
sein, dass die urspriingliche Interpretation von Fischen
redete, was die Talmudisten ebenso auffallend fanden als
Lenormant, sie setzten daher an ihre Stelle ,Sterne“, wie
letzterer die ,heiligen® Fische. Wie verbreitet das Weis-
sagen aus den Ratten (Wiesel) noch zur Zeit der babyloni-
scher Amoriier gewesen sein muss, ersieht man aus der
witzigen Frage des Talmuds: ,Ist denn die Wiesel eine

:1) Magie p. 473 nach Jamblichus.

%) Sifra z. Stelle p. 90b Weiss: D'win DI 158 (13 wmn 85
D'32193) MPWa 19ma; b, Sanh. 66a ob. steht statt ©v321531: DM
Zu 7751 und MPYY passen W7 besser als 0'339, Die Leseart »Fische«
im Talmud ist nach der keilschriftlichen Parallele auf alle Fille gegen
eine Emendation geschiitzt, wenn auch die Leseart des Sifra fiir be-
rechtigt anerkannt werden sollte. Sifre II 171 heisst es: MK WrMin)
sbxpwp by won wny d YHpe 19e: YEd e Mbpy wwn s v
2 M0 PR wkn T 13 bnnn b o MY 1 Nk s pep
®M DAY RAIDY N3 39, wo der Neumond ete. den B2321> des Slfra
zu entsprechen scheinf,

;j
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Propheiin?“') In der Baraitha, wo die Schiiler Hillels
in iberschwenglichem Lobe fiir der Prophetie gleich
Moses wiirdig erklirt werden, heisst es von Jochanan ben
Zakkai, er sei neben allen Disciplinen der schriftlichen und
miindlichen Lehre auch vertraut gewesen ,mit den Tekufoth
Gematrioth, dem Fliistern der Engel, der Dimonen und der
Palmen, mit Wischer- und Fuchsfabeln, grossen und kleinen
Lehbren.“2) Ohne Frage ist hier die ganze Kunst der Chal-
daer in jidisch-monotheistischer ~Firbung genannt, denn
Tekufoth ist gleichbedeutend mit Zeitrechnung, welche, wie
bekannt, von den Chaldiern stammt und mit der Astrologie
in enger Verbindung steht; Gematrioth wird hier nicht,
wie man nach Raschi annimmt, Buchstabenvertauschung
bedeuten, was in den Zusammenhang nicht passt und auch
keine so hervorragende, an dieser Stelle eine besondere
Hervorhebung verdienende Kunst gewesen sein diirfte, son-
dern Geometrie in dem Sinne, wie sie in der Astrolo-

" gie zur Anwendung kam.?) Die Engel und Dimonen sind

die guten und bdsen Geister der Chaldider, die den ganzen
Luftraum erfiillen und sich gegenseitig bekémpfen*) und
deren Sprache verstehen soviel heisst, wie das Zukiinftige,
das sie verrathen, voraussehen.’) Merkwiirdig aber ist die

1) Pesachim 9b 7 mx'3: =991 '), Es wird die Frage discutirt,
ob die Wiesel das verschleppte Chamez am Riisttage des Pesach auf-
bewahren wird. Abaji meint, die Wiesel sehe am 14, Nisan, es sei nicht
iiberall Brod zu finden, wie am 13. und sie werde deshalb davon ver-
stecken. Hicrauf fragt Raba: Ist die Wiesel eine Prophetin, dass sie
schon im Voraus weiss, man werde heute nicht mehr backen > Man hat
in diesem Ausdruck auch eine Anspielung auf die Prophetin Chulda
gefunden. Vgl. iiber die Sprache der Vigel (Mp%T MY Gittin 45a
und Aruch 5» 8.

2) Sukka 28a und B. Bathra 134a: 57 ;3 j5rn " by vby 1o
MY NN ORTD DM MR REPR M3 e xpn Mo xoe
jep 1= S a7 by mbwe ezt mbwe SO nnwen o, Vgl
Soferim XVI 9 und Miiller p. 219 (rationalistisch), Die Sprache der
Didmonen verstehen, heisst nach R. S. B. M, sie beschwiren kénnen und
ein Amulet verfertigen.

3) Vgl. Pauly W, II 1083.

4) Lenormant 158 ff,

6) Vgl. Berachoth 18b, wo das Gesprich der Todten belauscht
wird; so wird auch Baba Mezia 107b zu verstehen sein, wo Rab von
den Verstorbenen ihre Todesursache erfihrt.
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Erwihnung der Sprache der Biume, womit im babylonischen
Epos ebenfalls die Allwissenheit charakterisirt wird, ,Im

Heldengedichte tritt Izdh ub a r bestindig in Begleitung

eines Sehers Ea-bni auf, der, mit allen Dingen vertraut, so-
gar die Sprache der Bdaume versteht.“’) Was nun die
Sprache der Biume, was Raschi_gesteht nicht erkliren zu
konnen, betrifft, wird nicht an die griechischen Orakel mit
ibren geheimnissvoll rauschenden Bdumenzu denken sein,
wie auch die Septuaginta Lev. 19, 26 unpn &b mit xndo-
vilesdou ,aus Lauten und Geriuschen wahrsagen“ iibersetzt;
denn nm'w bedeutet eher ecin leises Fliistern als ein Rau-
schen. Das Richtige scheint Nathan ben Jechiel in seinem
Aruch (np I) erhalten zu haben, wo aus den Responsen der Ge-
onen, die als Babylonier noch einen Theil der altbabylonischen
Magic kennen mochten, folgende Erklirung angefiihit wird:
An einem windstillen Tage breitet man auf einem be-
stimmten Orte zwischen zwei Palmbiumen ein Leintuch aus,
das sich nicht bewegt. Man stellt sich dann zwischen zwei
Biumen, die einander nahe sind, und beobachtet, wie sich
ihre Zweige gegen einander bewegen. Abraham (Gaon im
ersten Viertel des 9. Jahrhunderts soll diese Sprache noch
verstanden haben.?) — Der Patriarch Juda I. und der ba-
bylonische Amora Raba haben ihren Kindern unter Ande-
rem auch verboten, sich auf das Bett einer Heidin zu set-
zen,’) was der Talmud in verschiedener Weise auslegt und
motivirt, Aus dem Zusammenhange ist jedoch klar, dass hier

von Zauberei die Rede ist, woran man nicht zweifeln kann,
B \

1) Lenormant 494 mit Verweisung auf G. Smith, Chaldean account
of Genesis S. 246, deutsch von Fr. Delitzsch S, 209.

?) Die Béume spielen in der jiidischen Mystik eine nicht unbe-
deutende Rolle, wird ja die Gmnosis ,Pardes“ genannt. Als Eleazar ben
Arach das Mysterium des gottlichen Thronwagens des Ezechiel zu
deuten begann, stieg Jochanan ben Zakkai von seinem Esel herunter
und setzte sich unter einen Olivenbaum (Chagiga 14 b oben). Joch. b.
Z. hat die Biume auch sonst beobachtet; die Zeugen eines Mordes
fragte er nach den Stengeln der Feige (Mischna Sanh. V 1 pu2 mwyn
DURNT YEMY3 WO {3).

%) Berachoth 8b und Pesachim 112h. Vielleicht ist auch das
»todte Kind« als Zaubermittel zu verstehen.
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wenn man die folgende Stelle in einem akkadischen Zauber-
spruch liest:
sStelle das Bild des Gottes, der im Glanze der
Tapferkeit strahlt etc. und das Bild des Gottes Narudi,
des Gebieters der michtigen Gdotter, auf den Boden, unter
das Bett“.) — Auch eine pythagordische Vorschrift lautete :
Setze dich nicht auf den Scheffel (PW I 91 ob.)

Dass hellenistischer Aberglaube in altjiidische Kreise
dringen konnte, bedarf Angesichts der Thatsache, dass es
in Paliistina eine bedeutende Anzahl hellenistischer Stidte
gab, in denen die Bevdlkerung oft eine gemischte war, dass
ferner manche zauberkriftige Heilmittel griechische Namen
fithren, dass der Verkehr zwischen nationalen und hellenis-
tischen Juden ein iiberaus reger war, keines besonderen
Beweises. Die aus allen Landern und Vélkern sich rekruti-
renden Soldner der rémischen Legionen, sowie die zahl-
reichen Sklaven, welch letztere nicht selten freigelassen und
bekehrt wurden, haben ohne Frage ebenfalls beige-
tragen, dass es im heiligen Lande an gar keiner Art von
Magie fehle. Von den Matronen, wie die romischen vorneh-
men Frauen von den palistinischen Juden genannt wurden,
war schon oben die Rede. Ferner gelten im Talmud auch
die Araber als Zauberer, was nicht nur aus Sanhedrin 67 b
folgt, wo ein arabischer Schwarzkiinstler sein Kameel in
Stiicke zerhaut und dann wieder lebendig macht, sondern
varziiglich aus Sanhedrin 91a. Hier wird nédmlich gesagt,
- Abraham habe den Séhnen seiner Kebsweiber den ,unreinen
Namen“ iibergeben, womit die zauberkriftigen Gétternamen
gemeint sind®.) All diese Umstinde lassen es berechtigt er-

1) Lenorm‘ant 49.

2) Die Araber waren vorziiglich bewandert in der Wahrsagerei
aus dem Vogelfluge, wie ans Pesikta 33b (= Tanchuma Stettin 560 a)
s By (arabisch = Vogel) uad aus anderen Stellen (Levy II
156 b) hérvorgeht. Man sieht auch hieraus, dass die Araber die Erben
der altbabylonischen Magie waren. Unter den Nabatidern, welche beide
Talmude mehrmals erwédhnen, lebten auch Juden, von denen manche
nach Palistina kamen (Sabbath 121D ob.). Ein zaubernder Araber wird
1. c. 110b unt, genannt. Siehe auch Pes. 110b und Joel, Aberglaube
69 iiber den babyl. Einfluss auf die babyl. Amorier.
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scheinen, wenn die Quelle mancher Erscheinungen der Zau-
berei in Paldstina auch ausserbalb der dgyptischen und ba-
bylonischen Magie gesucht wird. :

IIL

Ziele und Wirkungen der Zauberei.
1. Bosartige Zauberei.

Man kann im Allgemeinen zwei Artén der Zauberei
unterscheiden, eine bdse und eine gute, je nach dem Zwecke,
der dem Zauberer vorschwebt. Die altjiidische Zauberei kennt
hauptsichlich die erstere, wihrend die letztere — von we-
nigen Ausnahmen abgesehen — lediglich als Abwehr bekannt

‘ist. Wir miissen also in erster Reihe die Bosheitszauberei

betrachten. Die Ziele, welche diese zu erreichen wiinschte,
waren die mannigfachsten, wenn auch nicht so zahlreich, wie
diejenigen, welche der christliche Volksglaube des Mittel-
alters den Hexen zuschrieb. Pfleiderer?) charakterisirt dlesen
mit den folgenden Worten :

,Der Soldat wird stich- und kugelfest, das Midchen
bekommt unwiderstehlichen Liebesreiz, der Habsiichtige weiss
Schitze zu graben, der neidische Feind, die boshafte Nach-
barin weiss des Nachbars Haus anzuziinden, auf des Nach-
bars Acker den Hagelschlag herabzubeschworen, den Kiihen
der Nachbarin die Milch zu entziehen, das eheliche Giliick
des feindlichen Hauses empfindlich zu storen, das gedeihende
Kind hinsiechen zu machen, ja selbst plotzlichen Tod durch
geheimnissvolle Zauberwirkung aus der Ferne zu veranlassen.

‘Bald gewdhnte man sich jedes ausserordentliche und

schidliche Ereigniss, das einen einzelnen oder eine Gemein-
schaft traf, auf Hexerei zuriickzufiihren ; ja selbst das Aus-
sergewohnliche an sich schon, auch wo es Niemanden scha-
dete, wie korperliche und geistige Eigenthiimlichkeiten, her-
vorragende Kunstfertlgkelt auch schon ein ungewéhnliches
Betragen geniigte, um einen Menschen in den Verdacht der
Hexerei zu bringen. Junge Madchen, die sich durch Sehdn-
heit, und alte Frauen, die sich durch Hasslichkeit bemerk-

1) Theorie des Aberglaubens 20 f.
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lich machten, Studenten, die sich durch reiches Wissen, und
Spielleute, die sich durch geschicktes Spiel hervorthaten,

" der fleissige Handwerker, der seine Sache vorwirts brachte,
und der arme Schlucker, der als hergelaufener Fremdling
verddchtig und unheimlich schien — sie alle konnten dem
Verdacht und der Anklage auf Hexerei verfallen. Wie aber
Kirche und Staat gegen solche Ungliickliche wiithete, wie
man das Gestindniss durch eine aller Menschlichkeit und
allem Rechstbewustsein Hohn sprechende peinliche Inqui-
gition zu erzwingen und dann den vermeintlich Schuldigen
dem Scheiterhaufen zu {iberliefern pflegte, wenn er nicht
schon unter den Folterqualen den Geist aufgegeben hatte —
davon will ich lieber schweigen. Drei volle Jahrhunderte
dauerte diese schwerste Verirrung des Menschengeschlech-
tes; erst die milderen Sitten und klareren Begriffe des 18.
Jahrhunderts machten ihr ein Ende.“

Die Triebfedern des Zaubers sind Hass und Liebe,
seine Wirkungen Tod uud Ehebruch, Wihrend der Dauer
des zweiten Tempels fungirten deshalb 80 Hohepriester,
weil die Nachfolger die Vorgiinger durch Zauberkiinste ge-
todtet haben'). Der Aegypter Exodus 2, 11 hat nach der
Ausmalung der Agada den Tod vielfach verdient, was Mo-
ses wusste; nach Einwilligung der Engel erschlug er ihn
durch Nennung des Gottesnamens.?) Unter der Wundertha-
ten, welche Simon ben Jochai (um 150) verrichtete, nach-
dem er nach 13 jihrigem Aufenthalte seine Hohle verlassen
hatte, befindet sich auch die, dass er ,die Augen gegen jemand
authob und ihn anblickte, worauf derselbe sich in einen
Knochenhaufen verwandelte.“®) Dieselbe Strafe executirte
auch Jochanan (gest. 279) gegen einen Ketzer.t) Er soll auch

1) j. Joma 38c 46; Pesikta Buber 177a: nx At {umn ™ xm
BURD DB W D3 M.

2) Exodus rabba c. 1. Nr. 29 (13b) und Tanchuma M (p. 167
Stettin) 1M1 ows nx 1Y W51 ; schon zuvor : (blithte wm 150) Mamy
1297 AR nR 1“79 TINY B PR kY o, Vgl Aboth d. R.
Nathan 1. Vers ¢. 20 Schechter p. 72,

8) Pesikta 90b: mnxy 5w by mwyn M3 vy nbn (Parallelstellen
bei Buber). S. ob. S. 84.

4) Ib, p. 137 a dieselben Worte.
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seinen Schwestermann Simon ben Lakisch, sowie auch Ka-
hana durch seinen Blick getddtet haben.!) Jochanan hatte
lange Augenbrauen, die man mit einer silbernen Schmin-

kezange aufheben musste, damit er sehen kdnne?), den Blick

solcher Menschen hielt man, wie schon oben bemerkt wor-
den, fiir zauberkriftig. Als Jochanan die Augenbrauen auf-
hob, um den Knaben des durch ihn getddteten Schwagers
anzublicken, kam die Mutter des Kindes, die Schwester Jo-
chanans, und sagte: ,komm hinweg von ihm, damit er dir
nicht thue, was er deinem Vater gethan hat“%), Man sieht
also, dass die Quelle dieser SBagen in dem Aberglauben zu
suchen ist, dass zusammengewachsene Augenbrauen bdsen
Blick geben, dem man auch bei Griechen und Rémern be-
gegnet!). ,Ein romischer Machthaber urtheilte eines Tages
iiber Zauberer, Ehebrecher und Morder und sagte zu seinem
Rath, alle diese Verbrechen habe ich in einer Nacht be-
gangen“5). Wie Mensehen, konnte der Zauberer auch Vieh
todten, was selbstverstindlich scheint, jedoch nur ein Mal
— und zwar nicht sicher — bezeugt ist). Hier darf auch
an das Gesetz erinnert werden, dass derjenige, der Vater
oder Mutter mit dem Gottesnamen flucht, der Todesstrafe
verfillt’). Dass der Bosewicht hierbei den Gottesnamen ge-
braucht, beweist, dass er den Fluch wirksamer machen will,

1) Baba Mezia 84 a unten (Simon b, L.); Baba Kamma 11a unt.
(Kahana), den er durch Gebet wieder in’s Leben rief.

9 B. K. Le

8) Taanith 9 a.

4) Pauly-Wissowa Real Encyclopidie des Alterthums. I. 37 27. Die
Hexen haben zusammengewachseno Augenbrauen ; oder sie konnen einem
nicht in’s Gesicht sehen (Wuttke p. 115).

5) Schocher Tob zu Psalm 80, ed. Buber p. 364, Man sieht, dass
zwischen Zauberei, Ehebruch und Mordthat ein enger Zusammenhang
existirt, denn der Rimer veriibte sie in einer Nacht. Die Nacht ist die
Zeit des Zauberns. Ueber das wechselnde Verhalten der rimischen Ge-
setzgebung zur Magie siehe Pauly IV 1418 ff.

o) Tosifta Makkoth V 6 (444 11): N} mdma" DX 287 N8 Mozt
30 I KR IREN xb3 22 o) s iy an (Deut. 18, 11).
Andere L. A. "2n; vielleicht ist nwon unter dem Einfluss der vorauf-
gehenden Halacha, welche mit 2w beginnt, entstanden.

7) Mischna Sanh. 66a: Sifra 91d.
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’

was auf die uns beschiftigenden Vorstellungen ‘hindeutet.
Wenn jemand mit einem Zaubernamen fluchte, wurde er von
den Eiferern fiir das Gesetz angefallen?), sicherlich auch aus
dem Grunde, weil ein solcher Fluch fiir gefihrlich gehalten
wurde.

Das Zaubern, um verbotene Liebe zu gewinnen, war
gicherlich noch mehr verbreitet, als die soeben beschriebene.
Liebe und Zauberei gind Schwestern, .die einander nicht
verlassen. Die Belege hiefiir haben wir schon oben II 3
gegeben. Man bediente sich im Liebeszauber der Mandragora,
welche allgemein als erotische Pflanze galt. Es wurden
iiber dieselbe Bibelverse recitirt, was aber vom Talmud
verboten wird®). Schon der Umstand, dass nach Aussagen
der Tradition vorziiglich das weibliche Geschlecht der Zauberei
ergeben war, beweist, dass in erster Reihe Liebeszauber,
natiirlich verbotener, geiibt wordea. Es wird auch anzunehmen
sein, dass dieses Geschiift, wie bei anderen Volkern, auch
bei den Juden von unziichtigen Frauen betrieben wurde.

1) Mischna Sanh. 81b: (@pp3) BE3 Sbpem mepn nx 20mn
13 0 pep nox 9am. Der b. Talmud erkldrt: 1. nx powp A2
weYp, was blos eine Nachbildung von Mo™ na mp» 1> (Mischna ib,
56a) ist; 2. 1Jpn‘)1 1:1,')'71 5 1>, was auf die nachstehende pal. Erklirung
zuriiekgehen diirfte. Jeruschalmi Sanh. 27b: p‘)‘ppm Wnps oK N3
TUP PP TP, was unverstindlich ist. Die Nabatier waren die Erben
der babylonischen Zauberei und die drei dunklen Worte diirften nichts
Anderes sein als die anagrammatische Variation eines einzigen Wortes.
Fest steht jedenfalls die Thatsache des Zauberfluches. Das Gerith mpp
nach Jer. XOE'D = téomng (vgl. Levy Nh. Wb, 1V 345 a), wird sicherlich
deshalb gestohlen worden sein, weil mancher Zauber mit gestohlenen
Gefiissen wirksamer ist. So ist die Stelle zu verstehen und nicht '3
N, wie Babli erklirt, Allenfalls ist auch bei mep von Zauber die
Rede, da ja ein Gerdth des Heiligthums zu diesem Zwecke als vorziig-
lich geeignet betrachtet werden kounte. Haman sagt (Horowitz, Samm-
lung kleiner Midr. p. 69) im Tempel wird gezaubert; die Zubereitung
der Asche aus der rothen Kuh ist von einem Heiden ebenfalls fiir
Zauberei angesehen worden (oben).

2) Sabbath 8b 19 =X NMA3Y by ™% P, siehe diber kMmN
(= oW Genesis 80, 14—16; H. L. 7, 14) Low, Aramiische Pflanzen-
namen 188. Levy II-218 a meint, die Bibelverse wiren als Schutzmittel ge-
lesen worden ; wahracheinlicher jedoch, um die Kriuter beim Liebeszauber
wirkungsvoller zu machen. Siehe noch fiber die Mandragora Friedlinder,
Sittengeschichte ¢ I 576.
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Das Nestelkniipfen, um die Geburt zu verhindern, war auch
bekannt!). Plinius erwihnt (n. h. XXVIII 6) den Aber-
glauben, die Geburt konne verhindert werden durch Ver-
schlingen der Finger oder wenn man die Kniee mit der Hand
umfasst oder die Fiisse iibereinander schligt.

Zaubermittel wurden ferner angewendet, um die Zukunft
zu erfahrén. Es gab ,Knochen-Beschworer“, welche die
Todten zu befragen vermochten, wie die Hexe von En-Dor
I. Samuel c¢. 28, die den Exegeten schon soviel zu schaffen
gegeben. Die Talmudlehrer glaubten an die Kunst der
Nekromantie, wenngleich sie dieselbe fiir Teufelswerk er-
klirten®). Wie es scheint, hat man nicht so sehr die Sache
selbst, als vielmehr die angewendeten Mittel der Magier3)
fir unerlaubt gehalten, denn auch Rab befragte die Todten,
und zwar vermittelst irgenawelcher Handlung*). Das Ge-
sprich der abgeschiedenen Seelen zu belauschen, war iiber-
haupt nicht verboten, da sich dies ein ,Frommer“ erlauben
durfte®). Im Friedhofe zu iibernachten, um des ,unreinen
Geistes“ theilhaftig zu werden, war Sache des Wahnsinnigen
— so ist nyw an diesen Stellen zu verstehen — aber nicht
verboten®). Um den ,Geist der Unreinheit* auf sich herunter
zu beschwiéren, hungerte man sich aus’). Die Teraphim
(o) befragten die Heiden in folgender Weise: Ein
Erstgeborener wurde geschlachtet und mit Salz und Gewiirz
bestreut. Hierauf schrieb man auf eine goldene Platte den
»Namen der Unreinheit“®) und legte diese Platte mit Zauber

1) Sota 22a nach Raschi.

%) Berachoth 59a 12; Sabb, 152b u. (der Verstorbene kann blos
in den ersten 12 Monaten heraufbeschworen werden); vgl. Kohut Aruch
I, 38 sub oY %28, Titus wird von seinem Neffen heraufbeschworen
(Gittin 56b unt.).

8) Baba Bathra 58b: 121 22 ¥R MTT XPLRK X

4) Baba Mezia 107b.

5) Berachoth 18b. .

6) j. Terumoth I 40b 82: noz= 5 mbvbz xxvn mow woo
) {NUANY [ TIRDM AMODS DR PpLT I'I'.'DP.‘K; Chagiga 3b manchq
Abweichungen, Die Discussion, welche sich an beiden Stellen an diese
Baraitha anschliesst, ist auch interessant.

7) Sanhedrin 65b unt.

8) Gotzenname.
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unter die Zunge des Todten. Dann legte man den Todlen in die
Wand, ziindete vor ihm Lampen ‘an und beugte sich vor
" ihm und sprach mit ihm vermittelst Fliisterung, d. h. Be-
schworung'). Es wird auch ein Zaubermittel angegeben, um
die Geister zu sehen.?) .

Durch Bezauberung konnten manche Krankheiten ver-
ursacht werden. Dieser Gefahr war man besonders an un-
reinen Orten ausgesetzt ; dakam dieZauberei iiber den Menschen
von weitester Ferne3). Eine Unterleibskrankheit hatte dreierlei
Formen, von denen eine als durch Zauber verursachte galt?).
Andere mit Nothdurft und Zauberei zusammenhingende
Krankheiten iibergehen wir. Die Wirkungen des bosartigen
Zaubers sind in diesen Beispielen nicht erschopft, wie man
aus von uns anderweitig angefiihrten und noch anzufiihrenden
Belegen sehen kann. Die Haupterscheinungen sind jedoch
Menschentodtung, verbrecherische Liebe, Erzeugung von
Krankheiten und Heraufbeschworung der Todten zu Wahr-
sagezwecken.

2. Gutartige Zauberei.

Dassdie Magie, welche schriftliches und miindliches Gesetz
mit Todestrafe belegt, im Judenthum so iippig fortwuchern und
aus allen Seiten eindringen konnte, verdankt sie nebst der
Macht des allgemeinen Wahnes und anderer Einfliisse dem
Hinterpfortchen, welches ihr die Gliickszauberei offen hielt. Da
man an die Realitit der Einwirkung auf die Natur und deren
O rdnung durch Zauberwerk geglaubt hatte, ist es sehr natiirlich,
dass man in der Noth, vor Allem in Krankheitsfillen, zu diesem
Mittel seine Zuflucht nahm. Thatsichlich ist der Zauber

1) Tanchuma Wajeze Ende (ed. Stettin 104).

2) Berachoth 6a 4. '

%) Berachoth 622 8: 15y %3 X'DEEXI PEY'D Y@ 1B [xB5T Ntas]
Um sich hievor zu schiitzen, wurden gewisse Mitte! angewendet, vgl.
weiter unter den Schutzmitteln. Auf die Zauberwirkung aus weiter
Ferne bezieht sich vielleicht auch der folgende Satz j. Berachoth Ende"
RTIES N WIND WK BID MM XD WK 0N s Syad 1wk, da
w57 by3 auch den Besprecher bedeuten kinnte.

4) p7 opws bW [p17 Sabbath 884 unt.; s. Erubin 41b; Kohut
und Levy s. v. |11 = 689(,’)-,7;7_0\; Wassersucht (?)
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am hiufigsten zu Heilungszwecken gebraucht worden, war
ja die Medicin der Alten nichts Anderes als Zaubereil).

Wie wir schon friiher gesehen haben, wurden die meisten
Krankheiten den bdsen Geistern zugeschrieben, der Kranke
galt als besessen oder bezaubert. Das Heilmittel bestand
also in einem exorcisirenden oder zauberbrechenden Mittel.
Dies kann im Allgemeinen behauptet werden, bei den an-
gegebenen einzelnen Mitteln ist es jedoch nicht immer leicht
zu entscheiden, ob ein natiirliches oder ein magisches Mittel
‘vorliegt. Diejenigen Heilarten, welche nach unserem Dafiir-
halten als Zauberwerk auszusprechen sind, sollen in anderem
Zusammenhange vorgefiihrt werden, weshab wir uns hier
auf eine allgemeine Beleuchtung beschrinken?). '

sDies ist die Gewohnheit des Teufels, er fihrt in den
Menschen hinein nund bezwingt ihn“ heisst es schon in
einer tannaitischen Quelle®). Die Epilepsie hat ihren Namen
vom Anfall des Dimons, vom Besessensein (¢mhndiz). Im
Neuhebriischen wird der Epileptiker 78322 genannt, was
ebenfalls soviel bedeutet, wie vom Ddmon bezwungen, er-
griffen.*) Nach allgemeiner Anschauung schiitzt das Licht

1) Vgl, Lenormant Magie 87: tn Babylonien und Assyrien hat es
zu keiner Zeit wirkliche Aerzte gegeben.

2) Vgl. Brecher, Das Transcendentale und Bergel, Die Medicin
der Talmudisten, wo aber nur directe Daten behandelt werden.

3) Sifre 11318 136b 13: Ik 1012 DIXD BID) T2 S¥ 1997 b, womit
die Teufel m™wd Deut. 82, 17 gemeint sind, welche den Menschen
schaden. Pseudo-Jonathan iibersetzt: sie opfern Gotzen, welche den
Schedim verglichen werden. Deut. 82, 24 ™ n 2bp1 wird von allen drei
aramiischen Uebersetzungen auf "3 {9 bezogen, (vgl. Schefftel, Biure
Onkelos z. St.) Sifre II 321 *» 552 75 =nx 157 BY " 3P
D 1 TWnw, deutet 3vp auf biose Geister und leitet "1 von B
Widerspenstigkeit ab, es muss also mit Jalkut und Zera Ahron
gelesen werden 71 d. h, wer vom Sched besessen ist, ist gegen Gott
(nicht Menschen, wie ¥t und X"t meinen) widerspenstig, ein Gedanke,
wie MBY MY 13 B33y ' xbm beini-3 A3 A - R A (Sota 8a oben).
Friedmann hat die Stelle falsch emendirt und gedeutet. Rosch Haschana
28a u, 1% INDY; nach einer Leseart heisst es daselbst 725 P (nicht
+wb), womit gemeint ist, der bose Geist werde durch Blasen in die
Posaune vertrieben.

4) Mischna Bechoroth 44a. Daselbst wird auch erwdhnt J9Xp M=
by mxs Kurzathmigkeit, was im Talmud nach einer Baraitha mit m=

F e S P SRR TNt Rk Ll
. . : . A o . N L. AR AR Sk b
' . . o .- ‘
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gegen Dimonen ; die Mischna lehrt hingegen : es sei erlaubt,
am Sabbath aus Furcht vor Heiden, Riubern und bésen Geistern
"das Licht auszuldschen) Das Licht zieht demnach
die bosen Geister an. Daher heisst es Pesachim 112b: Wer
Nachts vor der brennenden Lampe steht, wird ein Epilepti-
ker, und wer den Beischlaf vor der brennenden Lampe
ausfiihrt, bekommt epileptische Kinder. Ebenso ergeht es
dem, der dasselbe in der Miihle thut (Kethuboth 60 b. u.).
Raba (gest. 357) lehrte, man heirathe nicht aus einer epi-
leptischen Familie (Jebamoth 64b).

Oft ist ein bdser Geist einfach nach der Krankheit
benannt worden, das heisst, Krankheit und béser Geist
wurden indentifizirt?). Die Heilung musste also durch
Austreiben des Dimons erfolgen, was mnach Josephus
im heiligen Lande allgemein geherrscht haben soll3).
Der Exorcismus ist jedoch in echtjiidischen Kreisen
nicht planmissig betrieben worden. Es gibt auch keinen hebrii-
schen Kunstausdruck fiir diesen Begriff, der so significant
wiire, wie der Terminus Exorcismus, denn ,Beschwodren*
73397 hat allgemeine Bedeutung und bezieht sich nicht blos
auf Austreibung, sondern auch auf Citirung von Dimonen. Wohl
bat Simon ben Jochai die Kaiserstochter durch Excorcismus
"geheilt, allein dies geschah zum allgemeinen Wohl, um die Zu-
riicknahme harter Verordnungen zu erwirken. Diese Wunder-
erzihlung beweist eben, dass solche Curen zu Privatzwecken
nicht iiblich waren*). Josephus’ Behauptung, die von ihm mit
einem wirklich vorgekommenen Fall belegt wird, passt blos
auf jidisch-christliche Kreise. In der oben (Seite 31 ) mit-
getheilten Disputation zwischen einem Heiden und Jochanan
ben Zakkai ist es der Heide, der die Ceremonie der Dai-

o5pn i3 d. h. vom Dimon Ben-Nefalim (Aruch sub v. Kohut II 117b
= Dimonin; Levy III 421 = Ueberfallender) Ergriffener erklirt wird.
1) Sabbath 30b; mpa Mm% owed & wird neben einander genannt
Tosifta Erubin III 8 (14217); Taanith II 12 (21814); A, Z. I 16 (46119),
?) Vgl ob. p. 12und p. 14 n. 1.
3) Archaeologie VIII 2, 5.
4) Meila 17b, Low, Gesammelte Schriften IV 188 n. 8, geht zu
weit, wenn er behauptet; ,Da der Talmud das Besessensein nicht kennt,
80 kennt er auch das Austreiben der Dimonen nicht.®
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monenaustreibung angibt. Ob J. b. Z. an die Besessenheit
und an die Wirksamkeit ihrer iiblichen Bekimpfung geglaubt
hat, ist aus der Erzéhlung nicht zu entnehmen. Wahrscheinlich
hat er daran nicht geglaubt, denn er erklirt zum Schluss
seinen Schiilern gegeniiber, Alles verursache Gott allein. Sehr
interessant und lerreich ist Aboda Zara 55 a, welche Stelle
wir wortlich mittheilen wollen:',Zunin (Zenon) sagte zu R.Akil'm,
wir wissen beide, dass an den Gotzen nichts Reales ist und
dennoch sehen wir Lahme hineingehen, und Gesunde heraus-
kommen. Was ist die Ursache?“ Akiba antwortete mit
einem Gleichniss, von dem er die folgende Antwort deducirt:
s Wenn Leiden - iiber den Menschen geschickt werden, werden

. sie beschworen, dass sie nur an einem bestimmten

Tage, in einer bestimmten Stunde in den Menschen hinein-
und aus ihm hinausfahren, ' und zwar letzteres nur durch
einen bestimmten Menschen und ein bestimmtes Mittel.
Wenn die Zgit kommt, geht der Heimgesuchte in das
Gdtzenhaus. Da sagen die Schmerzen: von Rechtswegen
sollten wir nicht hinausgehen; dann sagen sie aber: wegen
dieses Narren, der unpassend gehandelt hat, sollen wir
unseren Eid brechen 2¢

Wie bekannt, berichtet das Neue Testament, besonders das
Evangelium Matthii, eine Menge exorcistischer Heilungen. Auch
im zweiten Jahrhundert wurden im Namen Jesu solche Wunder-
curen ausgefiihrt'). Origenes sagt?), er selbst habe durch
die blosse Anrufung des Namens Gottes und Jesu Menschen
von schweren Krankheiten, von Besessenheit und Wahnsinn.
und vielen anderen Lciden befreien sehen, ,die weder
Menschen noch Dimonen heilen konnten?). Wie von Heiden,
ist Jesus auch von den Talmudisten fiir einen Zauberer
angesehen worden, wie man aus den Stellen, welche wir ander-
weitig anfiihrten, ersehen kann*). Man wiirde sich jedenfalls

1) Irenius, Bischof von Lyon 177—202, Adv. haereses II 32, 4
p. 166.

2) Contra Cels. III 24.

%) Siehe andere Daten bei Friedlinder III 634 und 572.

4) Zeller, Vortrige und Abhandlungen, zweite Sammlung, Seite
203: ,iiber den Stifter des Christenthums und seine Schiiler“ spricht
der Platoniker Celsus, in seinem zwischen 178—180 verfassten nWort
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tiuschen, wenn man glauben wollte, diese Art von Krank-
heitsbehandlung sei bei den Juden die gewéhnliche und all-
tigliche gewesen, Man grift zu diesen Mitteln nur in ver-
zweifelten Fillen, wie z. B. bei dem Biss eines wiithenden
. Hundes oder einer Schlange, bei unheilbaren Krankheiten,
wie Aussatz, Blindheit, Wahnsinn, kurz in allen Fillen, wo
die Wissenschaft schon das letzte Wort gesprochen hatte.
Bei normalen Krankheiten verordnete der Arat, wenig-
stens in altjiidischen Kreisen, eine Diit. In einem Gleich-
nisse heisst es: ,Der Arzt kommt zum Kranken und sagt
ihm : diese Speise darfst du essen, jene darfst du nicht es-
sen. Da der Patient die Anordnung nicht einhielt, verur-
sachte er sich den Tod“!). Gott heilt alle Menschen, wie es
Exodus 15, 26 ; Jeremia 17, 14 und 3, 22 heisst, sagt die
Mechilta zu Exodus 14, 24 (52a), und fihrt dann fort :
Komme und siehe, Gottes Heilung gleicht nicht der mensch-
lichen. Der Mensch heilt nicht damit, womit er die Wunde
geschlagen ; er schligt die Wunde mit dem Messer und heilt
sie mit dem Pflaster. Nicht so handelt Gott, er heilt die
Wunde mit demselben Mittel, mit welchem er sie geschla-
gen hatte?). In demselben tannaitischen Werke (45b) heisst
es zu 15, 25, wo berichtet wird, das bittere Wasser sei
durch das Hineinwerfen eines Stiick Holzes siiss geworden :
,Komme und siehe, wie verschieden Gottes Wege von den
Wegen des Menschen sind, Der Mensch heilt dass Bittere
mit dem Siissen, Gott aber heilt das Bittere mit dem Bit-
teren; er giebt das Schiddigende in das Beschidigte, um ein
Wunder zu thun. So wurde die Beule des Konigs Chiskia
mittelst eines Feigenkuchens (Jesaia 38, 21) und das

der Wahrheit“ ganz so, wie der Talmud in spiter Zeit. ,Jesus war, nach
der bekannten jiidischen Fabel, nicht allein von niedriger, sondern
auch von unehrlicher Abkunft; in Aegypten erlernte er die Kiinste der
Zauberer und Gaukler; nach seiner Zuriickkunft in sein Vaterland gab
er sich fiir einen Wunderthiter . . . . ‘'ohne doch irgend etwas zu leisten,
was nicht andere Goéten auch gethan hitten.“

1) Pesikta Buber 1:8a.

2) BT W3 NXIDN BT A NN LN PR by MDD XD K12
R rEpm bk s k0 SEiks Mon kSR XD UK DD R B2
RDOD X7 oD N L2 §2.
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schlechte Trinkwasser durch Salz geheilt (II Konige 2, 21)%?).
Zur vollen Wiirdigung dieser Stelle muss man sich die im
Alterthum weitverbreiteten Anschauungen von Sympathie und
Antipathie, nach weleher gewisse, auch leblose Dinge gegen
einander Zuneigung oder Abmeigung fiihlen, vor Augen hal-
ten. Einen Zweig der Sympathie bildet auch jene Vorstel-
lung, dass das Schadende den Schaden heilt, so z. B. sei

die Spitzmaus ein Heilmittel gegen ihren Biss. ,Hat jemand

Reue iiber die einem andern beigebrachte Wunde, so spucke
er in die Hand, mit welcher er es gethan: levatur ilico in
percusso culpa.“®) Nach Ansicht des Patriarchen Simon ben
Gamliel ist dies ein Wunder, das nnr Gott wirken kann,
womit er sicherlich auch gegen die landlauﬁge Anschauung
polemisiren will.

Andere Arten der Gliickszauberei, wie z. B. Schaden
von Feld und Vieh fern zu halten oder abzuwenden und
Aehnliches, werden wir in dem Abschnitt iiber die Schutz-
mittel der Zauberei kennen lernen. Hier haben wir nur noch
Einiges zu besprechen. Die Kunst, verborgene Schiitze aus-
findig zu machen und zu heben, war den Zauberern eigen®).
Dieser Anschauung entspringt manche Schullegende der Tal-
mudisten, aus denen wir das Folgende nebst manchem an-
deren anfiihren. Ein Schiiller des Simon ben Jochai ging
in’s Ausland und kehrte reich zuriick. Der Lehrer sah es
seinen Schiilern an, dass sie in. ihrem Herzen sich grimten

1) X7 902 D7 DX XDID aapa bax wm= nR 8B ')mn: o W3
131 B3 33 Mwyd 1> S3nnpa 37 b Samen s ,nu 7%'>. Das in
das Wasser geworfene Holz soll die Bachweide oder die Olive oder
der Oleanderbaum (D11 — 69808&@;4 oder MNP, (= B =
20 og) die Ceder gewesen sein. Alle drei Béaume waren bei den clas-
sxschen Volkern magisch (PW I 47s52; 6314; 5352; 6859). Bei den Chal-
ddern war die Ceder der Baum, der die schiidliche Macht der bisen
»Maskim¥ bricht (Lenormant 31).

?) Plinius n. h. XXVIII 86 bei PW. I 88, wo diese Art von
Sympathie mit dem alten Spruch ¢ 7pwszs zxi ixGz7zar bozeichnet
wird, was mit XpI X7 7O XMW 103 wortlich tibereinstimmt,

3) Gittin 68b, wo Aschmedai, der Fiirst der Dimonen, einen
Goéten verlacht, der auf einem Kinigsschatz sitzt und dies nicht merkt.
Man sieht aus dieser Sage, der Zweifel an die Kunst der unheiligen
Gaukler sei schon rege gewesen.
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und ihnlich zu handeln gedachten. Er fiihrte sie also in ein
Thal und sagte: Thal, Thal fiille dich mit. Golddenaren !
Und also geschah es. Hierauf sagte S. b. J., wer Gold will,
mag es sich nehmen, aber wisset, ihr nehmet von euerem
Lohne im Jenseits!). ,Das Meer sah und fliichtete“ (Psalm
114, 3). Was sah es? Es sah Moses’ Stab, auf welchem der
ausgezeichnete Gottesname eingegraben war?). ,Das Wunder
ist des Glaubens liebstes Kind“. Es liegt uns also fern, in
diesen Wundern Zauberwerk zu sehen, doch glauben wir,
dass sie, zumal letzteres als durch einen mit dem heiligen
Gottesnamen, wie mit einem Zauberstab, bewirktes Wunder
angesehen wird, fiir die Anschauung von der iibernatiirlichen
Wirkung, welche durch Menschen, gleichviel ob heilige oder
unheilige, hervorgebracht werden kdonnen, charakteristisch .
sind. In diesen Zusammenhang gehdort noch so manches,
wovon nur noch das Folgende angefiihrt werden mag, bei
welchem der classische Commentator des Talmuds, Raschi,
ausdriicklich bemerkt, dass es deshalb nicht zur Zauberei
gehdre, weil es mittelst des heiligen Namens vollfiihrt worden,
worin ja das Zugestindniss enthalten ist, dass ein solcher
Eingriff in die Natur auch durch unheilige Mittel méglich
sei. Mehr soll ja nicht bewiesen werden. Wir meinen die
Stelle Sanhedrin 67b, wo erzihlt wird : Chanina und Oschaja
beschiftigten sich jeden Freitag mit den Lehren iiber
die Schopfung, wodurch ein Kalb erschaffen worden, das sie
verzehrten. Man wird durch die angefiihrten Beispiele an
Asclepiades erinnert, der ,behauptete, Kriuter zu kennen,
durch die man Seen und Fliisse trocknen, alles Verschlossene
offnen, feindliche Heere in die Flucht schlagen, sich alle
Dinge in Ueberfluss verschaffen kénne u. s. w.“%) Bemer-
kenswerth ist, dass Origenes, der ebenfalls in Palistina und

1) Exodus r. ¢. 52 Nr. 83; Gen. r. ¢. 85 Anf.; Pesikta 87b:
31T RO mPpa Yps,

?) Pesikta 140a: "% DM 0 {31 %7 @D S@ bpD % mM
WY Mx3% 7 vy SpR T wmenT 0w, Man wird an den Zauberstab
des Hermes (Odys. V 47, XXIV 3; Ilias XXIV 343) erinnert.

8) Plinius XXIX 1—11 bei Friedlinder I 360. Viele Miirchen
haben in die Zauberbiicher Eingang gefunden, zu denen auch die citir-
ten Wundergaben gehoren (Friedlinder ib. 528).
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zwar nicht lange vor Chanin und Oschaja gelebt hat, schon
glaubt, durch Zauberei konnen Gastmiler bereitet werden
(contra Celsum I 68 p. 382). Manche Fille der ,natiirlichen
Magie“ wurden als Gaukelwerk erkannt, so z. B. das zer-
stiickelte und wieder zusammengeleimte Kameel des Ara-
bers, Binder aus der Nase ziehen!), das' Schlachten eines
Menschenz) u. a. m. Die gutartige Zauberei war also, wie man
sieht, ebenfals im Schwange.

IV.
. Zaubsermittel
1. Das menschliche Wort.

Worte, Spriiche, Besprechungen und Beschworungen.

Dem menschlichen Worte wird ganz allgemein eine
iiberaus grosse Kraft zugeschrieben, weshalb man besonders
vorsichtig sein muss in der Wahl der Worte. Denn mit dem
gesprochenen Worte regt der Mensch die um ihn weilenden
Daemonen entweder zum Mitthun oder zur Zeugenschaft auf,3)
In diesem Sinne ist der Ausspruch zu verstehen: ,Der Mensch
offne seinen Mund nicht dem Satan“4) d. h. man spreche
nichts Boses aus, wodurch der Satan geweckt wird. Der
Satan ist der stindige Ankliager und Verfiihrer des Talmuds,
durch welche Auffassung die heidnische Anschauung mono-
theistisch gefirbt wird, was aber am Wesen der Sache nich¢
-viel dndert, wie einige Ausspriiche, die wir aus den vielen
anfiihren, beweisen. Die Mischna%) redet statt der Noth,
welche iiber die Gemeinde hereinbrechen kann, von der

1) Sanh. 1. c.

2) Chullin 57a ob.

3) PW. I 88.

4) Berachoth 19a u.; 60a u; Kethuboth 8b: 7% mnp* bx aopd
ib!"! »p. Joel, Der Aberglaube p. 71, rationalistisch: »Das kann ur-
spriinglich die Bedeutung gehabt haben, dass es in der Natur der meisten
Menschen liegt, durch Erwihnung unangenehmer Dinge missgestimmt,
wo nicht ganz ernstlich betriibt zu werden, was schon an und fiir sich
schadet.« Tylor, Anfinge der Cultur I: der Satan konnte hineinfahren.

6) Taanith’ III 9; auch Pesachim. 117a 18: xan x5 =9 55 by
"az7 by, :
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Noth, die nicht hereinbrechen soll. Hieher gehdren alle
euphemistischen Ausdriicke, wo bei iiber Israel zu ver-
hiingenden Strafen die Feinde Israelsgenannt werden.?)
~Wenn man sich selbst fluchen wollte, nannte man einen
Anderen,®) oder man sprach von sich in der dritten Person.?)
Wenn der lebensgefihrlich Erkrankte seiner Frau be-
dingungsweise einen Scheidebrief ausstellt, sagt er: wenn
ich nicht sterben werde, sei er ungiltig, wenn ich sterben
werde, sei er giltig, und nicht umgekehrt, ,da man die
Strafe nicht voranstellt.“4) Eine ganz besondere Scheu
empfand man, wie noch heute, vor einem Fluch. Da galt
die Regel: der Fluch eines Gelehrten gehe auch dann in
Erfilllung, wenn er ohne Grund oder blos bedingungsweise
ausgesprochen worden ;%) man soll aber auch den Fluch eines
Ungelehrten nicht gering anschlagen, denn auch ein solcher
hat sich schon erfiillt.?) Dieser Scheu wird sicherlich der
‘Wunsch entsprungen sein, die Fluchspriiche des Pentateuchs
nicht vorzulesen, oder wenigstens nicht zu verdolmetschen, wes-
halb es ausdriicklich verordnet werden musste.”) Die vorge-
lesenen Strafen schweben gleichsam in der Luft und kénnten an
einzelnen haften bleiben. Wie die Romer mit ihrem arse
verse den Feuerdimon verbannten, Cato sein bona
salute sprach, so wehrten auch die Juden mit einem
Spruch das drohende Ungliick ab. Wenn einer in Angst ist,
so spreche er: Die Ziege des Schlachthauses ist fetter als

1) Joma 75b 11: M Sxwr 5w (e 1avnnw wwuhn; Sukka
29a: bxwwn Sw prRnwd e ppth mxow jor 5> wi Mo
Sanh. 63a, wo statt {MP@" zu lesen ist NN u. oft.

2) Sanh. 106a 27; Sota 11a.

3) An vielen Stellen. So auch Joma 89b 5, wo Simon der Fromme
statt nm AR ¢ nNb K9 sagt,

4) Gittin 75b 7: MwDY *NuYTD WrK SPD X

%) Berachoth 56a; Sanh. 90b 2; Makkoth 11 a unt. oonm n‘;‘;p
MRS %07 2an 5 1vpx oder RN 5 (Rab und Abahu).

¢) Baba Kamma 93a 12 und sonst: x7n 9% ipd pnyd .= wom
MPAS oA AW nx 59p Tomax e Prps mbp v nbbp.

7) Megilla 25b 8: poawnm 3 M5 msns. Gegen die Segen-
spriiche wird sich keine Opposition gezeigt haben, beide gehiren aber
usa mmen. Vgl. auch die Motivirung des Talmuds.
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ich.t) Als Eliezer ben Hyrkanos gefragt wurde, was zu ge-
schehen habe, wenn der Fiihrer des am Versohnungstage
wegzuschlckenden Bockes erkrankt sei, gab er die aus-
weichende Antwort mit den Worten: Ich und Ihr mégen in
Frieden sein.?) Beim Niesen, das fiir Gefahr verkiindend
angesehen wurde, sagte man: Heilung, was im Lehrhause
des Patriarchen Gamliel II. wegen Unterbrechung des
Studiums unterlassen wurde.’) Diese Anschauung reflectirt
im Grunde auch die schon erwihnte eyphemistische Rede-
weise ,das Ungliick, das nicht kommen mége*, wo Gift und

Gegengift auf einmal genommen werden. Der Fluch kann

auch durch eine seine Erfiilllung symbolisirende Handlung
abgewendet werden. Als eine Frau einem Schulhaupt fluchte,
sein Stuhl modge gestiirzt werden, stiirzten seine Schiiler
den Stubl um, auf dem er zu sitzen pflegte und stellten
ibn dann wieder auf.*) Einem Fluch ,sein Schiff mége unter-
gehen* benahm man die Wirkung durch das Weichen der
Kleider des Verfluchten im Wasser,%) da die Kleider den
Menschen vertreten (Siehe w. u. Seite 81f.). Trotz dieser Gegen-
mitte] konnten die zwei Lehrer der Wirkung des ausge-
sprochenen Fluches nicht ganz entgehen.®) Dass Glick ver-
heissende Rede eintrifft, ist nach der gezeichneten An-
schauung selbstverstindlich, da nach der Auffassung der
Tradition das Mass des Guten grdsser ist als das Mass des
Bisen.") .

1) Megilla 8a “won Mo® Mav 17 xny. Ueber die Verwendung
des yuw zu derartigen Zwecken werden wir noch sprechen. Man wird

an das 'A9nvE %peiTTOY erinnert (Theophrastos char, 16, PW. I 90),

womit die bise Bedeutung des Eulenanganges abgewehrt wurde.

%) Joma 66b: onxY R DbY3 KON,

3) Berachoth 53a 86: xpan DB 11 &b Sxvbes (39 M3 @ amn
PRTEN N3 9o Wbd weMLDE nMYas. Vgl, weiter Seite 67 Anm. 1 und
mehrere Stellen iiber Niesen bei Levy Nh Wb III 688,

4 Gittin 85a unt. M2BM "5 MOMDY MOOT TE MW
xwOIMB PR Kb DR DK M HEMES.

5) Baba Bathra 153a unt. uxnb WI@BR 1) M3 P3vH MmN
XY3ED PR Kb 3MUDRY XB3 K3

6) Ich behalte mir vor die Existenz dieser Anschauung auch in
der Bibel nachzuweisen, — Euphemistische Redeweise, Nedarim 41 b; Ver-
meidung Ungliick bedeutender Gebdrde, Gittin 37b,

7) Moed Katan 8a.
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Wenn schon das gemeine Wort eine so bestimmte
Kraft besitzt, wie gross muss die Kraft des Zauberwortes
sein, welches in der Sprache der angerufenen Dimonen und
Geister gehalten ist. Es muss eine ganze Menge solcher
Worte und Formeln gegeben haben, von denen die Autorititen
der Tradition nur einen verschwindenden Bruchtheil iiberliefert
haben. Dies geschah aus zwei Griinden. Erstens waren die
Talmudlebrer keine Zauberer und es ist mithin wahrscheinlich,
dass ihmen das Zauberwesen ihrer Zeit nur unvollstindig
bekannt war, da Gebeimhaltung den hervorstechendsten Cha-
rakterzug jeder Magie bildet. Zweitens hatten sie nie die Absicht,
ihre Schiiler in diese unheimliche Wissenschaft einzuweihen,
viel weniger konnten sie dieselbe im Lehrhause, dessen
Vortrige und Discussionen im Talmud und Midrasch vor-
liegen, eingehend behandeln, so dass wir — von einigen
Stellen des babylonischen Talmuds abgesehen — eigentlich
blos indirecte Daten iiberliefert erhalten haben, welche eher
verrathen als mitgetheilt werden. Mehr als mit der Zauberei
waren sie mit den allgemein herrschenden abergliubischen
Sitten und Gebriuchen vertraut, da diese, wie bekannt, nicht
geheim gehalten, vielmehr alltiglich und offen geiibt werden.

Diesen Aberglauben nannten die Talmudlebrer ,die
Sitten des Emori“, mit welchem Namen die sieben kananiischen
Volker, welche die Bibel oft erwihnt, benannt werden?),
Man bat es also mit den abergliubischen Sitten der Ur-
bewohner Palistinas zu thun, welche als solche besonderes -
Interesse erwecken, weshalb wir sie hier, insofern sie mit
der abergliubischen Anschauung vom menschlichen Worte
zusammenbingen, separat anfiihren.?)

) Genesis 15, 16; Deut, 1, 20; Amos, 2, 9. 10; Stade’s Zeitschrift

fiir die alttestamentliche Wissenschaft I 122. Schon die Tosifta
. Sabbath VII 25 p. 119 15 constatirt die Thatsache, dass das
heilige Land nach den Amoritern benannt wird; die Amoriter glaubten
an Gott und waunderten nach Afrika Op™bR) aus, allwo ihnen Gott ein
so schones Land, wie das ihrige, gab, und das Land Israel wurde nach
ihrem Namen genannt. Nach einer Ansicht waren die Amoriter hart
(W), nach einer anderen |\, was Levy Nh. Wb. III 298a mit ge-
lassen iibersetzt; vielleicht richtiger: beddchtig. Andere Stellen iiber
b8 bei Levy und Kohut s. v. Siehe auch Tos. B. Mezia II 2 (374 4).
2) Wir citiren die im Text gegebenen Stellen aus der Tosifta
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1. Wenn "ein Rabe schreit und man ruft ihm zu:
schreie, oder wenn er schre it und man ruft ihm zu: kehre
dich riickwiirts, so ist dies verboten wegen amoritischer
Sitte. Nach b. Sabbath ruft man dem minnlichen Raben zu :
schreie, dem weiblichen : zische und kehre mir deinen
Schwanz zu zum Guten. Der Rabe war der mantische Vogel
der Araber. Man wire versucht diese Eigenschaft des Raben
auf die Aehnlichkeit des Landesnamens ,Arab* und des
Raben (3% zuriickzufiihren, wenn dem nicht die Thatsache
entgegen 'stinde, dass bei den heidnischen Arabern der
Landesname Arabien nicht vorkommt?!). Auch Salomo wusste,

was der Vogel zwitschert?).

2. Wenan man ein Schiirholz an der Wand ausléscht,
und sagt dazu ,hada“, so ist dies amoritischer Gebrauch;
geschieht es aber, um die Feuerfunken zu verléschen, dann ist
es erlaubt.’) Es ist klar, dass durch diese Handlung ent-
weder das Haus vor Feuer bewahrt oder vor Zauber ge-
schiitzt werden soll. Im ersteren Falle liegt die auch sonst
vorkommende Anschauung zu Grunde, dass das Schidigende

Sabbath ¢. VI—VII und notiren hierzu die Varianten, welche det baby-
lonische Talmud Sabbath 67 b bietet.

1) Miiller in PW. I 844,

?) Jalkut II' 28 a; siehe Levy IV 212a; iiber die mantlsche Be-
deutung der Vogel siehe noch Chullin 63a. Das oft erwihnte '71') na
diehimmlische Stimum e, ist nichts Anderes, als der monothelstl-
sche Ersatz fiir die Verkiindigungen der Vogel. Wie vom Vogel, wird
auch von der himmlischen Stimme der Ausdruck FmXpXd gebraucht (Ko-
beleth r. ¢. 7 fol. 38a Wilna); ebenso ibidem ec. 12 fol. 60a, wo ’713 na
mit dem Textworte =px1 91p% (Koheleth 12, 4) ,die Stimme des Vogels“
identificirt wird. Berachoth 3a heisst es: MWD nomw bp n3 die
Himmelsstimme summt wie die Taube; Leviticus rabba c. 6 g. E.
Pome Pw oumom [paexen] peesen r'vm D'B¥pYEN, Wo man den
Zusammenhang dieser beiden Ausdriicke mit der Magie sieht.

3) Diese Uebersetzung nach unserer Interpretation. Die Stelle
lautet: (Var. X7 877 "D bmss (Variante =18 DRINM) IR DINR DINT
aPIE MM MIRIBN DUSws DY YMBNT 9N M 8, Vielleicht ist
spIx" zu tilgen und zu lesen &N statt £INM. Der Sinn bleibt jedoch
auch nach der vorliegenden LA. derselbe: wenn jemand sagt, verlosche
das Schiirholz an der Wand und sagt hierzu x'" X971, Dieses magische
Wort, das wir noch einige Mal antreffen, ist der etymologischen Be-
deutung nach schwer zu bestimmen, dem Sinne nach ist es zauberwehrend.

5
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das Beschidigte heilt, wie in der Homoeopathie, woraus
dann die Meinung entsteht, dass in dieser Weise der Gefahr
vorgebeugt werden kann, im letzteren Falle die, dass Feuer
Zauber bricht und fern hailt.!)
3. Wenn man Wasser auf die Strasse ausgiesst und
" dabei sagt ,hada“, so ist dies amor. Brauch; sagt man es
aber wegen der Passanten, so ist es erlaubt. Schmutziges
Wasser bewirkt Zauber. Das magische Wort kann es ver-
stirken oder brechen, was sicherlich von der Absicht der
zaubernden Person abhingt. Dasselbe Mittel kann némlich
oft Zauber wirkend und wehrend zugleich sein.2) Wenn man
Eisen wirft wegen der (Variante: zwischen die) Gréber und
dabei sagt ,hada“, so ist dies am. B., geschieht es aber
wegen der Zauberer, so ist es erlaubt. Der Friedhof ist,
wie bekannt, bis auf den heutigen Tag der geeignete Ort
zum Zaubern, da die Geister der Abgeschiedenen hier hausen.
Das Eisen hat die Kraft, bose Geister abzuwehrenund Zau-
ber zu brechen, wie aus der schon citirten Tosiftastelle er-
hellt. Warum das eine verboten und das andere erlaubt ist,
ist dunkel. Man wollte vielleicht die Todten in ihrer Ruhe
- nicht storen lassen. i
5. Amor. B. ist: wenn ein Weib den Ofen anschreien

ldsst, damit das Brot nicht herunter falle, die Graupen, da-
mit sie rascher kochen; oder schweigen gebietet, damit die
" Linsen besser kochen, tanzt, damit der Brei (Kutach)
gelinge.?)

. 6. Amoritisch sind die folgenden Anrufungen und
Spriiche : Iammia und Bizia oder nach R. Jehuda Jammia
und Buzizia ; Dagan und Kedrou, nach R. Jehuda .ist
Dagan Gdotze, denn es heisst Richter 16,23 : Dagon ist ihr
Gott; Dani Dani, nach R. Jehuda Gétze, denn es heisst
Amos 8, 14: beim Leben deines Gottes Dan ; Heilung (beim

1) Tosifta VI 18 heisst es: Feuerschiirholz oder Eisen unter sein
Haupt legen ist amor. B.; thut man es jedoch, um die Gegensténde zu
bewahren, dann ist es erlaubt., Man sieht also, dass Schiirholz und
Eisen vor Feuer und Zauber schiitzen.

%) Das Eisen hat beide Eigenschaften, was Kroll, Antiker Aber-
glaube 7, einleuchtend erklirt.

%) Nach Tosifta und Talmud.
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Niesen)'); Ueberfluss und Rest?); trinket und lasset iibrig ;
erlaubt hingegen: trinket und lasset iibrig und Wein zu
eurem Leben, wie auch Akiba bei der Oeffnung eines jeden
Fasses sagte: Wein zum Lcben der Rabbinen und ihrer
Schiiler. Ferner ist amoritisch Lo Lo®). Die Wérter Jammia,
Bizzia, Dagan (nicht das biblische Dagon), Kedron, Dani,
Lo sind unverstindlich, die Worterbiicher fiihren sie als
Stichworter gar nicht auf.) Ob es nun Gotternamen sind,
oder nicht, soviel steht fest, dass diese Ausrufungen zum
Zwecke der sofortigen Erfiillung eines Wuunsches gethan
werden, wie das verstindliche ,trinket und lasset iibrig®
und der ganze Zusammanhang zeigt; mithin gehoren sie zu
den magischen Mitteln. Die Frage, ob die Talmudlehrer
selbst den urspriinglichen Sinn dieser Worte gekannt haben,
ist nicht entschieden zu bejahen. Es finden sich manche Ab-
weichungen, welche schon auf die talmudische Zeit zuriick-
gehen diirften. Das oben aus der Tosifta citirte Dani Dani
bedeutet nach dem Talmud ,stirket euch, meine Fiisser,
wenn Raschi’s Erklirung richtig ist.%)

7. Amoritischer Brauch ist endlich, wenn man sagt:
»9ei gliicklich mein Schicksal, ermatte nicht, mit ganzer
Kraft erstarke“t). R. Jehuda meint, Gad sei ein Gotze nach

1) xpon "LN 85 DR A MPOR BRI IO AT NI RDPYD DN
XDD £¥BIK 1T K5 Sbpy 39 M3 bw i Sos wen. In der Baraitha
Berachoth 53a, wo es heisst: xpwm D™k ™1 &b Heobm {31 ma b
vIe s 53 wbn waTn me3, ist der Name des Eleazar b. Z, aus-
gefallen und die Begriindung seiner Ansicht als die des Gamliel gegeben

2) Talmud: ich werde trinken und iibrig lassen (ib).

3) 85 85 (Var. 185 85) Gotzenname, denn das Verbot wird witzig
im Schriftvers Job 23, 14 gefunden. Sie sprechen zu Gott: Ent-
ferne dich und deine Wege Lo, wiinschen wir. — Die angfiihrten Aus-
driicke lauten im Original der Reihe nach: #'%13) X'01" oder X'XX12) ®00Y;
11979 3975 997 W REW; A M, zu welchem R. Jehuda witzig be-
merkt: ‘a3 xT S% M v (Gotzenname ?); YVMIT W ; XY KO

4) cf. jedoch Kohut s. v.-713. Levy s. v. 518 (I 177a) meint,
%0 bedeute Tag (?!); Kohut etymologisirt aus dem Persischen.

8) Tosifta %39 34, Talmud %347 1. Wahrscheinlich interpretirt
Raschi falsch, denn 37 bedeutet wohl im Tlamud und im Syrischen
Fass, wie kommt aber 117 zu der Bedeutung ,werdet stark*?

6) Sabbath 67b oben: ‘s@n3) 3wk XY PuDY v M; die Ueber-
5’;
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Jesaia 65, 10. Die iibrigen interessanten heidnischen Sitten,
wie z. B. dass Mann und Weib den Namen wechseln, ge-
héren in einen anderen Zusammenhang.

Diese Worte und Spriiche aus palistinischer Quelle
gehoren in den Bereich des Aberglaubens und werden be-
hufs Hervorbringung magischer Wirkungen gebraucht, aber
echte Zauberformeln, wie sie der bewanderte Zauberer —
von dem gelehrten und gewerbsmissigen Magier schon zu
geschweigen — in Anwendung bringt, sind sie nicht. Wirk-
liche Incantamenta werden in den paldstinischen Quellen
nicht mitgetheilt. Dass aber solche in Anwendung kamen,
folgt nicht blos aus der allgemeinen Anschauung, da aus-
driicklich erwidhnt wird, manche haben durch Spriiche
gewisse Wirkungen bervorgebracht?); ferner folgt dies auch
aus dem Bestreben, die Incantamenta zu judaisiren, indem
man an ihre Stelle Bibelspriiche setzte, was in der wagi-
schen Verwendung homerischer Verse vielleicht nicht blos
ein Analogon, sondern- auch ein Vorbild hat,

8. Wenn jemand eine Wunde mit dem Verse Exodus
15, 26 bespricht und dabei ausspuckt, hat er keinen An-
theil am zukiinftigen Leben.?) Das Spucken ist zauberbre-
chend ; wenn also dies bei der Besprechung geschieht, wird
trotz des Bibelspruches Zauberei getrieben. Dies ist der
Grund des Verbotes und nicht ,die veridchtliche Behandlung
des Gottesnamens“®). Das Hauptgewicht lag natiirlich auf
den Worten ,denn ich der Ewige bin dein Heiler.* Die

setzung im Text nach Aruch, Raschi erklirt die letzten zwei Worte :
Tag und Nacht. Kohut I 810b rechtfertigt beide Uebersetzungen aus
dem Persischen und meint 2137 2@ sei = KR¥DY K01, denn X"
= Tag und ¥ = X% = nox, vif, = Nacht! Das erste Wort wiire-
aramiisch, das zweite griechisch, aber beide Unformen.
1) Z. B. Sabb. 81b unt. "3 m39Kb 'nUDKR RNOD (RO SNDNR);
A. Z. 38b 24: pbpa mb v pord xoun v b mox.
%) Mischna Sanhedrin XI 1; mspn by wmbn s ok k2P M
_x37 BYR phR b PR o omes now Ak mbmpa 50 ow; Tos. XIL
10, wo }™ nwb 53¢w xax durch Ausfall des in der Mischna erwihnten
Ausspruches des Abba Saul entstanden sein diirfte, wird hinzugefiigt
PP 80 erklirt auch Jochanan die Mischna Sanh. 10la und Schebu-
oth 15b.
3) Joel, Aberglaube p. 102.
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Judenchristen heilten dieser Anschauung entsprechend mit
dem Namen Jesus, dem aber die Talmudlehrer den Tod
vorzogen?).

‘9. Der soeben genannte Rabbi Jochanan (gest. 279),
von dem wir schon wissen, dass sein Blick Menschen todtete
und dass er von einer Matrone ein geheimes Mittel gegen
Zahnweh in Erfahrung brachte und sofort offentlich ver-
kiindete, gibt gegen hitziges Fieber die folgende Cur an:
»Man nehme ein Messer, das ganz aus Eisen besteht und
gehe an einen Ort, wo ein Dornbusch sich findet und binde
daran eine Haarflechte.?) Am ersten Tage mache man einen
kleinen Einschnitt und spreche: ,Gottes Engel erschien
ihm in der Feuerflamme aus dem Dornbusche u. s. w.¢
(Exodus 3, 2); den niichsten Tag mache man wieder einen
kleinen Einschnitt und spreche: ,Moses sprach, ich will zu-
riickweichen und sehen“; am dritten Tag mache man wieder
einen kleinen Einschnitt und spreche: ,Gott sah, dass er
zuriickwich um zu sehen.“ Wenn man dann den Dornbusch
abschneidet, neige man ihnerst zur Erde und nachdem man
ihn abgeschnitten, spreche man: O Dornbusch, o Dorn-
busch, nicht weil du der grosste Baum bist, hat Gott seine
S chechina auf dir ruhen lassen, sondern weil du der
niedrigste bist, hat Gott seine Schechina auf dir ruhen
lassén; und ebenso wie du, Feuer, Chanania, Mischael und
Azaria gesehen hast und vor ihnen geflohen bist, so siehe
auch, Feuer, N. N. und fliehe vor ihm.“3) Dieser Ueber-
tragungszauber ist ganz monotheistisch construirt. Das
Messer sei ganz aus Eisen, sonst verliert es die magische
Kraft. Diese Vorschrift findet sich auch bei den classischen
Vilkern.*) Haare und Nigel sind im Talmud oft erwihnte
Zauberdinge, die iibrigens alle Vilker als solche verwenden. Da

1) j. Sabbath 14d 42: XD W 10w {B M5 wnd, hierauf folgt:
oW BRI P73 ¢PL P PBONR 933, dann die Geschichte des Eliezer ben
Dama, der von einem Schlangenbiss in @hnlicher Weise geheilt werden
sollte, was aber Ismael nicht gestattete (vgl. Tosifta Chullin II 22.
23 und Ab. Z. 27D), i

*) xpn2 X1 8. Kohut I 200b; Levy II 270b.

3) Sabbath 67a Was Acbai dem Aschi sagt, ist eingeschobern.

4) Kroll, Der antike Aberglaube 7; PW I 50.
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Fieber und Feuer nicht blos gleiche Empfindungen hervor-
rufen, sondern im Aramiischen auch denselben Namen (xnwi)
haben, ist der brennende, aber nicht verzehrte Dornbusch
ein geeignetes Mittel gegen das Feuer des Fiebers. Die
Verse eignen sich vorziiglich, denn sie enthalten zwei Mal
das Wort weich en, womit auf das Weichen der Krank-
heit angespielt und eingewirkt wird. Orphiker und Gnostiker
pﬂegen' zu magischen Zwecken vorerst einen Hymnus zu
recitiren, oder eine gottliche Heldenthat zu erzihlen, was
ebenfalls den Sinn hatte, die Gotter im gegebenen Falle zu
einer dhnlichen That anzuregen. Wir glauben, dass Jochanan
hier nicht ein volksthiimliches, sondern ein gelehrtes magi-
sches Mittel angibt, welches man der theurgischen Magie
vergleichen kann.

10. Babylonische Amorier haben die folgende An-
wendung von Bibelversen gemacht. Baraitha : Drei Dinge
sollen zwei Menschen, die neben einander stehen, zwischen
sich nicht durchlassen und auch nicht zwischen diesen hin-
durch gehen, diese sind: der Hund, der Dattelbaum und
das Weib. Manche sagen, auch das Schwein und die
Schlange. Wenn es aber geschehen ist, wie kann man sich
da helfen ? R. Papa sagt, man spreche die zweiVerse Numeri
23, 22. 23, die mitbx (Gott) beginnen und enden, oder 23, 19, der
mit %5 beginnt und hére auf bei b, Den Vers, der mit »b
beginnt und schliesst, spreche man auch, wenn eine men-
struirende Frau zwischen zwei Minnern durchgegangen
ist. Begegnet jemand einem Weibe, das von dem religidsen
Bade kommt, wird er von der Satyriasis befallen, wenn er
frither den Coitus ausiibt, wenn umgekehrt, wird sie von der
Nymphomanie ergriffen. Um die Gefahr abzuwenden, spreche
man Job 12, 21 (nicht Psalm 107, 40).})

1) Pesachim 111a, c¢f. Brecher, Das Transcendentale 202 f. Tosa-
foth z. St, citirt im Namen des R. Chananel ein ganzes Gebet, das mit
bx beginnt und mit 8% schliesst. Ich vermuthe, dass prepa bxs mnes
bxs mit 853 preen ¥53 nnps ein und dieselbe Schnftstelle bezeichnet,
nimlich Num. 23, 22. 23, welche von vorne gelesen mit 5% und von
fiickwirts gelesen mit 8% beginnen und enden. Die allgemein gebilligte
Interpretation gibt keinen annehmbaren Sinn, denn 23, 19 beginnt wohl
mit 85, schliesst aber mit mapy k5Y; ferner findet sich in diesem



4,

- . ' 71

11. Erwihnt wird ferner die magische Verwendung
von Leviticuy 13, 9 nywx ps, sicherlich gegen Aussatz,
ferner von Lev. 1, 1. Beides wird verboten (Sanhedrin
101 a) von Rab und R. Chanina, -— Um einen bosen
Traum zum Guten zu wenden, wird nebst Anderem
die Recitation von neun Bibelversen (3 Mal 3) empfohlen
(Berachoth 55 b). — Wenn man einen Strom im Traume

gesehen hat, recitire man Jesaia 66, 12, wo der Strom mit.

dem Frieden in Verbindung erscheint, bevor man an Jesaia
56, 19 denkt, wo es heisst: ,der Feind komme wie ein
Strom* (ib 56 b). — Mittwoch und Sabbath Nacht ist es
gefihrlich Wasser zu trinken; hat man aber Durst, hilft
man sich, indem man Psalm 29, 3—10 recitirt, wo sieben
Mal die ,Stimme Gottes“ erwihnt wird und zugleich von
Wasser die Rede ist.?)

* Die hiufigste Verwendung fanden die Spriiche in dem
Ileilungsaberglauben ; thatsdchlich stammen die meisten
Besprechungen von Talmudlehrern, die zugleich Aerzte waren.
‘Wie das Medicament dem Kranken eingegeben wird, wurde
auch die Besprechung in sein Ohr ,gefliistert“. Man glaubte,
der Spruch verliere von seiner magischen Kraft, wenn un-
berufene und uneingeweihte Ohren ihn héren. Der Besprecher
salbte sein Haupt mit Oel. An Wochentagen wurde das Oel
in die Hand genommen oder in ein Gefiss gegeben; am
Sabbath, wo Heilungen von gefahrlosen Krankheiten ver-
boten waren, durfte dies nicht geschehen, da in diesem
Falle der Zweck der nachherigen Salbung des Hauptes
offenkundig war.2)

Verse keine Leugnung der Zauberei, ich .wiisste also nicht, wie diese
Schriftstelle den Zauber brechen soll. Riickwirtslesen hricht den Zauber
wie Riicklauf, wovon noch die Rede sein wird.

) Pesachim 112a, vgl. weiter Nr. 25.

2) j. Sabbath 14c¢ 36 = j. Maaser Scheni 53 b: ows 83 93 |ov
x5 i x5 T252) oMb ks a2 by jow (nn emd R moenn an
W33 S T2 [T N NS 137 W3 AN 37 TR 3 393 o ki 13
b. Sanh. 101a: T3 [ 5y pemb P Hoow o by pPomb, wo es
sich nach Raschi um Teufelswerk handelt. Die verschiedenen Interpre-
tationen #ndern jedoch am Wesen der Sache nicht viel, weshalb wir sie
auf sich beruhen lassen kinnen, so hier, wie in vielen anderen Fillen.
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Das Vaterland des Oelbaumes ist Paldstina und das
- Oel war auch andern Volkern heilig.

Augen, Eingeweide, Schlangen und Scorpionen durften
sogar am Sabbath besprochen, sowie das Auge mittelst °
Auflegung eines ehernen Gefisses geheilt werden.') Schlan-
gen- und Scorpionen-Beschwérung war nichts Seltenes.2)
Wir verzeichnen nun nach der Reihe der talmudischen
Traktate die noch nicht erwihnten Spriiche im Original.

12. Man soll seinen Anus stehend o6ffnen und sich
dann setzen, denn im umgekehrten Falle entgeht man dem
Zauber nicht, auch wenn er in Spanien ausgefiihrt worden.
Hat man sich aber vergessen und so gehandelt, so
spreche man: >y &5 21 &5 pann &) onn &S 5 85 5 xb
g own RD jeant cwon kb, ,Nicht mir, nicht mir
(kommet bei), weder Tachim, noch Tachtim, nicht diese noch
vop diesen, nicht der Zauber des Zauberers und nicht der
Zauber der Zauberin.“?) »

13. Als R. Huna aus dem Hause Rabs, Rab aus dem
Hause R. Chijja’s, Chijja aus dem Hause des Patriarchen
Juda in angeheitertem Zustande nach Hause gehen wollten,
rieb man ihnen die Handfliche und Kniebeuge mit Oel und
Salz ein und sprach: 8507 gwn Swb snwn 81 Sxv om0
8nvsbp 13, ,Wie dieses Oel verduftet, so verdufte der Wein
des N. Sohn der N.“

Niitzt dies nicht, so bringe man einen Fassspund, weiche
ihn im Wasser und spreche : ,Wie dieser Spund verduftet,
so verdufte der Wein des N. N.“4) ‘

1) j, Sabbath 14c 48 prapm 2y ovwmd avped (o pomb
naws e op; b, Sanh. 101a: PYmMY Naws 2WPB 233 PRBYEL OC D
naws YT oSy ey naws RY3pp ons RS . Letateres hedeutet :
heilen durch Bestreichung mit einem ehernen Gefisse, denn Erz ist
im Allgemeinen zauberbrechend. Die Commentatoren rationalisiren:
das Auge werde durch Erz ahgekiihlt, oder ein Ring halte das Auge
fest, dass es nicht herausspringe. Akiba wurde in dieser Weise geheilt.
(Jer. L c.)

2) Tosifta Jebamoth XIV 4 p. 258 29: =M =xom =35 Sm
KV N3N KDY WX VAR (S MM 7 MO pTYE 3 pp. an bed.
Schlangenbeschworer.

%) Berachoth 62a unten.

4) Sabbath 66b. Die folgenden Nummern bis 19 finden sich
ibidem 67 a. '
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14. Abaji hérte von seiner Pflegemutter: Gegen tig-
liches Fieber nehme man cinen neuen Silberdenar und gehe
zur Salzfabrik und nehme Salz im Gewichte des Denars und
binde dies mit einer Haarflechte um die Halséffnung des
Hemdes. Niitzt dies nicht, so setze man sich auf den Kreuz-
weg und wenn man eine grosse Ameise erblickt, die etwas
trigt, so nehme man sie und werfe sie in ein ehernes Rohr,
verschliesse es mit Blei, versiegele es mit 60 Siegeln, schiit-
tele es und trage es, und spreche zur Amgise: by e
15:7 sy, ,Deine Last auf mich und meine Last auf dich“.

Ein Amora macht gegen dieses Verfahren die Einwen-
dung : Vielleicht hat schon ein Anderer in derselben Weise
seine Krankheit auf die Ameise iibertragen und man zieht
sich jetzt die Krankheit eines Anderen zu? Man spreche
also lieber:

,Meine und deine Last auf dich.“

Niitzt das nicht, so nehme man einen neuen irdenen
Krug und gehe zum Fluss und spreche zu ihm : x5 893
'S pbeowr smaeb e wo jens. ,Fluss! Fluss ! leihe mir einen
Krug Wasser fiir den Gast, der bei mir eingetroffen.“

Man wende dann den Krug sieben Mal um’s Haupt
herum und giesse ihn riickwirts aus und spreche:

»Fluss! Fluss! nimm das Wasser, das du mir gegeben,
denn der Gast, den ich bekommen, ist am selben Tage, wo
er gekommen, auch von dannen gegangen.“

In diesem Uebertragungszauber (Sabbath 66b) erscheinen
'viele Elemente der Magie: der zauberkriftige Kreuzweg,
Erz, Salz, Blei, das Schiitteln und Tragen, der Wasserkrug,
der Fluss, die Zahl 7 und 60 — beide babylonisch — das
hinter den Riicken giessen, das Sprechen mit der Ameise
und dem Flusse — lauter zauberische Dinge. Noch viel
zauberhafter ist das Mittel gegen dreitigiges Fieber, das an
derselben Stelle vorgeschrieben wird, das wir hier an-
schliessen,

Man nehme sieben Zweige von sieben Bidumen, sieben
Spiine von sieben Balken, sieben Nigel aus sieben Briicken,
siebenerlei Asche aus sieben Oefen, siebenerlei Staub aus sieben
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Thiirangeln,!) siebenerlei Pech aus sieben Schiffen, sieben
Kiimmelkerne, sieben Haare aus dem Barte eines alten
Hundes. Dies alles binde man in die Halséfinung des
Hemdes mit einer Haarflechte.?) ,

15, Zur Vertreibung eines Ausschlages spreche
man also: *3x5n pbr wowwy wow amos o3 o Dy MM 1
Jomon Pt T3 T3 Gpaoy pamw akoxb o107 kywn nbngs
me 85T 1TEm wbps TYN T3 PIR T3 Y P PRV oY o3
abe 93 ondet wons a3n 85 men &S 73 w31 kb

,Baz, Bazia, Mas Masia, Kas Kasia, Scharlai und
Amarlai, diese sind die Engel, welche aus dem Lande Sodom
geschickt wurden zu heilen Ausschlag und Hitzblattern;
Bazach Bazich Bazbazich, Kamun, [Kiimmel?| Kamich.
Deine Farbe bleibe, [werde nicht rother], deine Farbe
bleibe, bleibe an deiner Stelle [verbreite dich nicht weiter],
dein Same sei, wie der eines Menschen, dessen Nabel ein-
gezogen ist und wie der eines Maulthieres, welches nicht
fruchtbar ist und sich nicht vermehrt, so vermehre dich
nicht und verbreite dich nicht im Kéorper des N. Sohn
der N.¢

Brecher (Das Transcendentale p. 199), dem Kohut
(Angeologie p. 89) folgt, hat mbpy iibersetzt: ,der Same
werde im Bauche aufgesogen“; dies beruht auf falscher Auf-
fassung der interpretirenden Glosse Raschi’s. Kohut will
die genannten Engel mit parsischen Daevas identificiren.
Allein esist fraglich, ob dieser Spruch nicht von demselben
palistinischen Amora stammt, von dem der voraufgehende
herriihrt. Die Erwdhnung Sodoms deutet ebenfalls auf Palistina.

') So nach Raschi, der o 'ma Y 't liest; Aruch sub =50 I
liest 1230 und erkldrt: Staub aus sieben Grabern. Beide Interpretationen
passen in den Zusammenhang, denn nicht nur das menschliche Grab
ist magisch, sondern auch der Schmutz der Thiirangeln, wie iiberhaupt
die Thiirschwelle. -

2) Man sieht, dass die Zubereitung der Zaubermittel nicht leicht
gemacht wird. Wenn also Raschi bei dem friiher beschriebenen Mittel
die 60 Siegelungen nicht stricte nehmen will, so ist dies abzuweisender
Rationalismus, gegen welchen schon die Bedeutung von 60 im baby-
lonischen Zahlsystem spricht.

3) So nach Ms., Miinchen, Agg. {*='x2 x3'=@ =xexdy; vgl. Levy
II 2831 unt.



(b)

Die Worte 13, on, o> will Raschi aus dem‘ Aramiischen
herleiten. Es ldst sich sechwer dariiber etwas Sicheres sagen;
vielleicht is *8bm8 = 5% w8 und ‘#bw = 5% - mit
Umkehrung der letzten Silbe, was in Zauberspriichen oft
vorkommt, In 13 913 scheint das erste 7 Schreibfehler zu
sein, denn das pachfolgende 71313 dirfte nichts Anderes
sein, als die Zusammenziehung der ersten zwei Worte, was
in den Zauberformeln ebenfalls oft zu geschehen pflegt. Ob
dieses > mit dem in den Zauberpapyri fortwéhrend er-
scheinenden Zauberbuchstaben X in Verbindung gebracht
werden darf ?

16. Gegen die Hitzblatter') spreche ‘man also: b 39n
i =l ;":nn » o RO mws v':opw. »Geziicktes Schwert,
losgelassene Schleuder, sein Name ist nicht Jochab, Kranke,
Schmerzen.* Die letzen zwei Worter pawsn pbn iibersetat
Brecher: ,Die Schmerzen haften;* allein da miisste es
heissen ;":wrl pawon. Raschi bemerkt : es ist blosse Flisterung,
d. h. die Worte ergeben keinen Sinn. Trotz dieser im
Grunde richtigen Auffassung®) wage ich die Vermuthung,
dass dar geziickte Schwert und die losgelassene Schleuder als
gegen Diamonen gerichtet gemeint ist. Die Kaunier stachen
gegen die Ddmonen in die Luft. (Herodot 1172; PWI. 44 7Z. 1).

17. Gegen Besessenheit spreche man also: ppe pypeT nnn
ARBBDRY 1P 1MW K1V I3 NOD I3 BB I3 nowm N3N kS n,

»Der du verstopfest, sei verflucht, zerschmettert, ge-
bannt, Bar-Tit, Bar-Tama, Bar-Tina, Kaschamgaz, Merigaz
und Istamaah.“ Die zwei Worte ppet nm1 sind in um-
gekehrter Reihenfolge wiederholt, was oft geschieht, wie z.
B. in aflavadovarla. Kohut (Angelologie 90) hat dies nicht
erkannt und das eine ppev, das er iibrigens willkiirlich mit
»geborsten® (ppp ?) iibersetzt, getilgt. Dies Wort will jedoch

1) Ausgaben: mp'sb, Raschi: mp'sh, Aruch 8335, siehe Kohut IV
179b—180a s. v. 35 IlI und IV; Levy II 283. Raschi citirt im Namen
seiner Lehrer eine Erklirung, nach welcher hier von Besessenheit
(= " 1%pY) die Rede wire. Brecher p. 198 iibersetzt: Blatterrose.

?) Sota 22a heisst es: Die Leutesagen, der Magus murmelt, weiss
aber nicht, was er sagt; ebenso recitirt der Mischnagelehrte (%31 seino
Mischna und versteht sie nicht,

..
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sagen, der Besessen sei von Dimonen, erfiillt, voll gestopft.
Die erwihnten Dimonen, so auch den bald zu nennenden
gue 8w, weist Kohut als Daevas nach.

18. Gegen den Dimon des Abortes: *Dis) *W7 *ppR
#3nb3 AN TNIZT RIWWI RTE KPR 3 RTYH NAZwR RATMY
AT RWAT.

oAuf dem Haupte des. Lowen und auf der Nase der
Léwin fand ich Schidai bar Scherika Panda. Ich stiirtzte ihn
in ein Kressenbeet und schlug ihn mit eines Esels Kinnlade.“

19. Wenn jemandem ein Knochen im Schlunde stecken
bleibt, so bringe man einen Knochen derselben Gattung
und lege es ihm auf den Scheitel und spreche also: T
m m pns pba y43 .

»Bines, eines geht herunter, schlucke ; schlucke, es geht
herunter eines, eines.“

Ist es eine Fischgrite!), so spreche man: By Rn¥Y
8w 8w 003 NSy

sDu bliebst stecken wie eine Nadel, eingeschlossen wie
ein Panzer, senke dich, senke dich.“

Das erste dieser Heilmittel findet sich auch bei Plinius
n. h. XXVIII 49. Merkwiirdigerweise heisst es im Talmud
(Sabbath 67a unten), der pal. Amora R. Chijja bar Abin
sagte, alle ihm vorgetragenen Gebriduche sind amoritisch
mit Ausnahme dieser zwei, woraus zu schliessen ist, dass
er die griechische Herkunft dieses Heilmittels gekannt hat.
Die erste Formel besteht aus vier Wértern, welche im zweiten
Theile in umgekehrter Reihenfolge wiederholt werden.

20. Wenn ein Weib eine Schlange sieht und nicht
weiss, ob diese ihre Begierde auf es richtet, so werfe
es ihr seine Kleider zu; wickelt sie sich in diese ein,
dann hat sie ihre Begierde auf das Weib gerichtet,
wickelt sie sich nicht ein, dann nicht. Wie hilft man
sich da? Das Weib iibe den Coitus vor der Schlange
aus oder es nehme von seinen Haaren und Nigeln und
werfe sie der Schlange zu, in dem es spricht: st Ranw™
»lch bin eine Menstruirende“?). Die Schlange ist das ma-

1) Agg. X9K9, Aruch XI5 ; statt x»@ liest Aruch rmw.
2) Sabbath 110 a.
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gische Thier xxt ‘stoy+v. Menstrualblut findet in der Mugie
vielfache Anwendung, so auch 'das menstruirende Weib.
Daschtana ist demnach ganz sicher persisch!), wo es
die vom Zusammenhang geforderte Bedeutung hat und man
hat es mit persischem Aberglauben zu thun,

21. Zar Heilung des Blutflusses der Frauen werden
mehrere Mittel empfohlen; die in einen anderen Zusammen-
hang gehoren. Allen gemeinsam ist jedoch die Vorschrift,
das man der Kranken zurufe : 210 oy,

yDein Blutfluss hore auf*®). _

22. Gerade Zahlen (mat = Paare) bedeuten Ungliick,
daher trinke man nicht zwei Glas Wein u. s. w. Hohere
Zahlen jedoch, wie z. B. zehn, schaden nicht mehr. Hat nun
jemand aus Unachtsamkeit sich gegen diese Vorschrift ver-
gangen und sich in dieser Weise dem Muthwillen der
Démonen ausgesetzt, nehme er den rechten Daumen in die
linke Hand, den linken Daumen in die rechte Hand
und spreche also: Ihr und ich sind drei. Hort
er sprechen: Ihr und ich sind vier, sage er: Ihr und
‘ich sind fiinf u. s. w. Es geschah einmal, dass der Didmon
bei 101 vor Zorn barst.®) Die Palaestinenser achteten auf die
geraden Zahlen nicht. ,Die Regel ist: wer darauf achtet, mit
dem nehmen es auch die Dimonen genau, mit Anderen nicht.“#)

23. Amemar sagte: Das Haupt der Zauberweiber sagte
mir, wenn man Zauberinnen begegnet, spreche man also:
N0 MID MNP AP RVUYINT Wl b Krs 8'?1?’73 wan
ArRwd o'Wl WDpIT RATN SP"HDL) NPT NAR onaban MR
3m up b owant xnen wb cank kb Dam M,

»Heisser Menschenkoth in gelécherten Kérben in euer
Maul, ihr zauberischen Weiber! Euer Haupt werde kahl,
der Wind verwehe euere Brodkrumen. Er zerstreue euere

1) Kohut s. v. ®onw+ (III 168b unt.).

) Sabbath 110b.

3) Pesachim 110a.

4) ib. 110b oben: Tpp X5 M3 P TEPT 95 xnbpv kb4
NS P #b, Die erste und oberste Bedingung fiir die Wirksamkeit
des Zambers ist iiberall der Glaube an seine Kraft. Vgl. Nedarim 382a:
wns vb wrons b5; j. Sabbath VI g. E. (8b): »by xs% e wrns 52
d. h. wer an Zauberei (Omina) glaubt, dem schadet sie.
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Gewiirze. Esverfliichtige sich euer Safran, den ihr in eueren
Hinden haltet. Hexen! So lange man mir gnidig und ich
vorsichtig war, kam ich nicht in eure Mitte, nun that ich
es und ihr seid mir nicht hold.“?)

Die Elemente dieses vor Bezauberung bewahrenden
Spruches zeigen, was zauberkriftig und was zauberbrechend
ist. Durch das Wort kann gezaubert werden, Menschenkoth
bricht den Zauber; daher der erste drastische Spruch. Haare
und Brodkrumen sind zum Zaubern geeignete Mittel, ebenso
der in der Hand gehaltene frische Safran ; daher die Wiinsche
beziiglich der Zerstorung dieser Mittel.

24. Wenn zwei Weiber auf dem Kreuzweg sitzen, die
eine auf der einen, die andere auf der anderen Seite des
‘Weges und das Gesicht einander zuwenden, beschiftigen sie
sich sicherlich mit Zauberei. Wie kann man sich da helfen ?
Ist ein anderer Weg da, so gehe man auf demselben, ist
kein anderer Weg da, aber noch ein Mensch, so mdgen
die zwei sich gegenseitig die Hand ergreifen und den Weg
in dieser Weise passiren. Ist aber kein zweiter Passant da,
so spreche man: b3p pma powpms woba wow nhix nuk.
,Agrath, Azlat, Usia, Belusia [Dimonen] sind durch Pfeile
getddtet“?). Man sieht hier, dass die Zauberei Dimonen in
Wirksamkeit treten lasst.

25. Wenn man Mittwoch oder Sabbath Nachts Wasser
trinkt, ist man der Gefahr des bosen Geistes ausgesetat.
~ Wie fingt man es da an? Ausser der Recitation von Psalm
29, 3—10 (oben Nr. 11) kann man der Gefahr vorbeugen,
wenn man den nachstehenden Spruch sagt: jmrix jow b
O row b3 p3 R M3 P PETMR

»Lul, Schafan, Anigron, Anirdafin, ich sitze zwischen
Sternen, ich wandle zwischen Magerenund Fetten,“ d. h. die vier
genannten Dédmonen konnen sich Andere auswiahlen. Oder
man wecke jemand auf und spreche zu ihm: Ich N. Sohn
der N. durste nach Wasser! dann trinke man. Oder man
klopte mit dem Deckel auf dem Kruge oder man werfe

1) Ibid.
2) Pesachim 111a. Die Uebersetzung nach Raschi, der sich auf
Ezechiel 26, 9 beruft. 93p o1 fehlt bei Levy.
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etwas in den Krug, dann trinke man.!) Durch Klopfen ver-
treibt man die Dédmonen, so auch durch irgend einen — be-
sonders ehernen — Gegenstand. Erzklang verscheucht nach
allgemeinem Glauben die Gespenster, daher die Beliebtheit
eherner Amulete.

26. Aus Fliissen und Teichen darf man in der Nacht
kein Wasser trinken, wegen der Gefahr des Démons Scha-
briri. (Samuel ben Meir: Blindheit[?]). Wie hilft man sich
da? Wenn jemand da ist, wecke man ihn auf und spreche

‘zu ihm: Ich N. Sohn des N. durste nach Wasser. Wo nicht,

spreche man zu sich selbst, N. N. meine Mutter (oder Immi?)
sagte mir, hiite dich vor Schabriri:
mmaw
™3
9"’1
7"9
"
d. h. Schabriri, briri, riri, iri, ri?); ich trinke Wasser aus
einem weissen Becher. Ein solches Dreieck wird von ma-
gischen Wortern in den Zauberpapyri oft gebildet. So z.
B. von den sieben magischen Vocalen acnmouw, woriiber in
dem Capitel iiber die mystischen Gottesnamen ausfiihrlich ge-
handelt werden soll. Der weisse, d. h. neue, vielleicht silberne
Becher ist vermige des Metalls, aus dem er gefertigt ist,
Zauber wehrend, wie der weisse Silberdenar, von dem
schon oben die Rede war. Siimpfe sind Aufenthaltsorte fiir
Déimonen3).

27. Das Anschreien des Ochsen lautet*) {7 ;7 hen
hen, des Lowen mt 1t ze ze, des Kameels 87 87 da da,
des Schiffes x5 pom xbn xon w40 hilni, ha jja, hila
hiluk, hulja.

- 1) Pesachim 112a.

- %) Ibid. und A, Z. 12b; Tosafoth daselbst iiber die Leseart
Brecher 203 ; Kohut 93; Joel 102,

%) Pesachim 112b: Stelle dich nicht vor das Rind, wenn es von
der Wiese (DX, Wiese und Sumpf) kommt, denn der Satan tanzt zwi-
schen seinen Hornern. Verschiedenes iiber den stissigen Ochs daselbst
Dimonen halten sich auf, in]Ruinen (Berachoth 8a u.); unter der

Wasserrinne (Chullin 105b); im Bade (Kidduschin 39b unt.); in Aborten.
4) Daselbst 112b.
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Raschi erklirt sy fiir wnb d. h. Besprechung. Man
kann also den stossigen Ochsen verscheuchen, wenn man
han-han ruft, oder aber — und dies ist die richtigere Auf-
fassung — der Ochs wird mit han-han zur Arbeit ange-
trieben. Alle diese Anrufungen sind magisch, denn auch das
Schift wird angeeifert.

28. R. Assi sagt: Gegen das Gift des Lattlchgenusses
ist Rettich heilsam; gegen das des Rettichs ist Porree heil-
sam; gegen das des Porrees ist warmes Wasser heilsam.
Inzwmchen spreche man: 2wb P w5 5 sevan NDp RO
b,

»Kappa, Kappa, ich gedenke dein, sowie deiner sieben
Tochter und sieben Schniire.“?)

Das Gift (= Kappa 8pp) wird personificirt und als
schidlicher Geist angesprochen. Wie wir schon gesehen
haben, sind die Krankheiten zu bdsen Geistern sublimirt
worden. '

29. Die Erkennungszeichen eines tollen Hundes sind: Sein
Maul ist offen, sein Speichel fliesst, seine Ohren hingen
herunter, sein Schwanz liegt zwischen seinen Hiiften, er
geht auf dem Saume des Weges und die Hunde bellen ihn
an, Manche meinen, auch er belle, aber seine Stimme wird
nicht gehort.?) Gegen seinen Biss darf man dem Kranken
nicht von dem Lebernetz des Hundes zu essen geben, denn
dies ist kein probates Heilmittel.’) Blos ein Tanna des
zweiten Jahrhunderts, der in Rom lebende R, Mathia
ben Charasch, erkennt die Heilkraft dieses auch von
Galenos gebilligten Medicamentes an.*) Der Patriarch Juda II.

1) Ib, 116a 7. Vgl. Levy IV 3849a.

2) Baraitha j. Joma 45b 12; b. Joma 83b. unt. unbedeutende
Abweichung.

8) Mischna Joma VIII 5 (83a): 1mx ["9'5xp (& M0 355 12w »
MHD WAN {3 XD M b 9351 "%np; b, 84a: ]"S'DRD e 355 19202 b
MDY RIWR DA N 1hRS XS MESEY 3T 49 5% T35 N¥nE. 9357 %R
ist dasselbe was biblisch 9339 b nom», siehe hieriiber Dillmann zu
Leviticus 3, 4.

4) Vgl. Fuchs, in Fleckeisens Jahrbiicher fiir classische Philo-
logie 40 (1894) p. 1389, Galen schreibt aber diese Heilwirkung mehr den
mit der Leber verabreichten Medicamenten zu. Wihrend ich dies schreibe,.
lese ich in einer Zeitung, ein Aizt habe im Schmalze der Galle gewisser
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(um 250) gab seinem Sklaven Germani von dem Lebernetz
des tollen Hundes, er wurde aber nicht geheilt. Nach dem
Biss des tollen Hundes, dem Stich der Schlange, dem Tritt
des Maulesels — mit Ausnahme eines weissen — ist noch
niemand am Leben geblieben.?) Man darf annehmen, dass
alle drei Heilmittel nidmlich gegen Gelbsucht Eselfleisch,
gegen Tollwuth Lebernetz, gegen Ausschlag der Mundhdhle
ein Pulver, welche Mathia ben Charasch empfiehlt und welche
die palistinischen Gelehrten fiir nicht heilkriftig erkliren,
sowie auch das Aderlassen gegen Erstickungsanfall ¢5:p)
romischen Ursprungs sind.?) Ein 338 gestorbener babylo-
nischer Amora empfiehlt gegen den Biss toller Hunde ein
ganz anderes Mittel. Abaji ndmlich sagt: Man nehme die
Haut einer miénnlichen Hyéne®) und schreibe darauf: sin
ormbp wnas cmas oY RIND R ROXT RowwsR jAnde 93 wade
oo ju joR MKax M o @SR P 1p b mmy,

»Ich N. Sohn der N. schreibe gegen dich aut die Haut
einer minnlichen Hy#dne: Chanti Chanti Kaloros (manche
sagen: Kondi Kondi Kaloros) Jah Jah JHWI Sabaoth Amen
Amen Selah.“

Man ziehe dann dem Verwundeten die Kleider aus, ver-
grabe sie in ein Grab auf zwolf Monate, nehme sie dann
heraus, verbrenne sie in einem Ofen und zerstreue die Asche
auf dem Kreuzwege. Diese zwilf Monate darf der Verwundete
nur aus einem ehernen Rohr Wasser trinken, denn er sieht
vielleicht das Bild des Ddmons (im Wasser) und wird da-

Thiere ein Heilmittel gegen den Biss von Schlangen und toller Hunde
gefunden.

) j. Joma 45b oben; Genesis r. c. 82 g. E. (311a), wo 9393n
und 774p als Mischgattung gekennzeichnet wird, heisst es, das weisse
Maulthier sei das gefihrlichere,

2) Joma 84a unt. Galenos lebte in Rom 164—167, bereiste nach-
her auch Palaestina; Mathia ben Charasch bliihte um 150. Gegen Gelb-
sucht empfiehlt Galenos Hirschkorn zerrieben (Fleckeisen's Jahrbuch
40, 142).

3) X157 XDPX = 991 13X, das im, Alterthum als ein fabelhaftes
Thier galt, welches sich nach sicben Jahren in ein Weibchen verwandelt;
cf. Levy IV 166a s. v. 3%, Kondy ist im Persischen die Opferschale;
es diirften daher diejenigen Recht haben, die auf den Zauberzettel *1p
schreiben heissen.

[
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durch in Lebensgefahr kommen. In einem vorgekommenen
Falle liess die Mutter des Betroffenen ein Goldrohr an-
fertigen.)

Die Kleider des Menschen vertreten nach talmudischer
Auffassung den Menschen selbst.”) Wenn man sich an einen
tollen Hund angerieben hat, wirft man die Kleider weg und
lauft.?) Allenfalls auch deshalb, weil die bosen Dédmonen an
die Kleider sich angesetzt haben. Erz vertreibt die Ddémonen,
daher das eherne Rohr; Feuer vertreibt ebenfalls Démonen,
daher das Verbrennen der Kleider. Das Grab und der
Kreuzweg diirfen als Zauberorte nicht fehlen. Ueber Stoff
und Inhalt des Amulets werden wir noch sprechen.

30. Gegen Blindheit, welche iiber den Menschen in
der Nacht kommt, verfahre man also: Man nehme einen
Strick aus den Schwanzhaaren eines Pferdes und einer Kuh
und man binde mit dem einen Ende den einen Fuss des
Menschen und mit dem anderen Ende einen Fuss eines
Hundes. Dann sollen Kinder zerbrochene Scherben hinter
jhm her aneinander schlagen und sprechen: [(Var. xox) swn
xbuIn Noor 352,

pAlter Hund, nérrischer Hahn.%4)

Dann sollen aus sieben Hiiusern sieben Fleischstiicke
in das Loch seiner Thiirschwelle gelegt und hernach auf dem
Misthaufen®) der Stadt aufgegessen werden. Hierauf lose er
den Band von seinen Fiissen und spreche also: *n5pv *113w
RA25D 13 35ed Wrpsw xnde M3

pBlindheit des N. Sohn der N. verlasse N. Sohn der N.“

Hierauf durchlochere man den Augapfel des Hundes®).

Gegen Tagblindheit. Er nehme sieben Sticke
Milz aus sieben Rindern und lege es auf einen Aderlass-

1) Joma 84a oben. Plinius XXIX 82,

2) Baba Bathra 153a unten: Raba’s Kleider werden in's Wasser
goeworfen, damit der Fluch, Raba's Schiff untergehe, in dieser Weise
erfiillt werde (oben p. 78 n. 5)

%) Joma 84a ob,

4) Siehe Kohut I 308a swx; Levy I 76a XpoN. .

5) Entweder der grossen Oeffentlichkeit (vgl. Pesachim 114a 7)
oder des zauberkriftigen Ortes halber.

6) Gittin 69a ob.; Brecher 212 fehlerhaft.
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scherben des Wundarztes. Der Kranke sitze im Zimmer, ein
Mensch draussen. Dieser spreche: Blinder! Gib her, dass
ich esse. Jener antworte: Wo ist die Thiir ? Nimm und iss !
Nachdem er gegessen, zerbreche er den Scherben, sonst be-
kommt er selbst die Krankheit.?)

Im ersten Mittel wird die Krankheit auf den Hund
iibertragen; die sieben Stiicke Fleisch, die gegessen werden,
gehen sicherlich auf ein Opferritual zuriick. Die Thiirschwelle
ist zauberkriftig. ‘

Der Aderlassscherbenist in Folge des Blutes und Schmutzes
voll von Déimonen, der Blindheits-Dimon soll wahrscheinlich mit
dem Fleisch zu den iibrigen Démonen gelockt werden. Der
Scherben wird zerbrochen, weil sein Klang die Démonen
vertreibt, wie bei der Nachtblindheit der von den Kindern
mit den Scherben verursachte Lirm. So ist beildufig dieses
Zauberritual zu verstehen.

31. Gegen Nasenbluten suche man sich einen Kohaniten,
der Levi heisst, dieser schreibe "4 umgekehrt, d. h.
Y ; wo nicht, bringe man einen Nichtpriester und dieser
schreibe ebenfalls umgekehrt: spo0 13 85w ‘oo k. ,Ich
bin Papi Schila, Sohn Sumkis* (Milz oder roth). Niitzt dies
nicht, werden andere Zaubermittel empfohlen, in denen
Zauberkriuter, das Bett, Wolle, rechte und linke Hand
u. 8, w. vorkommen. Wenn auch dies nicht niitzt, setze sich
der Kranke unter die Dachrinne, wo sich bekanntlich
Démonen aufhalten, und man bringe Wasser und giesse es
auf ihn, indem man spricht: Wie dieses Wasser aufhort,
so moge auch das Blut des N. N. aufhoren. Oder man
schreibe ein Amulet folgenden Inhalts: oy» /P> *v3 *57 oyp
(%030 3 b

Das erste Mittel, wo ein jn> des Namens #5 durch sei-
nen von riickwiirts geschriebenen Namen den Démon gleichsam
exorcisiren soll, ist jiidisch gefiirbt. Im zweiten Mittel wird dem
Diamon mit der Erklirung, er habe es mit Pappi Schila
bar Sumki zu thun, Furcht eingejagt. In den Zauberpapyri
und auch sonst sind mit &6 eiui eingefiihrte Zauberformeln,
in denen sich der Zauberer mit einem miéchtigen Dimon

1) Gittin ib.

?) 1L e
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oder gar einem Gotte identificirt, sehr hiufig anzutreffen.
Im letztgenannten Amulet sind dieselben Worte bis auf das
letzte wiederholt. Wenn auch der ganze Satz nicht verstindlich
ist, deutlich ist immerhin, das Wasser und Sllber, welche
Dimonen vertreiben, erwihnt sind.

32. Gegen Milzanschwellung nehme man sieben Blut-
egel, trockne sie im Schatten und trinke jeden Tag zwei
oder drei in Wein, d. h. in drei Tagen. Man hat also die
Zahlen 7 uud 3 fiir sich. Die Sonne bricht die Zauberkraft,
daher die Vorschrift vom Schatten. Niitzt dies nicht, so
nehme man die Milz einer Ziege, die noch nicht geworfen
hat, zerreibe sie im Ofen, stelle sich ihr gegeniiber und
spreche : ,Wie diese Milz getrocknet worden, so mége auch
die Miltz des N. Sohn der N. zusammentrocknen.* Man
kann dieselbe Milz auch an der Wand trocknen lassen.)

Eine Betrachtung des vorgelegten Materials fithet uns
zu den folgenden Schliissen iiber Form und Inhalt der
Zauberspriiche. Zuvorderst muss constatirt werden, dass kein
einziger Spruch von palistinensischen Lehrern herriihrt. Diese
sprechen im Allgemeinen vom Zauber mittelst Spriichen,
glauben auch an ihre Wirkungen, theilen aber solche nicht
mit, wenn man die verbotenen amoritischen Ausrufungen
nicht als solche ansprechen will. In echtjidischen Kreisen
hat man augenscheinlich Bibelverse (Nr. 8 ff.) an die Stelle
der Zauberspriiche gesetzt und diese in solcher Weise jii-
disch-monotheistisch gefirbt. Die Tannaiten erheben auch
gegen diese schriftgelehrte Magie Protest, aber schon Jo-
chanan, der grosste Amora des heiligen Landes,
empfiehlt sie. Ganz merkwiirdig ist die Heranziehung des
Dornbusches und der betreffenden Schriftstelle als sym-
pathetisches Mittel.

Die babylonischen Amorier hingegen geben unver-
filschte Zauberspriiche an, in denen Dimonen und bar-
barische Worte, welche im Zauber allgemein beliebt
sind, nicht fehlen. Gétzennamen diirften sich jedoch auch

1) Gittin 69b. Beim Exorcismus stellt sich der Beschwirer eben-
falls dem Kranken gegeniiber (siehe weiter p. 68). Talg einer jungfriu-
lichen Ziege wird in Pap, Paris Zeile 2709 (Wessely I 88) erwihnt.
Vgl; auch b. Pesachim 42 b, fettes Fleisch einer solchen Ziege.
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in diesen Formeln nicht finden. Die Person, fiir die der
Zauber ausgefiihrt wird, wird mit Namen genannt, von den
Eltern aber ist stets die Mutter und nie der Vater angefithrt
(Nr. 13, 29, 30), wie es auch in den magischen Formeln
anderer Volker iiblich ist. Abaji theilt im Namen seiner
Pflegemutter die Regel mit, dass bei allen h]agischen Spriichen
der Name der Mutter erwiihnt werden miisse?). Hierin darf
man, wie mir scheint, einen Rest aus der Urzeit der Magie
erblicken, wo die Kinder blos die Mutter kannten. — Manche
Formeln werden zweimal gesétzt, das erste Mal von vorne und
das zweite Mal von riickwirts angefangen (Nr. 17, 19);
andere blos Ein Mal (Nr. 31 und nach unserer Erklirung
auch Nr. 10). Der hebriische Terminus fiir dieses Verfahren
heisst ppnb (Nr. 31), was fiir unsere spiteren Untersuchungen
von besonderer Bedeutung ist. Da im Hebriischen keine
Vocale geschrieben wurden, wurde das riickwirtige Lesen
in den meisten Fillen auf die einzelnen Worte, und nicht
-auf die einzelnen Silben angewendet. Man sprach also T n
p53 nn3 in umgekehrter Reihenfolge 7n wn nn3 b3, Es findet
sich jedoch auch die Anweisung 5v statt "5 und 'ep x3x
'p2i0 13 K>'w umgekehrt zu schreiben. Es ist demnach
evident, dass die letztere Art der Umkehrung im geschriebenen
Talisman, wihrend die erstere in der gesprochenen Zauber-
formel iiblich war. Von der Riickseite betrachtet, ist nimlich
das Schriftbild ein umgekehrtes. So sagt R. Chisda®), die
Schrift der Bundestafeln war von inwendig und auswendig
lesbar, z. B. 2133: 3, w13: 31, Mo: 0N Man glaubte
sicherlich, dass die umgekehrte Schrift oder Recitation
kriftiger sei, da sie ja die Bestimmung hatte als Gegen-
mittel zu dienen, den Zauber zu brechen, umzukehren.
Tch wage es auch zu hehaupten, das Rab Chisda den be-
regten Ausspruch aus derselben Anschauung heraus gethan
hat. Er wollte ndmlich sagen, die Schrift der Bundestafeln

1) Sabbath 66b: Xum'%7 D@2 83up 95 nach Raschi = wnb. Deiss-
mann, Bibelstudien 37 n. 2, hiitte sich auf diese Regel und auf die an
gofiihrten Belege berufen kinnen.

2) Sabbath 104a 12: PIMam 8P BUE3E XY MMO3P 2n3.
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war iiberaus kriftig, es fehlte ihr auch diejenige Kraft
nicht, welche seine Zeitgenossen und auch er selbst den
umgekehrt geschriebenen Formeln der Amulete zueignete.l)
— Ebenso wie das umgekehrte Lesen und Sprechen, macht
auch die Wiederholung (12, 27) den Spruch kriftiger.
Beliebt sind als Zahlen drei (8,32) oder drei Mal drei
(11) ; ferner sieben (11, 14, 30 bis 32). Ueber die letatere
Zahl hat Grimm, Handbuch zu den Apokryphen des Alten
Testaments IV 132, gehandelt. Sie kommt wie die Zahl 3
in der jiidischen Tradition zu Hunderten von Malen vor, so
dass die Maxime ausgesprochen werden konnte : Alle Sieben
sind beliebt?).

2. Amulete.

Amulete werden gebraucht, um den Menschen oder seinen
Besitz, wie Haus, Vieh u. s. w., gegen bise Einwirkungen von
Zauberei, Dimonen und anderer Umstéinde prophylaktisch zu
sehiitzen, oder das schon eingetretene Unheil, Krankheiten und
Schiden verschiedenster Art, abzuwenden. Diese Sitte ist nicht
nur im Orient, sondern auch im Occident bis auf den heutigen
Tag weit verbreitet. Da man sie auch hei Naturvilkern
findet, ist es ganz sicher, dass sie bei allen Volkern genuin
ist, wie die Zauberkunst selbst, deren Gegenmittel sie bildet.
Auch bei den classischen Vélkern stand das Amuletenwesen
in Blithe und man hat gar keinen Grund dasselbe als einen
aus dem Orient eingeschleppten Aberglauben anzusehen.®)
Die heilige Schrift kennt schon Amulete, welche mit ,Le-

1) Raschi meint, R. Ch. will blos sagen, die Tafeln waren von
den Buchstaben durchstochen, weshalb B und » (in althebrédischer
Form ein Kreis) nur durch ein Wunder stehen blieben. Allein dies hat
Ch. schon in seinem ersten Ausspruche: 17 D)3 MMmbaw "eDY 2D
* Yy deutlich genug gesagt, es bedurfte also keines zweiten Aus-
spruches, der obendrein mit r*n =K eingefiihrt wird.

) pavan pyrawn b,

3) Ueber die Begriffsbestimmung, sowie iiber den Gebrauch von
Amuleten bei Griechen und Romern s, PW. I 1984 ff; Daremberg et
Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques et romaines I 252 ff. Die
Etymologie des Wortes ist noch nicht ermittelt, da das arabische h a-
malet nicht die Bedeutung »Umhiingsel« hat.



chaschim® (Jesaia 3, 20) gemeint sein diirften.') Wenn
aber auch dieses Wort anders erkliren will, kam
der Thatsache des hiufigen Gebrauches von Talismanc
biblischer Zeit nicht gezweifelt werden, -da alle Schn
gegenstinde urspriinglich Schutzmittel waren.

Die jiidische Traditionslitteratur benennt das A:
wit dem Worte ,Kemea“, dessen Stamm binden
deutet; eine Kemea ist also etwas, was um- oder :
bunden wird, so dass die Etymologie ,Umhingsel* (fii
jidische Amulet dem Wesen nach ihre Richtigkeit bel
Dies¢ Benennung ist einem rein #usseren Umstande
nommen und deutet iiber den Inhalt der Amulete gar n
an. Thatséchlich waren sie auch so dem Inhalte, wie
Form nach sehr verschieden. :

Zunichst ist zu constatiren, dass das Tragen
Amuleten nicht verboten, ja sogar sehr verbreitet war.
Amulete, welche auf dem blossen Leibe der Gefal

‘gefunden worden sind (II. Makkabder 12, 40), stammter

dem Gotzentempel zu Jamnia, sonst hitten sie keinen
stoss erregt.’) Denn Amulete tragen, war nicht verb
Wie die jiidischen Freiheitskimpfer das Amulet unter
Kleidern auf dem blossen Leibe trugen — sicherlicl
seine Schutzkraft durch die Verborgenheit intact zu erh
— so fiithrten die aegyptischen Krieger den Skarabiu:
einem Ring (Plut. Is. 10, Aelian. Hist. Anim. X 15).
Kemea wird in verschiedenem Zusammenhange mit
Tefillin (Phylacterien) zusammen genannt; wie z. B. o

1) Vgl. Winer, Biblisches Realwirterbuch 3 I 56 und die
mentare zu Jesaias 8, 18 ff.; Genesis 35, 4 und andere Stellen;
die Amulete des Talmuds Hamburger, Real-Encyclopidie fiir Bibe
Talmud, Supplementband II p. 8—11; Joel, Aberglaube 87.

2) Tosifta Demai II 18 (4819) = A. Z. 39a unt, = Becl
30b uw PoER T by NPDID M N2NY ANYURY DNk TN
ovwn M by P oS newn. Vgl noch Tosifta Kelim VI 1 (
yopwp Yen und Raschi Sabbath 61a 5 v. u. wp [wh xhx ww
Das Amulet heisst 'od, nach traditioneller Aussprache 'BpP,
IV 326 vocalisirt 2P

%) tepovata 7ev awo Tapvelag 83wy, Vielleicht ist fepd
= PWTp aram. = Amulet.
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am Sabbath getragen werden diirfe'), ob sie als Gerith be-
trachtet wird, um unrein werden zu kionnen2), wie es damit
in diesem Punkte zu halten sei, wenn sie zerissen worden3),
wie sie im Unreinheitsfalle durch Eintauchen in’s Wasser
wieder gereinigt wird*) und dgl. Kemea und Tefillin waren
niamlich denselben gesetzlichen Bestimmungen unterworfen,
denn beide hatten um ihren Inhalt einen undurchdringlichen
Ueberzug aus Leder, wie auch Griechen und Rémer und
andere alte und neue Volker die Amulete in Kapseln (bullae)
trugen. Von dieser Umhiillung wird ausdriicklich ge-
sprochen ; sie kann unrein werden, so lange der als Amulet
zu schiitzende Gegenstand in sie eingewickelt ist, anderen-
falls ist sie rein.’) Ein solches Stiick Leder, das einem
Amulet als Umhiillung dienen konnte, durfte man am Sabbath
nicht iiber die Strasse tragen.®) Jedoch gab es auch Amulete
ohne Umbhiillung.”)

Das Amulet selbst konnte entweder aus einem be-
schriebenen Gegenstand oder aus Krauterwurzeln bestehen.®)

1) Mischna Sabbath VI 2: prup3 891 15003 891 . . . oK1 RY &Y
mARIB (D WK (S, also nur ein bewdhrtes Amulet darf am Sabb,
getragen werden.

. 2) Sifra Weiss 58b unt. zu Leviticus 11, 32: v'ﬁ'l msab vh 5>
=5enm yupm.

8) Tosifta Kelim Baba Bathra II 8 (69213): PPhERM PEpM M
WP . . Mischna Kelim 23, 1 pbonm yep.

4) Mischna Mikwaoth X 2: j»am% [ nsnn. TP BB MR
27 BNS WI2w..

%) Tosifta Kelim Baba Mezia-1I 12 (57917): 3epn AX 12 J2w MY
B3 BWMYD Wy 15K TEEY MO SN0 VWD ,NDY.

6) Mischna Sabbath VIII 8: ™13 pnwopidaT Prop mwpd 13 My
m3ep mwep 3msh 13 RYp w2135 . Sabb. 11b 42 citirt eine
andere Leseart: yepn 'w in"s ™3 Wy, welche priciser ist, denn das
Amulet selbst bestand nicht aus Pergament. »On a constaté que les
recettes écrites sur parchemin (breve) étaient rares et que l'usage gé-
néral était de les graver sur une matiére: les laminae argenteae
ot les laminae aureae sont spécialement recommandées par Marcellus
Empmcus « (Daremberg et Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques
ot romaines I 255a).

7) Sabbath 61b Zeile 1: ") =p\nba iJ”DI’ MBI NOF.

8) Tosifta Sabbath IV 9 (11525): I'BP3 {'31 and3W Popa '3
™pyaw; Sabbath 61b: jpy 5@ op M 30> Sv pop MK,
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Wie es scheint, dienten auch Getreidekdrner in Leder ein-
gebunden als Amulet, denn es wird verboten, aus dem
zweiten Zehnten, das der Eigenthiimer in Jerusalem zu ver-
zehren- hatte, ein Amulet zu machen.!) Was dem Gétzen
geriuchert wurde oder einige Spiine von dem Baume der
Aschera galten als besonders heilkriftig, es wurde daher
ausdriicklich verboten, aus diesen Sachen eine Kemea zu
verfertigen.?) Verschiedene Pflanzen dienten auch Griechen
und Rémern als Amulete zu den mannigfachsten Zwecken.?)
,Aus dem Holze des Schiffes machen die Bewohner des
Landes Amulete, die sie zum Schutz gegen Behexungen
-um den Hals hingen“ sagt Abydenos, Fragm. 16 (Lenormant
170). Hiufiger als Kriuter werden Metallplatten zu Amuleten
verwendet worden sein, welche aus einer oberen und einer
unteren zusammengesetzt waren.*) Was die Holzplatten, die
ein Mal in Verbindung mit der Kemea genannt werden,
bedeuten, ist nicht klar.5) Eine Perle in Leder eingewickelt
soll als Heilmittel] dem Vieh um den Hals gebunden worden
sein.®)

Amulete trug ndmlich nicht nur der Mensch, sondern
auch das Vieh. Dem Pferde wurde ein Fuchsschwanz oder
ein Karmesinfaden zwischen die Augen gehingt, um es vor
dem bosen Blick zu schiitzen ; wihrend bei sonstigem Vieh
von Kemea im Allgemeinen gesprochen wird.") Da das

1) Tosifta Maaser Scheni I3 (8618): YMX "N 'k . . . W WD
P, Man kann auch anders erkldren.

2) Exodus rabba c. 16 fol. 864a Wilna: 1w rpb pawpse mon M
Sion bx XpWNM Pop N3 @Y TWwKE (o 9w, Vgl Pesachim 25a und
A. Z. 28ah. Siehe oben p. 87 n. 3.

3) PW. I 52 ff. Das jiidische Amuletenwesen ist im Vergleich zu
dem classischen armselig.

4) Tosifta Kelim Baba Mezia I 11 (5791¢): 131 miamm 9w od
W (rbym xp® jARna DR, Vgl Seite 88 n. 6.

§) Ib. I 12 =R Jops ns vay ams o {oee. Levy sub jhop
iibersetzt Holzstiicke, Zuckermann in dem Worterverzeichniss zu seiner
Ausgabe Metallplatte. .

6) Mischna Kelim XXIIT 1 mb:m= 119% nach Raschi's Interpre-
tation Sanhedrin 68a. Vielleicht ist kein wirklicher Edelstein oder blos
ein Splitter aus einer Perle gemeint.

7) Tosifta Sabbath IV 5 (11514) = b, Sabb. 53a unt.: S107 ¥¥" &9

" RTDW XUTR YDYK PBP3 XN 131 1Y paw Hr 9 S 22 [naws]
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Pferd kein semitisches Thier ist und in Palistina, wo die
Feldarbeit mit Kiihen und der Giiterverkehr mit Eseln
besorgt wurden, nie so recht heimisch ward, ist von vorne-
herein anzunehmen, dass dieser Aberglaube arischen Ur-
sprungs ist. Thatsichlich findet man ihn bei den classischen
Volkern, Kinder trugen noch &fters Amulete als Erwachsene
und zwar auch in der Hand.!) Kinder besitzen némlich eine
schwichere Widerstandskraft als Erwachsene und sind in
Folge dessen der Fascination mehr ausgesetzt. Ausgesetzte
Siuglinge wurden fiir legitim betrachtet, wenn ihnen Knoten,
geschriebene Zettel oder ein sonstiges Amulet um den Hals
gebunden war?), weil aus diesen Umstinden zu ersehen ist,
die Mutter wolle das Kind am Leben erhalten. Schon das
Fremdwort Pittakion (Zettel) zeigt, dass man es hier mit
hellenistischem Aberglauben zu thun habe. Thatsdchlich
schiitzten im Alterthum Eltern und Ammen die Kinder
durch Umhéingung eines Amulets. Ausgesetzten oder in
Ammenschaft gegebenen Kindern hingte man irgend ein
Spielzeug um, um es spiter zu erkennen®). Gegen Fas-
cination schiitzt man die Kinder durch Amulete (turpiculae
res), als Skarabden, Gryllen, kleine Monde*). Man schiitzte
nicht blos sich selbst, sein Kind und sein Vieh durch diese
Mittel, sondern auch seine Mdbelstiicke und Gerdthe. Man
schrieb zu diesem Zwecke auf Henkel und Fussgestell den

caxs e pns2 wn . Das Vieh durfte also auch mit keinem be-
wihrten Amulet am Sabbath ausgehen (vgl. hieriiber auch Sabbath 53b),
wihrend dies einem Menschen gestattet war (Mischna ib. VI 2).

1) j. Sabbath 16b: pi*n M3 mmw PBps.

?) Kidduschin 78b oben: 13 % X'DP *9M KPR N MM 'BY
'piD8 &I, Hier ist mit 8pnp (= m-;-;g‘y_moy) ein geschrisbenes, withrend
mit P ein aus Krdutern bestehendes Amulet bezeichnet ist. Becho-
roth 8b lautet eine spasshafte Geschichte folgendermassen: Eine Maul-
eselin warf ein Junges, dem ein Zettel um den Hals (1% 'n
Xpne) angehingt war, in welchem geschrieben stand: es fordere vom
Vaterhause 100,000 Zuz. (Die Mauleselin hat keine Jungen, vgl. weiter
unten p. 63), Im Pariser Papyrus (ed. Wessely Wien 1888) Zeile 8141
heisst es: xoi cic mTTaRGY iepaTiaey  Ypdpe T ovéuata TavTA,
Das Wort muztauioy kommt in den Zauberpapyri mehrmals vor.

3) Daremberg et Saglio, Dictionnaire I 255b und;1561a unten.

4) Pauly IV 1408.
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Gottesnamen.') Miiller (Masecheth Soferim p. 78) meint, .
man beim Erwachen sofort den Gottesnamen vor Auge:
und im Schlafe unter dessen Schutz stehe. Ganz

Man wollte Hausgeriith. und besonders Bett vor Beh

schiitzen.

Aus schon angefiihrten Belegen wissen wir, dass }
Amulete ausnahmsweise in der Hand?) und gewdhnlic
Halse getragefx'haben. Man befestigté die Amulete —
die schriftlichen als die pflanzlichen — auch an
ketten, in Ringen oder in anderen Schmucksac
Abraham trug einen Edelstein am Halse aufgehiingt,
Kranke, der ihn sah, wurde sofort geheilt.t) Alle Sch
gegenstinde sind urspriinglich apotropdische Mittel, v
man sich aber in talmudischer Zeit nicht mehr be
war. Das Amulet wurde manchmal in einen ausgeh
Stock hineingelegt, der hierdurch umso schutzkr:
wurde, weil die Leute das Amulet in ihm nich
mutheten. Das Amulet war gleichsam eine versteckte -
Wie ein Vater einen solchen Stock seinem Sohne gibt,
er durch denselben gegen Zauber und bésen Blick ges
sei, so gab Gott Israel die Thora, um es zu schiitzen.
Segen Numeri 6, 24—26 schiitze Israel gegen da:

~ Auge, wie ein Amulet, das ein Mensch auf sich

Jakob ‘hatte in seinem, seines Vaters etc. Verdienst
Amulete in seiner Hand, weshalb der Engel ihm nich

1) Sabbath 61b; Arachin 6a.

2) Vgl. auch Sabbath 61b unt.

% Tos. Sabbath IV 10 (115s0) ; j. Sabbath 8b oben: pbp>:
.. np3ea &5 Tz 85w k5w T2b3) awys s ansa s
5o jmma moone 1. Levy III 508b iibersetzt 5Y9'0 ,hohle
oder eine ldngliche kanalformig gebogene Tasche.“ Dies passt
Context nicht. Daselbst wird auch gefragt, ob man mit Jp»mi
Levy IIT 52b zu lesen P = :;,mw’w_-n; oder y.owizxov,) au
diirfe.

4) Tosifta Kidduschin V 17 (84827). Nach Abr, Tode h:
diese 3% m5:p an die Sonne (bR 93b2, oder nach anderer L .
gehiingt,

5) Leviticus rabba c. 25 Anf. wnn pwp 13 (P ppm 5
"2 13b,

6) Pe:ikta r. e. 5 (9b); Numeri r. e, 12,




92

kommen konnte.!) Gewohnlich hat man die Kemea, wie es
scheint, am Arme getragen, denn es wird gesagt, der Kénig
trage die Tora am Arme, wie ein Amulet?); ebenso hiinge
Gott den Sturmwind an seinen Arm wie eine Kemea?).
Hauptzweck der Amulete war entweder die Abwendung
des bisen Auges und sonstiger Bezauberung oder Heilung
von schon eingetretenen Krankheiten. Man unterschied
zwischen Amuleten, welehe ein, zwei odet drei Mal geheilt
haben; welche bei drei verschiedenen Personen je Ein Mal
oder bei Einer Person drei Mal geniitzt haben. Auch die Frage
wurde ventilirt, ob eine Kemea, welche beim Vieh sich als
wirksam erwiesen, als eine ,bewihrte“ zu betrachten sei.%)
Wie bei allen Vilkern, bedienten sich auch bei den Juden
nicht nur die Ungebildeten, ,das Volk“, sondern auch die
Aerzte der ‘Amulete, wie ausdriicklich bezeugt ist. Da die
Krankheiten, wenn auch nicht alle, als durch Dimonen ver-
ursachte aufgefasst wurden, kam das Amulet auch als Di-
monen vertreibendes oder abwehrendes Mittel in Anwendung.®)
Der Dimon konnte durch ein Amulet, in welchem sein
Name eingeschrieben war, oder sonst wie beschworen
werden.®) Ein Gaon (um 1000) meinte: ,es gibt manche
Dinge, bei denen die Engel nach eigener Einsicht handeln
und einer Erlaubniss von Oben nicht bedirfen. Daher werden
Kameen geschrieben und Namen gesprochen, damit die
Engel in der betreffenden Angelegenheit mithelfen“.”) Eine

1) Genesis r. ¢. 77; Schir rabba zu 8, 5 sub nxr v,

2) Sanhedrin 22a 15: =hm P‘DP [~ (7 "ep] AR Sy
w3, vgl. Tos. Demai II 17 (4819): W3 don.

3) j. Sabbath 16b = j, Joma 40 ¢ u. = j. Chagiga 77a 1: 79pD
M3 mhim pwp pes IpT nNwy.

4) Siehe iiber diese Fragen Tosifta Sabb. IV 9. 10. (11525); b.
Talmud ib. 61b. Bemerkenswerth ist, dass j. Sabb. 7¢ oben babylo-
nische Amorider erkliren, was als Mmmmn 3'b) angesehen werden darf.
Siehe auch j. Sabb. 8b 3: 3 Mpa AWM M »mp b xpM jon
U™y D nwben nuen

5) Pesachim 116b 12, 16, 20; Gittin 69a gegen oprTy =
zzg&omég (schon oben 14 n. 1. erwihnt).

6) Baba Bathra 134 a Samuel ben Meir zu 8™ nm; Aruch sub
ro8; Gittin 67 bis Raschi zu y*np’a: WY M NN 13 (PavsY u. sonst.

7) Responsen der Geonen (2wX31 nawn ed. Harkavy Berlin
1885) Nr. 373 p. 189 ob.
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monotheistische Rechtfertigung des Amuletenwesens gegen
das erwachende philosophische Bewusstsein.
3. Inhalt und Form geschriebener Amulete.

Wir haben bisher nur solche Stellen angefiihrt, wo
Kemea ausdriicklich genannt wird; die in der Tradition
erwihnten Amulete sind jedoch mit diesen bei Weitem nicht
erschopft, da alle Schutzmittel in diesen Kreis gehéren. Diese’
letzteren werden in einem besonderen Capitel aufgefiihrt wer-
den ; bevor jedoch dies geschieht, miissen wir die geschriebenen
Amulete, welche man mit dem Namen Talismane belegt
hat, niher in Augenschein nehmen, um ihren Inhalt zu
eruiren, da im Talmud mit Ausnahme der im ersten Capitel
dieses Abschnittes angefiihrten, keine Amulete mitgetheilt
werden. Wir sind also auf Schlussfolgerungen aus allgemein
gehaltenen Ausspriichen und Analogien angewiesen. Die
wichtigsten Stellen lauten :

»Die Eulogien und Amulete, obgleich in ihnen Buch-
staben des Gottesnamens und vielerlei Dinge aus der Tora
enthalten sind, diirfen am Sabbath vor Feuergefahr nicht
gerettet werden und man lasse sie auf ihrer Stelle ver-
brennen.“!) Es geschah einmal, dass jemand in Sidon Eulogien
schrieb; als R. Ismael (blihte um 100 post) zu ihm kam,
um sich hiervon zu iiberzeugen, warf er ein Biindel Eulogien
in ‘einen Wasserzuber, was R. Ismael fiir eine noch gréssere
Biinde erklirte, als das Schreiben der Eulogien.?) Die Amu-

A
3
A

k
=
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1) Baraitha Sabbath 1156 b: 13 ww 0 5y Ax yupm mowan
kbx b upn (MR YD PXOATMASY 30T MRUYD) ov Sw M
]Dﬁb: 1073, In der Parallelstelle Sabbath 61b fehlt nw 5% nach N,
es muss aber erginzt werden, denn sonst hat n1ne keinen Sinn; in -
der Tosifta Sabbath XIII 4 (128,,) fehlt das wichtige Wort ppropm
und statt ow 5@ MPMIR heisst es Bwn MMKn; im Tractat Soferim XV
4 fehlt sowohl Pyropm als auch bw 5w nrnik. Essteht ausser Zweifel,
das Variationen einer und derselben Baraitha vorliegen. Das entscheidende
Wort Epm ist aus Sabbath 61 b gesichert, denn dort wird uuser
Lehrsatz auf die Frage, ob ein Amulet heiligen Charakter habe, als
verneinende Beweisstelle angefiihrt. Die ebenfalls wichtigen Worte bw
pw sind durch drei Zeugen gesichert, der Compilator des Tractats
Soferim hat sie vielleicht nur deshalb ausgelassen, weil er von {"3hnp
nicht spricht; auch diirfte ihm ow S® mnix statt des kiirzeren ow
auffallend und nicht klar gewesen sein.

) 1. c¢. mit Ausnahme von Sabb. 61b.
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lete enthielten demnach Buchstaben des Gottesnamens und
Vielerlei aus der Tora. Es diirfte jedem einleuchten, dass
hiermit der Inhalt des Amulets nicht erschopft ist, denn
sicherlich hat es noch den Namen der Person, die es zu
schiitzen bestimmt war, enthalten, wie die Analogie der
Besprechungen lehrt. Ausserdem wird nach derselben Ana-
logie auch eine Anspielung auf die Gefahr, die der be-
treftenden Person droht, oder auf die Krankheit, mit
welcher sie behaftet ist, nicht gefehlt haben. Die Baraitha
will den Inhalt der Amulete nicht beschreiben, sondern
lediglich jene zwei Momente hervorheben, welche die Rettung
derselben nahelegen méchten und durch welche die Schreiber
cine Entweihung verschulden konnen. Auffallend ist die Be-
zeichnung ,Buchstaben des Gottesnamens“ statt Gottesnamen
schlechthin. Trotz des schon erwihnten geschriebenen
Amuletes (Joma 84 a), in welchem nxax mm 7 0 ent-
halten ist, wird man aus der befremdlichen Ausdrucksweise
»Buchstaben des Gottesnsmens“ schliessen diirfen, dass in
den Amuleten nicht blos die in der Bibel iiblichen Be-
zeichnungen fiir Gott gebraucht wurden. Doch hieriiber in
einem spiteren Capitel.

Eigenthiimlich ist auch die Ausdrucksweise ,viele
Materien (@3 aus der Tora.“ Wenn wortlich ausge-
schriebene Bibelverse gemeint sein sollten, wie Raschi und
Andere erkliren, dann wire eine andere Bezeichnung, wie
etwa mk'ipb, o'y, opwp und dhnliches am Platze gewesen.
Die in erster Reihe genannten Benedictionen scheinen dieser
Interpretation zu widersprechen, denn diese enthalten in
der Regel keine wortlichen Citate aus der heiligen Schrift.
Wohl hat Raschi diesem Einwande vorbeugen wollen, indem
er Sabbath 61 b das Neujahrsgebet nennt, in welchem, wie
bekannt, nach Vorschrift Verse aus allen drei Theilen der
Bibel angefiihrt werden miissen. Allein hiemit ist die
Schwierigkeit nicht behoben, denn es hitte dann nicht im
Allgemeinen von Benedictionen gesprochen werden diirfen,
da diese mit wenigen Ausnahmen keine wdrtlichen Schrift-
citate enthalten. Rappaport hat unter unseren Berachoth
thatsichlich eine eigene, nicht niher bezeichnete Art von
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Agada verstehen wollen.!) Wenn wir eine Vermuthung iiber
dieses Wort wagen diirften, mochten wir eher an Hymnen
denken, wie solche bei Gnostikern iiblich waren. Jose ben
Chalaftha sagte: mein Antheil sei unter denen, die tiglich
das Hallel recitiren, wogegen der Talmud eine andere Ba-
raitha citirt, nach welcher das tdgliche Hallellesen Gottes-
listerung sei.?) Ausser Zweifel spricht Jose einen gnostischen
Wunsch aus und die Baraitha eine antignostische Vor-
schrift. Man konnte also unter ,Berachoth® ganz gut eine
Art gnostischer Lobpreisungen, wenn auch nicht veritable
Psalmen, so doch Psalmnachahmungen, verstehen.’) Wenn
man bedenkt, dass gnostische Magier vor Ausfiihrung des
Zaubers solche Hymnen sangen, konnte man dieser Ver-
muthung Geschmack abgewinnen, weil dann m>73 mit nep
in enger Verbindung stiinde. Allein ich will diese Ver-
muthung auf sich beruhen lassen und behaupte blos, dass
mit nmnaw My 3w nicht lediglich einzelne Schriftverse,
. wie etwa Exodus 15, 26 b zu Heilungszwecken oder Psalm
91, 5 zur Abwehr von Démonen, gemeint sein kénnen, denn
hierfiir wire amnaw nwsy naww  nicht der passende Aus-
druck. Diese Interpretation verdankt ihre Entstehung ledig-
lich dem Umstande, dass in der paldstinischen Tradition,
welche sich mit dem Zauberwesen und seinen Mitteln blos
vom religionsgesetzlichen Standpunkte beschiftigt, keine
Amuletinschriften und keine Beschworungs- und Zauber-
formeln erhalten sind und die Commentatoren auf einen
Schluss aus anderweitigen diirftigen Ueberlieferungen an-
gewiesen waren.*) Angesichts dieses Mangels an hebriisch-

1) Erech Millin 8b; er verspricht die Beweise fiir den Artikel
mona; das Worterbuch ist aber bekanntlich nicht iiber 8 hinaus ge-
diehen.

2) Sabbath 118 b,

3) A. Dietrich, Abraxas p. 70: ,Der Grundstock dieser doxolo-
gischen Psalmodien [in den Zauberpapyri], wie es auch in den Orakeln
spiterer Zeit - immer wieder zu entdecken ist, geht allerdings auf die
Ueberlieferungen der Juden zuriick.“

4) Exodus 15, 26 wird erwihnt Mischna Sanhedrin X 1 und
Psalm 8 und 91 als p'ip ¥ " ,Lied gegen Dimonen“ j. Sabbath
8b 21; b. Schebuoth 15 b. In einem Mausoleum zu Kertsch fand man
¥ 91 an die Wand geschrieben in griech. Sprache (Revue archéolo-
gique Jhg. 1884),



|

VLTSRS WR S ey K3 e
T R AN

WL

’

96!

jidischen Daten ist es nicht nur erlaubt, sondern dringend

geboten, zur Aufhellung des muthmasslichen Inhalts der

fraglichen Amulete bei griechisch-jiidischen Quellen sich

Raths zu erholen. Wir wollen zu diesem Zwecke zwei grie-

chisch-jiidische Zaubertexte ndher untersuchen.

4. Zwei griechisch-jiidische Beschwérungs-
formeln,

Die hellenistischen Juden waren der Zauberei mehr
ergeben als die Juden des Mutterlandes, weil sie eben von
hellenistischen Anschauungen beeinflusst waren. Am Wesen
des Monotheismus haben jedoch auch die hellenistischen
Juden festgehalten und man darf in ihrer Magie, insofern
diese nicht heidnisch, sondern echt jiidisch ist, diejenige des
Mutterlandes erblicken. Viele Stiicke der in den letzten ~
Jahren in Menge an’s Tageslicht getretenen Zauberpapyri,
sowie manche Inschriften diirfen, wie ich glaube, getrost zur
Erklirung der talmudischen Magie herangezogen werden. Be-
sonders instructiv sind zwei griechische Beschwérungen un-
zweifelhaft jiidischer Herkunft, welche wir hier folgen lassen.
Die erste ist in eine Bleitafel) eingeritzt, welche in der grossen
Nekropole des alten Hadrumetum, der Hauptstadt der Land-
schaft Byzacium, in der romischen Provinz Africa im Juni
1890 von den Franzosen, die dort Ausgrabungen vornahmen,
gefunden worden. Die fortlaufend, ohne Wortabtheilung,
mitunter auch mit lateinischen Lettern geschriebene Inschrift
ist zuerst von Maspero und hernach von Deissmann®) nebst
einem Facsimile verdfientlicht worden. Die an sechs Stellen
beschidigte Tafel stammt aus dem 3. Jahrhundert und hat
folgenden Wortlaut :

1) Ueber Metallplatten als Amulete siehe die Nachweise aus
dem Talmud oben 8. 89

2) Bibelstudien, Marbuig 1895, Seite 21 ff.,, wo man néhere Aus-
kunft findet. Ich drucke dem Text Deissmann’s ab, der sich, wie aus
den Noten D.'s zu entnehmen, ven dem Maspero’s nur unwesentlich
unterscheidet. Die Zeilen des Originals sind beibehalten. In [ ] sind
Ergéinzungen, in < > Zusitze eingeschlossen. Die Anklinge an die
Bibel und an die jiidische Tradition — von Citaten darf man hier
nicht reden — gebe ich der Raumersparniss halber nicht vollstindig
und nur in kurzen Anmerkungen.
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"Ogxitlw oe, Sarpdviov vedpe 10 évddde xeluevov, 1 ovi-
pate 19 aylp Aod
AB[aw [ tov Sedv 10d Afoaav xal tdv Iaw OV 10D
Iaxov, Iew )
Ao[9 ABJewd Sedv 1ot Iooaue: Gxovooy 00 évduarog
é&vttpov
4u.5 xal [pof Jeoot xal ueydiov xal dneide ng;)g 0v O(3)ofa-
vov, Ov &ex(e)y ObofBava, xal &Sov avrdv mgdg ww
6 domniavey, v Eexev K[av]dlda, Zodvie pavduevov

d@oyvavo[vv |-

T énl 1] puAle adrig xel mdvule xal deducvov adiijg
énaveddety

eig T olxiav abrod odufiofv] yevéodar. “Opxilw oe tov
uéyav Seov

v aidviov xal émadviov xal mevioxgdroge OV Vmeg-
dve 1OV
10 dmepdve Sedw. Ogxitw Joe] v xloavia v odpavdv
xel iy dd-
Aagoav. “Opxilw oe 10v diaywoloavie tods edoefeis.

‘Ogxtlew o

v deorjoavie iy Jdfdov &v 1 Saldooy, dyayeiv xal
CevEar

[t0]v OdoBavdv, 8v érexev Odgfavé, meods thy Aomniavéy,
N Evexev

[Kav J0ide, éodvia Bacavilduevov dyovnvodvie éni 13
émdvule ad-
15 wjg xal Epon, ve adtiy odufov dndyy eis iy oixloy
éavrod. ‘Ogxt-
{w oe tov movhoavia Ty Hubovov ui vexetv. ‘Opxilw oe
" 1ov deoploar-
ta 10 [pig] dnd 105 oxdrovs. ‘Ogxllw ce tov ovvipifovia
185 TWTQOG.
‘Ogxii[w c]e wdv dno(plontavie 1 Gon. ‘Ogxifw oe Tov
ovvotgépovia T
yiv é[ml v]dv Seuedlov adris. ‘ Ogxilo oe 1o dyiov Svoua
8 oo Aéyerar- év ‘
20 19 [+ ‘Jo [6]voudown adrd xai o dalmoves Eseyepdiow
Exdapfor xal megl-
7
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gof[ov yev Jéuevor, dyayeiv xel Levfar odufiov tov Ode-
Bavov, dv Erexev

Odgfave, meds vy Aoptviavay, 1‘?1’ Erenev Kavilde, dpavia
xal dedue-

vov aduij, §6n tayd. ‘Ogxllw ot tdv @worjoa xal dmga
év odoav® mou)-

oavia 8i& @wvilc mpootdy[uJavos dote palvey ndow dy-
dodimorg.

‘Ogxtlw oe 10v ovveeloov| t_]a ooy Ty oixovuévny xel
& Gon

éxrpaynitlovia xal éxfod[(Jovia tdv mowodvra Extgomov
s [y )i

v dnao(av xal) xawl{ovm ndviag Todg xazomovmag
‘Opxllw oe 1oV TOUL)-

cavie onueia v obgavey x[al] é&nl yiis xal Saldoors,
dyayeiv xal fedfo '

odufov wov Obgfavdv, v &[t]exev Obdpfavé, mods vy
dopniavay, v .

&iexev Kovdlda, Spawre adris xel dyovnvodvia énml tj
émSvuie ad-

11js Oeduevov adiriy xal Spwidwre adryy, e Enavéidy
gig vy oixlav

[@]bt05 oduBiog yevouévy. ‘nglé'w ot 1ov Sedv TOV Méyaw

T rov alo- '

[vi]ov xel navioxpdiope, v gofeirar Son xal vimor xed’
Ay [t]yv oi-

xof[vJué[viny, 6 Sv 6 Adwv dplnow 10 donmayue xal @
bon 1oéuel

xe[i ) yij] xat B SdAacoe, Exacrog iddAAerar dv Eye
p6fos 100 Kvglov

afloviov] dSavdiov maviepdnrov mpigomovigov EmioTa-
uévov 1 -

[yevéuev Ja dyadée xai xaxé xal xerec SdAoocay xal mo-
tapods xal ¢ Goy

xe[l v yliy, dod APand tov dedv 100 Afgaay xal tov
[I]aw tov 106 laxov,

Ie[o] Aod Afawd Sedv 100 Iopauc: &Sov ledov ov
OdofBavov, dv

-
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AQ Zrexev Ovofa(ve), modg vy Aomnievav, 7w (rexev Kav-
dide, dodvra
pou[v]ouevor Lacevilouevov énl i piiie xal Eowr xal
émdvule
i Adoptviavils, v Evexev Kovdlda, (edfov adrods yduq
%ol
Eown ovufrodtriag SAe 1H ijs {wig abrdy yedve: moly-
oov ab-
v dg OGodlov abry  dpdvie Omoreraydévon, undeulov
GAAn[v]
46 yvvaixe pire wopdévov émdvuodvia, udvyy 68 ww Ado-
mne v |,
7y &exev Kovélde, oduffi]ov Exew 649 t[d] ijs [Lors
. attdy Yobve],
7j0n 70y vayd tayd.
Diesen Text iibersetzt Deissmann wie folgt:

»1lch beschwdore Dich, dimonischer Geist, der da hier
ruhest, mit dem heiligen Namen Aoth Abaoth bei dem
Gotte des Abraan und dem des Isak und dem des Jakob,
dem Jao Aoth Abaoth, dem Gotte Israels'): hiore auf den

4ub herrlichen und furchtbaren und grossen Namen und eils
6 zu Urbanos, den Urbana geboren, und fihre thn zu Do-
mitiana, die Kandida geboren, dass er, liebend, raseni
ohne Schlaf vor Liebe zu thr und Verlangen, sie bitte zu-
riickzukehren in sein Haus und seine Gattin zu werden.

Ich beschwire Dich bei dem grossen Gotte, dem ewigen uni

10 mehr als ewigen und allmdchtigen, der erhaben ist dber die
erhabenen Gdtter?). Ich beschwiore Dich bei dem, der den
Himmel und das Meer geschaffen hat. Ich beschwiore Dich

bei dem, der die Frommen absondert. Ich beschwdire Dich

bei dem, der seinen Stab in dem Meere trennte (sic), dass

Du  herbeifiihrest und vereinest Urbanos, den Urbana ge-
boren, ‘mit Domitiana, die Kandida geboren, auf dass er
liebend, gequdlt, ohne Schlaf vor Verlangen' nach thr und

15 Liebe, sie als Gattin heimfiihre in sein Haus. Ich beschwire

1) Hier, ferner Zeile 20, 27 und 89 habe ich an der Uebersetzun g
Deissmanns gedndert.
2) Siehe die Erlduterungen weiter unten,
7.
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Dich bei dem, der der Mauleselin die Jungen versagte. Ich be-
schwdre Dich bei dem, der das Licht schied von der Finsternis.
Ich beschwire Dich bei dem, der die Felsen zermalmt. Ich
beschwire Dich bei dem, der die Berge zerriss, Ich be-
schwire Dich bei dem, der die Erde zusammenhdlt auf
thren Grundfesten. Ich beschwire Dich bei dem heiligen
Namen, den man nicht ausspricht wunter den- Menschen?) ;
ich werde thn nennen, und die Dimonen werden aufgestirt,
entsetzt und voll Grauen, dass Du herbeifithrest und ver-
einest als Gatten Urbanos, den Urbana geboren, mit Do-
mitiana, die Kandida geboren, und er liebend sie bitte;
rasch, schnell ! Ich beschwire Dich bei dem, der eine Leuchte
wnd Sterne an den Himmel setzte durch seiner Stimme
Befehl, dass sie leuchteten alien Menschen. Ich beschuwire
Dich bei dem, der die ganze Welt erschiitterte und die
Berge sich neigen und erheben lisst, der die ganze Erde
erzittern macht und alle thre Bewohner erneuert. Ich be-
schwire Dich bei dem, der Zeichen gethan hat am Himmel
und auf der Erde und dem Meere, dass Du herbeifiihrest
und vereinest als Gatten Urbanos, den Urbana geboren,
mit Domitiana, die Kandida geboren, auf dass er, sie
liecbend und ohne Schlaf vor Verlangen nach ihr, sie bitte
und angehe, in sein Haus zuriickzukehren als seine Gattin.
Ich beschwore Dich bei dem grossen Gotte, dem ewigen
und allmdchtigen, den die Berge fiirchten und die Schluch-
ten in der ganzen Welt, durch den der Ldwe den Raub
lasst und die Berge zittern und die Erde und das Meer,
(durch den) weise wird ein jeglicher, den beseelt die Furcht
des Herrn, des ewigen, des unsterblichen, des allschauenden,
der das Bdse hasst, der weiss, was Gutes und
Schlechtes geschieht auf dem Meere und den Stromen
und den Bergen und der Erde, Aoth Abaoth, bei dem
Gotte des Abraan und dem des Isak und dem des Jakob,
dem Jao Aoth Abaoth, dem Gotte Israels: fithy’ herbei und
vereine Urbanos, den Urbana geboren, mit Domitiana, die
Kandida geboren, liebend, rasend, gequdlt von Liebe
und Neigung und Verlangen nach Domitiana, die Kan-

1) Uebersetzung nach unserer Muthmassung.
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dida geboren; vereine sie ehelich und als Gatten in
fur die ganze Zeit ihres Lebens. Machk’, dass er 1

45 Sklave liebend ihr gehorche und kein anderes Wei
Mdidchen verlange, sondern einzig Domitiona, die K
geboren, als Gattin habe fiir die ganze Zeit ihres L
rasch, rasch! schnell, schnell !*

Wir constatiren zuvorderst, dass in dieser Beschw
sich kein Wort findet, das nicht der treueste Anhiing
jidischen Gesetzes im Alterthum hitte schreiben ki
Es kommt kein einziger Gotzenname, merkwiirdige:
nicht einmal ein Engel- oder Dimonenname vor. Der im
hausende démonische Geist!) wird auch nur ganz allg
genannt. Diese negative Eigenthiimlichkeit ist Ange
des Synkretismus, der in der Zauberei im Allgen
herrscht, sehr charakteristisch und bildet einen pos
Beweis fiir die jidische Herkunft der Beschworungsf
gleichviel ob die in Liebe schmachtende Domitian:
Jiidin oder Heidin war, denn die Zauberformeln hatte
‘bekannt und wie wir schon an einigen Beispielen ge
ihre fixe Gestalt, in welche Name und Wunsch e:
der Ausfiihrung eingefiigt wurden. Es ist nur Ein G
dessen Namen der Geist beschworen wird, und diese
wird als der Gott Abrahams, Isaks und Jakobs, der Gott:
bezeichnet. Die ihm beigelegten Attribute sind zum w
grossten Theile aus biblischen Begebenheiten und Ged
geformt, wie schon Deissmann nachgewiesen und auf
dieser Eigenschaft unsere Inschrift ,ein epigra
sches Denkmal des alten Testaments'
nannt hat. Indem wir auf Deissmann’s erklirende A
kungen verweisen, wollen wir, um Wiederholungen z
meiden, blos einige Punkte beleuchten, wodurch
unsere Inschrift niher charakterisiren zu konnen hoffe

Zeile 2 und 39 hat ohne Frage urspriinglicl
lautet: 7ov deov 709 APpaay zal Tév Tob Isaxon (statt
ot oy 7oY JaxwP (statt Iaxov) Iz Awd Afaod de
Ispan) (statt Ispapoj d. h. der Gott Abrahams und der

1) Sazy.évaov mveba st gleich 1® m=, das ich bei Ras
funden, aber aus dem Talmud momentan nicht belegen kann.
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und der Jakobs Jao Aoth Abaoth der Gott Israels.
Die erste Hilfte dieses Satzes findet sich Exodus 2, 15. 16,
die zweite Hilfte II Samuel 7, 27 (und sonst), wo es heisst :
Lxwee md% mxsx m. Iech vermuthe nimlich,” Aoth und
Abaoth seien nichts Anderes als magische Abkiirzuugen
des Gottesnamens Sabaoth, wie Jao eine Abkiirzung aus
m. Aus Scheu das Tetragrammaton seinen Buchstaben nach
auszusprechen, bediente man sich des abgekiirzten Namens.
;R. Jirmija ben Eleazar sagte: Seitdem das Heiligthum
zerstort worden, geniige es der Welt, sich blos zweier Buch-
staben (1) zu bedienen, denn es Theisst im. letzten
Verse des .Psalmbuches: Jede Seele lobe Ja.“!) Der
Ausdruck ,sich  bedienen“ bezeichnet auch  solche
Handlungen, welche wir als Magie ansprechen diirfen?).
Diese Auffassung wiederspiegelt die Nachricht Theodoret’s,
nach welcher ein Jude, den er befragte, wie der heilige in
vier Buchstaben bestehende Gottesname zu sprechen sei,
geantwortet habe Ja?¥). Nichts Anderes sagt Jsidor*) (7. Jahr-
hundert) in seiner Angabe, ,das ineffabile und gloriosum
nomen bestehe aus Ja Ja“. Er meint, der vierbuchstabige -
Gottesname bestehe aus dem zwei Mal gesprochenen .

So findet man diesen Namen thatsidchlich in einem Amulet

~Joma 84a: mxax mm m . Die Zauberpapyri nennen eben-
falls oft w5), Merkwiirdig ist die folgende Gemmeninschrift:

w o e addvon 6xBxwd®), welche mit der talmudischen For-

1) Erubin 18b: momig 'a3 wonew oopd e 1.

2) Baraitha Joma 9 b: ,Seitdem die letzten Propheten Chaggai,
Zecharia und Maleachi gestorben sind, ist der heil. Geist von Israel
gewichen ’713 nas pwonwd M N (Sanh. 11 au. Sota 43 b: 2'BYN)
dennoch bedlente man sich des Bath Kol“ (= eine Art himmlische.
Stimme, woriiber weiter unten). Siehe besonders Jellinek, Beth Ha-
midrasch III 25 f. und VI p. XXVIII, wo wu¥ so etwas wie theur-
gische Magie bedeutet.

8) Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft III 298.
Hiernach fallen alle Betrachtungen, welche F. Dietrich an diese Aus-
sage kniipft, weg.

9 Le

5) Deissmann p. 7. -

6) M. F. Kopp, Palaeographia eritica IV, Mannheim 1829, 526 bei
Dcissmann p. 7. n. 2. Vgl. hierzu Pap. London CXXIL Z. 649 1t o
salrod adovar aBpusa.
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mel eine frappante Aehnlichkeit hat, Wenn wxo und adwva
als- die zweierlei Aussprache des Namens M genommen
wird, stimmen die zwei Formeln ganz iiberein. An der Spitze
der Meereswoge, welche das Schiff zu verschlingen droht,
erscheint ein weisser Feuerstrahl, den man mit Stécken
schligt, in welche mbp jux ju8 MKR3X ML AR WK PR
eingeschnitten ist (Baba Bathra 73a). Die ersten drei Worte
bilden nach Exodus 3, 14 denselben Gottesnamen, wie das
Tetragramm. Das auf Amuleten und in den Zauberpapyri
oft vorkommende Ixo!) ist némlich nicht das ausgesprochene
Tetragramm, sondern ebenfalls ein Ersatz desselben, wie I,
Wihrend J a die Aussprache von 1 ist,ist Jao die Aus-
sprache von 1. Beide sind Stellvertreter des unaussprech-
baren Eigennamens Gottes, wenn auch vy in der Bibel blos
in Zusammensetzungen vorkommt. Zur Zeit des Talmuds
wird man jedoch auch Jahu (w) fiir einen selbststindigen,
das Tetragramm ersetzended Namen angesehen haben. Be-
weis hiefiir ist das Sefer Jezira, wo sich mystische Permu-
tationen von yp und nicht von mw finden?) »Bbensowenig
kann es zweifelhaft sein, dass da, wo IAQ auf Amuleten, den
sogenannten Abraxasgemmen, neben alttestamentlichen Gottes-
namen, jiidischen Engelnamen oder den Namen der Patriarchen
und anderer alttestamentlicher Personen vorkommt, mit je-
nem Jao das Tetragramm mp> wiedergegeben werden soll .
Auf keinem der mir bekannten Amulete mit dem Namen
IAQ kommt ein christlicher Ausdruck oder ein christliches
Symbol vor“®). Wir stimmen dieser Ansicht unter der Ein-

1) Baudissin, Studien zur x-;vemitischen Religionsgeschichte 1187 ff, ; -
Wessely, Griechische Zauberpapyrus. Index sub Iow ; Neue Zauber-
papyri Zeile 826: Tad 6 wowisoe Tov clymavra x6auoy, Interessant
sind die Zusammenstellungen "Txo Za@oc(m‘} Tad Zafacd adova;
Taw ZaBadd ddovore (ib. im Index) = % M3y ¥

2) Capitel 1. w1, =M, M ete. Epstein, dem wir mehrere
lehrreiche Studien iiber ,das Buch der Schipfung“ verdanken, setzt
die Abfassungszeit desselben in das zweite Jahrhundert unserer Zeit-
rechnung und hilt Elischa ben Abuja (Acber) fiir den Verfasser
(Recherches sur le Seéfer Yegira, Sonderabdruck aus der Revue des
Etudes Juives Band 28 und 29, p. 84). Dietrich Z. A. W. IIL 295
wirft die Frage aunf, ob Jahu eine selbstindige Benennung Gottes

war ¢ Ich mochte die Frage im obigem Sinne bejahen.
3) Baudissin 1. c. 187.
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schrinkung bei, dass wol mit Jao das Tetragramm ersetzende
w1» umschrieben, aber nicht die Aussprache des vollen
Tetragramms dargestellt ist. Wir glauben diese Behauptung aus
unserer Inschrift beweisen zu kénnen. Zeile 2 und 39 wird
nimlich Jao erwihnt!) und dennoch heisst es Z. 19 -,Ich
beschwore dich bei dem heiligen Namen, der micht ausge-
sprochen wird“. Dies wiire ganz sinnlos, wenn der Verfasser
der Beschwérung Ixw fiir die volle Aussprache des vier-
buchstablgen Gottesnamens gehalten hitte. Nach ¢ d&yov
Gvoua § od Myerar &v 73 folgt ein unleserliches Wort. Mas-
pero erginzt &ddtw, was Deissmann 41 mit Recht verwirft,
denn ,gerade der Tempel war der einzige Ort, an dem der Name
Gottes ausgesprochen werden durfte“. In dem ,achten Buche
Moses iiber den heiligen Namen“, das Dietrich Abraxas
169 f. aus den Zauberpapyri neu herausgegeben hat, heisst
der Gottesnamen 76 xpumtov Jvopa xai “xppmTov v avdpdmor
(p. 195, Zeile 7; vgl. 196 Zeile 18, 22), Ich vermuthe dem-
nach, dass auch in unserer Inschrift ¢v dvdpamor; oder ein
anderes Wort, das einen #hnlichen Sinn ergibt, zu lesen sei?),

Wir haben diese kleine Abschweifung gemacht, um
festzustellen, dass der Eigenname Gottes abgekiirzt ausge-
sprochen wurde. Nun wird von der Tradition auch Sabaoth
(Ray) fiir einen Eigennamen Gottes gehalten, zu welcher
Auftassung sie ohne Zweifel von dem haufigen, bei Jesaia,
Jeremia und anderen Propheten herrschenden Gottesnamen
mxax mn gefithrt worden ist. Zu Amos 5, 16 wird bemerkt,
neax sei der Name Gottes. Nicht nur sein ganzer Name,
- sondern schon Ein Buchstabe oder Eine Silbe seines Namens
schaffe ein Heer, wie sein ganzer Name, Aus Jesaia 42, 8
»lch bin mm, so ist mein Name“ folgt, dass ebenso wie ich
Welten schaffe und zerstore, auch mein Name Welten schaff*
and zerstort.?) Wir sehen also, Gottes Eigenname sei Sa-

1) Von Zeile 2 und 88 sehen wir ab, denn hier ist Jow, wie wir
schor bemerkt haben, aus Jgaxou verschrieben.

2) Ueber den unaussprechbaren Namen siehe das Capitel
»Die mystischen Gottesnamen.“

%) Pesikta rabbathi c. 21 p. 104a Friedmann ; mx2¥ 73pn v e
WY S5 x3% MY wwe nnk ik oo k0% e 55 W39 nu: XY ..,
ey 3 MEY XM VY AKX MENY 3 MehY KM Lk e .
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baoth und dass schon mit einem Theil dieses Namens die
hochsten Wirkungen, wie Erschaffung und Zerstérung von
Welten, hervorgebracht werden konnen. Das Wort msax wird
nidmlich in R3¥ und My zerlegt und gedeutet: Gott sei Oth
in seinem Heere, wie es auch Deuteronomium 33, 2 heisst :
Er sei Oth unter seinen heiligen Myriaden.!) Wie die Be-
deutung des Wortes und der Zusammenhang der ganzen
Stelle zeigt, bedeutet hier ms (Zeichen) soviel wie ausge-
zeichnet, beriihmt, kurzgloriosus, wie Aoth in der
Clavis Melitonis erklirt wird.?) In dieser Bedeutung wird
my als Bezeichnung fiir jeden Gottesnamen gebraucht, in den
folgenden Ausspriichen : Gross ist die Erkenntniss, denn sie
stebt I. Samuel 2, 3 zwischen zwei Gottesnamen ; gross ist
das Heiligthum, denn es steht Exodus 15, 17 zwischen zwei
Gottesnamen.?) Die Vermuthung, Aoth sei eine Abkiirzung
fir Sabaoth, hat, wie ich glaube, in den angezogenen Aus-
spriichen der Tradition, nach welchen mxax ein eben solcher
Name Gottes ist wie mq’, ferner in dem Umstande, dass
my als der gehaltvollere Bestandtheil von nwax auch separat
als Gottesname dient, eine nicht unwesentliche Stiitze, zu-
mal da Buchstaben von Sabaoth magische Wirkungen her-
vorbringen. Nach unserer Erorterung darf man Ixw Awd
APawd decv tod Ispand fiir das magisch zugestutzte Aequi-

valent von b snbr mxax mn't) nehmen. Zu}' Unterstiitzug

" 1) Mechilta zu Exodus 15, 1 p. 85a unt. Friedmann: mx3¥ W
TN XKW R WP M3 AnRY WIR RN (DY 1YY x=¥ TN RT M
WP M23" (siehe auch Chagiga 16a). Zavor wird mit Hinweis auf Psalm
89, 7—9 von Gott gesagt: 199P2 M) N2WL XYW M XV W W
und zu NXR3X von Vers 9 die citirte Erklirung gegeben.

2) Citirt von Deissmann p. 36,

3) Sanhedrin 92a« und Berachoth 33a: myT m9M =PSRN
MY P3NP WIPE 9 MPOR TR N My oK D AvmK nw 3 e
T NND VI TpL 7 NOYD LW Nk, Raschi gibt zwei Erklirungen
1. nPmx = 0w S mymx Buchstaben des Gottesmamens; 2. NN =
jeder Gottesname auf Grund der in der ersten Anmerkung angefiihrten
Stelle 15w 3% I3 M1 MK, wo mx nach Raschi = xbpw (aus-
gezeichnet). R. Eleazar gebraucht in einer Combination seiner zwei Aus-
spriiche noch ein drittes Mal den Ausdruck nrmr e pa.

4) 1I. Samuel 7, 27; Jesaia 21,10; 37, 6 und besonders hiiufig
in Jeremia. Jesaia 18, 7 MXaY M= C¥.
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meiner Vermuthung muss ich noch den gewichtigen Um-
stand anfiihren, dass der Verfasser unserer Inschrift kein
einziges heidnisches Element in seine Beschworung aufge-
nommen hat ; es ist also ganz unwahrscheinlich, dass in Aoth
Abaoth ein heidnischer Gottesname stecke. Schon die ersten
Worte ,ich beschwore dich beim heiligen Namen Aoth Abaoth“
sind der heiligen Schrift entnommen, combinirt aus Genesis
24, 3 und Hohelied 2, 7 (= 3, 2). An letzterer Stelle heisst
es, yich beschwore euch Tochter Jerusalems mnaxa“, was im
Rabba zur Stelle ohne Riicksicht auf die nachfolgenden
Hindinnen des Feldes mit 5w xaym nbyn 5w xoxs
MRaAE nwa oy ,beim himmlischen und beim irdischen Heer,
bei den zwei Heeren“ erkldrt wird. In der Fortsetzung er-
wihnt unsere Inschrift den ,herrlichen, furchtbaren und
grossen Namen® : eine Combination aus Deuteronomium 28,
58 smm 72 own und Deut, 10, 17 ,denn i euer Gott
ist der Gott der Gotter und der Herr der Herren 51 Sa1
gmm M. Es ist bemerkenswerth, dass schon im hebriii-
schen Original des Sirach 47, 18 das Tetragramm nach
Deut. 28, 58 der herrliche Name genannt wird,') und
dass die Halacha, welche die Héufung von Epitheta Gottes
verbietet, eben die Deut. 10, 17 genannten im Gebet ge-
stattet.?) Thatsichlich erinnert der Eingang der Beschwd-
rungsformel an die erste Benediction des tiglichen Achtzehn-
gebetes, welche folgendermassen lautet: ,Gebenedeit seiest
Du JHWH unser Gott und der Gott unserer Viter, der
Gott Abrahams, Isaks und Jakobs, der grosse, michtige und
furchtbare Gott, der hichste Gott.“3) Dieses Gebet ist eben-

') Siehe meine Bemerkungen Revue des Etudes Juives XXXV 27.

2) Berachoth 33 b u. ’

%) Ueber die hdufige Anwendung des feierlichen ,,Gott Abrahams,
Isaks und Jakobs“ in den Zauberforme'n siehe Deissmann 38 und die
daselbst citirte Litteratur. In der jiidischen Tradition werden die
Patriarchen in solchen Fillen erwihnt, wo der Gegensatz zwischen
Israel und den anderen Vilkern nachdriicklich betont werden soll, was
auf die genannten Zauberformeln ein interessantes Licht wirft. Siehe
z. B. Mischna Baba Kamma VIII 9 ; Baba Mezia VII 1; Sifre II 15 (68a
unt.) : 3pYM PRYY DMK W35 Mischua Demai VI 2 (= Baba Mezws
101 a 20) 'pv® =w; Nedarim III 12 o938 P+t Als Eleazar ben Arach
die Lehre vom gittlichen Thronwagen (Gnosis) vortrug, kiisste ihn sein
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falls aus biblischen Worten. und Gedanken zusammengesetzt,
ganz wie die uns beschiftigende Beschwdrungsformel. —
Unsere Inschrift zeigt noch andere Anklinge an Gebete, die
bis auf den heutigen Tag iiblich sind. Zeile 8, 10 ,der
ewige und mehr als ewige und allmédchtige Gott* er-
innert nicht so sehr an Jesaias 26, 4 und Exod. 15,
18 als an b5& nnx ohyn wn odwn o im. Nischmath oder

owby wbyb obwd oepr on (Sifre I 92 p. 25b 3 vgl. II
47 p. 83 a 3 v. u). Auﬁ'allend ist Tov Umepdve Tav ImIphve
deév  ,der erhaben ist iiber die erhabenen Gotter,
weil hier nicht nur von Gottern, sondern von erhabenen
Gottern die Rede ist. Vielleicht darf als hebriisches Origi-
nal oabyn 55 by ;1"717' L% vermuthet werden.') Zeile 17:
»Ich beschwore dich bei dem, der das Licht schied vou
Finsterniss* geht in ultima.analysi gewiss auf Genesis 1,
4 zuriick, deckt sich aber vollstindiger mit Jon5 3 Semamn;
so erinnert auch das Epitheton ,der die Frommen absondert“
(Z. 11) an oeyd  Sre» P bwapn desselben Gebetes.
‘Wahrscheinlich ist aber, dass dieses Epitheton auf die Ge-
schichte Korachs und seiner Rotte anspielt, wo es heisst,
wsondert euch ab, ich vernichte sie im Moment.*?)
Zeile 23—24 ,Gott habe Mond und Sterne an den Himmel
gesetzt, dass sie leuchteten allen Menschen“ erinnert an
rawrb o3 obwd ey und an by o1h pakd vren (beide
im Sabbathgebet, das letztere auch im taglichen Gebet).
Hier findet sich das charaktenstlsche Wort ,die Bewohner

Lehrer Jochanan ben Zakkai entziickt auf's Haupt und sprach: 1 13
121 3P pRXY) 2TIaN *bx (sprich *37x); (j. Chagiga 77a u. = Tosifta
Chagiga 2, 1 p. 23 42, wo es Y% @ 9% heisst); Pap. London XLVI
481 (Wessely I 139) Bugouy adwvor ehwatl wPonay. (das o vor Abra-
ham ist sicherlich Dittographie aus dem voranstehenden 57“,,1;) Ein
interessantes Zusammentreffen,

1) Ob nicht statt $zév dzév gelesen werden konnte ?

?) Numeri c. 16 Vers 21 15737: V. 24 3527 17, 10 w77 Nach
Aboth 5, 9 (Pesachim 54a) gehorl: dle Oﬂ‘nung des Mundes der Erde
(%71 D), welche Korarh und seine Genossen verschlang, zu den zehn
Dingen, welche Gott am Freitag geschaffen. Es ist also eines von den
‘Wundern der Welt. Man kinnte noch an Ezra ¢ 9. 10; Nehemia 9, 2
denken, was noch immer wahrscheinlicher ist, als dass auf Sirach
36 [88] 11 ff, alludirt wiire, wie Deissmann 38 meint.
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der Erde,“ wihrend Genesis 1, 15 blos allgemein gesagt ist,
o2u Jeuchten auf der Erde“. In der Beschworungsformel
werden aus dem Grunde blos Mond und Sterne und nicht
auch die Sonne genannt, weil die Nacht die Zeit des Zauberns
ist, denn die Damonen gehen nur in der Nacht um.

Bevor wir aus diesen Parallelen irgendwelche Schliisse
ziehen, miissen wir noch einige Einzelheiten und eine all-
gemeine Eigenthiimlichkeit unserer Inschrift beleuchten. An-
gespielt wird auf die Schopfung des Himmels und des
Meeres (Zeile 10), auf die Geschichte Korachs (11), auf die
Spaltung des Meeres (12),Y) auf die Scheidung von Licht
und Finsterniss (17), auf die Erschaffung des Mondes und
der Sterne (23), auf die Zeichen, die Gott am Himmel, auf
der Erde und auf dem Meere gethan und auf die Rettung
Daniels aus dem Rachen des Léwen (28 und 34; Daniel
6,28).2) Die jiidischen Gebete zeigen bis auf den heutigen
Tag denselben Charakter: sie enthalten Anspielungen auf
biblische Wunderthaten Gottes, besonders auf die Schopfungund
auf die Erlosung aus aegyptischer Knechtschaft. Die Hiufung
der Epitheta Gottes ist ebenfalls eine Eigenschaft der
hebriisch-jiidischen und nicht nur der hellenistisch-jiidischen
Gebete.?)

Merkwiirdig ist Zeile 16: ,Ich beschwore dich bei
dem, der die Maueleselin nicht gebéiren lidsst.“ Diese Be-

1) TOV OAGTAGAVTA TAY é&ﬁSov & TR Jaha657 ist, wie schon
Deissmann 39 richtig bemerkt, zu lesen tyav $xAaceay &v f Pa’gsm
Auffallend ist jedoch, dass Moses nicht erwihnt ist. Sollte etwa gv 77
é&ﬁ8@= =vna ein Uebersetzungsfehler fiir Mwna oder aus einem Satze
wio etwa Mwp ™ 5y mvns ot DN yMpa drei Worte ausgefallen sein ?

2) Deissmann 45 steift sich auf das Wort &PW“Y!"“’ das gegen dig
Beziehung auf Daniel 6, 28 sprechen soll. Wir erinnera hiergegen
an Genesis rabba c. 99 (370a Wilna), wo das Wort m%n (Genesis 49, 9)
erklirt wird mit 49 2pn 59 mpwwe d. h. wie Jehuda sich, Tamar
und ihre zwei Schne gerettet habe, werde auch Gott Daniel, Chanania,
Mischael und Azaria retten. Man sieht also, der Midrasch habe die
Reltung Daniels, ganz so wie in unserer Stelle, als: Lassen des Raubes
(=AY = &P‘ﬁa*ﬂ],a) aufgefasst.

8) Deissmann 52; die daselbst citirten Gebete aus 2 Maccab. 1,
24 und aus dem Gebet Manasse's haben gleichfalls ihre hebriischen
Parallelen.
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zeichnung Gottes fliesst nicht aus biblischen, sondern aus
nachbiblischen Gedanken des Judenthums.!) Man hat, wie
es scheint, daran gezweifelt, ob der Maulesel von Gott ge-
schaffen worden sei, da er eine Mischgattung darstellt und
sich nicht fortpflanzt. Daher behauptet Nehemia (um 150)
im Namen seines Vaters, zu den Dingen, welche Gott in
der Abenddimmerung des sechsten Tages geschaffen habe,
gehdre auch der Maulesel,?) Gottes Schopfung war also eine
vollstindige, zu der die Menschen nichts Neues mehr hin-
zufiigen konnten. Auch dieses wegen seiner Unfruchtbarkeit
nach Auffassung der Alten verichtliche®) Thier verdankt
seine Existenz dem Schopfer des Alls. Wichtig ist die
Thatsache, dass die Mauleselin auch in einer magischen
Besprechung vorkommt.*) Altjiidische Anschauung liegt, wie
ich glaube, in Z, 27 vor: »ai %7wiloVTo TAVTAS TONG RATOIROIVTAG
»der alle Bewohner der Erde erneuert.“ In dem schomr er-
wihnten Morgeugebete heisst es: ,Er (Gott) erneuert jeden
Tag das Schopfungswerk,“ womit vorziiglich der ewige
Wechsel von Tag und Nacht gemeint ist. Derselbe Gedanke
findet sich aber auch in Bezug auf die Menschen vor. Nach
altjiidischer Anschauung ist der Schlaf ein Sechzigstel des
Todes. Zu Klagelied 3, 23 : ,Jmmer neu an jedem Morgen
ist Deine Treue“ wird im Midrasch®) bemerkt: ,Da Du
(Gott) uns jeden Tag erneuerst, wissen wir, dass gross Deine

1) Job 89, 1—9, worauf Deissmann 39 verweist, kann mit der
Unfruchtbarkeit der Mauleselin nur in kiinstlicher Weise in Zusammen-
hang gebracht werden. Stellen aus den griechisch-rémischen Schrift-
stellern citirt Deissmann, aus dem Talmud und Midrasch Hamburger
Real-Encyclopidie I 735 und Levy II 297b; IV 100 b—101a. Die fiir
.unsere Frage bedeutenden Aussagen, welche wir mittheilen, finden
sich in den genannten Werken nicht.

2) Pesachim 54 a.

8) Megilla 13b uaten (auch in Horowitz’s Sammlung kleiner
Midraschim p. 68) wird =7En (Ester 3, 8) gedeutet Mrxw W AT™MB>
mop ey, Isracl gleiche einer Mauleselin — so behauptet der alte
Haman, also die zeitgenissischen Perser des Amora — die keine Friichte
trigt.

4) Siehe oben IV 1 Nr, 15.

5) Genesis r. c¢. 78 Anf. (295 a); Echa r. zu St, (51 a) ; Schocher
Tob ¢. 25 (210 Buber): Py ux W31 "p3 533 womme nnke Oy
S'NBT NR RO Mnnb s RneKe.

LR VAT e L AR sl v AT e S 207, e F 2
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Treue tst, 2u erwecken die Todten.* Der Arbeiter miiht sich
ab den ganzen Tag, seine Seele ist erschopft, er iibergibt
sie, wihrend er schlift, Gott zur Aufbewahrung, am Morgen
kehrt sie als n e u e s Geschopf in seinen Kéorper zuriick.!)
Unsere Inschrift driickt diesen Gedanken der Erneuerung
deutlich aus; ob aber auch auf die Auferstehung angespielt
werde, mdchte ich nicht entscheiden.?)

Aus unseren Bemerkungen ist ersichtlich, dass der
Verfasser der Beschwdrungsformel nicht nur biblische, sondern
auch nachbiblische Gedanken des Judenthums in seine Epi-
theta Gottes aufgenommen hat, Er verwendet biblische Worte,
Wendungen und Gedanken ganz in derselben Weise, wie
die Verfasser hebriisch-jiidischer Gebete. Wértliche An-
fiihrungen von Schriftstellen sind in diesen Gebeten nicht
iiblich, wo solche vorkommen, sind sie mit der Einfiihrungs-
formel ,wie gesagt oder geschrieben ist“ versehen. O hne
diese Formel durfte kein Bibelvers unver-
dndert in ein Gebet hineingearbeitet werden.
Der Redaktor unserer Inschrift hat also mit seiner Ver-
meidung wortlicher Citate aus der Schrift nur das echt-
jidische Verfahren befolgt und man darf die Frage auf-
werfen, ob er die Steinchen zu seiner mosaikartigen Arbeit
aus der hebriischen ~oder aus der griechischen Bibel
genommen habe? Deissmann nennt die Inschrift ,ein
cpigraphisches Denkmal des alexandrinischen Alten
Testaments.“ Wenn der Verfasser seinen Zauberspruch aus-
schliesslich aus biblischen Ideen componirt hitte, wire diese
Behauptung so gut wie erwiesen ; da dies jedoch nicht der
Fall ist und nicht nur ausserbiblische jiidische Gedanken,
sondern sogar Anklinge an das jiidische Gebetbuch sich
vorfinden, darf man dieser Annahme nicht ohne weiteres
zustimmen, Ja, ich wage es zu behaapten, dass Deissmann
selbst in seinen gelehrten Erliuterungen manche Beweise

1) Schocher Tob. 1. c. im Namen des R. Alexandri; vgl.
Tosafoth Berachoth 12a 1mb, In beiden Stellen kommt w4 = 2wl
vor,

2) Deissmann meint p. 44: ,man wird es aufzufassen haben als
Ausdruck des Gedankens der Erhaltung der Menschheit durch das
Emporsprossen immer neuer Generationen.“
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gegen seine eigene Annahme an die Hand giebt. Wiire es
nicht sonderbar, wenn ein griechischer Jude, der ,in der
alexandrinischen Bibel lebte und webte4, in
einer Reproduktion des 1. Verses der heiligen - Schrift
(Zeile 10) geschrieben hitte statt Tov movisavra, Tov xtisavTa,
was sich nur bei Aquila, dem ,etymologischen“ Uebersetzer
des hebriischen Wortes findet? Ebenso auffallend wire der
Gebrauch von gwetip (= Mond nach Psalm 74, 16 wown mwn)
in dem Anklange an Genesis 1, 16 wdv Quatfipx xal &s37px &
obpav@ woricavte, was ebenfalls nur bei Aquila (und Sym-
machus) angetroffen wird.l) Auch das sprachliche Colorit
unseres Spruches ist nicht das der LXX, wie Deissmann’s
folgende Aeusserung zeigt: ,Der Text ist villig frei von
den grammatischen Eigenthimlich-
keitender Septuaginta, welche man mit einem
nicht unmissverstindlichen Ausdrucke Hebraismen zu nennen
pflegt® (Seite 50). Zwar macht D. einen Unterschied zwischen
lexikalischem und syntaktischem Einfluss der alexandri-
nischen Version, es miisste sich jedoch, wie uns scheint,
bei einem Texte, der aus Gedanken und Worten der grie-
chischen Bibel von einem in dieser Bibel lebenden und
webenden Juden zusammengestoppelt ist, auch irgendwelcher
syntaktischer Einfluss zeigen.

Die Bleitafel von Hadrumetum ist, gleichviel ob das
Original?®) ihrer Inschrift von einem hebriisch- oder griechisch-
redenden Juden herriihrt, ein wichtiges Denkmal der alt-
judischen Magie. Den -charakterischesten und Hauptinhalt
dieses Zauberspruches machen die Epitheta Gottes aus,
welche in mehr oder minder treuer Form, aber nicht wort-
lich den Erzihlungen und Gedanken der heiligen Schrift
entnommen sind. Bei dem Namen dieses allmichtigen Gottes

1) Einen Anklang an Theodotion Psalm 74 [73], 18 zeigt
Zeile 12 nach Deissm. p. 89; EZTFO:J.O; (Zeile 268) bei LXX §v79oy_0;
(Deissm. 44). Das sind gleichfalls Abweichungen von der griechischen
Bibel.

2) Die Tafel ist sicherlich mit Ausschluss der auf den Einzelfall
beziiglichen Stellen aus einem Zauberbuche abgeschrieben, so dass die
Abfassungszeit des urspriinglichen Textes zumindest in das zweita
Juhrhundert zu setzen wire (Deissm. 48).
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wird in der vorliegenden Zaubertafel ein Dimon zur Er-
regung der heissersehnten Liebe beschworen. Ohne Frage
hat man in é&hnlicher Weise auch den Dimon der Krank-
heit etc. beschworen, mit anderen Worten die Amulete
(Kemeas) hatten gleichfalls einen solchen Inhalt. Wenn wir
uns noch die iiber Jao Aoth-Abaoth aufgestellte Vermuthung
in Erinnerung bringen, dass némlich diese magischen Gottes-
namen Abkiirzungen des Tetragrammatons und des gottlichen
Eigennamens Sabaoth sind, ‘so finden wir in unserer Be-
schworungsformel die ,Buchstaben des Namens und die
vielerlei Dinge aus der heiligen Schrift* wieder, welche nach
der Baraitha, die wir zum Ausgangspunkte dieser Unter-
suchung genommen haben, den Inhalt von Eulogien und
Amuleten ausmachen. Es sei nur noch hervorgehoben, dass
als gottliche Eigenschaften vorziiglich diejenigen betont
werden, welche auf die Schiopfung des Weltalls, auf
Maase Bereschith, wie der hebriische Name dieser
mystischen Lehre lautet, Bezug haben.

Zu denselben Resultaten fiihrt uns die kurze Betrach-
tung eines andern ,Spruches“, den A. Dietrich, Abraxas
138 ff. aus Pap. Paris Zeile 3009 ff. in verbesserter Gestalt
neu herausgegeben und griindlich erlidutert hai. Dieser Spruch
nennt sich selbst zum Schluss einen ,hebriischen“. Um den
Démon auszutreiben, soll man eine unreife Olive nebst an-
deren Pflanzen nehmen, dabei magische Worte!) murmeln,
hierauf sprechen: Gehe hinaus (Démon) von N. N, Man
schreibe dann auf eine Zinnplatte ein Phylakterion®), das
dem Besessenen um den Hals gehingt wird. Der Exorcist
stellt sich dem Besessenen gegeniiber und beginnt seine
Beschworung mit den Worten: Ich beschwore dich bei dem
Gotte der Hebrier Jesu®) Jabaiae etc. Der Geist wird nun
beschworen bei einem Gotte, dessen Epitheta vorziiglich der
Bibel entnommen sind.

") Unter diesen Zauberworten sind zu erkennen die 7 magischen
Vocaleg AEMLOVLL,  ELOQL (= "}b§) und vielleicht % in iwnA.

) Die Zauberworte lauten; ixnw a{jpm){};mx [=nrmx yanx
vier Buchstaben == Tetragramm ?] (P{}gg VEGEY TINAO QEWYIXNG Y APCOX.

*) Conybeare bemerkt richtig J. Q. R. IX. 92 n. 1, dass 'Ingal
falsche Lesung sein miisse, da die Zauberformel nach Dietrich selbst
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Dieser Theil der Beschworung lautet im Original, wie
folgt :

1 opxllew oe TOV
myyam%wd 19 “Iopani év Gtoie pwilve xal vepély
nueolvy xal gvadusvoy adrod tov Aadv Eoyov
Dapadr xal énevéyxavia éni Dapad thy dexdmAnyov

B ik 10 mapaxodew abrév. dpxllw o mdv TVedue
Savpdviov, AdAnoar dmoiov xal &y fig, 6t dpxilw o
xaré T} opoayidog, 7ic Edero Joloucrv émi T
yAdooay 100 ’Ingeubov xal éAdAnoev. xal ¢b AdAncov
émoiov Zav fig émovodviov §) dégiov elve éniyeiov

10 eite dndysiov #) xavaydéviov #) *Iefovoaiov #) I'egye-
oaiov 7) Degelaiov. AdAnoov domoiov éav s, bue
dpxilw oe Jedv pwapdgov ddducorov, TOv 16 €V
xegdle ndang {wis émotducvoy, 1ov yovonmAdarny
100 pévovs 1dw dvdodmwv, 10v EEayaydvie &§

16 défjAdwv xal muxvotvia v vépy xal devifovia v
Py xal ebAoyodvia Tods %aETOVS a'z’;tﬁg; 8y edAoyel
ndoe évovpdviog Svvapig # dyyéAwv doyayyéiov.
doxllw oe péyav Sedbv Safadrd, du° dv 6 ’Togddvng
ToTauds dveywonoey &g 1 énlow xal fovdod

20 dddaogoa jwadevoey *Iopani xal oy dvddeviog, 6T
Opxtlw oc 10V xavadetiavia Tds Exatdv TECOMQPAEXOVTC
yAddoas xal Siepcploavia 1y idly mpoctdyuar:.
bpxlfew oe oV Tiv adyeviwv yydviwv Tois
monorijpor xavapAéavia, dv duvel 6 odgavds @Y

25 odoavaw, dv duvodor T mreQUYdHaTE TOY YEQONSBiN.
ool oe 1OV megLFévie Son 1] SaAdoay teiyos €5
Gupov xal émitdavia adry wui Omegfiver xal
énnxovoer ) GBvocos xal ob éndxovoov may AVEluc
Savudviov, St dpxilew oe OV guvoslovie tods téocagag

:us vorchristlicher Zeit stammon soll. Von den anderen magischen
Namen ist wxBowan == wafx ( = samaritanische Aussprache des Tetra-
grammaton) - oy (= ) 1‘391@{) (siehe vorige Anm.); qua = M;
d0d% — Toth (aegypt. Gott); a?,xmj.a; und agpzy.qpow, scheint
= agpmqj, mit Buchstabenversetzung; gls chw = W& und nfng;
anw sov wlxgy enthilt in den ersten 7 Bstb. die 7 magischen Vocale
und m'?,zsl darf emendirt werden in m,@ﬁ ..|.. 74 (cf. jedoch Bandis-
sin I 248 iiber drei i).

8
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30 dvéuovs dnd i legdv Aldvww, oboavoeldi,
Salacooedsj, vepeloeldi), pwopdgov, @dducorov.
boxllw oe 1ov v 1f] xodapg ‘IegodoAdue, o o
dofearov 7p Ouke Tavidg aidVog TEOSTEYEKELTAL,

1) Svéuar dvrod 1) Ayl e Bapoevviovy,

35 Adyos: Ov voéuer yévva wpodg xal pAdyes meQ:-
pAoytlovor xal oldngos Aaxg xal mdy 8pog éx
Sepeldlov pofeitar. dpxtlew oe mdv mwedue dawpudviov
10v épopdvra émi yijs xal molodvie Extpopua &6
Sepélia adris xal movjoavia v mdvia €5 Gv odx

40 Svrov &g 10 elvar. Spxilew 08 oé 1ov mepalaufdvovia
10V 6pxioudY TOUTOY YoLplov w) @ayelty xal
dmorayhoetar ofo v ndy nvedue xal davudviov 6molov.
dav Ty, Opxifwv 08 pivoa dnd 1@V dxowy xal TOY
n0ddY dporpdy 10 PYonue Ewg 100 TEOCDTOV XAl

45 éuxprdjoecrar. pvAacoe xadagds. 6 yko Adyog éaviv
ifoainds xal puviacoduevos mapk xadagois dvéodaw.

Es ist also angespielt auf die Feuer- und Wolken-
siule (Ex. 13, 21; Psalm T8, 14); auf die Errettung Israels
aus der Bedriickung Pharao’s; auf die iitber Pharao ver-
héingten 10 Plagen; auf den Lichtspendenden, den Menschen
bildenden Gott (LXX Gen. 2, 7) und Schopfer des Alls;
auf den grossen Gott Sabaoth, der den Jordan und das
rothe Meer gespalten (Josua 3, 13—17 ; Exodus 14, 21. 22;
Psalm 114, 8. 5; 78, 13); auf die 140 - Sprachen!) und auf
die Zertheilung (Gen. c. 10, 11); auf die Fliigeln der Che-
rubim ; auf den, der dem Meere Grenzen gesetzt (Ps. 104,
6 ff.); auf den, der die vier Winde zusammenriittelt (Jerem.
46, 36 u. sonst). Der Geist wird dann beschworen bei dem,
der im reinen Jerusalem ist, wo ihm ‘ein nie verloschendes
Feuer unterhalten wird, bei seinem heiligen Namen Jaed
Barrenuzoun. Andere biblische Anspielungen liegen ebenfalls
klar zu Tage. Interessant ist vom jiidi'achen Geesichtspunkte
der Satz & &mdasev 6 Yebs &v 6 vl faurod mopadeisy d. i
der Diimon, den Gott in seinem heiligen Paradies geschaften hat.

) Gen. ¢. 10 sind 70 (nach Kirchenvitern 72) Volker genannt,

daher spricht die jiidische Tradition oft von 70 Sprachen. Warum hier
140 (2)X70) erwihnt werden, ist nicht klar.
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Die kosmogonische Speculation wird auch von den Tannaiten
Laradies* (°T8) genannt. Vier Gelehrte, Ben Azzai,
Ben Zoma, Acher (Elischa ben Abuja) und Akiba sind in den
Pardes hineingegangen, B. A. schaute und starb, B. Z. schaute
und wurde irrsinnig, Acher schaute und beschnitt die Pflanz-
ungen, Akiba ging hinein und kam heraus in Frieden.?)
Dieses ,Eingehen in’s Paradies* ist wértlich und nicht
allegorisch zu nehmen; auch Gnostiker, Ophiten, Bardesanes
und A. sprechen vom étherischen wund pneumatiscben’
Paradies.?) Wie aus unserer Beschwérungsformel hervorgeht,
waren im heiligen Paradies Gottes Engel und Dimonen.
Vielleicht darf man vermuthen, dass dieses Paradies das
geistige Vorbild unserer materiellen, von Gott nicht unmittelbar
geschaffenen, sondern durch fortgesetzte Materialisationen seiner
Emanationen zu Stande gekommenen Welt ist. Unsere Welt
wire also ein materielles Abbild des geistigen Gottes-
paradieses. Die vier Gelehrten ,schauten“ die ,Pflanzungen®
dieses Paradieses, zwei konnten den Anblick der Herr-
lichkeit nicht ertragen, der eine starb, der andere wurde
geistesverwirrt, Akiba kam ohne Schaden davon, Acher
aber ,beschnitt die Pflanzen.“ Was ist hiemit gemeint? Die
beregte Tosiftastelle wendet auf Acher den Predigervers
5, b an: ,Gestatte deinem Munde nicht, zu versiindigen
dein Fleisch und sage nicht vor dem Engel, es sei ein
Irrthum, wozu soll Gott ziirnen iiber deine Stimme und zer-
storen deiner Hinde Werk.“%) Es scheint demnach, dass

1) Tosifta Chagiga 118 (284Z.7)=>. Chag.14bu.;j.Joma 77b oh,:
TN L .. PIDN PORT RDM D ... DD XTI (S DTS D) mpsaN
T'p P n 5% "o [Koheleth 5, 5] =3m 1Y AOLIT DX YD N
Dibwa x¥n mbws D32 X3PY M W3 Nk xend,

2) Clemens Alex. stromata V; Hieronymus c, haer. I 4 citirt bei
Griitz, Gnosticismus und Judenthum p. 58 f. Merkwiirdig ist, dass Gritz
die von ihm angefiihrten Aeusserungen iiber das ,Paradies“ allegorisch
auf die Beschiftigung mit der Gnosis bezieht, was Angesichts der -
Thatsache, dass es in einen der sieben Himmel verlegt wird, ganz
ausgeschlossen ist. Ferner meint Griitz, es sei noch keinem oingefallen,
den Ausdruck ,ins Paradies eingehen“ buchstiiblich und materiell auf-
zufassen) (S. 57); doch hat es Raschi gethan, der bemerkt: ,sie sind
vermittelst eines Gottesnamens in den Himmel aufgestiegen.“

%) Der Jeruschalmi 1, e¢. hat die Anwendung dieses Verses nicht

8*
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Acher am himmlischen Paradies Kritik geiibt, oder in dem-
selben durch magische Worte Verwiistungen angerichtet hat.
Das ,Beschneiden der Pflanzen“ kann beides hedeuten.!) —
Von dem magischen Siegelringe Salomo’s, welchen Aschme-
dai, der Konig der Damonen, verschlang und dann den
wehrlos gewordenen Salomo 400 Parasangen weit schleuderte,
wird Gittin 68b gesprochen. Unter den daselbst erzihlten
Wundergeschichten findet sich jedoch keine Andeutung von
einem zum Sprechen gebrachten Jeremias®?). Erwéahnt
wird hingegen, dass Gechazi, der Diener des Propheten
Elischa, dem Gotzenstier des Jerobeam einen Gottesnamen
in das Maul einschnitt, wodurch er die zwei ersten Gebote
des Dekalogs hersagte.’) — Hervorgehoben sei noch die
Erwihnung des ,nie verloschenden Feuers® im jerusalemischen
Tempel und die Vorschrift, sich des Genusses von Schweine-
fleisch zu enthalten. Dies letztere beweist, dass der Verfasser des
Zauberbuches, aus dem unsere Beschwirung entnommen ist,
nicht Juden als Adepten im Auge hatte. Dies folgt auch
aus der ausdriicklichen Angabe, dies sei ein Adyos Bpainés.
Ob nun dieser Exorcismus ganz, oder blos theilweise
jidisch ist,*) soviel ist sicher, dass die Anspielungen auf

mehr richtig verstanden und ihn deshalb auf Achers spitere Lebens-
und Handlungsweise gedeutet. _

1) Mehr als eine Muthmassung will dies nicht sein und ich nehme
jede Belehrung mit Vergniigen an. Fiir ganz sicher halte ich aber, dass
das ,Eingehen in's Paradies“ wortlich gemeint ist. Ebenso s ah man
das ,Werk des Thronwagens“, wie aus Tosifta Megila IV 28 (228 Z. 1)
hervorgeht. Da heisst es: ,Viele deuteten den Thronwagen, ohne ihn
je im Leben gesehen zu haben.“ Bei der Deutung desselben kounte
man sich gleichfalls den Tod zuziehen (Sabbath 80 b). Unsere Stelle
kann ebenso zu [35% MWYL wie zu NYWYRI3 WYL gehoren. Diese
mystischen Disciplinen sind noch sehr dunkel (vgl. Tos. Chagiga 1I
1—7; b. ib. 14 ff,; Jeruschalmi zur Stelle). Die [23591 (erstes Capitel
des Ezechiel) durfte man offentlich vorlesen-(Tos. Meg. IV 34).

2) Ueber Salomo und seinen Siegelring siehe Dietrich 142. Siehe
oben Abschnitt IL. n. 1. iiber Wy,

%) Sota 47as1 ") xpM 1Y ppn DwW; Andere meinen, Gechazi
habe das Gdtzenbild durch Umhiéngung eines Magnetsteines (N3x1& [ 3%)
in der Luft schwebend gemacht. '

#) Conybeare 1. c. 92 zihlt ihn zu den griechischen, nicht zu den
judischen.
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die heilige Schrift jiidischen Ursprungs sind. Wir haben
also hier ein weiteres Beispiel dafiir, was man unter den
yvielerlei Dingen aus der Bibel“, welche in den Kemeas
enthalten sind, zu verstehen habe. Nicht wortliche Citate,
einzelne Schriftstellen, sondern inhaltliche Reproductionen,
wie in den Benedictionen, welche wir zum Theil noch heute
besitzen. Es braucht wohl nicht besonders betont zu werden,
dass die biblischen Anspielungen nicht den alleinigen Inhalt,
der Kemeas ausgemacht haben. Finden wir ja auch in dem
vorliegenden Zauberspruch eine merkwiirdige Berufung auf
Salomo’s Siegel. ’
Wir diirfen nach den Aussagen der Tradition und der
herangezogenen jiidisch-hellenistischen Analogien annehmen,
- dass die altjiidischen Amulete die folgende Form hatten. Namen
der Person und. ihrer Mutter, des Ddmons oder der Krank-
heit, was im Grunde genommen, wie die im ersten Capitel
angefiihrten Belege zeigen, eins und dasselbe ist; Gottes-
- namen und einzelne Buchstaben desselben, sowie Attribute
Gottes ; manchmal auch einzelne Schriftverse, die nicht
selten umgekehrt geschrieben waren, wie ich in den nichsten
Capiteln nachzuweisen hoffe.

5. Die mystischen Gottesnamen.
a)) Wichtigkeit des Namens.

Der Name, den wir als etwas Zufilliges zu betrachten
pflegen, ist nach den Anschauungen der Alten ein wesent-
licher Bestandtheil der lebenden Wesen und leblosen Gegen-
stinde, durch welchen ihr innerster Kern offenbart und
charakterisirt wird. Schon die heilige Schrift etymologisirt
mit besonderer Vorliebe Personen- und Ortsnamen und
findet eine innere Beziehung zwischen dem Namen und dem
Triger desselben. ,Wie sein Name so ist er* heisst es von
Nabal (I Samuel 25, 25) und Noemi meint, man maoge sie,
nachdem sie vom Ungliick heimgesucht worden, mnicht mehr
die ,Angenehme“, sondern ,die Bittere* nennen (Ruth 1,
20). Weit mehr noch als die Schrift huldigt die Tradition
dem Princip nomen est omen, was in einer Unzahl von
Volksetymologien zum Ausdruck gekommen ist. Ein schoner
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Name wurde geschitzt!). R. Meir achtete stets auf den
Namen; zu einem Manne der Kidor hiess, hatte er kein
Vertrauen, denn Deuteronomium 32, 20 heisst es: Kidor
(11 *9) sei Falscheit?). Der Name ist die Hauptsache, nach
Psalm 46, 9, wo Ni2¥ zu lesen ist N™¥3), Vier Dinge sind
bei den Namen gesagt worden. Es gibt Personen mit schonen
Namen und schénen Handlungen, mit hésslichen Namen und
hiisslichen Handlungen u. s. w.*). Wie der Kampf zwischen
Nominalismus und Realismus hort es sich an, wenn dariiber
gestritten wird, ob vom ceremonialgesetzlichen Gesichts-
punkt diejenigen Speisen und Getrinke eine Gattung bilden,
welche denselben Namen fiihren oder diejenigen, welche
denselben Geschmack haben5). Die Tradition liebt es, mehrere
Namen zu indentificiren und auszudeuten; einer und der-
selben Sache oder Ferson mehrere Namen zu geben®). Durch
Verdnderung des Namens wird das im Himmel beschlossene
Ungliick abgewehrt”). Besondere Kraft besitzen diejenigen
Namen, welche als einen Bestandtheil den Gottesnamen
enthalten. Jeder Engel hat eine Tafel auf seinem Herzen
und der Name Gottes ist mit dem Namen eines jeden Engels
verbunden, wie Michael, Rafael®) ; ebenso ist Gott mit dem
Namen Israel verbunden®). Gott verbindet seinen Namen nur

1) Nedarim 66b: bxyp® ] (75 "px mpw M55 21 MY xow
ewa pav;oe ke mb2% Ak PP A [ '3n.

?) Joma 83b u.; daselbst auch iiber eine Frau, die wegen ihres
Namens 93 nach Ezechiel 23, 43 der Buhlerei verdichtigt wurde.
Baba Kamma 119b ein Wortspiel 1% '7"pv X¥PY Mow &03p; Taanith
25a 22 MWD WDV 1N 1O BV D und andere Beispiele.

3) Berachoth 7b &3 Xow; Tanchuma Stettin p. 682: ;3 oY
DI 3 DM oW 2wYY 3 P nend kan uah kb mows ok
a3 P

4) Genesis r. ¢. 71 g. Anf,

6) Aboda Zara 66a: XOW N3 . . . X2PY N2 bei Wein.

¢) Erubin 19 a; Sanhedrin 82a; 95a und sehr oft.

7) Rosch Haschana 16 b oben owm i@ (9 :=9%) neben ¥
Joye.

8) Tanchuma Buber Jithro p. 77 u.: ww By HMWL T3P be 1w
bxpn Hxow x5oY 4D 55 bw; Pesikta r. 104 b: www Sxvan Sxon
oma 3y, (s. Friedmann Anm. 3'Y).

%) j. Taanith 65d 27: 9873 91 WY 1'3pn AN ; beide Aus-
spriiche tradirt S. b. Lakisch.
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mit dem Guten, aber nicht mit dem Bésen, denn es heisst
Gen. 1, 5, G o tt nannte das Licht Tag, und die Finsterniss
Nacht ; das Wort Gott ist nicht wiederholt.?). Jehuda ist ganz
nach dem Tetragramm benannt, Josef’s Namen wurde ein Buch-
stabe von dem Gottesnamen hinzugefiigt?) ; in der zukiinftigen
Welt werden die Frommen nach dem Namen Gottes be-
nannt werden®). Manche schrieben den Gottesnamen auf
ihren Leib, solche durften sich danp nicht mehr élen, auch
nicht haden oder an einem unreinen Orte stehen%). Schreibet
den Schem Hameforasch und befestiget ihn auf euerem
Herzen%). Der Name ist im Allgemeinen sehr wichtig, aber
ganz besonders der Gottesname, so in seiner Ganzheit, wie
in seinen einzelnen Bestandtheilen.

Himmel und Erde sind verginglich, aber ,dein grosser
Name lebt und besteht in Ewigkeit“®). Der ,Name“ musste
mit Heiligkeit geschrieben werden?). Die der Untreue ver-
dichtigte Frau wurde aufmerksam gemacht, nicht die Aus-
loschung des grossen in Heiligkeit geschriebenen Namens
zu verursachen®) (nach der Vorschrift von Numeri c¢. 5).
Wenn jemand einen Gottesnamen schreibt, darf er nicht
einmal dem ihn begriissenden Konig antworten, bevor er
geendet hat®). Nicht blos ganze Gottesnamen, sondern auch
ei nzelne Buchstaben desselben diirfen nicht verléscht werden'?).

1) Genesis rabba c¢. 3 Nr. 6 p. 27b: 5y ox 2 0w nrapn anw 8o
aw; Lekach Tob z. St. 9y statt Rnw.
2) Sota 10b unt. 7(MW; ALy ; auch wew ib, 10a: vgl. noch
ib. 86 b.
3) Baba Bathra 75b.
. 4) Babbath 120 b ; Soferim V 2, siehe Miiller Seite 77. Vgl. auch
Sifra 90 ¢ unt.
5) Jellinek, Beth Hamidrasch VI 106 unt.; vgl. Jeremia 31, 32
und Jellinek VI 115 unt.
¢) Berach. 32a: pwbp whph ehwd ovpr n brun qow b
dieselben Worte von Gott selbst Mechilta 46a,, und 67 bgs. )
7) Sifre I 42 (12b 11 v. u.); 16 (6a 7); 43 (18b T) u. sonst,
8) Sifre I 12 (5a 5 v. u.). ‘
9) Tosifta Berachoth VIL 22 (8,,).
10) Sifre IT 61 (87 bys): DY {1 NNK MK Prmb pun N SxyoR”
oW1 M 15 PwPn &Y DBR DK CRTIK MWRW WYR 893 X ; Sche-
buoth 35a b detaillirte Bestimmungen.
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Moses erlaubte sich nur nach 21 Worten das Tetragrammaton
zu erwihnen'). Bei den Opfern wird in der heiligen Schrift
ausschliesslich der vierbuchstabige Gottesname gebraucht,
um den Sectirern (Minim) keinen Vorwand zu geben zu herr-
schen (m175)?). Das Tetragramm und alle seine Umschrei- -
bungen waren in der Bundeslade niedergelegt.®).

Die Wirkungen des Tetragrammaton sind die weit-
gehendsten. Gott. bedarf keiner Kriegswerkzeuge, er kiampft
mit seinem Namen, wie es bei David heisst ,ich komme
zu dir mit dem Namen JHWH Sabaoth® (I Samuel 17,
45) und wie auch Psalm 20, 8 gesagt wird ,diese mit
Wagen und mit Pferden, wir aber mit dem Namen JHWH
unseres Gottes“4). Die samaritanische Chronik (ed. Juyn-
boll p. 131) erzdhlt, dass Moses auf Goties Befehl Josua
den Gottesnamen mittheilte, damit dieser mit Hilfe dessel-
ben die Feinde besiege5). Es kommt hauptsichlich auf den
Namen an. Die Heiden meinen, ihre Goétter haben deshalb
keine Kraft, weil ihnen nicht der Name des Gottes lsraels
beigelegt wird ; wiirde dies geschehen, dann wire in ihnen
auch Nutzen. Gegen diese Ausrede der Vilker ist an Gene-
sis 4, 26 zu erinnern, wo die Heidengotter mit mm angeru-
fen worden sind und trotzdem vermochten sie nichts auszu-
richten®). Den Erzvitern habe ich meinen Eigennamen nicht
kund gethan, dir, Moses, offenbare ich ihn, denn du gehst,
um Israel zu erlosen, damit es dir gelinge. Gott sagte, in
dieser Welt habe ich meinen Namen nur Einzelnen
offenbart, aber in der zukiinftigen Welt werde ich meinen
Namen ganz Israel kund thun, denn so sagt Jesaia 52, 6 : ,Mein

1) Sifre II 306 (132b,). Von 1uMxs (Deut. 32, 1) bis up @
(Vers 3) sind 21 Worte.

%) Sifre I 143 (54 a 5). Eine interessante Beobachtung.

3) Sota 42 b. Tosifta Sota VII 17 (308y,): ,Denn JHWH euer
Gott geht mit euch“ (Deut. 20, 4), dies ist der Gottesname, der in der
Lade liegt.

4) Mechilta 38 a 24 zu Exodus 15, 3 1@ M ond: a7 wwa.

5) Griinbaum Zeitschrift d. deutschen morgenlidndischen Gesell-
schaft 40, 245 ; vgl. auch p. 238 n. 4.

6) Mechilta Seite 67 by; zu Ex. 20, 8. = Sifre II 43 (81;) Jose:
WY 3R IR RS N 930 [ 5% wws [ovn ovbe] weps 1o
M3 o3 XY Siehe auch Nedarim 25a: mohr ryh KoY Ve ﬂpmc';.
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Volk mége meinen Namen kennen“!). Der Mystiker Pinchas
ben Jair (um 200) meint, das Gebet der Israeliten werde in
dieser Welt deshalb nicht erhort, weil sie den Schem Hame-
forasch nicht kennen; in der zukiinftigen Welt wird aber
Gott ihnen seinen Namen kund thun, wie Jesaia 52, 6 ver-
kiindet, da wird Gott ihr Gebet sofort erhéren?). Die Be-
wirkung der sofortigen Erhorung des Gebetes vermittelst der
Kenntniss des mystischen Gottesnamens erinnert stark an
magische Anschauungen, nach welchen ebenfalls in Folge
der Anwendung eines zauberkriiftigen Namens das erwiinschte
Ziel allsogleich erreicht wird. Auf der Waffe, welche Gott
Israel am Sinai gegeben, war der ,grosse Name“ einge-
zeichnet und so lange es diese Waffe in der Hand hatte,
hatte nicht einmal der Todesengel Macht iiber es®). Auf
Mose’s Stab, mit dem er das Meer spaltete und andere
Wunder verrichtete, war der Schem Hameforasch einge-
zeichnet®). Die brausenden Wogen des Meeres werden
mit einem Stab, auf dem Gottesnamen eingezeichnet sind,
beschwichtigt’). Der ,Tehom* wird durch Einwerfen eines
Scherbens mit einem Schem gebannt und iiberfluthet die
Erde nicht®). Mit einer Kette und einem Siegelringe, auf
denen ein Gottesname eingegraben war, wurde Asmodai, der
Fiirst der Dimonen, gebindigt’). Der Prophet Jesaia sprach

1) Tanchuma Buber Waera (p. 21). Bemerkenswerth ist der Aus-
druck M1 wmen or 7Y 'nopp 89 (vgl. Pesikta r. 148a: g w 53
ane 3vn eph bw 1w wepp). Aehnlich Tanchuma Stettin p. 184 unt.

%) Schocher Tob c. 91 Ende (Buber p. 400).

3) Tanchuma Waera p. 25; Schocher Tob zu 91, 2 (p. 399 Buber),
wo statt 91137 ow: weipen ow gebraucht wird. 51am ww Sifre II
306 ; 346 (bis) und sehr oft. Kommt auch in der Bibel vor.~Autor des
Spruches ist Simon b. Jochai. Vgl. auch Exodus r. c. 16 Seite 141 a,:
121 oY PR wMBET ow) (w35t XTEMD Wik xe =3 und Einhorn z.
St. Dass Moses den Aegypter mit einem Gottesnamen getidtet hat, haben
wir oben Abschn. II c. 8 gesehen.

4) Pesikta Buber 140 a unt. w=ppn DY “BX (um 150) om ™
3 [2W] MK TIRY B MINas T ,1"5]’ P\Fl‘l =, Hier wird nixsy mm
Schem Hameforasch genannt, also auch Sabaoth gehirt zu den Wunder
wirkenden Namen (vgl. III 4 iiber Aoth Abaoth).

6 B. B. 73a.

6) Makkoth 11 a unt.

7) Gittin 68 a u.
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einen ,Schem“ und wurde zu seiner Rettung vor Manasse

von einer Ceder verschlungen!). Durch einen auf das Maul
eingezeichneten Schemn wurde der Gotztenstier Jerobeams

zum Sprechen gebracht?). Der menschliche Kéorper, Vieh und
Geriithe werden durch Einzeichnung von Gottesnamen.ge-
schiitzt®). Der Konig Jehojakim soll einen Gottesnamen oder
einen Gotzennamen auf sein Membrum eingezeichnet haben,
offenbar zu Zauberzwecken?). Der Phallus ist in der Magie
von grosser Bedeutung®). Das Geschenk, das Abraham den
Séhnen der Kebsweiber machte, bestand in der Anvertrauung
des ,unreinen Namens“$).

Die bedeutendste Aussage iiber den Gottesnamen
diirfte die folgende sein, welche Rab, den ersten und
grossten babylonischen Amora, zum Autor hat: Bezalel
wusste diejenigen Buchstaben zusammenzufiigen, mittelst
welcher Himmel und Erde geschaffen worden sind?). Wohl
heisst es hier Buchstaben schlechthin, nach den herrschen-
den Anschauungen diirfte es aber kaum zweifelhaft sein,
dass das entscheidende Wort ,des Namens“ @» 5v) eben
aus dem Grunde fehlen kann, weil es — entscheidend ist.
Uebrigens bedeutet mrnw auch allein, wie wir IV. 4 nach-
gewiesen haben, Gottesnamen, demnach wird hier ledig-
lich von Zusammenfiigung von Gottesnamen die Rede sein.
Da Rab seine Studien im heiligen Lande machte und in
Babylonien stets die paldstinische Tradition vertrat, ist seine

1) Jebamoth 49 b.

%) Sota 47 a, oben p, 116 n. 3,

3) Oben p. 119 n. 4. Ueber Vieh und Geriithe siehe Friedmann
Mechilta 7tb n. 2w,

4) Sanhedrin 103b u.

6) Daremberg-Saglio II 988.

6) Sanhedrin 91a unt.

7) Berachoth 55a: 37¥b bxb¥3 =7 pm» 37 ok AT 27 LR
PIR) DB (M3 N2 NYMIR, denn es heisst Proverb. 3, 19. 20: Gott
habe die Welt durch Weisheit begriindet, durch sein Wiss en haben
tich die Gewidsser (Tehomoth) gespalten und von Bezalel heisst ¢3 Exod.
85, 81 Gott habe ihn erfiillt mit Weisheit, Vernunft und Wissen.
Chagiga 12a sagt Rab, die Welt sei geschaffen 121 ny+3) 303 Masna.
Dies widerspricht der ersteren Behauptung nicht, denn das Werkzeug
konnte ja trotzdem die Buchstabenaneinanderreihung bilden.



F!"’\“'"ﬂf’Qt TS ;gw-,_'v.'—. LT IR U -.( SRR L et r'"ivj‘i','.p-.f_r.‘ ‘:;:" ,\"_-':?'T:T;":."‘"';i
. - - , ™~

\ S

2

’ . -123 4

l‘f

pes

3

o8

Aussage fiir die Anschauungen iiber die Gottesnamen in
Paliistina um 200 charakteristisch.

Die angefiihrten Belege zeigen deutlich, welche Wich-
tigkeit den Namen im Allgemeinen und den Gottesnamen?)
im Besonderen zugeeignet wurde, Eine sehr praktische Be-
deutung hatten die N amen in der Magie. Wenn der Magier
den richtigen Namen im richtigen Zeitpunkt anzurufen wusste,
hatte er gewonnenes Spiel, denn dem Namen konnten Gétter
und Dimonen nicht widerstehen; wenn sie gerufen wurden,
mussten sie erscheinen. Fiir die Zauberer also, gleichviel
ob jiidische oder heidnische, war die Kenntniss des Eigen-
namens des israelitischen Gottes von praktischem Nutzen ;
sie waren gewiss bestrebt, das Geheimniss zu erfahren.
Wenn also in Zaubertexten griechische Umschreibungen des
Tetragramms angetroffen werden, so verdienen diese eine
ernste Priifung. Diese Erwigung fiihrt uns zu einigen Be-
merkungen iiber Benennung, Aussprache und Aequivalente
des vierbuchstabigen Gottesnamens. -

b) Benennungen des Tetragramms.

Eine Vergleichung der Benennungen des gottlichen
Eigennamens in hebriiischen und ausserhebridischen Quellen
ist nicht ohne Interesse. Sehr alt ist die Bozeichnung 2¥2 der
Name schlechthin. Ebenso findet man 76 dvop.x. An zahl-
reichen Stellen wird der Gottesname mit den zwei ersten
Buchstaben bezeichnet : »i1 %), Die Namen der Buchstaben
werden ausgeschrieben, denn 7> ist auch Gottesname. Dieser
Benennung scheint das griechische Ia zu entsprechen.
JNicht wie diesc Welt ist die zukiinftige Welt. In dieser
Welt wird geschrieben i1 9 und gelesen n'd7 sox; in der
zukiinftigen Welt hingegen wird gelesen und geschrieben v
»7n d. b. man wird m nicht mehr °318, sondern nach seinen
Buchstaben aussprechen3). Indirekt ist also hier eine Be-

1) Siehe Zunz, Synagogale Poesie 145 f.
%) Tosifta Berachoth  VII 20 (17,) = Sifra 85d unt.: 12 nmpn
491 7 M3 oMM w1; Sabbath 63b %1 '» auf dem Golddiadem des
Hohepriesters. Sifre I 14 (5b 15): v 9" 13 MW AR ¥ T3 no% e
(auf derselben Seite noch zwei Mal).

3) Pesachim 50a unten: '»')"m: RPN 7 TS 302 M D‘)wﬂ
YT OT™3 3N T3 K K 9 Kan ehiyb box pedm.
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zeichnung gebraucht, welche griechisch &ppntovlautet : Zpprvov
32 8 xa aedF awrov voui{ovres (Dio Cassius lib. 37 c. 16 ed.
Dindorf I 211); &vopa xpuwtov xai dopnrov (Wessely, Zauber-
papyrus im Index sub évoux und sonst). Noch dhnlicher
der hebrdischen Bezeichnung ist 76 &ywov dvopa § o Aéyeran
(Zeile 20 der oben abgedruckten Bleiinschrift von Hadru-
metum) und =6 %pumTdv Svoua zai dppnrtov &v avdpimor (Dietrich
Abraxas 195 Zeile 7). Hierher gehort auch die Bezeichnung :
22 76 Gvoma 70 3v Teposodiuans . . . . dvoua dpdeyrtov peyddou
deod (ib. 208,,, vgl. 203,, und 204;). Heidnisch gefirbt ist
diesclbe Bezeichnung in der folgenden Form: o) 76 &voua
03¢ deol ovavra déyyesdon (ib. 198,). Moglich ist aber auch,
dass diese letztercn Aussagen von der Unaussprechbarkeit
sich auf die 12, 42 und 72 buchstabigen Gottesnamen be-
ziehen. Oft kommt in den Zauberpapyri auch der Ausdruck
Jeoc &qa‘}s*;w:o; vor (Wessely im Index sub dpdeyxro).
Ueber wmenn ow weiss man nicht mehr aus und ein —
vor lauter Erklirungen. Diese Bezeichnung kommt oft vor,
z. B. Sifre I 39 (12a 3 ter); Mischna Joma VI 2; Chagiga
16a 14 v. u.; Joma 69 b und sonst. Im Targum zu Hohe-
lied 3, 17 wird erwidhnt ,der grosse Namen pyaws 82
jiow* der in die Waffen der Israeliten eingezeichnet war.
Koheleth 3, 11 ,Alles that er gut in seiner Zeit“ paraphrasirt
das Targum unter Anderem: ,Auch den grossen Namen,
der geschrieben und Y782 war auf dem Grundstein!), hat
Gott vor Israel geheim gehalten, denn, wenn dieser Name

dem Menschen iibergeben worden wiire, hitte er sich desselben’

bedient?) und durch ihn erfahren, was am Ende der Tage bis
in die Ewigkeit geschehen wird“. Das jerusalemische Targum
glossirt Exodus 32, 25 mit den Worten : ,sie haben die goldene
Krone, in welche der &¢™E2 k2% vom Berge Choreb her eingra-
virt war, vom Haupte gerissen“ ; Targ. Jonathan sagt dasselbe,
statt oY ppm RwEn Ruw MAT heisst es aber 831 Rww MM

M3 ¥IERY >an kP, Zu Leviticus 24, 11 wird im Sifra z. Stelle

1) ®nw {3x hebrdisch 'nw j3x. Auf vielen geschnittenen Steinen
finden sich, wie bekannt, jiidische Gottesnamen, iiberhaupt auf den
gnostischen Abraxasgemmen, '

2) M3 wown M. Ein Beleg fiir unsere obige Behauptung, dass
wow ,theurgisch gebrauchen“ bedeutet.
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(104c 12) bemerkt -yow poww wmewt ow M ,dies ist der
Schem Hameforasch, den er am Sinai gehort hat“. Targ. Jo-
nathan sagt dasselbe mit den folgenden Worten: 8vp» 837 8o
D2 Yo wpnnt. Levi sagt (Pesikta p. 148a): ,wer den
Namen Gottes ausspricht, ist nach Lev. 24, 16 des Todes
sehuldig“?). Diese Stellen zeigen, dass w7y in verschiedenen
Bedeutungen gebraucht wird. Im Targum zu HL 3, 17;
Koh. 3, 11; Jonathan zu Exodus 32, 25 und Leviticus 24,
11 kann es nur bedeuten, der bekannt gegebene
Name, wihrend es in ILevi's Ausspruch mit ,aussprechen“
iibersetzt werden muss. In letzterem Sinne wird dieser
Stamm auch in der beregten Sifrastelle gebraucht in
den folgenden Worten: »1vp3 nysww M wR ,sage das
was du gehort hast [das Tetragramm], in der Aussprache“.
Sicher scheint mir, dass wvpun o® aus dem aramii-
schen Sprachgebrauch zu erkliren ist. Es diirfte weder
den ,ausgesprochenen“, noch den ,ausgezeichneten“ und
am allerwenigsten den ,verborgenen“ (Griinbaum) Namen
bezeichnen. Doch will ich die Frage nach der ur-
spriinglichen Bedeutung des Schem Hameforasch auf sich
beruhen lassen und mache blos einige Bemerkungen., Viel-
leicht bedeutet dieser Name manchmal, wie z. B. im Targum
Hl. 8, 17 und Koh. 3, 11, nicht das Tetragramm, sondern
den aus 12, 42 oder 72 Buchstaben zusammengesetzten
Namen. Haja Gaon und Raschi halten den 42-er Namen fiir
den wmenn ow?). In dem schon mehrmals genannten Buche
Moses’ iiber den heiligen Namen heisst es: =édet %2 poy,
wipie, Tov péyav zipov dpdeyerov yapaxtiipr, Mo duTiv Efo xx
arivduvog xol AvixhToc Xl axatopayntos wapruive’®). Wer also
im Besitze der Buchstaben des N am e n s ist, wird unbe-
zwinglich, was ganz wie die citirte Targumstelle klingt.
Welches griechische Aequivalent der Benennung wmenn ow
entspricht, weiss ich nicht zu sagen. Man konnte an &vop.a

1) 9D 270 AP Sv ww wanse o 5o,

2) Low, Gesammelte Schriften I 201 n. 6 und 205 n. 7 (Raschi
Sanb. 60 a und Erubin 18 b).

3) Dietrich, Abraxas 204,
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xpuntov denken?), allein dies wire nur eine sachliche, aber
keine wortliche Wiedergabe, denn in’s Hebriische iibersetzt,
lautet dieser Name snpst own, was sich nur bei den Sa-
maritanern?), aber nicht bei den J u d e n zur Zeit der Tra-
dition findet. In Pap. Lond XLVI 47 findet sich capaspend,
was Schwab Vocabulaire de I’Angelologie sub voce, wohl
mit einem Fragezeichen versehen, mit wpwn oy identificirt.
Wenn dies iiberhaupt richtig ist, ist eher an eine Um-
schreibung von X@*d Nvw zu denken, '

Die jetzt iibliche Benennung ,der vierbuchstabige
Name“ lautet hebriisch mvmy paw 3 ow; sie.findet sich
meines Wissens inl Talmud pur zwei Mal: Kidduschin 71a
und Sanhedrin 60 a. Die griechische Uebertragung dieses
Namens ist ©6 tergpaypauov dvope 76 pusTikéy. (Clemens
Stromata ed. Dindorf III p. 25,,, siehe Deissmann p. 2).
Bewerkenswerth ist, dass diese wenig significante®) Bezeich-
nung in den Zauberpapyri nicht angetroffen wird, wihrend
die 7 magischen Vocale mit dem #hnlich geprigten ¢
émtorypapuatoy Gvonat) benannt sind.

Sehr hiufig wird Gott mit dem Epitheton ‘aépztos ,der
Unsichtbare“ versehen. Den Anthropomorphismus ,und sie
schauten Gott und assen und tranken“ (Exodus 24, 11),
haben schon die Targume hinweggedeutet, indem sie um-
schreiben: Sie sahen die Herrlichkeit Gottes und freuten
sich iiber ihr Opfer als hitten sie gegessen und getrunken®) ;.
LXX iibersetzt zat cidov Tdv Témov 00 cisThxet 6 eoc TOD
Topaid (V. 10); zai oodnsay &v 7 vémeo 7ot deob, xai Epayov
zai émwov (V. 11). Die heilige Schrift sagt wohl, kein Mensch
kénne Gott sehen und am Leben bleiben (Exodus 33, 20;

') Pap. Paris Zeile 1809: igoq xai meyaha #2l 2pURTX OVSPATE.
Context jiidisch, vgl. Z. 1628 und Wessely Index sub ovouz

?) Z DM G 28, 632

3) Baba Bathra 166bs; (= Soferim II 3) ist mit p3x {3 BV
PPMX nicht der Gottesname bezeichnet; Joma 38 b, nmx™t 5 nawn,
vgl. Mischna Joma III Ende 3157 Mwyn und die Bemerkung Raschis.

4) Dietrich 195,,; vgl. auch 194, ; ferner 175, xol =T3¢ EmTa
quvac; 1735 70 péye dvopa Tals ERTL QuvALg.

6) Siehe Schefftel, Biure Onkelos z, St.; Numeri rabba c¢. i5
Nr, 24,
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vgl. Richter 6, 22, 23 und 13, 22), dass aber Gott u n-
sichtbar sei, findet sich in ihr nicht.

Die Lehre von der absoluten Unsichtbarkeit Gottes,
zu der kleine Ansitze in der Tradition- vorhanden') sind,
haben, wie mir scheint, die Gnostiker propagirt und zum
Bewusstsein gebracht. Clemens spricht iiber die schon
erwihnte Schriftstelle Exod. 24, 11 und gebraucht bei dieser
Gelegenheit zwei Mal das Wort aopmoﬁ) Von den acht Aeonen
eines gnostischen Schopfungssystvms (Ur-Ogdoas) heisst
die 3. "Appnvo, die 4. Aopwco; und die 7. 'Avovéuastog?). Wie
8. und 7., ist auch &dépatos einer Bezeicilnung des
Tetragrammaton entnommen. Pap, Paris 959—60
findet sich unter jiidischen Attributen Gottes &spxtos tank ,der
unsichtbare 7' - “%¢; Pap. Brit. Museum XLVI 124: adpatoy
®zov*). Der ,Unsichtbare“ ist ein so bezeichnendes Epithetoun
des Gottes Israels geworden, dass die altgriechischen Ono-
mastika w (= ™) als Bestandtheil von Eigennamen ge-
wohnlich mit aégavoc iibersetzen, wie ich Revue des Etudes
Juives XXXII 156 f. nachgewiesen habe. Es wird ausdriick-
lich gesagt: éfpaixds v0 TAQ ddpatov erpaive®). mn bedeute
demnach den ,Unsichtbaren“. Da die Juden im schirfsten
Gegensatze zur heidnischen Weit gar keine Bjlder duldeten,
sind auch die Heiden schon friih zu der Ueberzeugung gelangt,
dass die Juden einen ,unsichtbaren* Gott verehren, was
Tacitus (Historiae V 5) trefflich zum Ausdruck gebracht
hat mit den Worten: ,Judaei mente sola unumque numen
intelligunt; profanos, qui deum imagines mortalibus
materiis in species hominum effingant ete. Igitur nulla

simulacra urbibus suis, nedum templis, sistunt; non regibus:

haec adulatio, non Caesaribus honor“. Fiir den technischen
Ausdruck &dpatos gibt es kein hebriisches Aequivalent, weil

1) Z. B. Sukka 45b; Jebamoth 49 b unten; Lev. rabba c. 1 g. E.
Propheten und Fromme sehen Gott durch Glas (ww%bnx 8. Levy I 129
und Krauss, Griechische und lateinische Lehnworter II 5. v.)

2) Bei Hilgenfeld, Ketzergeschlchte 299 ; auch in dem Citat aus
Hippolytus IT Phil. IX 20: &yta aopy'—oy

3) 1. c. 368.

*) Siehe noch Pap. Par. 1149 und Abraxas 176;g.

5) Tzetzes Chiliad. citirt bei Gesenius, Thesaurus Il 577 a.

e e TR TR,
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derselbe im bewussten Gegensatze zur heidnischen Anschauung
von Hellenisten geprigt worden.

'c) Das Tetragrammaton und die aegyptischen
Zauberpapyri.

Ueber Bennenung und Aussprache des Tetragramms ist
schon vielfach verhandelt worden, ohne das aligemein ange-
nommene Resultate erzielt. worden wiiren!). Aus den jiidischen
Quellen, so reichlich sie auch fliessen, wire eigentlich blos
das einzige Datum der Nichtaugsprache zu holen, Da die
Aussprache pur den wiirdigeren Schiilern gelehrt wurde,
gerieth sie in nachtalmudischer Zeit im Laufe der Jahrhun-
derte in Vergessenheit, so dass eine Ueberlieferung schon
lange nicht mehr existirt. Man ist alsolediglich auf die An-
gaben der Kirchenviter angewiesen, welche in unserer Zeit
aus den griechischen Zauberpapyri eine erfreuliche Bereiche-
rung erfahren habenf). Es ist nun die Frage, ob die ausser-
jidische Aussprache des Tetragrammaton und die verschiede-
nen Variationen desselben thatsichlich auf jiidischer Tradi-
tion beruhen? Wird dies fiir die vollen Umschreibungen
bejaht, dann ist eine weitere Frage, ob die kurzen Umschrei-
bungen, welche aus zwei oder drei Buchstaben bestehen, eben-
falls auf jijdische Vorbilder zuriickgehen, oder vielleicht blos
Abkiirzungen des urspriinglichen Gottesnamens sind ?

' Die erste Frage hat F. Dietrich entschieden mit Nein
beantwortet. Er sagt (Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft ITI 298) ,der unsagbare Name istvon den Juden aueh

1) Wir nennen blos die folgenden Abhandlungen: Geiger A.,
Urschrift 263 ff.; I. Liw, Die Aussprache des vierbuchstabigen Gottes-
namens (Gesammelte Schriften I. Band 187—212 = Beilage zu Ben
Chananja Nr. 35 col. 85—92 Jhg. 1866); Griinbaum, Ueber Schem
Hammephorasch als Nachbildung eines araméischen Ausdrucks ete. (Z D
M G 89, 548 ff. 40, 234 fT.) ; siehe dieselbe Zeitschrift 16, 400 und 31, 225
(Griinbaum) ; 32, 505 (Nestle); 33, 297 (Fiirst) ; 35, 162 (Nager) ; Sidon und
Bacher, Revue des Etudes Juives XVII, Ferner Driver, Recent Theories
on the Origin and Nature of the Tetragrammaton (Studia Biblica I p.
1 ff). In dieser lichtvollen Uebersicht ist p. 16 n. 1 statt =nnys zu
lesen MNY®ws und in dem Citat aus dem Cusari statt s5: “91.

2) Deissmann, Bibelstudien. Marburg 1995, I Griechische Trans-
skriptionen des Tetragrammaton S. 83—20.

e
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nie gesagt worden etc, die K.-V. wollen ihn geben,
konnen aber nicht‘. Es ist allerdings wahr, dass die Aus-
sprache des vierbuchstabigen Gottesnamens fiir eine Todsiinde
erklirt wurde'). Dieses Verbot beweist aber zur Geniige,
dass die Aussprache des Gottesnamens nicht in Vergessen-
heit gerathen war, wofiir auch andere Belege vorhanden
sind?). Die Aussage, die Priester hitten nach dem Tode
Simon’s des Frommen sich enthalten beim Segen den N a-
m e n zu sprechen®), will m. E. nicht sagen, dass von diesem
Zeitpunkte angefangen der Gottesname iiberhaupt nicht mehr
ausgesprochen worden ist — dies stiinde mit den Vorschrif-
ten der Tannaiten im Widerspruche — sondern blos, dass
dies in der Zeit nach seinem Tode ein oder mehrere Jahre
hindurch der Fall war. Nicht nur den Tannaiten deszweiten
Jahrhunderts, sondern auch Spiteren war die Ausspraclie des
Tetragramms bekannt‘), wie wir noch sehen werden. Aller-
dings wurde er geheim gehalten, trotz dieses Umstandes ist aber
die Moglichkeit, die Kenntniss des Schem Hameforasch sei
in ausserjiidische Kreise gedrungen, nicht in Abrede zu stellen.
Es gab nimlich ein Gebiet, wo sich Juden, Christen und
Heiden begegneten, — die Zauberei.

Dass jiidische und heidnische Zauberei sich gegen-
seitig beeinflussten, bedarf Angesichts der Zauberpapyri
keines besonderen Beweises. Es geniigt ein Hinweis auf
diese und auf Abschnitt III dieser Schritt, Der Perser,
der das Tetragramm ausspricht und mit demselben seinen Sohn
todtet (j. Joma 40 d unten), ist sicherlich ein Magier, der mit
diesem Namen Zauber trieb. Da die Magie sozusagen intercon-
fessionell und international war, steht es ausser Zweifel, dass die
in den Zauberformeln gebrauchten jiidischen Gottesnamen von

1) Mischna Sanhedrin X 1; Tosifta ibidem XII 9 (438, Zuckerm.) ;
Sifre Zutta im Jalkut I Nr. 711; b. Aboda Zara 18a,; Schocher Tob
c. 91 Ende (ob. p. 121 n. 2).

2) Siehe Geiger, Urschrift 264 f.

8) Tosifta Sota XIII 8 (319,¢): w3 Tazb0 ™an yoon (vgl b
Joma 89 b).

4) Venetianer hat (Magyar Zsidé Szemle VIII 490 ff.) schon Psalm

" 44, 21—23 auf die Unkenntniss der Aussprache des Tetragramms beziehen

wollen.
‘9
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den Juden herstammen, selbst in den Fillen, wo die Formel
selbst sicher heidnisch ist. Aus den Zauberpapyri lassen sich
fast alle Transkriptionen des Tetragrammaton, welche die
Kirchenviter geben, belegen'). Es wire also unbegreiflich,
wie Heiden und Christen in der Wiedergabe des jiidischen
Gottesnamens iibereinstimmen kénnen, wenn keine gemein-
same Quelle angenommen wird. Ohne Frage kann diese
Quelle nur das Judenthum sein. Nach einer Zusammen-
stellung F. Dietrichs (Z. A. W. III 298) findet sich fiir
m bei Clemens Ixoue?), bei Epiphanius und Theodoret Ixfe,
welches die samaritanische Aussprache darstelle. Deissmann
(p- 10) citirt aus verschiedenen Zauberpapyri txwoun:, txwoune
1wovey, tywous, von denen manche mehrmals angetroffen
werden. Es ist klar, dass in den erwihnten Wortformen die
sieben Vocale acnmova, welche in der Magie eine gross Rolle
spielen, in eine solche Ordnung gebracht worden sind, dass
sie an Ixove anklingen. Besonders beachtenswerth ist das
an die Spitze gestellte Jota und das ans Ende gestellte
Epsylon ; ferner ist o deshalb an die dritte Stelle gesetzt,
damit die ersten drei Vocale an Ixw anklingen. In txwount
diirfte das letzte . fiir ¢ verschrieben sein, da dieser Vocal
fehlt. Fiir diese Vermuthung spricht die Zusa mmenstellung
von adawau xipie wwoune, welches auf hebriisches mm oo 3
hinweist. Demnach wire gesprochen worden Ja-}-we, denn ouv
ist 1, wie in ovadeop.wd des Origenes = nuww 73%) u. sonst. Aus
der Mischna ist Sanhedrin 56 a (= Bifra 104 ¢ Weiss)
heranzuziehen, wo als Umschreibung nor gebraucht wird®).
Es sollte die volle Aussprache von den Zeugen in dem
Processe eines Gotteslisterers gefordert worden ; dies wird,
um den Gottesnamen nicht zu nennen, mit 1p» ausgedriickt.
Bis auf p finden wir hier die Buchstaben des Tetragramms.
Es ist hieraus mit Sicherheit zu entnehmen, dass die zweite

1) Deissmann I. c.

2) Deissm. p. 4 n. 2

3) Die Schreibung on diirfte unter der Einwirkung des Personen-
namens ,José“ entstanden sein. D. Oppenheim hat in Kobak's Jeschuran
(deutsche Abtheilung) 4, 81 ff. o1 mit Jupiter indentificiren wollen ;
was Kohut Jewish Quarterly Review 1II 552—54 vortrigt, ist ebenfalls
ganz falsch,
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Silbe mit Segol ausgesprochen wurde : ™M™= "&", Zwar hat
F. Dietrich (Z. A. W. IV 27) auch fiir die Schreibung
nov (mit 7) die Aussprache José gefordert: ,Denn im Futur
wie im Particip der Verba 85 (") herrscht seit dem bibli-
schen Chaldaismus, nach dem sich noch spit gerichtet wurde,
die Orthographie mit & . (7 -) etc. Er hat aber dabei
ausser Acht gelassen, dass das fragliche Wort in der Mischna
kein aramiisches, sondern ein neuhebriisches ist, Die erste
Bilbe ist, wie Dietrich und Andere aus den griechischen
Umschreibungen und aus grammatischen Griinden schliessen,
mit Pathach zu vocalisiren: Ja. Unser 70" deutet auf die
Aussprache Jo hin. Es ist némlich anzunehmen, dass in der
andeutenden Umschreibung ,Jose“ beide Vocale des Tetra-
gramms beibehalten sind, wie in S DR = Sxver mON,
wo E p o p e dieselben Vocale hat, wie E1 o0 h e.!) Bei dem
‘mystischen Feste der Bachweide umkreiste man am sieben-
ten Tage des Hiittenfestes den Altar sieben Mal und sprach
zum Abschied nam 1'7 oy, was mit ,Schonheit dir Altar“ erklirt
wird (Mischna Sukka 45a). Vielleicht ist dieses *p» eine #hn-
liche Umschreibung des Tetragramms wie 7oy und der ganze
Satz bedeutet: ,JHWH dir Altar. Auf diese Vermuthung
filhren mich die folgenden Worte der Zauberpapyri : o as7o
won (Pap. Paris Zeile 1896) ; wmy (ih. 2746) ; in Zusammen-
setzungen : wraxepfnd, wnadarval (mehrmals, siche Wessely
Index). Dieses Jophe mag auch in bx'ov stecken, das sich
in dem von Gaster herausgegebenen Zaubertext ,The Sword
of Moses* II 34 vorfindet, das mit wonk (Pap. Paris, Zeile
86) identisch zu sein scheint. Zu won) kann noch gestellt
werden wwos in dem Satze 65 &l wPag ob &l wmwag (Pap. Lond.
XLIV. 104 bei Wessely I 129). Das vorangehende wxBa, das
die samaritanische Aussprache des Tetragramms ist, zeigt,
dass txmww¢ ebenfalls jiidisch ist. Wir héatten also auch in
diesen Umschreibungen Belege fiir die Aussprache Jo, nim-
lich Jophe und Jopa neben Japhel und Japos.

1) j. Nedarim 42 c,,. Vgl. Bacher, Revue des Etudes Juives XXXV -
116 und Krauss, Griechische und lateinische Lehnworter II s, v, Ich
halte die im Text gegebene, von Jastrow stammende Erklirung fiir die
einzig richtige. Schwab, Vocabulaire de 1’Angelologie : dmwmot (?)

9*
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Grammatisch konnte ich freilich mm® nicht rechtfertigen. Die
meisten Zeugen sprechen fiir die Aussprache Jah{-we; es
ist meines Erachtens iibertriebener Skepticismus, wenn man
diesen Zeugen nicht trauen will.

Andere Zeugnisse fiir die Aussprache des Schem
Hameforasch sind in der jiidischen Litteratur nicht vor-
handen. Dass sie jedoch den Rabbinern im Anfange des
5. Jahrhunderts zu Bethlehem abhanden gekommen wire,
wie Dietrich (Z. A. W. III 282) behauptet, ist nicht wahr-
scheinlich, Kidduschin 71 b wird némlich erzihlt, Raba
(Mitte des 4. Jahrh.) habe die Aussprache des Tetra-
gramms Offentlich bekannt machen wollen; R. Mana
(4. Jh.) sagt, die Samaritaner sprechen das Tetragram-
maton beim Schwur aus!). Noch wum’s Jahr 1000
sagt Haja Gaon Schuloberhaupt in Pumpeditha: wmpn ow
nyera ey (Miller, Einleitung in die Responsen der baby-
lonischen Geonen p. 205 n. n*), Freilich meint er den 42
- buchstabigen Gottesnamen (Miiller p. 222), es ist jedoch
wahrscheinlich, dass den Mitgliedern des Lehrhauses auch
die Aussprache des Tetragrammaton, welche viel leichter
zu tradiren war und dem 42 Namen an Wunderkraft nach-
stand, bekannt war. Es ist mithin sicher, dass die Aussprache
Hieronymus deshalb nicht mitgetheilt wurde, weil dies nicht
erlaubt war. ,Anfangs iiberlieferte man das Tetragramm
jedem, seitdem die Unfrommen,“?) iiberhand nahmen, iiber-
lieferte man sie nur den Frommen. Nicht nur Priestern,
sondern jedem wiirdigen Schiiler wurde es ein oder zwei
Mal in der Woche iiberliefert, sagt R. Jochanan (gest. 279)3).

1) Zur Mischna Sanh. X, 2 1IR3 DY DX n bemerkt R
Mana j. Sanh. 28 by : PPIRWDT WM Y% 113; b. Sanh. 101 a 513331 00
g pv'm, wo mit M(HX (murmeln) magisch aussprechen gemeint
sein diirfte. Levy I 17 b iibersetzt "51203) ,in den umliegenden (d. h. sa-
maritanischen) Gegenden“, wihrend es heissen miisste ,am Lande (d.
h. ausserhalb des Heiligthums)“. Vielleicht bedeutet j'yanwe< auch ,zu
magischen Zwecken schworen“ oder gar ,beschwoéren“, wenn n getilgt
wird.

2) j, Joma 40d uw.: &5 ©'219D7 139D 0TIk 535 "o2 M AnwRas
w5 x5x% mowy M.

3) Kidduschin 71 b: j1obnb 1mx 0D 202M NMK Y2K |3 BW
DoyYD 15 BRY ISWS Nnx BYE. Siehe weiter unt. p. 188 f.
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Ein Arzt in Sephoris wollte es R. Pinchas bar Chama
lehren, er lehnte es aber ab, weil er ,Zehnten“ nimmt,
wer aber das Tetragramm kennt, darf von niemand etwas an-
nehmen?). Die Zauberpapyri bieten ebenfalls einen Beweis
fir die fortdauernde Kenntniss der Aussprache des Gottes-
namens. Es ist nichi unméglich, dass die Priester des
Oniastempels den Aegyptern diese Kenntniss vermittelt
haben.

Aus den Zauberpapyri fillt ein helles Licht auf den
Begriff ;Vergesellschaftung desGottesnamens®,
den, wie wir sehen werden, manche missverstanden haben.
Der Synkretismus ist der hervorstechendste Charakterzug der
Magie. Die Hauptrolle fallt natiirlich den Géottern und Geistern
zu. In der aegyptischen Magie, von welcher die jiidische
abhingt, kam es hauptsichlich auf die Anrufung des rich-
tigen Gotiesnamens zur richtigen Zeit an. Schon aus diesem

“Grunde wurden zu gleicher Zeit mehrere Gotter angerufen,

da man im gegebenen Falle nichtsicher sein konnte, welcher
der ,richtige“ ist. Ferner glaubte man, mehrere Gotter be-
sitzen eine grossere Macht, was also der Eine allein nicht aus-
zurichten vermag, das kann den vereinten Kriften mehrerer
gelingen. Die verschiedensten Nationalgotter sind daher in
Beschwirungen vereint worden. Wir fiihren einige Belege
an, in denen jiidische und heidnische Gottesnamen
neben einander erscheinen. Pap. Paris 3025 sind genannt :
1. Jabaiae, 2. Abraoth, 3. Aia, 4. Thoth, 5. Ele, 6. Elo etc.,
von diesen ist 1 = Jaba -+ Jae (= samar. m1 + m);
3 = mnx oder m; 5 und 6 — M9% (aramiisch) oder TR
(syrisch) und Thoth ist ein aegypiischer Gott2) ; daselbst Zeile
92 folgen nach Adonai Eloai Sabaoth etwa 40 Zeilen unver-
stindliche magische Worte, unter denen mehrere heidnische
Gotternamen sind. Nach einer Beschwérung bei Jao, Sabaoth und
A donai folgen wieder mehrere Zeilen unverstindlicher Worte,
nach denen , die Idolender Todten“ erwihnt werden (1484—95);

1) Jer. 1. ¢. Die Aerzte waren halbe Magier, sie kannten also

auch die Aussprache des Tetragramms.
2) Diese Stelle haben wir schon oben Seite 113 erklart. Vgl. Zeile 820 :

gk, shwoog ; Z. 204: goauer (= BOK?), nachher wxw.
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Zeile 1376: Aoth, Abaoth, Basum (= 2%'3 = aram. Name ?)%)
Isak, Sabaoth, Jao, Jakop (sic); 4015: Jaeo (= ™) Phta
(aegypt. Gott). Oft wird der jidische Gottesname mit einem
anderen Worte zusammengesetzt. Pap. Paris: evicafawd®)
(14, evuuyank 18); BapBapadevor  (385) 5 adwvar Bupfrp e
(1552); eovtafBand (1413) = wov 4+ TaPawd;?) xevraPand
(2754); yxpyapadova (2712) ; wfeleBud (1798 und 2000 = Jabe
(M) + Zebuth*); putadwa (1116) = gt 4 mdx. Es kommen
eine ziemliche Anzahl auf £l endende Engelnamen vor: Gab-
riél, Misael, Michael, Uriel, Raphael, Suriel (= 5%*1), Thu-
riel (= S%*mp), Istrael (= Israel®). Andere Namen mit der
Endung El (1)) bezeichnen Gotter. Wir fiihren einige an :
6 xbprog Bounh. @dapdapdani®) (Pap. Par. 982); ,dein Name
ist Barbariel, Barbaraiel, Gott Barbarael, Bel, Buel® (1030);
Enrochesuel (1138); Thephichuénel (1160); Peratonel; Ta-
chiel (3214); Afriel (3217). Mit Jaé zusammengesetzer Name :
Tiniao (3015, vorher Phta-und nachher Phedch). Man hat
sogar, wie es scheint, die Buchstaben zweier Gottesnamen
unter einander gemischt, was die spitere Kabbala oft thut.
In der oben besprochenen hebriischen Dimonenbeschworung

‘1) Vgl. Dietrich 18211: Das sind die ersten Engel apaye [=
araba = "2 ?] adwvae Pacapy law. Die letzten zwei Worte =
M owa. 1734: ,Diese Namen: Achapa, Adonaie, B asm a, Charako,
Jakob, Jaoé Pharpharéi (vgl. ib. 1802).

?) Fehlt bei Wessely im Index; ebenso fehlt guflxwd Zeile 390.
Zeile 1285 kommt vor gy Jao Sabaoth, was uns auf den Gedan-
ken fiihren konnte, Ena sei *3(")8. Die Mischna Sukka 45a m3»wim 1 w8
%3 ,Ani und Ho hilf* bestirkt ums in dieser Meinung, denn sowie 1
eine Abkiirzung von MY, ist "X eine Abkiirzung von %N, Dass 11 ein
Ersatz fiir das Tetragramm ist, wird Sabbath 104 a ausdriicklich gesagt:
mapn 5w ww = . Schwab (Vocabulaire s. v. %)%) vermerkt nur nach-
talmudische Stellen, in denen 3% ebenfalls Gottesname ist. Ich stelle
die Entscheidung iiber diese Vermuthung dem Leser anheim.

3) £ = ¥, wie ¥ = Tyros; Tabaoth ist also = Sabaoth; Papyr.
Lond. 62 ebenfalls tafawd. ciou kann aber auch wie 1oy eine Umschreibung
von M1 sein (Revue d. E. J. XXXII 157.)

“4) Ueber {cBud = MxaX siehe Deissmann a. a. O. p. 15.

5) Mit Ausnahme von Raphael und Suriel kommen die genannten
Engelnamen Pap. Par. 1814 ff. vor und einzeln auch sonst.

6) Phta ist aegyptischer Gott und drei Mal wiederholt. perya-
pedyovan) (815) ist wahrscheinlich = ox 755,
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lautet ein Wort inmitten von Gottesnamen cuafpasirwd?), das
cafawdtupsih oder cut-afxwd|-aik sein diirfte?). Ich lege auf
die vorgetragenen Vermuthungen kein besonderes Gewicht
und will blos festgestellt haben, dass heidniche Gdtternamen
mit den jiidischen Gottesnamen vereint oder durch die
Endung El fiir den jiidischen Gott ausgegeben werden. Wir
erinnern uns der oben angefiihrten Agada, nach welcher die
Heiden behaupten, ihre Gétter wiren ebenso gewaltig wie der
jidische Gott, wenn sie dessen Namen fiihrten.

Auf Grund der skizzirten Anschauung konnen 'wir in
das Verstindniss der folgenden Ausspriiche der jiidischen
Tradition tiefer eindringen, als es bislang der Fall war. Als

" Israel das goldene Kalb verfertigen liess, da sagte Gott zu

Mose, Israel ,warf sich nieder vor dem Kalb und opferte ihm
und sie sprachen: Diese sind deine Gotter, welche dich aus
_Aegypten heraufgefiihrt haben* (Exodus 32, 8). Manche
meinen nun, Israel habe nicht dem Gotzenkalb allein geopfert,
sondern Gott in Verbindung mit demselben. Ebenso haben
sie die Herausfiilhrung aus Aegypten nicht ausschliesslich
dem goldenen Kalb, sondern auch Gott zugeeignet. ,Wenn
Israel den N amen des Heiligen, gelobt sei er, mit dem
Gotzen nicht verbunden hitte, wire es von der Welt ver-
nichtet worden. Simon ben Gamliel sagt: Ist denn nicht
jeder, der den Namen Gottes mit einem Gotzen verbindet,
der Vernichtung schuldig ? heisst es ja ,wer den Gdottern
opfert, werde vertilgt, nur dem Ewigen allein® (Exodus 22,
19). Wie denn ist zu verstchen die Aussage der Schrift
(Deut. 11, 16) ,Thr habet anderen Géttern gedient und
euch vor ihnen niedergeworfen“? Dies lehrt, Israel habe
sich mehrere Gotzenstiere verfertigts). Exodus 32, 8 heiss

1) Dietrich 139; Pap. Par. 8082. yx$« diirfte aus o verschrie-
ben sein; gAAnhou vielleicht 1bbr; taxoud vielleicht vuxou = Jakob,
wofiir auch vorxoufa vorkommt.

2) Bei Kabbalisten wird 38 M1 oft geschrieben: “mne.

3) Sifre 11 43 (81b): 5w 1w bxaw* N K5 Hx D™D D™NN
ow APwBn 55 X9M tow rawn ehwn p oobs v mmnps apn
23 |5 opba oA 2ORS msn wmw Anbs 3vmoxm an vy onw
Dasselbe Mechilta zu Ex. 22, 19 (p. 94 b unt.) mit sachlich unwesentlichen
Abweichungen; ferner Simon b, Jochai statt Simon b. G.-Sanhedrin
63a: omyws =vmm (Ex. 82, 8) mbymaw ™ xboby svww s
BY AARET 93 XOM Mt iz v () b wox avhs bxver Sw [oaow
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es ,diese sind deine Gotter* und nicht wie Nehemia 9, 19
pdieser ist dein Gott*, hieraus folgt, dass die Israeliten
Gott mit dem goldenen Gotzen verbanden und sprachen:
Gott und das Kalb haben uns aus Aegypten erldst!). Auf
die Endsilbe des Namens Israel scheinen schon Deut. 28,
10 und andere Schriftstellen anzuspielen. Aber in den
Bannkreis magischer Ideen stellt diese Thatsache erst R.
Jannai. Er sagt: ,Gott habe seinen grossen Namen mit
Israel verbunden. Ein Gleichniss. Ein Kénig hatte einen
Schliissel zu einem kleinen Schmuckkistchen, da dachte er,
wenn ich den Schliissel so lasse, wie er ist, konnte er in
Verlust gerathen; ich werde ihm also eine Kette machen,
wenn er verloren geht, wird die Kette zeigen, wo er ist.
So dachte auch Gott: wenn ich Israel lasse, so wie es ist,
wird es von den Vilkern aufgesogen werden ; ich verbinde
“also meinen grossen Namen mit ihnen, da werden sie leben“2).
Simon ben Lakisch, der den angefiihrten Ausspruch tradirt,
sagt in seinem eigenen Namen: Jeder Engel habe eine
Tafel auf seinem Herzen und der Name Gottes sei mit dem
Namen des Engels verbunden: Michael, Gabriel, Raphael?).
Engel und Gotter werden in den Zauberpapyri, wie die an-
gefiihrten Belege zeigen, mit dem Worte El (= Gott) als End-
silbe versehen. Dies Verfahren nennt die jidische Tradition
AnY, Die Kraft des Namens wird erhéht, denn mit dem
Namen wird auf den Benannten auch die Kraft desjenigen,

121 o1oRD o tmxow obtpn qp WPyl Nk 13T oww. Der Hauptsatz
Arwon 55 auch Sukka 45b gegen den schon besprochenen Satz der
Mischna: nam 1‘7 pY" citirt, was unsere Interpretation 'p» = Jope =
M zu unterstiitzen scheint, denn sonst ist da kein Hnww. Die urspriing-
liche Version ist die der Mechilta und des Sifre, denn Sanh. l. c. sagt
auch Jochanan 12 Moynsw ¥ x5uO8. Levy 1V 618 iibersetzt

MR 3T Dow 0w Anwdn ,Jem., der Gott (Gottes Namen) mit einem

andern Wesen gleichstellt (ihnen beiden gleiche Verehrung zollt)“.
Ganz schief, denn hier ist nicht davon die Rede, da M@ nur dann
stattfindet, wenn Gott und Gotze bei derselben Handlung genannt werden.

1) Exodus r. c. 42 (140 b Wilna): ymx) (1. y) oRpy MR DY
s e S mbx,

?) j. Taanith 65d 27:%m% 5 131 Sxwa Hnn we a0 AW
DK kbR MR 3 pbas o mmd Sx2Y Nk UKk mun of AP
oY M B hmm e Anwb.

8) Pesikta 108h: 131 Sxow xbn v wws Aown 3pa S wen
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dem der Name entlehnt ist, iibertragen. Diese Anschauung
hat zu den Verbindungen verschiedener Gottesnamen bei
den Heiden und in der Magie gefiihrt. Zur Vergesell-
schaftung rechnet also die jiidische Tradition auch die
Verbindung heidnischer Gitter mit dem israelitischen
Gotte. Ganz mystisch klingt der Ausspruch des Eleazar
Hakappar: Wer den Gottesnamen mit seinem Schmerze ver-
bindet, dessen Nahrung werde verdoppelt, wie es Job 22,
25 heisst: ,wenn der Allmichtige in deinen Leiden ist,
wirst du doppeltes Silber haben“?).

d) Der 12, 42 und 72 buchstabige Gottes-
namen und die Zauberpapyri.

»Anfangs tradirte man den zwéltbuchstabigen Gottes-
namen jedermann, seitdem sich aber die Unsittlichen
mehrten, wurde er nur den Sittsamen unter den Priestern
tradirt und diese Sittsamen liessen ihn einfliessen in die
Melodie ihrer priesterlichen Briider. R. Tarfon sagte: Ich
stieg einmal auf den Duchan (Estrade) nach dem Bruder
meiner Mutter und neigte mein Ohr gegen den Hohen-
priester, da horte ich, wie er den Namen einfliessen
liess in die Melodie seiner Priester-Briider®).* In dieser
dltesten Stelle iiber die vielbuchstabigen Gottesnamen ist
blos der aus 12 Buchstaben bestehende genannt, der in
der Tradition, soweit mir bekannt, nicht mehr erwihnt
wird. Wenn Tarfon mit dem ,Namen“, wie der Zusammen-
hang indicirt, den 12 buchstabigen meint, hitten wir in
unserer Stelle eine Angabe fiir das Alter dieses Namens:
die letzte Zeil des Tempelbestandes. Da ferner Tarfon von
diesem Namen nicht wie von etwas Neuem spricht, miisste
man die Existenz desselben mindestens um ein Jahrhundert
hinauf datiren. Doch scheint Tarfon nach der Version des

1) Berachoth 63a: wnpyvp 1% oD PR3 oww ow ANwER 93
"3 83w, Raschi erkliirt: der das Bise mit Gottes Lob aufnimmt oder
der betet.

2) Zwei Baraithas in Kidduschin 71a: 2% {3 D@ "OPX93 D
MR 2P NI DET 13D BRIN "5'7 MK DMPW M NN NRY
EUN2T DAVIR DR IR a*y*%:m bgbibubinl -8 =32} tu ) Mita P e et 4 n'vam’a
93K U PN (51T Bx Mk Sk by DRX BYD BT 37 DR XN
DUMST AR RIS DY banw npnwn M pna.
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jerusalemischen Talmuds (Joma 40d unt.) blos vom vier-
buchstabigen und nicht vom zwolfbuchstabigen Gottesnamen
zu sprechen. Da ist ndmlich der Zusammenhang der
* folgende : Zehn Mal erwihnte der Hohepriesterden Namen
am Versohnungstage . . . die Nahestehenden fielen auf das
Gesicht, die Fernstehenden sprachen: Gebenedeit sei sein
herrlicher Name in Ewigkeit. Aber weder diese, noch die
anderen riihrten sich von dort, bis ihnen der Name nicht
wieder verborgen ward . ... Aufangs sprach der Hohe-
priester mit lauter Stimme, seitdem die Unsittlichen sich
vermehrten mit gedriickter Stimme. R. Tarfon sagte: Ich
stand unter meinen Priester-Briidern in der Reihe und
neigte mein Ohr gegen den Hohenpriester, da hérte ich,
wie er den Namen einfliessen liess in die Melodie der
Priester. Anfangs tradirte man den Namen jedermann,
nachdem die Unsittlichen sich vermehrten, tradirte man
ihn nur den Sittsamen. Da hier von dem Tetragramm aus-
gegangen wird — owi kann nach einfacher Erklirung anderes
nicht bedeuten — muss sich auch die Nachricht Tarfons auf
das Tetragramm beziehen.

Auf alle Fille ist der 12 buchstabige Name ilter als
der von 42, denn dieser wird erst von Rab (gest. 247) er-
wihnt, und zwar unmittelbar nach der mitgetheilten Tradi-
tion des b. Talmuds: ,Den 42 bstb. Namen tradirt man nur
einem Jiinger, der sittsam und bescheiden ist, in der Mitte
seiner Jahre steht, nicht zornig ist und sich nicht berauscht
und nicht starrsinnig bei seiner Ansicht beharrt. Wer ihn
kennt und auf ihn Acht gibt, wer ihn in Reinheit
behiitet, der ist geliebt im Himmel und angenehm auf
Erden und seine Furcht liegt auf den Menschen
und er erbt zwei Welten, diese Welt und die zukiinftige
Welt“?). Alle diese Forderungen werden deshalb gestellt,
damit der Kenner des heiligen Namens denselben nicht
missbrauche. Der Jiinger, dem der Name anvertraut wird,

1) PR PR NI BAYY D°PINX {2 DY 37 WX AT 39 WK
VXY IDNWD DR DPID WY 1B OBMAS IOYN WP PuRw wb kO Imx
N9 ¥ 5y oy, Siehe auch Lekach Tob zu Exodus 3, 15 p. 10a
ed. Buber. Im Talmud und Midrasch ist von diesem Namen sonst nicht
die Rede.
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sei sittsam, damit er von demselben keine magische Anwen-
dung zur Befriedigung unsittlicher Leidenschaften mache ;
er sei nicht zornig und nicht starrsinnig, damit er den
Namen nicht zur Befriedigung seiner Rachsucht magisch
missbrauche, wie schon Raschi zum letzteren Worte richtig
bemerkt. Der Name konnte zu Unzucht und Mord, den
zwei Hauptverbrechen der Zauberkunst, missbraucht werden.

Der 72 buchstabige Name wird in den Talmuden
iiberhaupt nicht erwihnt!), dagegen mehrmals im Midrasch,
aber nur in einem und demselben Ausspruch: ,R. Abin sagte,
Gott habe Israel mit seinem Namen erlost (aus Aegypten),
denn der Name Gottes bestehe aus 72 Lettern“?). Wenn
auch der in Rede stehende Name zum ersten Male in die-
sem Ausspruche erwihnt wird und dieser Amora nicht vor
der ersten Hilfte des vierten Jahrhunderts gelebt hat, so
ist aus diesem Umstande noch nicht zu schliessen, dass der
72 Name vor dieser Zeit unbekannt war, denn Abin will
als eigene Meinung nicht das angeben, aus wie viel Buch-
staben der Gottesname besteht, sondern nur das, dass die
Erlésung aus Aegypten mit diesem Namen vollzogen wurde.

1) Exodus 14, 19—21 zidhlt jeder Vers 72 Buchstaben. Wena der
1. Bstb. von Vers 19, der letzte von V. 20 und dann wieder der 1.
von V. 21 gonommen wird, erhdlt man ¥ das in der Mischna Sukka
45 a genannt wird, Nach diesem Verfahren erhidlt man 72 bstb. Namen
(siehe Schwab, Vocabulaire de 1'Angelologie p. 30 f.; 64 Z. 11; p. 60
unten). Ob aber das in der Mischna gebrauchte 3),in dieser Weise ent-
standen ist, wie Raschi z. St. meint, ist mehr als fraglich.

2) Genesis rabba ¢. 44 Nr. 19 (182b Wilna):* w3 “bx Jar 29,
MK BNRY BYY3Y 2pn YW www (9x = Lev. r. c. 23 g. Anf. (64b
unt.) = Numeri r. ¢. 1 Nr. 11 (196 a) = Pesiktar. p. 76 b Friedmann
= DPesikta Buber 52b, wo jm 'K (statt }'aN ¥'K) aus dem vorausge-
henden Ausspruch des Juda II sich hierher verirrt hat. Friedmann 1. ec.
sagt irrthiimlicher Weise, dass auch Gen. r. 44 Judan als Autor genannt
gei. Siehe auch Lekach Tob zu Ex. 14, 21 (83a Buber), Schir r. za 2,
2 (fol. 27a): [m muw 27 3pn S www ,Der Name Gottes bestehe
aus 72 N am e n%, womit die in der vorigen Anmerkung erwihnte Com-
bination der Buchstaben der Verse Ex. 14, 19—21 gemeint sein diirfte,
wenn die Leseart RMinw statt mmx urspriinglich und nicht unter
dem Einfluss eben dieser Combination entstanden ist. Vgl. noch Jelli-
nek, Beth Hamidrasch III 82 Z. 10: Gott werde in der zukiinftigen Welt
den Schem Hameforasch, mit dem der neue Himmel und die neue Erde
geschaffen werden, den Frommen offenbaren.
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»,Der Gottesname bestehe aus 72 Lettern“ ist blos die Be-
griindung, woraus zu schliessen ist, dass diese Thatsache
den Hérern bekannt war. Vor Abin’s Spruch findet sich
nimlich ein anderer, nach welchem Gott versprochen habe,
Israel zu erlésen mit zwei Buchstaben, némlich ;v Genesis
15, 14, und er erldste sie mit 72 Buchstaben, soviel habe
némlich Deut. 4, 34 von x3b bis o*bv3, wie Juda IL. (nach
250) bemerkt hatte!). Wenn auch die zwei Amorier, von
welchen die eben angefiihrten zwei Agadas stammen, den
72 bst. Namen nicht nennen, so scheint doch die Spielerei mit
dieser Buchstabenzahl die Existenz eines solchen magischen
Gottesnamens vorauszusetzen. Man darf also behaupten, dass
der 72 Name spiitestens in der ersten Hilfte des dritten Jahr-
hunderts schon vorhanden war?). Sowohl die uns iiberlieferten
Angaben als auch innere Griinde sprechen dafiir, dass der
dlteste mystische Gottesname der 12 buchstabige ist, aus
welchem in natiirlicher Entwickelung der 42 und 72 Bstb.
enthaltende Name hervorgegangen ist. Vielleicht iibte auch
der Ausdruck der ,grosse Name“ (I Konige 8, 42; II
Chronik 6, 32; Jeremia 44, 26; Ezechiel 36, 23) einen Ein-
fluss auf die Ausbildung der vielbuchstabigen Namen. That-
sichlich wird ein solcher mit dem ,grossen Namen“ gemeint
in Sanhedrin 60a.

Wie aber diese vielbuchstabigen Namen beschaffen
waren, sagt die Tradition nicht, die Mystiker konnten also
ihrer reichen Phantasie die Ziigel schiessen lassen. Maimuni,
~der grosse Philosoph, aber nicht grosse Historiker, hat ge-
" meint, es handle sich bei diesen Namen um metaphysische
Dinge?), und nicht um Buchstabengruppen, die keinen Sinn
ergeben. Da aber die mystischen Gottesnamen magischen

1) Genesis r. 1. c. und Parallelstellen. Aboth d. R. Nathan 1.
Version c. 14 (57a Schechter) heisst es: Gott bestrafe die Feinde
Israels mit 72 Buchstaben. Siehe auch Schechter, Agadath Schir Ha.
schirim 8. 4, Z. 15: mit 70 Bstb. erloste (Gott) Israel.

2) Die nachtalmudischen Angaben heschiftigen uns nicht, siehe
jedoch iiber dieselben Miiller, Einleitung in die Responsen der Geonen
p- 205 n. n™ (Hai) und 222 unt.; ferner Jellinek, Philosophie und
Kabbala I 25, 84 (Abulafia iiber 12, 42 und 72 Name); Schwab 1. c.

3) More Nebuchim I 62, Uebersetzung von Munk 276; siehe
auch Low, Gesammelte Schriften II 13 f.
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Charakter tragen, wird man im Wesen der Sache den
Mystikern Recht geben miissen, denn die 12, 42 und 72
Buchstaben sind aus der Denkweise der 'Alten, die von
magischen Anschauungen durchtrinkt waren, zu reconstruiren,

_und nicht nach den Speculationen der Philosophen, Aus

diesem Grunde kénnen wir auch der von verschiedenen
Seiten gebilligten Erklirung Bacher’s!) nicht zustimmen. Er
meint, der 12 Name sei entstanden aus den Buchstaben der
hebrdischen Benennungen der drei schipferischen Potenzen
» Weisheit, Einsicht und Erkenntniss“?) und der 42 Name
aus den Buchstaben der zehn schépferischen Potenzen , Weis-
heit, Einsicht, Erkenntniss, Kraft, Macht, Strenge, Gerechtig-
keit, Recht, Liebe, Erbarmen“®), zu denen noch die vier
Buchstaben des Tetragramms hinzugenommen werden miissen.
Es ist nicht einzusehen, warum man dieses Geheimniss
so dngstlich gehiitet hitte. Die Metaphysik war nie eine
Geheimwissenschaft, wie die Magie. Dieselben Einwendungen
sind zu erheben gegen alle modernen Versuche, den Schleier
der geheimen Gottesnamen zu liiften, weshalb wir sie iiber-
gehen wollen*). Auf die richtige Fahrte fiihren uns die
Zauberpapyri.

Die sieben Vocale (acnwuw) spielten bei den Mystikern
die bedeutendste Rolle ; man hielt sie fiir geeigneter als die
Consonanten zur Bezeichnung des die Welt beseelenden Gott-
lichen®), Daher stammt ihr hiufiger Gebrauch in der Magie. Die
Vocale dieses siebenbuchstabigen Gottesnamens (éwraypxuumatoy
dvopa) werden nebst der einfachen Reihenfolge in den ver-
schiedensten Combinationen in Anwendung gebracht. Einige

1) Agada der babylonischen Amorder 17—20.

2) nYT [3n JLon.

3) £ on YEvD pwx T TS MO nYT Aan apon = 38
Buchstaben.

4) Aus dem mir freundlichst zur Verfiigung gestellten Hand-
exemplar der ,Agada der babylonischen Amorder“ des Herrn Prof.
Bacher konnte ich mehrere Losungsversuche, #ltere und neuere, an-
fiilhren. Ueber 72 Namen siehe Monatsschrift 40, 132 und eine ganz
falsche Erklirung desselben bei Kohut Arach I 133b.

5) Vgl. Baudissin, Studien zur semitischen Religionsgeschichte
I 243-—50
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Beispiele werden von diesen Spielereien ein wenn auch
blasses Bild geben?).
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1) Magische Vocale (n;& qu’ggwa} verzeichnet Wessely, Grie-
chische Zauberpapyrus p. 20, col. 3. Aus technischen Griinden drucken
wir statt griechischer Lettesn lateinische (f — é; w = 6). Wir
schopfen das Material aus den schon mehrmals genannten zwei Edi-
tionen Wessely’s (= I und II) und aus Dietrich’s schon ebenfalls ge-
nannter Papyrusausgabe des ,achten Buches Mosis iiber den heiligen
Namen“ (Abraxas 168 ff. = D.).

2) D Seite 178 Zeile 3; Wessely I Zeile 1005 (wo wir blos eine
Zahl angeben, meinen wir diesen Pariser Papyrus: g &Ygov 6'voP_¢);
dasselbe chne Abtheilung W. I 82 Britisch Museum, wo es mit yxato
TGV QEULTEY 6vopa't‘ro)v eingeleitet wird ; und sonst.

"g D 185 Z. 118: dvaypappamilbpuevoy pméya xoi davpactéy
»grosse und wunderbare Buchsiabenversetzung.“ Ohne den letzten
Vocal sind dies 27 Buchstaben, wie ausdriicklich angegeben wird-

Hebriisch heisst avaypaspatifety ATMK M,

4) Wessely I 84 Brit. Mus.

5) D. 201.
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In den angefiihrten Belegen herrscht eine Ordnung,
die ganz durchsichtig ist. Oft wird diese Art der Buchstaben-
versetzung mit 3 oder 4 Vocalen durchgefiihrt, z. B. mit
Iaw oder anderen Vocalgruppen. In den allermeisten Fillen
ist aber das Princip der Aneinanderreihung der Vocale fiir
uns undurchsichtig. Wessely I. Seite 31 stehen in der Mitte
7 lange Zeilen von Buchstaben, links in 21 Zeilen 72
Buchstaben, von denen nur einige Consonanten sind, rechts
in 23 Zeilen 90 Vocale. D, 198, 13 hat 5a | 6e 4 66& 4
5i 4 50+ 6 u - 846 unter einander gemischt — 41 Vocale —
ein veritables Beispiel von kabbalistischer Aneinanderreihung
oy, D. 208, 8 hat 75 Vocale neben einander ohne durch-
sichtiges Princip; es wird der ,grosse Name“ genannt; ib.
Zeile 19 findet man 42, Z.-20 82 (35 -+ 28 4 19) Vocale
u. 8. w. Hie und da kénnte man vermittelst kleiner Correkturen
einige Ordnung in das wiiste Buchstabengemisch bringen,
wir glauben aber dies auf sich beruhen lassen zu sollen.

Was die Vocale den Hellenisten, das bedeuteten die
Buchstaben des Tetragramms den Juden. Wie die Juden
von dem 12, 42 und 72 buchstabigen Namen sprechen, so
reden auch die hellenistischen Griechen und Juden von
Namen, die aus mehreren Buchstaben zusammengesetzt sind.
Es werden ausser den 7 magischen Vocalen!) genannt Namen
von 8 (782), von 9 (D. 182,22: Jaldabaeim, et = 1 ypapuua);
von 12 (2142), von 14 (Anmerkung), von 18 (3214), von 20
(2634 : tixosa ypaupxtov), von 24 (1322), von 25 (3213), von
27 (D. 184, 96), von 37 (1988; D. 182, 17; 184, 79: yp
), von 49 (= TX7; D. 183, 62) Buchstaben. Sehr beliebt
war der aus 100 Bstb. bestehende Name (= 7o p yp
= 70 éxatovypappatov Svopa, Zeile 242, 248, 258, 1222— 25, wo
aber blos 78 Bstb. sich finden). An einer Stelle (1217), wo
diegoldene Platte,das nieverléschende Feuer
und Jerusalem erwahnt werden, wird ebenfalls

1) Belege sind schon gegeben worden; vgl. comwy xal % 7ol
'éw'tcwpo'zypawo; Umbdeibeg (D. 195, 3). Daselbst 194, 5—12 : Evaménervon
yap avri 0 xbpiov dvopx, 8 Eom 'Oydods, dedg 6 Tx Twhvra
imitdocwy xal dowdv. mpbxertar 88 xai Evepa ovépata ¥, T6de
0 ypoppdtoy xol T6de ¥ Ypappatey xai T TGV kI YpaupdTtey
xol 76 ToUde OvbpaTos.’ ’



B
i

DR A

g

144

vom 100-buchstabigen Namen gesprochen. Es ist auch von
365 Namen des grossen Gottes (Wessely Index sub 74e) die
Rede, was auf die Bedeutung, welche die Zahl 365 in der
jidischen Tradition hat, ein interessantes Licht wirft.

Wir wollen mit den gegebenen Belegen nur feststellen,
dass die Magie, gleichviel ob gnostische oder nicht gnostische,
sich als Hauptmittel vielbuchstabiger Anagramme aus den
T Vocalen und mancher Consonanten bedient hat, welche
sie fiir wunderwirkende Gottesnamen hielt. Der 12, 42 und
72 buchstabige Schem Hameforasch hat nach den angefiihrten
Aussagen der jiidischen Tradition ebenfalls magische Kraft.
Es liegen also hier dieselben Anschauungen vor, und wir
haben gar keinen Grund, in den jiidisch-magischen Namen
anders als in den Zaubertexten construirte zu suchen. Im
Priestersegen (Numeri 6, 24—26) kommt das Tetragrammaton
drei Mal vor, diese sollen nach Midrasch Nechonja') den
12-buchstabigen Namen bilden. Nach Raziel 24a sind es
die 12 Zusammensetzungen der Buchstaben m1%). Wenn man
mn* zur Grundlage eines Dreiecks nimmt, so dass die oberste
Zeile aus 12 (= 3 Tetragramme) und die unterste aus 4
(= ein Tetragramm) Buchstaben besteht, erhiélt man die
folgende Figur:

nyar o fava o aavne
A A N
nyae aya M
aya Ay a
oy oW

IR I I I

ayae a

nyas n

o

Dieses Dreieck entsteht, wenn jede folgende Zeile um
cinen Buchstaben vermindert wird. Es kann auch so gebildet
werden, dass die oberste Zeile aus my besteht, und jede fol-
gende Zeile (bis 9. Zeile) um einen Buchstaben vermehrt wird®).
Natiirlich konnen diese Lettern auch in einer Zeile und in

1) Zunz, Synagogale Poesie 146 n. e.
2) Zunz daselbst.
3) Siehe die oben mitgetheilten magischen Vocalfiguren.
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einer anderen, nicht so durchsichtigen Reihenfolge geschrieben
sein. In diesem Dreieck sind alle vier mystischen Gottes-
namen enthalten. Die letzte Zeile hat 4, die erste 12, die
ersten 4 Zeilen (12 4 11 ++ 10 4 9) 42, das Ganze T2
Buchstaben (4 + 5 4 6 etc. 4 12 = 72). In einer magischen
Anrufung (Dietrich, Abraxas 8. 200, Z. 8) heisst es:
gmxadolpor o wevo ete. (75 Vocale) 70 wéyx dvoual!). Der
vielbuchstabige Gottesname wird Sanhedrin 60a ebenfalls
der ,grosse Name“ genannt, wie schon oben bemerkt worden.
In dem von Gaster herausgegebenen magischen Text ,The
sword of Moses“ (qwn7 839, das, wie Gaster richtig wahr-
genommen hat, mit den Zauberpapyri viel Aehnlichkeit hat,
findet sich Seite XII Zeile 18—23 ein aus 214 Buchstaben
bestehendes Anagramm?). Vielleicht darf hierin der 3 Mal
gesetzte T2-bstb, Name vermuthet werden (3X72 = 216)%).
Ohne mich iiber das Alter des fraglichen Werkchens #dussern-
zu wollen, glaube ich seine Anagramme aus M fiir unsere
Vermuthung iiber die oft genannten mystischen Gottesnamen
als Unterstiitzung heranziehen zu diirfen.

Diese Ansicht von den vielbuchstabigen mystischen
Gottesnamen stand bei mir lingst fest, als ich bei Gaster (The
sword of Moses p. 10) zu meiner Freude den folgenden Satz
las: ,When comparing the ancient tradition with the new
texts in the Papyri, and in the mystical texts of Hebrew
literature, there can no longer be any doubt that the Name
of forty-two, or more or less, elements could not have been
originally anything else but words consisting of that
number of letters, wich were substituted in the pub-
lic pronunciation for the Ineffable Name consisting of one
word and only four letters — the Tetragrammaton®.
Den Grund fiir die Einfilhrung des vielbuchstabigen Schem

1) Andere Beispiele daselbst 178 —~179; 182, 6. 9. 17; 183, 62;
184; 185; 188; 189 u. sonst. Es sei bemerkt, dass dieser Zauberpapyrus
den Namen Moses in seinem Titel filhrt und thatsichich von jiidischen
Anschauungen durchtrinkt ist (vgl. besonders S. 198 Zeile 6 ff.).

2) Blos zum Schluss heisst es bx 5%, sonst kommen nur x, 7,3, %
vor.

s) Aus Exodus 14, 19—21 hat man auch, wie wir schon wissen,
einen dreifachen 72 Namen combinirt.
10
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Hameforasch im Heiligthum — wenn Raschi’s Auffassung
iiberhaupt richtig ist — wird man ebenfalls in magisch-
mystischen Anschanungen zu suchen haben.

6. Einfluss und Abwehr magischer An-
schauungen.

Die vorziiglichsten Mittel des Zauberns sind, wie wir
schon gesehen haben, das gesprochene und geschriebene
Wort. Wenn man bedenkt, dass der Magier seine Wunder-
thaten seit alters her mit den heiligen Worten und Schriften
der Religion bewirken wollte!), wird man es nicht auffallend
finden, dass éhnliche Anschauungen auch innerhalb des
Judenthums Platz zu greifen suchten, gegen welche eine
energische Abwehr noth that.

Die Nacht ist die Zeit der Dimonen; der menschliche
Korper ist daher in der Friih unrein, weshalb manche jeden
Morgen ein Bad nahmen?). Wer sich also vor Hahnenschrei
auf den Weg macht, verschuldet sein Leben®). Von dem
aber, der das Schema auf seinem Lager liest, halten
sich die Ddmonen fernt). Wenn jemand Angst hat, lese er
das Schema’). Zwei Juden gingen durch das Stadtthor, da
sagten zwei Astrologen, die sie sahen: diese zwei Menschen
werden nicht mehr zuriickkehren, denn sie werden von einer
Schlange gebissen werden. Doch geschah ihnen nichts. Als
R. Jochanan und R. Jannai den zwei Astrologen die un-
versehrte Heimkehr der zwei Arbeiter meldeten, fragten die
Astrologen die Arbeiter, was habt ihr heute gethan ? worauf
diese erklirten: nichts Anderes als sonst, wir lasen -des

1) Dietrich, Abraxas 136f. gibt einige Belege aus alter und
neuer Zeit.

2) Tosifta Jadsjim Ende 684,: o35y %531 pmw sbam ovom
TIRDWD 13 VW ORI (D DA DR RO DARY DYWD.

8) Joma 21 a; 8. Aboth IIT, 4 13 7553 =3y und andere Stellen,
die zum Theil schon citirt worden. Auch Mittag war die Zeit der Da-
monen (Pesachim 111b und Targ. Jonathan za Deut. 82, 24: 0P
). Die Mittagszeit hielten auch Griechen und Rémer fiir gefahrlich.

4) Berachoth 5a 19: 'pIo ML by wrp KMPT Y5 pryd 31 oK
-] ["7"!:1 nach Job 5, 7, wo AwN = P nach Deut, 32, 24,
5) Megilla 3 a unt. Angst galt als Vorlduferin der Besessenheit.
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Morgens das Schema und das Achtzehngebet.
Da sagten die Astrologen: ihr seid Juden, die Astrologie
hat fiir euch keine Geltung?). In der gesetzlichen Bestimmung,
es geniigt auch, weun das Schema mit Ausnahme des ersten
Verses ohne Andacht recitirt werde, wird man keinen Ein-
fluss magischer Anschauungen erblicken diirfen, sondern eine
Concession an das Volk?). '

Einige Verbote werden jedoch erst dann verstindlich,
wenn wir sie als Abwehr magischer Anschauungen auffassen.
Einen Spruch zu wiederholen ist zauberische Sitte, um den
Spruch kriiftiger zu machen. Die Baraitha erkldrt daher, es
sei hdsslich, das Schema zu lesen und zu wiederholen3).
Viel weniger darf jedes Wort wiederholt werden, ebenso-
wenig wie in der Tefilla o1 omnt), womit natiirlich die
derartige Recitation des ganzen Gebetstiickes gemeint ist. Sehr
beliebt ist im Zauber die Umkehrung des Spruches nach seinen
Worten oder Buchstaben, wie z. B. ablana analba,
woraus das allbekannte magische von uns schon erwihnte Wort
ablanathanaiba entstanden ist®). Man glaubte durch ,Um-
kehrung* die Umkehr der Ddmonen und des Zaubers bewirken
zu konnen. Dieses magische Mittel war den Juden nicht un-
bekannt, wie schon oben (8. 85) nachgewiesen worden. Beim
Stossen des Gewiirzes fiir das Heiligthum wurde gesprochen'
dinn gut, gut dinn®), Eliezer aus Modiim (um 100)
kehrte das Wort p (Genesis 49, 3) um und deutete es als

1) Tanchuma Stettin p. 563 : DARY £33 BWMPND *NTIWEXT 737 'R
g™ ; vgl. Sabbath 156ab ¢ S5xa¢1% 5w px. Die Erzdhlung des Mi-
drasch unterscheidet sich von anderen #hnlichen in dem Punkte, dass
die Schutzkraft der Recitation des Schema zugeschrieben wird.

2) Low, Gesammelte Schriften IV 268 iiber Formalismus beim Gebet.

8) Berachoth 33b unt. M3up A1 ™7 S50 Yow Nk xMpT.

4) Ibidem und Mischna Megilla 25 a.

5) Die Zauberpapyri bieten sehr viele Beispiele.

6) Karethoth 6b: D1 2w 30 P "W MY RIS, Sicher-
lich sprach diese Worte nicht der Priesteraufseher, wie interpretirt
wird, sondern derjenige, der gestossen hat (Pmw). Jochanan sagte,
das Sprechen schade dem Weine und niitze dem Gewiirz (ib.). In Lunz
Jahrbuch Jerusalem 1I wird auf eine dhnliche Gepflogenheit der heutigen
Boduinen aufmerksam gemacht.

10*
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Notarikon d. h. als Abkiirzung nach den Anfangsbuchstaben?),
Das erste Wort des Dekalogs *53% wird gedeutet: n3°ns nam
poox3?), Der Orisname mp (Josua 19, 50) wird mit o
(Richter 1, 35) gleichgesetzt und gedeutet Baba B. 122b.
Man nimmt anagrammatisch 98v fiir o8%). Auf einer gnosti-
schen Gemme findet sich ONKAIAAIX, dass das umgekehrte
R3p bxb 5 sein soll*). Alle Anzeichen sprechen dafiir, dass
diese Art von anagrammatischer Verwendung einzelner Worte
und Spriiche vorziiglich bei den Gnostikern beliebt war®).
In dem Alphabet des R. Akiba werden die Namen der
einzelnen Buchstaben in der Weise gedeutet, dass die einzelnen
Lettern, mit welchen der betreffende Buchstabe geschrieben
ist, als Abbreviaturen von Wortern gefasst werden, so dass.
sie einen ganzen Moralspruch bilden. Die Worter des Spruches
werden dann umgekehrt, ohne dass der Spruch hiedurch
seinen urspriinglichen Sinn verliert. Einige Beispiele: nbx =
neX 782 7O ... 7D WY neX; oder: aD D w5 nnex
nneX o ; oder: >mR Sxerb *ATPD nTD bxverb cnamw.
Ebenso werden umgekehrt gedeutet '3 /2 ,9%). Wenn die
Gelehrten umgekehrte Schriftworte deuteten, wird man es
begreiflich finden, dass es auch solche gab, die einer um-
gekehrten Lesung grissere Kraft zueigneten als der gewdhn-
lichen. Es war also nothwendig auszusprechen, dass man mit
dem Lesen des Schema, des Hallel, der Tefilla und der

1) Sabbath 55b: Mmap =APAT ANYRY A3N7 Nk TN; Raba
deutet daselbst ebenfalls das umgekehrte Wort.

2) Sabbath 105a;, P9pnS "2i%, Sifra 112¢ wird die umgekehrte
Reihenfolge der Erzviter in Lev. 26, 42 gedeutet: niax 1w% a9
19 nwanN, Sabbath 104a Z. 14 v, unt. wird n als Abkiirzung von nox
genommen, entweder weil es als Hauptconsonant angesehen oder als
letzter Consonant yvpnY gedeutet worden.

8) Genesis rabba c. 9 g. E. ™17 nmx juvt I8 X0 8D XV

4) Schwab, Vocabulaire de 1’Angelologie, Paris 1897, p. 303.

5) Zahlreiche Beispiele auf gnostischen Gemmen und in den
Zauberpapyri.

6) Jellinek, Beth Hamidrasch III 12 ff. Schon in der sabbathli-
chen Mussaf-Tefilla findet sich -ein Stiick, das nach dem umge-
kehrten Alphabet componirt ist: 13y naw nion. Siehe iiber die Buch-
stabendeutungen des Othioth d. R. Akiba und iiber '3 n*x die interes-
santen Ausfiihrungen Gaster's, Monatsschrift 37, 220 fi.
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Esterrolle von riickwirts nach vorne seiner Pflicht nicht
geniige?). Dass” sich an das Schemalesen magische Anschau-
ungen anzusetzen drohten, diirfte auch aus dem Verbote,
dass man beim Lesen nicht das Haupt in den Schoss lege,
ausser wenn man unter dem XKleide einen Giirtel hat?),
hervorgehen. Nur wenn man an die Bedeutung des Phallus
im Aberglauben denkt, wird man den Einfail, beim Schema-
lesen das Haupt in den Schoss legen zu wollen, richtig
wiirdigen?). .

Die altjiidischen Gebete stehen wohl an Schwung den
Psalmen nach, aber nicht an Reinheit des Glaubens und der
Gesinnung. Dennoch soll ,die Mischna ziemlich nahe daran o
sein, dem Gebete eine gewisse magische Kraft beizulegen;
denn nur unter dieser Voraussetzung konnte sie lehren, dass ;
ein Irrthum im Ausdruck ein ungiinstiges Prognostikon fiir g
den Betenden“ und der Gemeinde seit). Eher diirfte man .
eine solche Anschauung dem Mystiker Chanina ben Dosa
zuschreiben, der sofort nach seinem Gebete zu sagen wusste, :
welcher Kranke am Leben bleiben und welcher sterben werde. k
Als er befragt wurde, woher er dies wisse, da sagte er:
Wenn mein Gebet mir im Munde geldufig ist, so ist es an-
genommen, wo nicht, so ist es nicht angenommen®). Jedoch

1) Tositta Berachoth II 3 (319); |21 XX x5 ypnd yow nx XMpA
=53 (9 H5%ens (3 59n3; Megilla IT 1 (22810); Mischna II 4 und
sonst. Die Details interessiren uns hier nicht. Die Sota-Rolle (Numeri
c. 8.) ist ebenfalls unbrauchbar, wenn sie Ypn5 geschrieben ist (Sota
17b). Durch eine solche Megilla hoffte man die Wahrheit sicherer heraus-
zubringen.

2) Tosifta Berachoth II 15 (426)

3) Das Verbot beim Schema mit den Augen zu winken, die Lip-
pen zusammenzukneifen, mit den Fingern zu zeigen (b. Joma 19bee; j.
Berach. 5 a u.) diirfte sich trotz der Begriindung ,Nicht mich riefst
du Jakob“ (Jesaia 48,22) lediglich auf die Zeichensprache ohne magi-
schen Beigeschmack beziehen. Rab konnte durch ein Zeichen den Unter-
schied zwischen 3 und B ausdriicken (ib.); dass man in talmudischer
Zeit und noch im 11. Jabhrhundert simmtliche Accente mit den Fingern
zum Ausdruck bringen konnte, ist bekannt,

4) Low, Gesammelte Schriften IV 270; Mischna Ber. V. 3—35.

5) Mischpa ibidem ; s. auch Talmud Berach. 34 b. Die Mischna fiihrt
diese Erzihlung mit 1" 191X ein, womit nach Joel, Aberglaube 57, de
sagenhafte Charakter angedeutet werden soll, was aber in der oft genug
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schon vor Léw ist bemerkt worden, dass die Mischna blos
Andacht und Innigkeit des Gebetes anempfehlen willt). Die
nun einmal vorhandenen volksthiimlichen Anschauungen
werden geldutert und fiir die reinere Auffassung des Mono-
theismus fruchtbar gemacht. Unter diesem Gesichtswinkel
diirften einige Sitze, die nachstehend aufgefiihrt werden,
in neuem Lichte erscheinen. Erst ordne dein Gebet, dann
bete?); wer ein vollkommenes Gebet betet, wird erhdrts);

wenn die Gemeinde betet, darf man hinter der Synagoge

nicht vorbei gehen*). Unter den Wiinschen und Spriichen
Jose’s Sabbath 118 b klingt manche ganz essiisch, so auch
diejenige, dass er seinen Anthcil unter denjenigen haben
moge, welche ihr Gebet in der Didmmerung verrichten®).
Jochanan, dessen Person von magischen Legenden umgeben
ist, stellt die These auf, man soll in der Dimmerung beten.
Da man in Palistina .denen fluchte, die ihr Gebet in
dieser Zeit verrichteten, darf man annehmen, man habe aus

~ dieser Gepflogenheit das Magische herausgefiihlt®). Es musste

ausdriicklich verboten werden, dass man Tefillin in die
Hand nehme oder eine Tora in den Schoss lege und so
bete’). ,Wer in gefirbten Kleidern nicht vorbeten will, darf

vorkommenden Einﬁihrungsformél 14y 19bx nicht enthalten ist. AlskCh.

b. Dosa starb, hirten dieManner der That (Wunder = mwyn w)8) auf
(Tos. Sota XV 5 p. 32122). Tosifta Ber. Il 3 (526); ox "o X3Py ™
5 P9 jovo wb a3 M 2D B3 nben .

1) Joel 1. c. n. 8, der diesen Gedanken schon in einer Bemerkung
des Jeruschalmi z. St. gefunden hat.

2) Rosch Haschana 35a: D>TIX) 150N D% e Doph Mpdbx +x
Yo,

3) Ibidem 18a ob. M2y M 5w M5pn Svpnn Mt

4) Berachoth 8 b: "3 nE)oT N3 “MAR M35 DR, der Weg soll
nicht gekreuzt werden; Raschi meint: es hat den Anschein, als wollte
der Betreffende die Synagogenthiir meiden.

5) Nach j. Berach. 7b ist dieser Zeitpunkt giinstig (5w Mmxp ny
RIXD DY = M.

6) Berach. 29b; Sabb. 118b. — Wie ist Klagelied 8, 44: ,Du
bargst Dich in Gewdlk, damit kein Gebet durchdringe“ zu verstehen?® —
Was ist =bpn "¢ (Sabbath 118 b. Tosaf. s. v.; 127a unt. und an
vielen Stellen).

7) Sukka 41b u.: 550nM PR3 MWD MWOY 13 OBN BN MK Kb :
Berachoth 23bs 1912 m9in <ppl. Raschi interpretirt: weil man. aus
Furcht sie fallen zu lassen, nicht mit Andacht betet. Allein es wird

ey

e
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es auch in weissen nicht; wer in Sandalen nicht vorbeten
will, darf es auch barfuss - nicht; wer seine Phylakterien
rund macht, der setzt sich einer Gefahr aus und geniigt
seiner Pfficht nicht; legt er sie auf seine Stirne oder auf
seine Handfldche, so ist dies Art der sich an den Buch-
staben der Bibel Anklammerenden @x)?); hat er sie mit
Gold belegt und auf die Aermel seines Kleides gegeben, so
ist dies die Art der Aussenstehenden“?). Goldplittchen mit
apotropdischen Darstellungen trugen die Heiden auf ihren
Kleidern aufgeniht, Amulete mit Vorliebe im Armbandes).
Wir werden also in der Art der ,Aussenstehenden“*) heid-
nische Art sehen miissen, worauf schon das Lehnwort
ayxddn (der gekriimmte Arm) hinweist. Es liegt demnach
nahe, auch darin, dass ein Phylakterion in die Hand genom-
men wird, eine Zauberhandlung zu sehen, wie es bei Diimonen -
beschworern iiblich war. Tefillin konnten namlich auch Amu-
lete sein, die beiden kounten von einander blos durch den
Knoten des Riemens unterschieden werden, wie die Mischna
ausdriicklich sagt®). Der Gebrauch von weissen Kleidern
reflektirt ebenfalls magische Anschauungen, wie nicht minder
das Ablegen der Sandalen. Beim Zaubern trachtete man
nach Moglichkeit wenig Kleider auf seinem Leibe zu haben,

auch verboten, mit den Phylakterien und der Tora in der Hand zu
schlafen. Die Absicht kann also nur die sein, sich dieser heiligen
Gegenstinde als Amulet zu bedienen, was die Talmudlehrer als Profa-
nisation betrachten.

1) Jeruschalmi liest My = Judenchristenthum. Raschi interpre-
tirt die LA. o'%"p, indem er bemerkt: sie verachten die Deutung der
Rabbinen und erkliren Ty {*3 und T by in buchstiiblichem Sinne.

2) Mischna Mogilla 24 b. Die letzten zwei Sitze lauten im Original :
2 PR WO T M M ep By o omxe by [7%ens] nk on
ounT T M “H v Whma 3 by o

3) PW. I 1985.

4) oxn; vgl, den Ausdruck 2wi¥n £pp (Mischna Sanhedrin
XI1); ferner pimap X1t |3 ™7y (Chagiga 15a ob.) Siehe iiber die aussen-
stehenden Biicher Joel, Blicke in die Religionsgeschichte I 57 ff.
und iiber 'Map Gritz, Gnostizismus und Judenthum p. 58 n. 47. Beide
Worte diirften lediglich das Heidnische bezeichnen,

5) Erubin X 1; vgl. b. Talmud 96b. Im heiligen Lande wurden
die Phylakterien mcht nur beim Gebet angelegt, sondern den ganzen
Tag getragen.
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denn die Kleider brechen den Zauber. Der Exorcismus wird
noch heutzutage so ausgefiihrt, dass der Patient blos ein
Hemd auf sich hat und keinen Giirtel. Die Tannaiten ver-
urtheilen diese magischen Anschauungen, woraus wir ihre
ehemalige Existenz erfahren. Hohelied 8; 3 wird vom Tar-
-gum auf Tefillin und Mezuza bezogen, welche Israel vor den
Mazzikin (Ddmonen) schiitzen'). Die Heiden waren in den
Glauben an Zauberei derart versunken, dass sie auch die
Mezuza als Zaubermittel betrachteten. Aus diesem Grunde
hatte man keinen Muth am Thor ‘einer babylonisch-jiidischen
Stadt eine solche anzubringen?). Nach reiner jiidischer Auf-
fassung dienten Tefillin, Zizith und Mezuza als Schutzmittel
gegen die Siiude®). Nicht Zauberei, sondern die géttlichen
Gebote schiitzen Israel*). Mit den Worten der Tora darf
man sich nicht heilen, aber sich mit ihnen zu schiitzen ist
erlaubt?). '

7. Das bése Auge®).

Die Vorstellung, der Blick mancher Personen, Familien
oder Stimme bewirke Schaden an Leben und Gut, war bei
den classischen Volkern stark verbreitet. Nicht nur das
Volk glaubte an die magische Kraft des Auges, sondern
auch ,Gebildete“, ja, ein Philosoph machte sogar den Versuch,
diese Vorstellung aus seinem Natursystem zu rechtfertigen?).
Dieser Aberglaube ist bis auf den heutigen Tag unter den
meisten Volkern heimisch®); der Ungar hat einen eigenen

1) Vgl. Mechilta 12a 17: minw [y m= YW SMDR X0 .
P,

2) Joma 11aj0 Kaschi.

3) Menachoth 43b und sonst.

4) Sabbath 130a: mN¥L YR b n*‘w nwNy TR NN
[:'1"71’ novp; Sota 21a: xO¥DY R NS PDPW N M.

3) Schebuoth 15b: “xw 379 "5 AMA MITI MKDINTS MOK.

® Y37 1'Y, nicht Y97 'R, wic allgemein gesprochen und vocali-
sirt wird.

7) Siehe besonders Daremberg-Saglio II 983 ff. sub fascinum.

8 1. c.; ferner Winer Bibl. Realworterbuch3 II 720 und Wuttke
Volksaberglaube, 1. Aufi. § 120. ,Besonders sind es alte, zaubernde
Yrauen und Juden, deren Blick selbst auf das Vieh unheilvolle Kraft
ausiibt.“ Im siidlichen Italien heisst das bose Auge malocchio; hebr.
VI 1Y aram. NR°S R,



153

Ausdruck hierfir: mit dem Auge schlagen, mit dem Auge
bezaubern. Diese verhingnissvolle Macht ist eine solche
Eigenschaft des Auges, die ohne, ja gegen den Willen
der betreffenden Person ihre Wirkung ausiibt. -

Wir haben schon gesehen, dass Frauen mit hisslichen
Augen und Personen mit zusammengewachsenen Augen-
brauen fiir fascinirend gehalten wurden. Dass der mit
mystischer Glorie umgebene Mischnalehrer Simon ben Jochai
und der gefeierte Talmudlehrer Jochanan mit ihrem Blicke
Menschen in Knochenhaufen verwsndelten und Aehnliches
haben wir ebenfalls schon gehort!). Die ,Meonenim“ (Deut.
18. 10) sind pach der Tradition?) Gaukler (oder Zeitwihler);
an Gaukler scheinen auch die zwei aramiischen Ueber-
setzungen, Jeruschalmi und Pseudo-Jonathan, zu denken3)
und nicht an Personen, die mit ihrem Blicke bezaubern.
Ob der Aderlasser (Kidduschin 82a) mit ,scheelen® oder
bésen Augen blickt, ist nicht zu entscheiden.

In der Mischna kommt das bdose Auge im magischen
Sinne nicht vor?), woraus jedoch nicht geschlossen werden darf,
dass dieser Aberglaube im heiligen Lande vor dem dritten
Jahrhundert iiberhaupt unbekannt war, denn Eliezer meint,
Chanania, Mischael und Azaria seien nach ihrer Rettung
aus dem Feuerofen von den vielen Augen, die sich auf sie
als Wunderminner richteten, getddtet worden5). Sicher aber
ist, dass den Juden Babylonien als die Heimat dieses
Aberglaubens galt’). Rab und Chijja, der dltere, meinen,
von 100 Menschen sterben 99 an dem ,Auge“ und nur einer
durch den Himmel, wihrend Chanina und Samuel fiir die
allgemeine Todesursache die Kilte halten. Diese Controverse

1) ¢f. oben S. 50 f. Rationalistische Erklirung bei Joel, Aber-
glaube 74 f.

2) Siehe oben p. 17 n. 1.

3) Gegen Winer 1. ¢. Peschita iibersetzt X3'p =R»2, was ebenfalls
Gauklor bedeutet = £"°p 1R cf. Meturgeman sub. =,

4) Joel 63.

5) Sanh. 93a: D3V P2 WX PP M W P WK K. Dicselbe
Controverse daselbst zwischen Rab und Samuel. Siehe auch weiter iiber
Juda I

6) Lenormant an mehreren Stellen; iiber die Verbreitung bei den
Persern Kohut. Angelologie 58.
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erklirt der pal. Talmud aus der Heimat der Controver-
santen: Rab lebte in Babylon, ,wo das bose Auge oft vor-
kommt*, wihrend Chanina in Sepphoris lebte, ,wo die
Kilte oft vorkommt“!). Die allgemeine Anschauung von der
Gefihrlichkeit des bosen Blickes macht es begreiflich, dass
vorziiglieh die babylonischen Juden ihre Gterithe und wahr-
scheinlich noch mehr den Inhalt derselben durch apotropiische
Inschriften vor Behexung. zu schiitzen suchten?).

" Man hiite sich vor dem bésen Auge®). Grosse Volks-
mengen fordern dasselbe heraus; daher rieth Josua (18, 15)
den Sohnen Josef's,sich im Walde zu verbergen, damit das
‘bdse Auge ihnen nichts anhaben konne!). Jakob sagte zu
seinen Sohnen, als sie nach Aegypten gingen: gehet nicht
alle durch ein Thor, wegen des Auges’). Minner, die
durch Stellung oder sonstige Eigenschaften hervorragen, sind
dem bosen Blick ausgesetzt. Als das Volk forderte, Juda I.
solle von der Schulbank auf den Katheder kommeh, sagte
sein Vater, der Patriarch Simon ben Gamliel: ,Eine Taube
habe ich unter euch und die wollet ihr vernichten vor mir
d. h, weun Juda I. aus der Mitte der Zuhdrer zu den
Vortragenden erhoben wird, kann ihm das bose Auge schaden®).
Das Schulhaupt Chisda meinte, wenn das erste Kind ein
Médchen ist, so ist dies ein gutes Vorzeichen fiir die folgenden
Sohne”); das bdse Auge wird nimlich nicht gereizt. Den
Nachkommen Josef’s schadet jedoch der bdse Blick nicht.
Jochanan, der ein sehr schéner Mann war, setzte sich in
das Thor des rituellen Frauenbades, damit diese so schone

1) j. Sabbath 14¢ 48; cf. b. Baba Mezia 107b ob.

2) Vgl. Schwab, Les coupes magiques et I'hydromancie dans 1'an-
tiquité orientale; derselbe, Coupes & inscriptions magiques; Wohlstein,
Diémonenbeschwirungen aus nachtalmudischer Zeit inschriftlich auf
Thongefissen des Koniglichen Museums in Berlin (Berlin 1894); Stiibe,
Jiidisch-babylonische Zaubertexte (Halle 1895). Ueber die Gottesnamen
auf Hausgerithen und auf dem Bette ist schon oben gesprochen worden.

%) Baba Bathra 1, 18a: ©*3'%b> 5 *p2ex7 {5 pown xp naw nyy
R3S RIPR NI,

4) ibidem: Y1 'p B== 5w X5v.

5) Genesis r. c¢. 91 (339a).

¢) Baba Mezia 84 b u.

7) B. B. 141apwsb mpr jo'r mbnn n3
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Kinder, wie er sei, hitten. Als man ihn fragte, ob er keine
Furcht vor dem bésen Auge hiitte, erwiderte er: Ich stamme
von dem Samen Josef’'s ab, dem der bdse Blick nicht
schadet!), Wer im Begriffe ist, in eine Stadt hineinzugehen
und vor dem bdsen Blick Angst hat, der stecke den rechten
Daumen in die linke Hand und den linken Daumen in
die rechte Hand und spreche: ich N. Sohn der N, stamme
von dem Samen Josef’s, dem das bose Auge nichts thun
kann?). Der Spruch ist jiidisch, die schiitzende Gebirde
jedoch heidnisch. Vor der Einwirkung des bdsen Auges
schiitzte man sich gewdhnlich durch einen indecenten Gegen-
stand. Wenn man sich in unmittelbarer Gefahr glaubte,
“machte man mit dem Daumen eine bis auf den heutigen
Tag existirende, wenn auch nicht mehr verstandene obscéne
Gebirded). Die Talmudlchrer diirften den Sinn der von ihnen
empfohlenen Gebdrde nicht mehr gekannt haben. Wer
vor dem eigenen bosen Auge Furcht hat, der sehe auf die
linke Seite seiner Nase*). Das Pferd schiitzte man vor.dem
bosen Blick durch einen Fuchsschwanz, der zwisehen seine
Augen gehingt wurde®). Eine dhnliche Bestimmung werden

1) Berachoth 20a u. (= B. Mezia 84a; vgl. Sota 36b und B.
B. 118b) nach Genesis 49, 22: 'y "2;2 sprosst iiber das Auge; Abahu
sagt, lies ' 5% ; J. b. Chanina meint, wie die Fische, vom Wasser
bedeckt, dem bosen Blick nicht ausgesetzt sind, so ist auch der Same
Josef’s gefeit, der Gen. 48, 16 mit den Fischen verglichen wird. Der

Satz lautet aramiisch: X@'3 XY ™3 XwSY KO MO™I PM; hebrdisch :

173 PN Pan Y R e e e,

2) Berachoth 55b. .

3) Daremberg-Saglio II 988a: ,Tous les moyens que l'on avait
imaginés pour se garantir du mauvais oeil (praefascinandis rebus) avai-
ent 6t6 inspiré uniformément par la méme idée: obliger lo regard fas-
cinateur i se détourner, en luit opposaut un objet indécent (a’i'rowov,
turpe) ou ridicule (Ygxotov, ridiculum)“. ,Lorsqu’on se croyait en danger
immédiat, on pouvait se defendre en faisant promptement le geste qui
est aujourd’hui connu en Italie et dans d'autres contrées sous le nom
de la figue; il consiste a fermer la main droite, le ponce étant in-
séré entre l'indsx et lo médius et & I'étendrc vers la personne par qui
on se sent menacé otc. Wenn man diese und #hnliche Anschauungen
vor Augen hilt, versteht man manche dunkle Talmudstelle.

4) Berachoth daselbst.

5) Tosifta Sabb. IV 5 (11514) = b. Sabbath 33a DDA RY* KD
1P paw nims k9 bpw ana. Der ,glinzende Faden* hat sicherlich



156

die Schellen gehabt haben, welche den Pferden zwischen
die Augen gehidngt wurden'). Moglich ist, dass durch den
Klang des Erzes die Ddmonen vertrieben werden sollten.
" Das bgse Auge konnte auch leblosen Gegenstinden
schaden. Rab verbietet, dass man sich in das Feld des

.Nichsten stelle, wenn die Saat auf den Halmen steht?). Ein

gefundenes Kleid darf man zum Nutzen des Kleides iiber
ein Bett (Sopha) ausbreiten; hat man aber Giste, darf man
dies nicht thun, denn ,es wird verbrannt durch das Auge*“
der Giste oder es kann gestohlen werden®). Die Vorstellung
vom bosen Auge bildet die Grundlage jener Behauptung, dass
der Segen nur in solche Dinge komme, die dem Auge ver-
borgen sind, die das Auge nicht beherrschtt).

8. Zauberdinge und Schutzmittel.

Wir wollen nunmehr séimmtliche Dinge, natiirliche umd
kiinstliche, lebende und leblose, die sowohl bei der Bezau-
berung, als auch bei der Abwehr derselben gebraucht wurden,
mit Ausschluss der Heilmitiel, die eine besondere Behand-
lung verdiecnen und ein Special-Studium erfordern, in' mog-
lichster Kiirze vorfiihren.

Kinder wurden bezaubert, indem man ihnen die Augen
mit Oel rieb oder mit Schminke fiillte5). Das Ueberschreiten
von Speisen, die auf der Erde zerstreut umherliegen, ist
gefahrlich®). Wer geschiilten Knoblauch, Zwiebel oder Eier,
iiber die die Nacht dahingegangen, isst ; wer gemischten Wein,
iiber den die Nacht dahingegangen, trinkt; wer im Friedhof
iibernachtet; wer seine Nigel schneidet und auf der Strasse
ausstreut ; wer sich zur Ader ldsst und hernach den Coitus

denselben Zweck und ist nichts Anderes als der Ersatz des Fuchs-
schwanzes (gegen Aruch und Raschi: "9 Zierat).

1) Pesachim 53a als Erklirung von Zacharia 14, 20.

2) Baba Mezia 107a; B. Rath. 2b. Raschi :nyn 'ps upr xSw.

3) B. M. 30a 12.

4) Taanith 8b: "Y1 2 "mOT 9273 KOK XD 115737 PR RN N
12 B9 PP PR =73 ’OR XD 993N PR Y7037 RN . .. beide be-
ziehen sich auf Deut. 28, 8.

5) Sabbath 10b.

6) Erubin 64b u. }>2wn Sp p'apn 'R ; vgl. j. Aboda Zara 40a
16 v. u.; b, B, Mezia 23a u. sonst.
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ausiibt : der verschuldet sein Leben und trigt die Ver-
antwortung dafiir'). Jochanan sagte: gefihrlicher ist ein
Becher mit lauem Getrink als der Becher des Zau-
berers, aber nur aus einem ehetnen, nicht irdenem Gefiss,
ferner nur, wenn es nicht heiss ist und wenn kein Gewiirz
darin ist?). Zauberei wurde bewirkt durch Einritzen eines
Gottes- oder Gotzennamens auf das Membrum3); auf das
Maul eines Gotzent). Heidnische Gterdthe mit einem Sonnen-
Mond- oder Drakonbilde mussten vernichtet werden®); die
Opfergerithe des Heiligthums nachzuahmen ist verboten®).

Einen Hund oder ein Schwein oder eine Schlange soll
man zwischen zwei Menschen nicht durchgehen lassen?).
Das Zaubern besteht im Bind e n, das Entzaubern im L 6 s en?).
Der Rabe und die Taube waren mantische, also magische
Vigel. Wenn wir diese zwei Anschauungen vor Augen halten,
erscheint uns der folgende Ausspruch Raba’s im rechten
Lichte: Gesetzesleugner (Epikurder) werden solche
genannt, wie z. B. die Familie des Arztes Beniamin, die da
sagen, was niitzen uns die Rabbinen, nie haben sie uns
einen Raben gelost (erlaubt) und eine Taube gebunden (ver-
boten)®). Leute, die einen Scherben verwenden, das Ungeziefer

1) Simon b, Jochai Nidda 17a oben. Der b, Talmud erklirt:
Obgleich der Knoblauch ete. in einem Korbe verbunden lag, ruht doch
der ,bise Geist iiber demselben,“ ist aber die Wurzel darauf geblieben,
dann ist keine Gefahr, Der Wein ist nur dann gefihrlich, wenn er in
einem ehernen Gefiss lag, was auffallend ist, denn sonst ist Erz zauber-
brechend und dimonenvertreibend. Die Niigel kionnte eine schwangere
Frau iibertreten und abortiren. Es wird dann iiber die Folgen des nach
dem Aderlass, bei Tag etc. ausgeiibten Coitus gesprochen.

2) B. Mezia 25b u. (= Chullin 84b): ]8T RDD X PO ROD:
gemeint ist irgend eine Losung. Vgl. Tanchuma Wajescheb =1w® D12
bei Levy IV 151a.

3) Sanh. 103 b. (Vgl. ob. 122).

4) A. Z. 47a (schon oben 122 angefiihrt).

5) Mischna A. Z. III 8; siehe j. ib. 42 c. unt. und d.

6) b. A. Z. 43ab., Von den Gottesnamen auf den Henkeln und
von P (Sanh. 81b) war schon die Rede (Seite 52 Anm. 1).

7) Pesachim 111a.

8) Sabb. 81b u., (A©X) und Sanh. 67b u. (W),

9) Sanh. 99b unten: XS X3MY {5 1w &5 BSWH 327 15 AR KN
7 15 1MER. Die Aerste waren mit der Magie vermige ihres Berufes ver-
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auf ihren Kleidern t3dten und das Griinzeug aus dem Biindel
des Girtners essen, ohne es vorher zu ldsen, sind vor
Zauberkiinsten nicht geschiitzt'). Das ,Knotenldsen“, von
welchem Daniel 5, 12, 16 die Rede ist, wird man als eine
magische Kunst auffassen diirten, zumal zuvor von Traum-
deutung gesprochen wird. Es gab Mittel,um Briutigam und
Braut in der prima nox zu ,binden“?). Genannt wird ein
» Wurzel-Becher“, durch welchen dem Manne die Fahigkeit
zu zeugen und der Frau die Fihigkeit zu gebiren genommen
wurde3).

Von den in der Magie verwendeten Mitteln sind die
meisten Schutzmittel, die zur Abwehr oder zum Brechen
des Zaubers dienen. In erster Reihe ist das Wasser zu
nennen, das jeden Zauber lostt). Zeiri kaufte in Alexandria
einen Esel. Als er ibn trinken wollte, 13ste sich der Zauber
und der Esel verwandelte sich in ein Briickenbrett. Da
sagte man zu Zeiri: wenn du nicht Zeiri wirest, wiirden
wir dir nichts zuriickgeben. Kauft denn hier jemnand etwas,
ohne es frilher mit Wasser gepriift zu haben?®). Wenn

traut. Dieser Auspruch wiederspiegelt die Sprache und Denkweise der
Magier.

1) Sabbath 81a ob.; Chullin 105b. Abaji glaubte Anfangs, man
osse deshalb nicht unmittelbar aus dem Biindel des Girtners, weil es wie
Fresserei aussehe, bis er belehrt wurde, dass der wahre Grund die Furcht
vor Zauberei sei (0'Ew=S Mwp7 Dwz). Er theilt daselbst mehrere der-
artige ,Aufklirungen“ mit.

2) Pseudo-Jonathan und jerusalemisches Targum zu Deut. 24, 6 -
Diese Deutung beruht darauf, dass im vorhergehenden Vers von einer
neuen Frau, die der Mann soeben heimgefiihrt hat, die Rede ist und weil
die Motivirung lautet: “=m X1 wE3 "D ,er bindet eine Seele“ d. h. es
wird kein Kind gezeugt. Vgl. auch den Commentar 227 NTBP zu Targum
Jonathan. i

8) Tosifta Jebamoth VIII 4 (24920): + + .+ « KO® "™pPW B3 mneb
25n xbw TN,

4) Ueber die Bedeutung des Wassers im classischen Aberglauben
sieche PW. I 44,

5) Sanh. 67b 10 v. u. Levy I 131D iibersetzt nach Aruch ©p “%'® -
ROOPORT Romux »80 verrann es (floss ab), und er blieb auf dem Brett -
einer kleinen Briicke stehen“. Wir iibersetzten nach Raschi's richtiger
scheinenden Interpretation. Behextes Wasser wird zu Skorpionen; ein
Weib wird durch Wasser in einen Esel verzaubert, auf dem Jannai reitet,
bis ein anderes Weih es entzaubert (daselbst).
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jemand von einer Schlange gebissen wurde, lief er zum
Wasser. Wenn der Mensch frilher zum Wasser gelangte,
starb die"Schlange, im umgekehrten Falle der Mensch. Chanina
ben Dosa wurde, wihrend er betete, von einer Schlange
gebissen; er fiihlte es gar nicht -und die Schlange starb.
Jizchak b. Eleazar meint, Gott habe unter-den Fusssohlen
Chanina’s eine Quelle entstehen lassen!). Der Wundermann
Huna vollfihrte Heilungen und vertrieb Dédmonen mit
Wasser?), ‘
puUnter den Metallen tritt am meisten das Eisen
hervor. Es bricht in hervorragendem Masse Zauber. Gespenster
tirchten sich vor ihm®3). Eine &hnliche Bedeutung hatte
das Eisen auch bei den alten Juden, wie aus den nach-
stehenden Beispielen erhellt. ,Wenn man die béosen Geister
sehen will, nehme man die Nachgeburt einer erstgeborenen
schwarzen Katze, die die Tochter einer erstgeborenen
schwarzen Katze ist, verbrenne diese und zerreibe sie und
gebe aus der Asche in’s Auge, dann sieht man die bdsen
Geister. Die Asche gebe man in ein eisernes Rohr, ver-
siegele es mit einem ehernen Robr, sonst kdnnten die Diémonen
‘es stehlen. Man verschliesse den Mund®), damif man nicht
beschiidigt werde. R. Bibi bar Abaji- that so und wurde .,
beschadigt, die Rabbinen beteten fiir ihn, da wurde er
geheilt“5). Siegel und Rohr miissen also aus Eisen sein,
weil dies Metall die Démonen abwehrt. Raschi verweist
richtig auf Chullin 105b, wo gesagt wird, zu verbundenen
und versiegelten Dingen haben die Dimonen keinen Zutritt.
Der von einem tollen Hunde (ebissene musste das Wasser
ein volles Jabr aus einem ehernen oder goldenen Rohr

1) j. Berachoth 9a 20 v. u.; Tanchuma Schemoth (p. 169 Stettin):
o TN 1o3m P P MY 1w RS S, Das Wasser ,schwemmt
den bosen Zauber weg, z. B. bei Heilung von Schlangenbissen Plin.
XXVIII 32 (PW I 44).

2) Taanith 20b unten. Ovid. fast. VI 157: et aquae medicamen
habebant.

8) PW. I 50.

4) 2D DS glaube ich auf den Menschen und nicht auf das
Rohr beziehen zu miissen. Ein Démon kénnte in den offenen Mund ein-
fahren.

5) Berachoth 6a.
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trinken, damit er von Seiten der Dimonen nicht in Gefahr
komme!). Die Miicke, welche Titus, wie ein Damon, durch
die Nase in’s Gehirn eindrang, stellte das Bohren ein, als
sie die Stimme des Hammers horte?). In diese Sage scheinen
magische Anschauungen hineinzuspielen. Erz bricht némlich
ebenfalls den Zauber und sein Klang vertreibt die Dimonen?).
Das Weib Raba’s machte ihm, wenn er seine Nothdurft ver-
richtete und in Folge des unreinen Ortes der Gefahr der
Dédmonen ausgesetzt war, ein Gerdusch durch das Schiitteln
einer Nuss in einem kupfernen (W asser-) Becken*). Rabba
b. R. Huna klingelte beim Coitus mit den Schellen®). Raschi
meint, um die Hausleute zu vertreiben, wogegen Tosafoth
mit Recht einwenden, ein solches Verfahren sei nicht sittsam.
Das Klingeln sollte, wie es uns scheint, die Dimonen ver-
scheuchen. Das Vertreiben von Ungeziefer bei derselben
Gelegenheit, wovon daselbst die Rede ist, scheint ebenfalls
mit abergliubischen Vorstellungen zusammenzuhingen.

Edelsteine sind heilkriftig. Abraham hatte einen Edel-
stein am Halse hingen; jeder Kranke, der ihn sah, wurde
geheilt®).

Das Ei des Heupferdes niitzt gegen Ohrenschmerzen,
- der Zahn eines lebenden Fuchses gegen Schlafsucht, eines
todten gegen Schlaflosigkeit, der Nagel eines Galgens
gegen eine Wunde. Die Chachamim verbieten jedoch dies,
weil es ,amoritischer Brauch® ist?).

Von der Pflanzenwelt heisst es, jedes Kraut hat seinen

1) Joma 84a. Vgl Taanith 20b 10 v. u. R3IATT KPP das viel-
leicht mit magischen Anschauungen zusammenhiingt.

2) Gittin 56 b u. Schmiede gehdren zu den L klugen® Leuten (Wuttkel
190).

3) PW. I 51. .

4) Berachoth 62a Mitte. Siehe noch Levy IV 392 wp=p.

5) Nidda 17a b.

6) Tosifta Sabbath V 17 (34327); B. B. 16h.

7) Mischna Sabb. VI 9: "mem S»w 5w jo21 Sunnn nxeas per
X197 own 210%N B, Die im Text gegebeno Specialisirung nach dem
Talmud. Der Fuchszahn und besonders der Nagel vom Galgen leben noch
heute im Aberglauben. Siehe iiber diese Stelle Joel 59. Fuchsschwanz ist
Ende des vorigen Cap. erwithnt worden.
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Planeten im Himmel, der es wachsen heisst!). Dass man sie
zu Heilmitteln verwendete, ist selbstverstindlich, es ldsst
sich aber schwer bestimmen, wo die Medicin aufhért und
die Magie beginnt. Das folgende Heilmittel zeigt, welchen
Biumen besondere Schutzkraft zugeschrieben wurde. Gegen
Blutandrang des Kopfes nehme Ceder, Weide (populus
Euphratica), feuchte Myrte, Olive, salix Aegyptia (chilfa),
Schilf des Meeres und Kraut und weiche sie zusammen und
nehme 300 Becher auf die eine und 300 Becher auf die
andere Seite des Kopfes?).

Zwei Haare aus dem Schwanze des Pferdes oder der
Kuh dienten als Zaubermittel ; ebenso zwei von den harten
Borsten eines Schweines, ja schon eine Borste geniigte. Manche
machen einen Unterschied zwischen Borsten des Hockers
und anderer Stellen®).

Der menschliche Koth und Urin wurde den Gotzen
dargebracht*). Da sie im Cultus Verwendung fanden, durften
sie in der Magie, die eigentlich auch eine Cultiibung ist,
auch nicht fehlen. Beide brechen Zauber. Jesus war nach
jidischer (und heidnischer) Anschauung ein Goét; vielleicht
wird er deshalb in der Gittin 57a angegebenen Weise be-
straft, damit der Zauber gebrochen werde®). Bei Galenos nimmt
dieses Mittel eine hervorragende Stelle ein; fehlt auch in
der talmudischen Medicin nicht®). Der Harn spielt im Aber-

1) Gen. r. c. 10 (Joel 93).

2) Gittin 68b u. Zu MR vgl. Pesikta 35a. h. Gitt. 68—70 ist die

;Hanptstelle fiir die Medicin des Talmuds. In einem Heilmittel wird er-

withnt, man schlachte die Henne mit einem weissen Zuz d. h. mit einem
neuen, dessen dem Metall innewohnende Zauberkraft noch nicht abge-
griffen worden. Eine 7 Farben zeigende Skorpionenhaut soll als Augen-
heilmittel im Schatten getrocknet werden. Der Grund ist, damit die
Sonne die Zauberkraft nicht breche. In dieser Weise konnen noch andere
medicinische Vorschriften aus magischen Anschauungen begriffen werden.

8) Tosifta Sabh. IX 1. 2 (12120): j. Sabh. 11bgs. Vgl auch die
Wb. sub &p=2. :

4) Aboda Zara 50D unten.

5) Vgl. auch Erubin 21he2: Wer die Worte der Rabbinen verspottet.
wird bestraft nmm= s,
6) A.Z. 28D (daselbst mehrere Heilmittel); j. Sabb. 14 dso Kinderkoth.

11
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glauben aller Volker eine bedeutende Rolle; er bricht jeden
Zauber. 40 Tage alter Urin, ein kleines Fliaschchen getrunken,
heilt Wespenstich; ein Viertel Log Skorpionenstich; ein
halber Log niitzt gegen iiber Nacht unbedeckt gebliebenes
Wasser, das man getrunken hat; ein ganzer Log sogar gegen
Bezauberung'). Die alten Vilker beharnten alles, was sie
fiir zaubergefihrlich hielten. Simon ben Jochai sagt: Es
giebt vier Dinge, die Gott hasst und ich nicht liebe: Wenn
man plétzlich in sein Haus eintritt; beim Uriniren den penis
mit der Hand hélt; nackt vor seinem Bette urinirt
und vor einem lebenden Wesen den Coitus ausfiihrt?). Alle
diese Dinge sind mit der Magie verzwickt. ,Nie habe ich in
den vier Ellen des Gebetes urinirt“®), das konnte die Kraft
desselben abschwichen. Das Schema darf Angesichts des
Urins nicht gelesen werden; ist aber Wasser, wie wenig
immer, hineingegossen worden, ist es gestattet*). Das sperma
virile galt den Heiden als heilkriftig. Acha wollte so etwas,
das man ihm von einem Gotzenhause brachte, gegen Fieber
nicht trinken, Jona nahm es%).

Der - menschliche Speichel ist vorziiglich heilkriftig.
Augenschmerzen wurden durch Spucken in’s Auge geheilt.
Als ein Mann von seinem Weibe forderte, dass sie R. Meir
in’s Gesicht spucke, simulirte der beriihmte Lehrer Augen-
schmerzen, damit die Frau dem Wunsche ihres Mannes
entsprechen kdnne und so der Hausfriede hergestellt werde®).
Am kriftigsten war der Speichel eines Menschen, der noch
nichts gegessen hatte”). In der Nacht befallen den Menschen

1) Sabbath 109b. Daselbst verschiedene Medicamente.

2) Nidda 16b unt. Den Zauber soll man nackt ausfithren, denn
die Kleider konnten ihn brechen.

3) Megilla 27h.

4) Tosifta Berachoth II 16 (52); b. Talmud 25b. Vgl. Ber. 5la
14 v. w

5) j. Sabb. 14des (= j. A. Z. 40d): “m1 'A% Alle Versuche
hinwegzuinterpretiren 8ind mit Hinblick auf die heidnischen Anschau-
ungen abzuweisen.

6) Debarim r. ¢. 5. Nr. 15 (222a Wilna) und Parallelstellen. Dies
heisst: I'"p5> M5 ,dem Auge fliistern®.

7) j. Sabbath 1ide2: P2w= 1pn 23 5p S "% Son pr1a; b
Sabb. 108bi2 v. u. dasselbe.
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die bdosen Geister. Mit (ier Hand. soll man deshalb in der

~ Friih, bevor man sie gewaschen hat, das Auge nicht beriihren?),

denn man konnte blind werden. Der Speichel hingegen, der
dimonenvertreibende und zauberbrechende Kraft besitzt, wird
geschwiicht, wenn er in Folge des Imbisses mit Speisen in
Beriihrung gekommen ist?). So heisst es auch in einer Ba-
raitha®), ,das Morgenbrot rette von den Dimonen“. Eine
Frau, vor der ein Romer Granatipfel ass, so dass ihr der
Mund wisserte, wurde krank, da sie den Speichel immer
herunterschluckte. Sie wurde geheilt, indem der Rémer noch
einmal ihren Mund wissern machte und sie dem Speichel
ausspucken hiess*). Vom Ausspucken bei Besprechung der
Wunde®) war schon die Rede. Griechen und Romer glaubten,
Ausspucken schiitze vor Verzauberung. Mit Kohlkeim an-
gesetzten Weiné) trinke man unvermischt, voll, nehme ihn
an mit der rechten und trinke ihn mit der linken Hand,
spreche nachher nicht und unterbreche das Trinken nicht,
gebe ihn nur demjenigen zuriick, von dem man ihn empfangen
hat, man spucke nachher aus.

Niesen. Seitdem Himmel und Erde erschaffen wurden,
blieb kein Mensch am Leben, wenn .er geniest hatte,
bis Jakeb durch sein Gebet dieses Unheil abwendete.
Darum danke man Gott in solchem Falle, dass man von Tod
zu Leben verwandelt wurde?). Wenn jemand niest, sagt man
zu ihm: gutes Leben, denn Niesen brachte bis zur Zeit

1) Sabb. 1081 unt. 31 pXpN I'¥S T, Raschi: A npa maw won
™ by,

2) Raschi a. a. O. bemerkt zu SBN P17 :XEYD Pt kMW 0D die
Frage ist aber, warum der ,niichterne Speichel“ stark ist? Sabb. 121b u.:
(naws] w5 oM . Ob das nicht mit Zauberkraft in Verbindung
steht?

3) B. Mezia 107b: Ppmn i nd3n nnw ne,
4) Kethuboth 61b ob.
%) Tosifta Sanh. XII 10 (43328); b. Sanh. 101 a.

6) Berachoth 51a: DMBDR = &qﬁépa‘(og (ef. Low bei Krauss,
Gr. u. lat. Lehnworter I1 94).

7) Jalkut zu Job 41, 20 aus Pirke d. R. Eliezer.
11*
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Jakobs den Tod?); niest er aber beim Essen, so sage man
nicht: Heilung, denn es ist gefihrlich?). Niesen beim Gebet?)
und in der Krankheit*) ist eine gute Vorbedeutung. Auch
die Blihungen werden, wie bei Griechen und Rémern, ge-
deutet.

. Als Schutzmittel dienter den Kindern gewdhnlicher
Menschen K note n, Fiirstenséhnen Schellen®). Die Knoten
band man an den Hals, die Schellen auf die Kleider. Beide
schiitzten unfehlbar vor bosem Blick, weshalb man sie auch
am Sabbath tragen durfte. Auch Heiden trugen Glockchen
(tintinnabulum) an den Kleidern zur Abwehr des magischen
Auges®), man wird sie also auch bei den Juden als solche
ansehen miissen' und nicht fiir einfache Schmuckgegenstinde
ausgeben diirfen, wie Raschi. Ein Amora sagt, die Mischna
meine Pflanzenknoten?). Abaji theilt im Namen seiner Pflege-
mutter mit: Drei Knoten gebieten der Krankheit Halt, fiinf
heilen, sieben niitzen sogar gegen Zauberei. Er meint sicher-
lich den Krapp, wenn derselbe soviel Knoten hat®). Diese Kraft
haben diese Biindel aber nur, wenn sie Sonne, Mond oder
Regen nicht gesehen haben ; wenn sie ferner nicht Eisenklang,
Hennestimme oder Schrittegeridusch gehort haben. Alle diese
benehmen nimlich dem Mittel die zauberische Kraft. Richtiger
erklirt ein anderer Amora die Mischna, indem er Kescha-
rim als wirkliche Knoten fasst: Wenn das Kind nach
seinem Vater ein krankhaft heisses Sehnen empfindet, nimmt
der Vater den Riemen seines rechten Schuhes und bindet
ihn an den linken Schuh des Kindes. Umgekehrt ist es

1) Jelamdenu zu Gen. c. 27 (Levy IV 638a): &=>wo™n.

2) j. Berach. 10da1: (= inmg) B b vox,

3) Ber. 24b MB* {»°D; j. Ber. 6d unt. hingegen P 2'0.

1) Ber. H7h.

5) Mischna Sabbath 66b: 531 paw= zwobe w21 o wps pRxr auzn
TS BWIR ST ROR DN

6) Daremberg-Saglio I 1562a, Anm. 12,

) L ¢ ARL meP = Krappbiindel, of. Low, Aram. Pflanzennamen
S. 311.

%) Siehe j. Sabb. 8b oben: der Krapp ist sehr gut, wenn er 5, 7
oder 9 Knoten hat.
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gefihrlich. Eine Regel lautet: Bei jedem Kinde ist die linke
Seite gemeint'). Ausgesetzte Siuglinge wurden ebenfalls durch
Knoten geschiitzt®). Das Stirnband (Totefeth) soll nach R.
Josef eine Art Knoten sein, das vor dem bdsen Blick
schiitzt®).

9. Etymologischer Aberglaube.

Einige Beispiele zeigen, dass der Aberglaube seine
Wurzel in der Mehrdeutigkeit eines Wortes hat. , Wenn ein
Baum seine Friichte fallen lisst, soll man ihn mit Farbe
firben und mit Steinen beladen“*). Der b. Talmud meint,
der Baum werde deshalb mit Steinen beladen, damit er
abmagere und so seine Friichte behalte. Wahrscheinlich liegt
aber dieser Verordnung eine abergliubische Vorstellung zu
Grunde. Plinius XVIII 86 berichtet nimlich: legt man einen
Stein unter einen Granatapfelbaum, so brechen die Aepfel
nicht auf’). Das Bestreichen mit rother Farbe soll nach der
Erklirung des Talmuds das Mitleid der Leute erregen und
sie zu einem Gebet fir den kranken Baum veranlassen.
Allein auch der dem Heiligthum gehdérende Baum war mit
rother Farbe gefirbt®). Einen vollgiltigen Beweis fiir die
abergldubische Grundlage beider Verordnungen bietet die
folgende Tosiftastelle: ,Man darf den Baum mit Farbe
firben und mit Steinen belegen ohne Besorgniss wegen des
Erlassjahres und der Sitten des Emori“’). Wenn die
pal. Urbewohner keinen solchen Aberglauben gehegt hitten,
wire diese Beruhigung ganz iiberfliissig. Fragen wir nun

1) Sabb. 66b.

2) Kidduschin 73bz (siehe oben S. 90 Anm. 2).

3) Sabbath 57h. Die in der Mischna Sabb. VI 1 erwiihnten Schmuck-
sachen diirfton urspriinglich magische Schutzmittel gewesen sein. Ueber
den Frauenschmuck ,Jerusalem aus Gold“ siehe ib. 539a unten.

4) Sabbath 67a 9 v. u.; Chullin 77b u.; j. Schebiith 35b 23 v. u.
j- Maaser Scheni 55d Mitte: ROpE2 110 AR (523 K1) OBY (SR
043Kz P Im Jeruschalmi lautet der Schluss: WX "nRz¥.

5) PW. I 5024.

6) Tosifta’ Maaser Scheni V 13 (964): j. M. Sch. 535d.

7) Schebiith 1 10 (621): XY A sw cwm kS W WY 121 e
TTIBRM DT Dwh.
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nach dem Grunde dieses Aberglaubens, so finden wir ihn
in den zwei Bedeutungen des Wortes 9pp, Es bedeutet nim-
lich nicht nur fiarben, sondern auch mit dem Auge fi-
xiren, Der Schlangenbeschwérer fascinirtdie Schlange?).
Die Alten glaubten nun, dass der Baum, der seine Friichte
abwirft, vom bdsen Blick (0) beschidigt sei. Man heilt
also den Schaden nach der von uns schon charakterisirten
Anschauung mit demselben Mittel (\po = féirben), mit dem
er angerichtet worden. Man ging dann noch einen Schritt
weiter und schiitzte den Baum von vornherein durch das
Fiarben gegen den bésen Blick?).

Eine dhnliche Anschauung zeigt sich in der Sitte, die
Gefahr des bdosen Auges durch ein Stirnband (Tote feth) ab-
zuwenden. Der Schaden kommt vom Auge und wird durch
ein Mittel, das zwischen die Augen aufgehéingt wird, un-
wirksam gemacht®). Das Pterd wird gegen das bose Auge
geschiitzt durch einen Fuchsschwanz oder einen glinzenden
Streifen zwischen seinen A ugen*). Wir konnen hieraus
feststellen, dass gegen die Beschiddigung des Auges roth-
liches Amulet zwischen den Augen niitzat.

Die abergliubischen Traumdeutungen, zu denen der
Talmud viele Belege giebt, sind ménniglich bekannt. Irgend-
welchen Binn haben die hierhergehirigen Regeln urspriing-
lich ganz sicher gehabt, wenn wir auch den Schliissel zu
ihnen nicht mehr haben, Dies constatirt Tylor in seinem
Werke ,Anfinge der Cultur“ Seite 121 und fghrt dann fort
»Manche Regeln miissen auf Gerathewohl angenommen sein,
um die Reihe der Omina zu vervollstindigen oder allerhand
Zufilligkeiten begegnen. Warum sollte man, wenn man im

1) Lev. r. e. 22 (bei Levy III 582b): X" K™ °pR: Gen. 1. c.
10: XM xmma apenb Bp d. h. nicht, wie Levy meint, ,genau betrachten®.
sondern fasciniren, wofiir “PbD terminus technicus ist. Das Targum
giebt = (Job. 20, 9 und 28, [bei Mandelkern 30] 7 mit <PR wieder-

2) Die Spitzmaus ist ein Heilmittel fiir ihren Biss, daher kommt es,
dass die todte Spitzmaus als ein Amulet fiir das Vieh verwendet wur de
(PW. I 3649).

8) Sabb. 57h. Vgl. Ex. 13, 16; Deut. 6, 8; 11, 18.

4) Sabb. 53a. Raschi bemerkt: Fuchsschwanz gegen Fascination,
(ilanzstreifen als Verzierung (auch Aruch sub =),
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Traume Fleisch brit, ein Verlaumder sein?“. Ich weiss
wohl nicht, woher dieses Beispiel genommen ist, glaube aber
doch behauvpten zu diirfen, dass es auf einen etymologischen
Aberglauben zuriickzufiihren ist. Im Aramiischen, Syrischen
und Arabischen lautet nimlich der Ausdruck fiir Verliumden
»sein Fleisch essen®.

Ueber die Mandragora als erotische Pflanze haben wir
schon Seite 52 Anm. 2 gesprochen. Dieselbe heisst hebriisch
E®T7 (Genesis 30, 14—16; Hohelied 7, 14), was mit p*mm
zusammenhéngt. Ob nun die Pflanze ihren Namen von
diesem Aberglauben erhalten oder durch ihrer Namen diesen
Aberglauben veranlasst hat, steht dahin; sicher ist autf alle
Fille der etymologische Zusammenhang.
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Die Landes-Rabbinerschule hat im abgelaufenen Schul-
jahre ihre Thitigkeit in der seit zwei Jahrzehnten erprobten
and bewihrten Weise ohne Stérung fortgesetat.

In der am 1. September 1897 abgehaltenen Conferenz
hat der Lehrkorper Prof. Moses Bloch zum Vorsitzenden,
Prof. Dr. Ludwig*Blau zum Schriftfiihrer, Prof. Dr.
David Kaufmann zum Bibliothekar und Prof. Moses
Bloch zum Tempelvorsteher gewihlt. Mit der Vertretung
in der leitenden Commission sind die Professoren Moses
Bloch und Salomon Schill betraut worden.

An erster Stelle gedenken wir als eines bedeutenden
Ereignisses des vergangenen Schuljahres der erfreulichen That-
sache, dass die Bibliothek des verewigten Herrn Rabbinats-
prises 8. L, Brill, des unvergesslichen Freundes und
ehem aligen Lehrers unserer Anstalt, in den Besitz der Landes-
Rabbinerschule iibergegangen ist. Der I5bliche Vorstand der
Pester isr. Religionsgemeinde hat mit Unterstiitzung der
Pester Chevra-Kaddischa und einiger Privatpersonen die
genannte, durch #usseren Reichthum und inneren Werth
ausgezeichnete Bibliothek fiir unsere Anstalt angekauft und
diber diese Schenkung den folgenden, von dem leitenden
Comité und vom Lehrkorper angenommenen Stiftungsbrief
ausgestellt.

Stiftungsbrief.

Das Reprisentanten-Collegium der Pester isr, Religions-

gemeinde hat, von dem Wunsche beseelt, das Andenken.des

am 8. April 1897 verstorbenen Rabbinatsprises dieser Ge-
meinde, des Herrn 8, L. Brill, in wiirdiger Weise zu ver-
ewigen, in seiner im April 1. J. abgehaltenen Generalver-
sammlung den Beschluss' des Gemeindevorstandes, dass die
hinterlassene Bibliothek des verewigten Herrn S. L. Brill
mit Unterstiitzung des Pester isr. heiligen Vereines und
1*
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Einzelner, die sich hiefiir interessiren, fiir die Budapester

Landes-Rabbinerschule angeworben werde, gut geheissen.

Die Landes-Rabbinerschule hat die Bibliothek am 22.
Mirz 1. J. in folgendem Bestande iibernommen :

Schriften in hebriischer Sprache: 1591 Werke in 17569
Béinden.

Theologische Schriften in nichthebriischer Sprache:
318 Werke in 331 Bénden.

Schriften nichttheologischen Inhalts: 3831 Werke in
420 Binden. Insgesammt also 2408 Werke in 2510 Bénden.

Ueber die Aufbewahrung dieser Bibliothek hat der
Vorstand der Pester isr. Religionsgemeinde die folgenden
Bestimmungen festgestellt:

1) Die Bibliothek ist in der Bibliothek der Landes-
Rabbinerschule unter der Aufsicht des Lehrkérpers der An-
stalt und unter dem Titel: ,Samuel Low Brill’sche Bi-
bliotheks-Stiftung“ aufzubewahren. \

2) Diese Bibliotheks-Stiftung bildet einen erginzenden
Bestandtheil der Bibliothek der Landes-Rabbinerschule, ist
aber innerhalb der Localititen ‘der Instituts-Bibliothek se-
parat aufzustellen und die verwendeten Biicherschrinke sind
mit der folgenden Aufschrift zu versehen : ,Samuel Léw Brill’-
sche Bibliotheks-Stiftung“. Auch die einzelnen Biicher sind
mit dieser Aufschrift abzustempeln.

3) Der Professorenkiorper der Landes-Rabbinerschule
hat die Pflicht, dafiir Sorge zu tragen, dass von den Biichern
der -,Samuel Low Brill’schen Bibliotheks-Stiftung, so bald
als moglich ein entsprechender Katalog angefertigt werde.
Auf die erste Seite dieses Katalogs sind die Namen aller
derer, die zur Erwerbung dieser Bibliothek beigetragen
haben, zu verzeichnen.

4) Fiir die Beniitzung und Handhabung der ,Samuel
Low Brill’schen Bibliotheks-Stiftung“ gelten dieselben Nor-
men, welche fiir die Beniitzung und Handhabung der Bib-
liothek der Landes-Rabbinerschule-bestehen.

5) Dieser Stiftungsbrief ist in zwei Exemplaren aus-
gestellt worden, von denen das eine der Pester isr. Ge-
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meinde, das andere der leitenden Commission der Landes-
Rabbinerschule zur Aufhewahrung iibergeben werden muss.

Budapest 1898.

Wir sprechen dem Ioblichen Vorstande der Pester isr.
Religionsgemeinde fiir ihre, von tiefer Pietit fiir ihren heim-
gegangenen Seelsorger und von Liebe zu.unserer Anstalt
zeugende grossmiithige Schenkung auch an dieser Stelle
unseren innigsten Dank aus.

Die israelitisch-ungarische Literaturgesellschaft hat von
allen ihren bisherigen Publicationen eine betrichtliche An-
zahl von Exemplaren unserer Anstalt mit dem Wunsche
iibermittelt, dass diese unter den besseren Hérern und Schii-
lern am Schluss des Schuljahres als Primien vertheilt wer-
den, Die Gesellschaft hat uns zugleich verstindigt, dass sie
in Zukunft zu dem erwihnten Zwecke aus ihren jeweiligen
Publicationen unserer Anstalt mehrere Exemplare zur Ver-

fiigung stellen wird. Die erhaltenen Biicher sind am 21. Juni

1898 unter unseren Zoglingen vertheilt worden. Wir sprechen
der segensreich wirkenden Gesellschaft fiir ihre werthvolle
Gabe, sowie fiir ihren edlen Beschluss unseren Dank aus.

Aus Anlass der 50. Jahreswende der Sanctionirung
der im Jahre 1848 geschaffenen Gesetze hat unsere Anstalt
am 22, April eine Schulfeier veranstaltet, die einen wiirdigen

-Verlauf nahm. Prof. Armin Balogh hielt eine begeisterte

Rede, in welcher die Schuljugend zu tiefer und selbstloser

- Vaterlandsliebe angeeifert wurde. Mehrere Schiiler trugen

patriotische Gedichte vor und der Schulchor sang einen
Dankpsalm, die Nationallieder ,Szézat* und ,Hymnus“.

Die Direction der Millenar-Ausstellung hat unsere An-
stalt fiir ibhre Betheiligung an der Ausstellung mit einem
Anerkennungs-Diplom ausgezeichnet, das wir mit patrioti-
scher Pietdt aufbewahren.

Am 7.—11,, und 11,—13. Februar 1898 fanden die
miindlichen Rabbinerpriifungen statt, zu welchen auf Grund
jhrer schriftlichen Priifungsarbeiten und der am 1. und 2.
Februar abgehaltenen schriftlichen Clausurpriifungen die ab-
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solvirten Horer: Dr.: Josef Farkas, Dr. Kornel
Heves, Dr. Adolf Lowinger, Dr. Armin Kecs-
keméti, Dr. Béla Rappaport, Jené Rosenblik
und Dr. Heinrich Wiesner zugelassen wurden. Die
Priifungscommission bildeten die von der leitenden Commis-
sion entsendetén Herren Dr. Moritz Klein, Oberrabbiner
in Nagy-Becskerek und Dr. Adolf S8idon, Oberrabbiner
in Versecz, ferner die priifenden Professoren Dr. Wilhelm
Bacher, Moses Bloch, Dr. David Kaufmann, Zum
Vorsitzenden wurde Herr Dr. A. Sidon gewihlt. Bei der
am 15. Februar stattgehabten Entlassungsfeier hielt Herr
Dr. A. Sidon im Namen der leitenden Commission eine
Ansprache an die Candidaten; in deren Namen richtete Dr.
ArminKecskeméti Worte des Dankes und Abschiedes an
den Lehrkérper und an die leitende Commission. Hierauf iiber-
gab der Vorsitzende des Lehrkérpers, Prof. M. Bloch, in
Begleitung einer hebriischen Ansprache den Candidaten
die Rabbiner-Diplome.

Von den im Schuljahre 1897/8 zu Rabbinern promeo-
virten Horern wurde Dr. Kornel Heves in Szolnok, Dr.
Armin Kecskeméti in Maké zum Rabbiner und Dr.
Adolf Lowinger in Szegedin zum Hilfsrabbiner gewihlt.
Von den in friitheren Jahren Entlassenen ist Dr. Alexander
Bichler inKeszthely, Dr.Josef Frank im Mura-
szombat zum Rabbiner und Dr. Moritz Lichtmann
in Neupest zum Gemeinde-Secretir und Hilfs-Rabbiner
gewihlt worden.

Die folgenden Herren, die ihre Ausbildung und Rabbi-
natsbefihigung in der Landes-Rabbinerschule erhalten haben,
sind aus ihren friitheren Stellen geschieden und wirken seit-
her in den hier bezeichneten Gemeinden: Dr. Julius
Fischer (fiher in Raab) in Prag und Dr. David
Friedmann (friher Hilfsrabbiner in Szegedin) in
Zsolna. :

Mehrere Horer der Landes-Rabbinerschule wurden auch
in dem abgelaufenen Schuljahre von der Pester isr. Reli-



gionsgemeinde mit dem Religionsunterrichte in einzelnen
Classen der hauptstidtischen Volks- und Mittelschulen be-
traut.

Auch im abgelaufenen Schuljahre haben vaterlindische
Verwaltungs- und Gerichtsbehdrden in religionsgesetzlichen
Fragen das Gutachten des Lehrkdorpers der Landes-Rabbiner-

schule eingeholt. Simmtliche Fragen hat Prof. M. Bloch

beantwortet.

Im Tempel der Anstalt hielten gottesdienstliche Vortrige:
Prof. M. Bloch an den dem Versshnungstage und dem
Pessachfeste vorangehenden Sabbathen, die reiferen Horer
an den Festtagen und mehreren Sabbathen.

Die Schiiler der V. Klasse der unteren Abtheilung legten
die schrfitliche Maturitatsprifun g ausder hebriischen
Sprache am 15. Mai, die miindliche Maturititspriifung aus
den theologischen Gegenstinden am 17. Mai ab. Am 19,
20., 22. — 24. Mai fanden die schriftlichen Maturitatspriifungen
aus den Gymnasialgegenstinden statt. Die miindliche Matu-
rititspriifung wurde am 8. und 10. Juni unter dem Vorsitzc
des Herrn Universitits-Professors Dr. Julius Pasteiner
abgehalten.

Im abgelaufenen Schuljahre hat der Lehrkérper 12
Conferenzen abgehalten.

Der theologische Verein, sowie der Selbstbildungsverein
haben ihre Thitigkeit auch in dem abgelaufenen Schul-
jahre fortgesetat.

Die Zahl, den Namen und den Geburtsort der Horer
und Schiiler unserer Anstalt macht Beilage A. ersichtlich.

Der Bericht iiber die Thitigkeit und iiber den Ver-
mogensstand des Unterstiitzungsvereines ,Ez-Chajim*, sowie

iiber die im Laufe des Schuljahres 1897/8 zu Gunsten der

Landes-Rabbinerschule gemachten Stiftungen und iiber sonstige
Stipendienverleihungen ist in der Beilage ‘B. enthalten.

In der Beilage C sind die der Bibliothek unserer An-
stalt gemachten Schenkungen verzeichnet, in der Beilage D
die durch Kauf erworbenen Biicher.



Auf die am Ende des Schuljahres 1895/96 ausge-
schriebenen Preisarbeiten: I. ,Die halachischen Lehrsitze
mapa mwan mxv und Awpn 85 amy Awy in ihrer Begriin-
dung, Begrinzung und Anwendung bei der Erfiillung ver-
schiedener Religionspflichten“. II. ,David Gans’ Leben und
Werke, sowie deren Quellen“ ist je eine Preisarbeit einge-
laufen. Die Urtheile iiber dieselben lauten wie folgt:

Ueber 1.

,Die mit dem Motto yamn ven b mwy5 ny einge-
langte Beantwortung der Preisfrage: nxan mun pay s,
DARTM YT Bd K=nii=lialabh] w5 mwyn 85 My noy A nvvaya
unt °eb oy oomEn ur WK Mo ames nwya onban eh
ist eine vollkommen entsprechende. Der Verfasser zeigt,
dass er mit sehr lobenswerthem Fleisse die in den Talmuden
und Commentaren zerstreuten betreffenden Stellen aufzu-
suchen, zu sammeln, zu vergleichen und zu ordnen und den
grossen Stoff zu einem logischen Ganzen zu formen ver-
standen hat. Mit Ausnahme -einiger Deductionen ist die
Arbeit eine griindliche und beweist die Combinationsgabe
des Verfassers, deshalb hat er verdient, dass ihm der Preis
zuerkannt werde.“

Dieses Urtheil wurde bei der Jahresschlussfeier ver-
lesen. Aus dem darauf gedéffneten Mottobriefe ergab sich
als Verfasser der Hérer im V. Jahrgange Dr. Béla
Rappaport

Ueber II.

,Die mit dem Motto 1m 37 mw w3 by M o ver-
sehene Bearbeitung der Preisaufgabe: David Gans’ Leben,
seine Werke und deren Quellen, bieten in allen Stiicken
ein riihmliches Zeugniss von dem auf die Losung ver-
wendeten Fleisse. Durch kritische Heranziehung der Littera-
tur, besonders der Geschichte der hier in Frage kommenden
Wissenschaften ist es dem Verfasser gelungen, eine ebenso
ansprechende Darstellung, wie besonnene Wiirdigung der
chronographischen, wie der astronomischen Leistungen des



David Ganz zu liefern. Berichtigungen irriger Anga
manchen der bisherigen Biographien und zum The
neue Ermittelungen verleihen der Arbeit einen selbstst;
Werth. Sie verdient in Folge dieser Vorziige nic
die Zuerkennung des vollen Preises, sondern be
Hervorhebung.“

Verfasser der Preisarbeit ist der Horer im IJ]
gange Moritz Weiss,

Der Einreichungstermin der fiir das Schuljahr
gestellten Preisfrage: ,Kritische Analyse der Mi
werke. zum Buche . Esther, Nachweis ihrer Quell
ihres gegenseitigen Verhiltnisses,* wurde bis zum 1.
1898 verlingert. -

Fir das Schuljahr 1898/99 wurde als ]
Philipp von Schey’sche Preisarbeit die folgende
schrieben :

sDie Lehre von der Metempsychose in der ji
Litteratur.“

Einreichungstermin: 1. Mai 1899.

Der Lehrkorper liess sich bei der Grabstein-
lungsfeier des Herrn Rabbinatsprises S. L. Brill
Herrn Karl Reuss, Priises der Pester Chewra Kad
ferner beim Leichenbegingniss der Frau David von I
Prisidentin des Pester isr. Frauenvereines, durch e
putation vertreten. Anldsslich des Ablebens des g
Oberrabbiners Josef Weisse driickte der Lel
dem Vorstand der isr. Gemeinde in Vég-Ujhely sei
Beileid aus. Mit tiefem Schmerze verzeichnen wir e
unser ehemaliger Schiiler, Herr Dr. Armin Kohn, R
in Szigetvdr, nach zehnjihriger segensvoller Thiti
der Bliithe seiner Jahre aus‘dem Leben geschieden i
Lehrkorper hat der trauernden Familie und der Gt
des so friih Heimgegangenen sein innigstes Beileid
sprochen. - :

Herrn Emanuel Baumgarten in Wien begliickw
der Lehrkdrper telegraphisch zu seinem 70. Geburts
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Das Schuljahr 1898/99 beginnt am 1. September 1. J. Die
Einschreibungen, Aufnahms- und Nachtragspriifungen finden
am 1., 2. und 4. September Vormittags von 8 —12 Uhr statt.

Ander oberen Abtheilung der Landes-Rabbiner-
schule wurden im abgelaufenen Schuljahre folgende Vorlesun-
gen abgehalten :

1. Einleitung in die heilige Schrift: 2 Stunden wéchent-

lich. Prof. Bacher.
2. Bibelexegese: Das Buch der Chronik. 2 Stunden
wochentlich. Derselbe.

3. Exegetische Litteratur: Aus dem Pentateuch-Com-
mentar Abr. Ibn Esra’s zu Genesis. 1 Stunde wdchentlich.

Derselbe.

4, Talmud, statarisch: Kidduschin yon 9. bis 37. 6
Stunden wéchentlich. Prof. M. Bloch.
5. Talmud, cursorisch: Chullin 98-—108. 3 Stunden
wochentlich. Derselbe.
6. Schulchan Aruch: Jore Dea, Kap. 30—55. 3 Stunden
wochentlich. ' Derselbe.
7. Hebrdische und exegetische Uebungen: 1 Stunde
wochentlich. Prof. Bacher,
8. Midrasch: Genesis rabba. 1 Stunde wdchentlich,
Derselbe.

9. liidische Geschichte : Cultur- und Litteraturgeschichte
der Juden in Spanien vor der Verfolgung von 1391 mit be-
sonderer Riicksicht auf die philosophische und polemische
Litteratur. 2 Stunden wdchentlich. Prof. Kaufmann.

10. Historische und palasographische Uebungen : Lesung
von Abklatschen alter Grabsteine und Handschriftenfrag-
mente aus der Genisa von Kairo. 1 Stunde wochentlich. Derselbe.

11. Geschichte der jiidischen Religionsphilosophie : Ge-
schichte der Einwirkungen Maimtni’s auf die jiidische Reli-
gionsphilosophie in Frankreich und Spanien, mit besonderer
Riicksicht auf den Streit um die allegoristische Schriftaus-
legung. 1 Stunde wdchentlich, Derselbe.
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12. Religionsphilosophie : Lectiire von Saadja’s Emu-
- notb, nach dem Original und belden Uebersetzungen. 2 Stun-
den wochenthch Derselbe.

13. Homiletische Uebungen: 1 St. wichentl. Derselbe.

_ Uebersicht des theologischen Unterrichts
in der unteren Abtheilung.

1. Bibel: A) Genesis 1—7; Exodus 32—40, 2 Stun-
den wdchentlich.

‘B) Deuteuronomium. 3 St. wdchentlich.

Prof. Blau.

2. Bibel: A) Das Buch der Proverbien, 3 St. woch.
Psalmen 73—90. 1 St. wochentl.

B) Jesaja, 40—66 ; Chaggai und Zacharia.

2. St. wich, Das Buch Daniel. 1 8t. wéch.

Prof. Bacher.

3. Talmud, statarisch: Joma 73 b—88. 5 Stun-

den wdchentlich. Prof. Blau.
4, Talmud, cursorisch: Aboda Zara 36—T76.
4 Stunden wochentlich. Derselbe,
5. Hebrdische Grammatik: Formenlehre. 1 St.
wdochentlich. Derselbe.
6. Geschichte der Juden: Die Zeit des zwei-
ten Tempels. 1 Stunde wochentlich. Prof. Bacher.

In der unteren Abtheilung ist der Bibelunterricht
in zwei Gruppen : A) und B) getheilt. Zur Gruppe A) ge-
héren die I. und II. Classe, zu B) die III., IV, und V Classe.
An dem Unterrichte in der jiidischen Geschichte nehmen die
Classen II—V gemeinsam Theil. In Bezug auf den Talmud
ist zu bemerken, dass diejenigen Schiiler, deren Kenntnisse
auf diesem Gebiete schon vorgeschritten waren, die Talmud-
vortrdge der oberen Abtheilung besuchten.
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Uebersicht des Gymnasial-Unterrichts
in der unteren Abtheilung.

I. Classe.

UngarischeSpracheundLitteeatur;
Eingehende Lectiire und Analyse von Arany’s Toldi und
Toldi estéje. Memorirung der 3 ersten Gesinge von Toldi.
Auf Grund der Lectiire werden die Eigenthiimlichkeiten der
epischen Dichtung behandelt. — Hilfsbiicher: Arany:
Toldi und Toldi estédje. — 3 Stunden wdchentlich.

Prof. Balogh.

Lateinische Sprache: Cicero; pro
Rosc. Amer. 5 Stunden wichentlich. Prof. Schill.

Griechische Sprache: Die Formlehre bis
zu pass. aor. nebst. den entsprechenden Uebersetzungs-
Uebungen. Hilfsbiicher: Hintner-Sc hill 3 Stunden
waochentlich. Derselbe.

Deutsche Sprache: Ausgewihlte deutsche
Lesestiicke aus Heinrich’s deutschem Lesebuch. Goethe’s
Hermann und Dorothea, Balladen. Schriftliche Haus~ und
Schulaufgaben. 2 Stunden wachentlich. Prof. Bacher.

Geschichte: Geschichte des Alterthums bis zur
Entstehung des romischen Kaiserreichs. Lehrbuch M a n -
g old, vildgtorténelem. I. Theil. 3 Stunden wdchentlich.

Prof. H. Bloch,

Mathematik: Die Grundoperationen mit algeb-
raischen Ausdriicken. Das kleinste gemeinschaftliche Viel-
fache und das grosste gemeinschaftliche Maass. Potenziren
und Wurzelziehen. Haus- und Schulaufgaben ; zwei Stunden

wochentlich. Prof. Bein.
Naturgeschichte, Botanik: Eingehende Be-
handlung des allgemeinen Theiles. — Die einzelnen hervor-

ragenden Pflanzenclassen. 1 Stunde wochentlich.  Derselbe-



11. Classe.

Ungarische Sprache und Litteratu
tire und Erklirung der Balladen von Arany. —

rirung simmtlicher Balladen. — Analyse und Mem
der Ode ,Széchényi emlékezete von Arany. —— Lel
Riedl, Poetika. 3 Stunden wdochentl. Prof.

Lateinische Sprache. Sallustius.
Catil, Jugurtha. — Ovidius fasti I. II. — Sch:
Arbeiten. 5 Stunden wdchentlich. Prof

Griechische Sprache: Formenlebre v
verba auf ,mi“ bis zu Ende, nebst den entsprec
Uebungen im Uebersetzen. Hilfsbiicher: Hintner-S
3 Stunden wdichentlich. Prof. H.

Deutsche Sprache: Gemeinschaftlich mit
Classe. 2 Stunden wochentlich.

Geschichte: Geschichte der rom. Kaiserze:
schichte des Mittelalters bis zu den Hohenstaufen.
buch: Mangold, vildgtorténelem IL Theil. 2 Stund
chentlich. Prof. H

Mathematik. Algebra: Verhiltnisse w
portionen, Gleichungen des ersten Grades mit einer 1
mehreren Unbekannten. Gleichungen des zweiten
- Geometrie: Die Elemente der ebenen Geomet
Haus und Schulaufgaben. 3 Stunden wéchentlich. Pro

Naturgeschichte. Zoologie: Allgemeine
Eingehende Behandlung der Anthrophologie. 1 Stw
chentl. '

111, Classe.

UngarischeSpracheund Literatur: |
und Rhetorik. Lectiire und Analyse von Katona’s Bé
Shakespeare’s Julius Cisar, Gyulai Emlékbeszéd
von Karl Kisfaludy’s Lustspiel ,Csaléddsok“. — Eing
Analyse von Dedk’s Adressenentwurf, — Lehrbiicher
Stilistik ; Riedl, Rhetorik. 3 Stunden wdchentlich.

Prof.
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Geschichte: Geschichte der Neuzeit bis zum Jahre
1815, — Hilfsbuch : Mangold, viligtorténelem. ITI. Theil. 2
Stunden wdchentlich. Prof. H. Bloch.

Griechische Sprache: Xenophon: Memora-
bilia aus Schenkl’s Chrestomathie. Hom er, Ilias VII, VIII,
I1X. 3. Stunden wochentlich. Prof. Kaufmann

Deutsche Sprache: Schiller, Die Braut von
Messina. — Gedichte. Dreiwdchentlich ein Aufsatz, 2 Stunden
wochentl. Prof. H. Bloch.

Geschichte: Geschichte des Mittelalters vom Ende
des Schismas bis zu Ende. Geschichte der Neuzeit bis 1648,
Hilfsbuch; Mangold, vildgtorténelem II und III. Th. 2
St. wochentlich. Derselbe.

Mathematik: Algebra: Unbestimmte Gleich-
ungen mit besonderer Beriicksichtigung der Diophantischen
@leichungen. Der Logarithmus und seine Anwendung. —
G eometrie: Die Trigonometrie der Ebene und ihre An-
wendung. 3 Stunden wdchentlich. Prof. Bein.

Physik: Die Grundbegriffe der Meehamik. — Die
wichtigsten Probleme der Statik und Kinematik. — Hydro-
statik. — 2 Stunden wdchentlich. Derselbe. -

Naturgeschichte: Chemie: Die allgemeinen
Grundgesetze der Chemie. — Der anorganische Theil. —
1 Stunde wachentlich. Derselbe.

IV. Classe,

Ungarische Sprache und Literatur:
Gemeinschaftlich mit der 1IL Classe. 3 Stunden wéchentlich.
Prof. Balogh. -
Lateinische Sprache: Gemeinschaftlich mit
der IIL. Classe. 5 Stunden wdchentlich. Prof. Schill.
Griechische Sprache: Homer, Odyssee

I, II, 111, VI. Plato, Politikos. 3 Stunden wdchentlich.
Prof. H Bloch.
Deutsche Sprache: Lessing, Hamb. Dra-
maturgie, 3 wochentl. eine schriftl. Arbeit. 2 St. wochentl.
Prof, Kaufmann.
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Lateinische Sprache: Cicero, de n. deor. L

— Vergilius, Aeneis, I, II. — Jede zweite Woche eine
schriftliche Arbeit. 5 Stunden wdchentlich.
: Prof. Schill.
~Politische Geographie: Die Staaten Europas.

1 Stunde wéchentlich. Derselbe.

Mathematik: Algebra. Die Zinseszinsen-Rech-
nung und ihre Anwendung. — Geometrie: Stereometrie. —
Haus- und Schularbeiten. — 3 St. wichentlich. Prof. Bein.

Physik: Allgemeine Modulationslehre. — Akustik.
—- Optik. — Wirmelehre und die Theorie der Gase. 2 St.
wochentlich. Derselbe.

Philosophie: Logik. Hilfsbuch: Jolly, Philos.
Propaedeutik. 2 Stunden wochentlich. Prof. Balogh.

V. Klasse.

Ungarische Sprache.und Litteratur: Ge-
‘schichte der Litteratur. Lectiire. — Lehrbuch: Bedthy,
A magyar irodalom torténete. I. und II. Band. 3 Stunden
wochentlich. Prof. Balogh.

Lateinische Sprache: Tacitus, Agricola. Ho-
ratius, IIL Buch der Oden und de arte poética. Jede
zweite Woche eine schriftliche Arbeit. 5. St. wachentlich.

Prof. Schill.

Griechische Sprache: Demosthenes, I II
II1. philippische Rede. Rede iiber den Frieden. Sopho k-
les, Elektra, 8 8t. wichentlich. Prof. H. Bloch.

Deutsche Sprache: Deutsche Litteraturgeschichte
nach dem Leitfaden von Klu ge. Monatlich ein Aufsatz. 2
Stunden wachentlich. Derselbe.

Geschichte: Geschichte Ungarns bis zum Jahre
1867 mit besonderer Riicksicht auf die Culturgeschichte und
die Entwickelung unserer Verfassung. — Hilfsbuch: Man-
gold, Magyarorszdg oknyomozé torténete. 3 Stunden wichent-
lich. Prof. Balogh.
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Mathematik: Permutationen und Combinationen.
— Die Newton’sche Potenzenreihe. — Wiederholung des ge-
sammten Lehrstoffes aus der Mathematik. -— Haus- und
Schulaufgaben., 3 Stunden wochentlich. ' Prof. Bein.

Physik: Optik. (Fortsetzung und Schluss.) — Die
Elektricitit. Wiederholung des gesammten Lehrstoffes aus

der Physik. 2 Stunden wochentlich. " Derselbe.
Philosophie: Gemeinschaftlich mit der IV. Classe.
2 Stunden wochentlich. - - Prof. Balogh.

Der Gesangsunterricht wurde in sémmtlichen Classen
der unteren Abtheilung von Herrn Obercantor 4. Lazarus,
ertheilt.

Eene
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' A.
| Namensverzeichniss der Hdrer und Schiiler. %
| |
| 3 Die Horer und Schiiler, deren Namen mit einem Sternchen versehen ist, :
! sind im Laufe des Schuljahres aus der Anstalt ausgetreten. -
b
Die Horer der oberen Abtheilung:

- .
i Name: Jahrgang. Geburtsort. Comitat:
I
. 1 Blumgrund Naftali 111 Bolesé Trencsén

Edelstein Bertalan IL Budapest Pest

Friedmann Gyula L Heréd - Nograd -

Goldberger Isidor L Bitorkesz Esztergom

5 Hirschler Igndcz II. Puszta- Miske Veszprém

Dr. Klein Dezsé V. Gyongyos Heves -

Weisz Mor IV, Verbo Nyitra

Weiszkopf Arthur V. Budapest Pest

Die Schiller der unteren Abtheilung.

3

I.Classe:

Name: Geburtsort: Comitat:

Bande Zoltin Riczkeve Pest
*Békefi Sdndor Virpalota . Veszprém
*Bloch David Szepes-Ofalu Szepes

. Ernst Mihily Ersekujvir Nyitra

, 5 *Fischer Ignacz Saros-Patak Zemplén

i Neuldnder Arthur Petrozsény Hunyad
Schwarz Béni Budapest Pest
Schwarz Mor Nyitra Nyitra
Pam Mirkus Russland

10 Weisz Jeremias Lasztocz Zemplén

Widder Salamon Nyitra Nyitra



Name:

Breuer Jozsef

Eisenberg Bernat

Stein 8i6
Weisz Jend

Wurmfeld Zoltin

Horowitz Jozsef
Richtmann Mdr
Schonfeld Aron
Weisz Simuel

Berghida Mozes
¥uchs Antal

Grossmann Zsigmond
Gutmann Mihily

Klein Jozsef

Kramer Mérkus
Lichtmann Mor
Urbach Henrik
Weissburg Béla

II.Classe:

Geburtsort:

Komdrom
Oszovecz
Marmaros-Sziget
Kormend
Koérmend

Iil. Classe:

Nyirigho
Homonna
Fels6-falu
Nyirbator

yyC|808m

Nagy-Berezna
Kailméncsa
Budapest
Felegyhaza
Sajo-St.-Péter
Paks
Nidszegh
Moravka
Erdd-Bénye

V.Classe:

Bisseliches JakabMozes  Brody

Hirschfeld Mano

Kohn Lajos

Lowinger Salamon
5 Maljarevics Izsik

Placsik Gyula
Princz Jozsef

Schénwald Kéroly
Schorrstein Nachum
10 Sik Bernit
Silberfeld Jakab

Timar Izidor

Galgéez
Illava
Erdé-Kallo
Tikoeczin
Brezova
Vamos-Ujfalu
Domoszlé
Zlocov
Brezova
Gyongyis
Felsi-Csoppon

Comitat:

Komarom
Russland -
Marmaros
Vas

Vas

Bars

Zemplén
Szatmdr
Szabolecs

Ung
Somogy
Post
Bihar
Borsod
Tolna
Pozsony
Schlesien
Zemplén

Galizien
Nyitra
Trencsén
Pest
Russland
Nyitra
Zemplén
Heves
Galizien
Nyitra
Heves
Pozsony.
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_ Bericht iiber den Verein ,,Ez-Chajim“ Im Schuljahre
1897/98*).

Die Verwaltung des Vereines ,Ez-Chajim“ verzeichnet
mit innigem Danke die Spenden, welche im abgelaufenen
Schuljahre eingeflossen sind. — In der am 31. Mai 1898
abgehaltenen Generalversammlung wurden die Herren Julius
Adler, Berthold Herzmann, Dr. M. Kayserling, Dr.
‘S. Kohn, Martin Schweiger, Dr. Josef Simon in den
Ausschuss wiedergewihlt. Zu Rechnungsrevisoren wurden
die Herren Moses Ehrlich und Adolf Sterntha l gewahlt

I. Einnahmen:
a) Ordentliche Jahresbeitnige zahlten :

fl. kr. fl. kr.
Hr. Adler Adam Sohn, Budp. 10 —[Hr. Dr. Blau L. Prof.,, Budp. & —
» Adler David Budapest, . 5 —| , Bloch Arthur " 5—
» Adler Julius - . .10—| , Bloch Moses Prof.. , 5 —
» Adler Ludwig . .10 -| , - Dr. Bloch H. , ” 5 —
» Adler Philipp , . . d—|, Briill Heinrich u. Sthne,
. Adler Heinrich , < . 5= Bndapest . . . . .2 —
.» Dr. Ardo Alfred, Budapest 5 —| ,, Dr. Biichler A. Prof., Wien 5 —
.» Dr. Bacher Wilhelm Prof., Hrn.Deutsch S. u. Jakob Budp. 15 —
Budapest . . . . . 5—| , Deutseh u. Pollak 5 —
f,, Bacher Emil, Director 5 — |Hr, Dovecsis Gyula Budapest. 5 —
» Balogh Armin Prof, Bpest, 5 —| , Diamant Julius Rabb.
» Dr.BanécziJosef, Dir. Bpest. 5 — Vukovar . . . . . 5—
. Beifeld Josef . . . , . 5—| , Diamant Sam. Budapest 5—
» Bauer 8., Budapest . . 5—| , Briider Dirnfeld, , . . 5—
» Baumgarten Leo, Budapest 10 —| , Drucker Moritz. , . . 5—
.» Bawmgarten Ludwig , . 10— , Ehrlich Mosee. . . . . 50—
.» Beer Salamon, , - 5—{Hr, Dr. Eisler M, Rabbiner,
» Beer u. Rosenberg, , . 5— Kolozsvir . . . 5 —
., Beimel Jakob, » . & —|Herren Eisler u. Reinitz. de 5 —
.» Berger Heinrich Debreczen 5 —|Hr, Ehrenstein Bernhard , 5 —
» Dr. Bernstein Bé'a Rabb., » Ernyei Heinrich n D5—
Szombathely . . . . 5—|, Dr. Fenyes M. Prof. , H—
»n Bettelheim Max, Budapest 5—| , Dr. Fischer Gy. Rabb. Prag 5 —
» Birnbaum Jakob, Budapest 5 —! , Feiwel Leopold Budapest 10 —

*) Der Bericht erstreckt sich bis Juni 1897.
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fl. kr. fi. kr.
Hr. Fleischmanu Eduard, Bdp. 10 —|Hr. Kanitz Ignatz, Budapest 5 —

, Fleischl Samuel, Budapest 5—| , Dr. Kayserling M,. Rabbin.

» Fleissig Alexander , 5— Budapest. 5—

, Freudenberger RafaelBdp. 5 —| » Dr. Kaufmann, D. Prof

» Fiirst Jacob » B8 Budapest .10 —

» Fuchs Wilhelm » 10— | Dr, Kecskeméti L., Rabb

» Garde Heinrich 5—| - Nagy-Virad O

” Geist Ludw Szombathely 5— " Keppich Lﬁopold, Budap. 10 —

» Goldberger Karl de Buda, » Dr. Klein, Rabb. Szabadka 5 —

Budapest - . 256—| | Dr. KohnSam., Rabb Bdp. 5—
Herren Goldberger S. F. und » Kobrak M., Budapest . 5—
Stohne Budapest . . 25 —|Herren Kohner Ad. u. Séhne
Frau Witwe 8. Gold Budp. . 5— Budapest . 30 —.

Hr. Goldmann Michael, , 5 —|Hr. Kornfeld Sigmund, Bank-'
» Goldberger J. M. Szegzdrd 5 — direktor Budp. . 10—
Dr. Goldziher Ignaz, Prof. » - Krausz L. de Megyer, Bdp. 6.25

Budapest . 5—| , Dr. Krausz J., de Megyer,

» Gomperz Max, Budapest 10— Budapest 6.25
Herren Gomperz Briider, Bdp. 10 —| | Krausz Moriz . 5—
Hr. Griin M., Budapest 5—| , Kriegler D., 5—

» Griinhut Heinrich, Budp. 5—| | Dr, Krishaber Béla, Rabb

, Grimhut W.u. B. , 5§— Kula . 5—

» Guttmann Ignaz n =], KronbergerLeop.Dir.de. 5—

» Gyorgyei Illés 10 —| , Kunewilder, F. M. Budp. 10 —

» -Hay M. L., Budapest . 5 —|Hrn. Latzké u. Popper , 10—
Herren Haas u. Deutsch, Bdp. 10 —|Hr. . Lazarus Ad., Obercantor,

Hr. Handler Jonas, Budapest 5 — Budapest . 5—

» Hartenstein Sigm. 5—| , Dr. Leimdorfer D., Rabb.

» Heidelberg Mér,jun.Budp. 5— Hamburg - 4 80

» Heidelberg L. W.,, , 15—| | Leipziger Wilhelm, Budp., 10 —

» Heiszler Ignaz, » 5—| , Dr Links Hermann Bdp. 5—

» Heller Gabriel » 5—], Lederer Robert, Budapest 5 —

» Heller Julius ” 5—| , Lindenbaum Mor,, Budp. 5 —

», Herzmann Berthold 5—| » Lowenstein Heinrich,

» Herzfeld 8., 5— Szombathely 5—
» Dr. Herzog Em., Rabbmer, » LOwy Ignaz, Budapest 5—
Kaposvar fiir1897u.1898 10 —| , Lowy Adolf, Budapest, in

» Herzfeld Mér Budapest 5 — Firma Weisz 8. & Comp.

» Herzfeld Friedr. ” 5— Budapest . 5—

» Hirsch Jacob " 15 — |Witwe Lowy Bernh., Budap 10 —

» Holitscher Leopold ,, 5 —|Lipto-Szt.-Mikléser isr. Gem. 10 —

» Hirschler Friedrich 5 —|Hr. Mandel Bernh. . . b=

Joel Adolf Séhne 5—| . Markbreit Adolf, Budapest 10 —

”
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fi. kr.

Hr. Miiller Wilhelm " 10 —
» Miiller Moritz ” 5—
Mohécser isr. Gemeinde , 10 —

Hrp, Modern u. Breitner Bdp. 5—
Nagy-Atader isr. Matrikelbez. 5 —
Briider Nagler, jun. Budapest 5 —
Hr. Dr. Neumann Alexander,

jun,, Budapest 5—

» Dr. Neumann Armm, Abg.
Budapest . 5—
Hrn. Neuschloss Karl Sohne
Budapest .10 —
Neusohler isr. Gemeinde 5—
Oroshézer isr. Gemeinde 5 —
Ofner israel, Gemeinde .10 —

Hr. Pinkasz Sigm. Budapest 5 —

» Porges B., Budapest 5—
Pressburger isr. Gemeinde . 15—
Raaber isr. Gemeinde . . 10 —

» Chewra Kadischa . . 15—

Hr, Rosenbaum Adolf, Budp. 6 —

» ‘Dr. Rubinstein J. M.,
Rabbiner, Oroshiza 5—
» Rust Josof, Budapest . 10—
» Schauengel Max, Budap. 5 —
» Schlesinger Alois 5—
» Schlesinger u. Pollakovics
Budapest . . . . . . 10—

» Schmiedl Albert, Budap. 5 —
» Schmiedl Alex., Budapest 5 —
» Schonfeld, (Firma Max

Bettelheim) Budapest .
» Schossberger H.de Tornya

Budapest . . . 20—
_»n Bar.Schossberger, S,, Bdp. 20 —

5 —

21
fi. kr.

Hr. Dr. Schreyer " . b—
” Schnlz Josef, sen,, Bdp. . 5 —
” . Simon Josef, " 5—
" Slmon Jacob 5—

» Dr. Singer B. Rabbmer,

Tapoleza . . . b=
Spitz Leopold, Bndap . 65—

3 3

Svib Karl, Mitglied des

Magnatenhauses, Budap. 50 —
Hrn. Singer u. Neuwirth ,, 5—
»n Spitzer G. u. Comp. , 10—
» Spitzer D. H,. Budapest 5 —
» Dr.Steiner M.,Rabb.Bielitz 5 —
» Strausz Emil, Budapest . 10—
»n Stern Friedrich , 5 —
» Sternthal Adolf 25 —
Szegszirder isr. Gemeinde . 20 —
Veszprémer Chewra Kadischa 15 —
Veszprémer isr. Gemeinde . 25—
Hr. WeinbergerS. Debrecz. 5 —
» Dr. Weiszburg J. Rabbiner

Budapest 05—
» Weisz Em. J., Budapest 5 —
» Dir, Weishut Alois, Wien 10 —
» Dr. Venetianer L., Rabb.
Neupest . . . . . 5—
» Weishut Karl, Budapest 5 —
» Dr. Wellesz Julius ,, 5 —
Herren Weortheimer u. Frankl, -
Budapest . . R
Hr. Dr.Wolf Wllhelm,Budapest 5 —
» Wottitz B. u. Sthne Bdp. 5 —
» Zinsenheim Simon » 5—
» Dr. Ziegler Ign., Rabb.,
Karlsbad . . . 5—

» Schon Ignaz, Budapest . 5 —

Summa 1388 30

b.) Stiftungen.

Herren Julius Wolfner und Co
Nachlass des Herrn Bernhard

Nachlass des Herrn Bernhard Baumgarten .

mp. . . . . . 100 f.
Berkovies. . . 180 ,,
. 1000

Summe: 1280
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c.) Tempelspenden.
1.) Im Tempel in der Tabakgasse.
fl. kr. .

Hr. Julius Adler . . 20 —-lHr. Ferd. Hartstein . 5 —
, Alex. Adler . . 2 —| , Berthold Herzmann 36 —
» Alex.Hatvany-Deutsch » Ludwig Kraus de

sen. . . . . B0 —| Megyer . . . 50 —

fi. kr.

¥ » Jos.Hatvany-Deutsch50 — , Izidor Lantos . 3 —
2 , Alex. Deutsch. . 50 —| , Sigmund Weiser. 5 —
z. IL) Im Anstaitstempel.
5 fl. kr. fl. kr-
Hr. Dr. Elk. Adler London 5 —| » Lowy . 1 —
¥ » Ausspitz, Bpest. . 10 —| , Mannheimer 8 —
» Dir. Emil Bacher 10 —| , Neugeboren 1 —
, Ernst Bacher . . 2 —| , Prager 2 —
» Dr. Wilh. Bacher 8 —| | Reisz — 50
B , Baumgarten . . 2 —| Renner . 4 —
= » Dr. Ludw. Blau . 3 —| , Robicsek — 50
N » Rabb. Moses Bloch 2 —| ,, Rosenbaum , 1 —
, Blumenthal. . . 5 —| , Rosenberger 2 —
3 , Jacob Brust . . 2 —| . Leop. Salgé 2 —
» David Brust . . 5 —| , L. Scheiber 2 —
g , Franz Brust . . 1 —| . Schneider 1 —
, Dr. Jos. Farkas . 1 —| Schwarz . 3 —
, Feifel . . . . 1 —| M. Schullek 2 —
& , Forrai . . . . 2 —| Steiner 5 —
E’ , Frankel . . . . 2 —| K. Stein 2 —
b s Dr. 8. Fried . . 2 —|  Stern . 1 —
? , Friedler. . . . 3 —|, Taub. — 50
2o , Friedmanma . . . 2 —|  Weinmann . . 2 —
3 , Grinbut . . . 20 —| = Dr. Jul. Welles 2 —
i » Goldmann . . . 10 —| | Dr. M. Weisz . 1 —
,_ » Dir. Hazai . . . 20 —| = M. Weisz — 50
» Herzog . . . . 3 —| = A Weiszkopf . . — 50
» Kampl . . . . 1 —| = Dr H Wiesner . — 50
, Prf.Dr.D.Kaufmann 17 —l| , Zsambor . . . 1 50
» Dr. D. Klein . 1 ! : Summe: 458 fl.
, Kohm. . . . . — 50|
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¢) Coupons und Zinsen
' fl. kr.
Zinsen des Vereinsvermdgens sammt den der Gabriel
und Charlotte Reich'schen Stiftung aus den Jak-
ren 1896, 1897 und 1898 . . . . . . 2786 20

d) Ausserordentliche Beitrdge.

fl. kr,

Sammlung des Herrn Dr. Arnold Klein, Rabbiner in
Veszprém, (Sammlung in seiner Gemeinde) . 22 88
Herr Berth. Herzmann den Betrag einer- Wette. . 10 —
Herr u. Frau Berth. Herzman . . . coe v . 10 —
Herr Sam. Leopold, Puszta Sazt.- Agota I .
Herr Dr. J. Weiszburg, Rabb. Budapest . . . . 5 —
Herr S; Hartenstein . . e oo b —

. Direction der Salgé- Tarjén’schen Bergbauactlengesell-
schaft . . . . .o e+ . . . 149 87

Summa . 215 75

e) Sonstzge Spenden zu Gunsten der Anstalt und des Unter-
stiltzungsvereines :

Se Excellenz der Herr Minister fiir Cultus und Un-
terricht geruhte zur Unterstiitzung der Ziglinge der Landes-
Rabbinerschule 1000 fl. aus dem isr. Landesschulfonde zu
bewilligen.

Der Vorstand der Pester isr. Cultusgemeinde verlieh
iber Vorschlag des Lehrkdpers zwei Horern je ein Stipen-
dium im Betrage von je 100 fi.

Der Vorstand der Pester isr. Cultusgemeinde verlieh

iiber Vorschlag Sr. Ehrwiirden des Herrn Dr. 8. Kohn einem
vom Lehrkorper empfohlenen Horer das 8. Kohn’sche Sti-
pendium im Betrage von 100 fi.

Der Vorstand der Pester isr. Cultusgemeinde verlieh
iiber Vorschlag des Lehrkérpers einem Horer fiir die Dauer
seiner Studien das G. Reich’sche Stipendium im Betrage
von jéhrlich 200 fl. 6. W.

Der Vorstand der Pester Chewra-Kadischa hat zur
Unterstiitzung der Horer 200 fl. bewilligt. Diese Summe
wurde ihrem Zwecke zugefiihrt.

453

PN
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Herr Dir. Siém. Kornfeld hat zur Primiirung braver.
Schiiler 3 Dukaten und 12 fl. gespendet.

Frau Betti Horowitz (Butschowitz, Mihren) hat die
Pauline Horowitz'sche Stiftung um 50 fl. (4.2%/, einheitliche
Rente) erhght. )

Von dem isr. Landesstxpendlenverem wurden 4 Horern
der Landes-Rabbinerschule Stipendien im Betrage von je
100 fl. und zwei Horern von je 50 fl. verliehen.

' Der Vorstand der Pester isr. Gemeinde hat aus den
Zinsen der Leo u. Laura Pollak’schen Stiftung 20 fl. einem
vorziiglichen Schiiler der Anstalt als Stipendium verliehen.

Summe der Einnahmen :

. kr
Jahresbeitrdge . . . . . . . . . . . . . 1338 380
Tempelspenden . . . . . . . . . . . . 458 —
Coupons und Zinsen . . . . . . . . . 2786 20
Ausserordentliche Beitrdage . . . . . . . . 2167
Stiftungen . . . . . . . . . . . . . . 1280 —

Summe . 76078 25

I. Ausgaben:

Ausser den von Sr. Excellenz zur Unterstiitzung der
Zoglinge der Landes-Rabbinerschule bewilligten 1000 Gulden
wurden aus der Cassa des ,Ez-Chajim“-Vereines zur Unter-
stitzung und. zu Stipendien verwendet, u. zw. fiir:

: fl. k.
Monatlichc Unterstiitzung, u. Verkdstigung. . . 38230 —
Dem Vereinsdiener . . . ey e e e e 57 18
Incasso fiir die Tempelspenden . .« . . . - 1850
Verwaltungskosten . . . 12 14

Auszahlung des Isak Go]dzxeher schen Stlpendlums 40 —
Auszahlungd. Zinsen der P. Horowitz’schen Stiftung 18 90
Stempelgebiihren , . . . . . . . . . . . — 63

Summa . 3337 95
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Ausweis iiber den Vermdigensstand des , Ez-Chajim- Vereines*
(am 31. Dezember 1897).

Einnahmen: | fl. kr.
Baarvermidgen am 31. Dezember 1896 . . . . 3558 43
Tempelspenden . . . . . . . . . . . . 470 80
Jahresbeitrdge . . . . . . . . . . . . 1288 30
Ausserordentliche Beitrdige . . . . . . . . 157 88
Zinsen . . . .. .. 2067 29
Fiir verkaufte Kronenrente im Nommalwerthe von
52400 Kronen - . . . . . . . . . 26603 12
Summa . 34145 82
Ausgaben: : f. kr
Monatliche Unterstiitzungen, Verkdstigung. . . 3261 05
Incasso. . . e e e e e e e e 56 18
Verwaltungsgebuhren e e e e e e e e e . 12 74
Fir Werthpapiere . . . . . . . . . . . 27938 54
Summa . 31268 51
Einnahmenr . . . . . . . . . . . . . 34145 82
Ausgaben . . . . . . . . . . . . . . 381268 51
Verbliebener Baarbetrag . 2877 31

fl. kr.
Nominalwerth der bei der Pester ung. Commercial-

bank deponirten Werthpapiere . . . . . 51800 —
Stiftungsbeitrige in Verwaltung der Pester isr.
Gemeinde : Reich’sche Stiftung . . . . . 8000 —?)

Summe in Werthpapieren 59800 —?)
und als Baarbetrag 2877 31

Verzeichniss der Werthpapiere :
400 fi. ostr. Silberrente . . . . . . 400 1.
2 St. 4°/, Primienscheine der ung. Hypothekbank 200

) Die Dr. Kohn'sche 2000 fl, Stiftung ist hier nicht in Rech-
nung gebracht, weil sie nicht Eigenthum des ,Ez-Chajim“ ist.

9) Von diesem Betrage ist die P. Horowitz'sche Stiftung im Be-
trage von 450 fl. (Nominal) in Abzug zu bringen.
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12400 Kronen 4°/, Kronenpfandbriefe der ung.
Bodencreditanstalt . . . , . . . . . 6200 ,
2500 fl. 4°/, ung. Grundentlastungsscheine . . 2500 ,
500 i, 4%/, Pfandbrief der ung. Bodencreditanstalt 500 ,,
41600 fi. 4 1/,°/, Pfandbriefe der ung. Commer- '
cialbank . . . . . . , . . . . .41600 ,
400 fl. 4-2°/, einheitliche Papierrente . . . . 400 ,

Summe 51800 f.3)

Moses Ehrlich, Adolf Sternthal,

Revisor, Revisor.

3) Die von der Pester isr. Gemeinde verwalteten 8000 fl. sind
hier nicht mitgerechnet.
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Verzeichniss der gespendeten Biicher.

Adler E. N, London sein: 23¥2 "3

. 170 9pD 5 Oxford 1897 80,

Alliance isr. univers. Paris. Oeuvres
completes de R. Saadja. Volume
neuvieme traite des successions
par Joel Miiller. Paris 1897 80,
20w prp XVIL Chullin. Przse-
mysl 1897. 2o "3 XII—XIIL

Deutsch isr. Gemeindebund, Berlin :
Quellen zur Geschichte der Juden
in Deutschland: Dr. Siegmund
Saalfeld, Das Martyrologium des
Niirnberger Memorbuches. Berlin
1898. 8°
Statistisches Jahrbuch Berlin 1898
8%,

Mittheilungen vom D. J. G. Nr
47. 1898.

Gomperz Rosa, Budapest o017 wpo.
Jahrgang XII—XIIL

Griinhut L. Dr. Jerusalem, sein:
oYW Y @b, Jerusalem 1897.

Jiid. theol. Seminar, Breslau: Jahres-
bericht, vorangeht: Dr. S. Horo-
witz: Die Psychologie Saadjas.
Breslau 1898,

K. u. k. Militir-Geographisches In-
stitut. Wien : Das Pricisions-Nivel-
lement in der ¢st.-ung. Monarchie.
Theoretische Grundlagen mit 6
Tafeln. Wien 1897, 40.

Kaufmann D. Dr. Prof., Budapest,

Guttmann A.,Bilder aus dem Leben

jiidischer Striflinge.

Kuttna 8, nwyr a0 pwenp Paks.

1897 8o,

Laser S. M. 1M83) p@ "pD 07

{1957 Przsemysl. 1898.

Halpern J. L. amm Yp me.

Lemberg 1895. 20.

Kahn Zadoe, Religion et patrie

deux allocutions. Paris 1892 8o.

Barb Is. &5w» Swon Drohobitz

1897 8o, )

Berger H. M= Mk Drobobitz

1896 89,

o2 7on 5 oobwn not ed. M.

Sternberg. Krakau 1898 49,
Lambert Mayer Prof, Paris seine Ab-

handlung: Une série de geré ketib

étude grammaticale. Paris 1891 80,

Nascher S. Dr. Baja, seine Schrift: -

Auswahl von Gedichten nach dem
ungarischen Texte des Dichters
Reviczky Gyula. Budapest 1896 89,

Rabbiner-Seminar, Berlin: Jahres-
bericht fiir 5655 u. 56. Beigegeben :
Neue Collectaneen aus einer Me-
chilta zu Deuteronium von Dr. D.
Hoffmann. Berlin 1897. 8°.

Salvendi Adolf Dr. Rabb., Diirkheim
a/H : Goldschmidt Lazar : Das Buch
Henoch <wn =pp Berlin 1892
89,

e A L \IJ

N R Ry = Rt




28

Vadisz Ede, Budapest : Lord Josepb, ;

Freier Vortrag geh. am 29. Nov.,
1891 Pressburg 8o.

HirschJ. Dr.. Die zionistischeFrage.
Prag 1898,

]
)
Vallis és kozoktatisiigyi m. k. mi-

nisterium : A kdzoktatas dllapotirdl
82016 XXVI-ik jelentése. Budapest
1897. 8°, )
A felsé oktatdsiigy Magyarorszigon. ‘
Budapest 1896 8°.

Wahrmaan Sindor, Budapest: Mandel-

kern S. Dr. b1 nuan: Veteris
testamenti Concordantiae Heb-

raicae. Editio minor exemplis
omissis, Lipsiae 1897. 80.

Oest. Wochenschrift : XIV Jahrg.
Allg. Zeitung d. Judenthums LXI
Jahrg.

Die Welt. 1. Jahrg.

Populiir wiss. Monatsblitter XVII,
Egyenloség XVI. Jahrg.

Jové 1. Jahrg.

Izr. taniigyi értesité XXIL évf.

“Ungar Adolf, Budapest: Der Anti-

semitismus vom kath, Standpunkte
verurtheilt. Wien 1890 8o.
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Verzeichniss der gekauften Biicher.

3pY 2K Pisa 1810 4o.

~:~m mb moxwx Warschau 1897 8o,
2w myaax Riva di Trento 1560 20.
=137 '0 Wilna 1883 8o,
mob% n's Salonichi 1820 29.
nwne N2 Jerusalem 1893—97 8o,
13 97 Kolomea 1886 80,
sb33 oD X P o by nvman

* spbw Frankfurt a. M. 1896 49.

e permp mans en Sy mmn
Frnkf. a. M. 1897 20,

2b w51 '1p Jerusalem 1884 80,

s v L I1 Krakau 1890 20.

=18 b7 Wilna 1882 8o,

PNy ]DD‘5 v Y Warschau 1897 8o,

mebw vpbr Krakau 1896 80,

mwn moY" Smyrna 1675 20,

apy v [Altona] 1768 8o.

7 25 Livorno 1794 8o.

=n5® 25 Salonichi 1808 20,

513 N3 NMop Mantua 1612 20,

mam8 e Florenz 1749 80,

'99 1 39 Riva di Trento 1559 20

nowx Pwh2 Y Amsterdam 1705
120,

aan v I-IV Venedig 1574 29,

8158 nano Pisa 1821 40,

"9 XoD Amsterdam 1739 2°.

XPMXT %p0 Wilna 1882 80,

ib =oy Wilna 1883 8o.

nyan Py Venedig 1704 40

I?‘lp.'I WP MyanN) ovmwy London
1894 80,

onb np Livorno 1795 8o,

1 wx Mantua 1776 20,

o™3X 19 Petersburg 1888 89,

bxow. no Amsterdam 1714 29,

Mo 53w Riva di Trento 1558 4°,

bainl -1k 4

mbwn

3P mMxian Livorno 1814 29,

MUD'I RH'JD By MWa YW auan
Amsterdam 1683 120,

Annalen der Chronik v. Kohnar iibers.
v. Dr. H. Pabst. 2. Aufl. neu be-
arbeitet v. W, Wattenbach. Leipzig
1897 89,

The Apocalypse of Baruch translated
from the Syriac . . . London 1896
80,

Aschkanaze M. Tempus loquendi.
Ueber die Agada der palaestinen-
sischen Amorder nach der neuesten
Darstellung. Strassburg 1897 80,

Beltrdge zur Geschichte der Philo-
sophie des Mittelalters II. V, — Dr.
Albino Nagy, Die philosophischen
Abhandlungen des Jacub Ben
Ishak Al-Kiudi. Miinster 1897 8o.

Bernus Aug., Un laique du seziéme
siccle Mare Perez . . . Lausanne
1895 80,

Biblische Studien III Riickert K. Dr.
Die Lage des Berges Sion . .
Freiburg i. B. 1898. 80.

W
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8008 H., Geschichte d. rheinischen
Stiidtekultur von ihren Anfingen
bis zur Gegenwart 2. Aufl. I, IL
Berlin 1897 8°.

Buttenwleser Moses. die hebriiische
Elias-Apokalypse u. ihre Stellung
in der apokalypsischen Litteratur
des rabbinischen Schriftthums und
der Kirche, I. Kritische Ausgabe,
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