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§1. Mt.3, 1-12. Q*

In jenen Tagen erschien Johannes der Tdufer und predigte
in der Wiiste von Judia: *tut BuBe, das Reich des Himmels
steht nahe bevor. *Dieser ist nimlich der, von dem der Pro-
phet Esaias sagt: ,eine Stimme ruft in der Wiiste: bahnt dem
Herrn die StraBe, macht ihm die Wege gerade!“ *Johannes
hatte aber ein Gewand von Kamelhaar und einen Ledergurt
um seine Lenden, seine Nahrung waren Heuschrecken und
wilder Honig. *Darauf gingen zu ihm hinaus Jerusalem und
ganz Judda und die ganze Umgegend des Jordans ‘und lieen
sich im Jordanflul von ihm taufen und bekannten ihre Siinden.
"Als er nun viele Pharisder und Sadducier zu der Taufe kommen
sah, sprach er zu ihnen: Ihr Otterngeziicht, wer hat euch ge-
sagt, dafl ihr dem drohenden Zorn entrinnen wiirdet! ®*Bringt
also Frucht, die der BuBe ziemt, *und wihnt nur nicht denken
zu konnen: wir haben Abraham zum Vater; denn ich sage euch,
Gott kann aus diesen Steinen Kinder Abrahams hervorbringen.
Schon ist die Axt den Biumen an die Wurzel gelegt, jeg-
licher Baum, der keine Frucht bringt, wird abgehauen und ins
Feuer geworfen. ''Ich taufe euch mit Wasser zur Bulle; der
aber nach mir kommt, ist stirker als ich, dem ich nicht wert
bin, die Schuhe zu tragen — der wird euch mit heiligem
Geiste und Feuer taufen. '’Der hat die Worfschaufel in
der Hand, und er wird seine Tenne reinigen und seinen Weizen
einbringen in die Scheuer, die Spreu aber verbrennen mit un-
loschbarem Feuer.

Mit den numerirten Paragraphen verweise ich auf Marcus,
nach meiner Einteilung. Die hei Mc fehlenden Stiicke, die Mt mit
Lc gemein hat, bezeichne ich wie iiblich mit Q. Sie stimmen mehr

oder weniger bei Mt und Lc iiberein, teils nur im Inhalt, meist
1*



4 Mt.3, 1. 2.

auch in der Form, aber dann manchmal nicht im griechischen
Wortlaut, manchmal auch in diesem, jedoch wiederum mit Unter-
schieden des Grades: auf das verwickelte Problem, das dadurch ge-
stellt wird, ist man bisher zu wenig eingegangen. DaBl alle dem
Mt und Lc gemeinsame Stiicke aus einer einzigen Quelle entlehnt
seien, braucht nicht angenommen zu werden und liBt sich nicht
beweisen. Aber bei manchen, namentlich bei den ersten, 1iBt sich
eine feste Reihenfolge, in der sie sowol bei Mt als bei Lc¢ er-
scheinen, erkennen und darum in der Tat ein literarischer Zu-
sammenhang vermuten. Diese unterscheide ich durch einen Aste-
riskus und bezeichne sie mit Q*. Wenn eine Perikope bei Mt und
Lec auf Mc und Q zugleich zuriickweist, so mache ich das in der
Weise kenntlich, wie es in der Uberschrift dieses Paragraphen ge-
schehen ist.

3, 1. 2. Die Zeitbestimmung schwebt bei Mt, anders wie bei
Mc. 1,9, ganz in der Luft; denn auf die zuletzt erwihnten Daten,
den Tod des groBen Herodes und den Antritt des Archelaus, kann
sie sich nicht beziehen. Die Araba ist zur Wiiste von Juda ge-
worden; trotzdem tauft Johannes am Jordan, an den jene Wiiste
nicht heranreicht. Das Objekt zu xnpdeswv (Mc. 1, 4. Lc. 3, 3)
wird ausgelassen; statt dessen werden dem Tiufer die selben Worte
in den Mund gelegt, mit denen bei Mc Jesus auftritt. Es ist ge-
wil richtig, daB beide zur Umkehr aufforderten, und beide diese
Aufforderung in gleicher Weise darauf griindeten, dal das Reich
Gottes, d. h. das Gericht oder der kiinftige Zorn, nahe bevorstehe.
Sie stimmen darin nicht bloB mit einander iiberein, sondern auch
mit den alten Propheten (s. zu Mec. 1, 15); es ist nicht der Inhalt
des Evangeliums. Das Reich Gottes heit bei Mt das Reich des
Himmels oder vielmehr hebraisirend das Reich der Himmel. Der
Gott Israels wird in jiingeren Schriften des A. T. fters der Gott
des Himmels genannt, ein- oder zweimal auch schon geradezu der
Himmel (Dan. 4, 23, vgl. 2. Chron. 32, 20). Die Rabbinen sagen:
das Reich des Himmels; sie pflegen den Namen Gott ganz zu ver-
meiden und ihn durch Umschreibungen zu ersetzen. Das Volk,
namentlich in Galilda, wird aber zur Zeit Jesu noch nicht so weit
gewesen sein; und er selber redete wie das Volk und nicht wie die
Schriftgelehrten. Bei Mc nennt er Gott regelmifig Gott und nicht
den Vater im Himmel, und sein Reich ebenfalls das Reich Gottes
und nicht das Reich des Himmels — das ist eben darum das
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Echte, weil es nicht gelehrt und gebildet ist. Unsere heutigen
Rabbinen, z. B. Dalmann, konnen sich freilich nicht vorstellen, daB
zwischen der Redeweise Jesu und des Talmud ein Unterschied be-
stehe.

3, 3. Im letzten Satz wird bei Mt, Lc und Mc tof denl fpdv
(Isa. 40, 3) gleichmiBig in adtod verdndert, damit Jesus als der-
jenige erscheine, dem der Taufer die Wege bereiten soll, nimlich
nicht als der Verkiinder, sondern als der Bringer des Reiches Gottes.

3,4.5. Uber adtés vor folgendem Substantiv s. zu Me. 6, 17.
Téte, (xat) {306 und odv sind Lieblingsworte des Mt. Die bei Mt
zu Jerusalem und Juda hinzugefiigte Umgegend des Jordans ent-
spricht sachlich nicht dem Kikkar des A.T.; denn dieser befaBt
nur die Landschaft von Jericho (und das Tote Meer), nicht aber

"die Araba und das Jordantal.

3, 7—10 fehlt bei Mec, stimmt ddgegen fast wortlich mit Le. 3,
7—9. Nur lifit Mt die Rede nicht an das Volk gerichtet sein,
sondern an die Pharisder und Sadducder, die er 6fters (16, 1. 6. 12)
zu hauf wirft. Er meint, Johannes wende sich hier gegen die,
welche heuchlerisch zur Taufe kommen, und wehre ihnen. In 3,7.8
scheint er in der Tat gegen ein falsches Vertrauen auf das Wasser-
bad als Palliativ gegen das Gericht zu protestiren; es komme lediglich
auf die Moral an. Aber in 3, 9. 10 protestirt er gegen ein ganz
anderes falsches Vertrauen, ndmlich derer, die da glauben, schon
durch ihr Blut gesichert zu sein und einer Taufe, wie die heid-
nischen Proselyten, gar nicht zu bediirfen. Er mahnt die Kinder
Abrahams, d. h. alle Juden, dieser falschen Sicherheit zu entsagen.
»Wie konnt ihr glauben, daB ihr als Juden dem Gerichte ent-
rinnen wiirdet! Ihr traut darauf, daB ihr Kinder Abrahams seid;
die Geburt aber hilft hier nichts, es kommt nicht auf den Stamm
an, sondern auf das Fruchttragen. Auch die Juden bediirfen eines
neuen Anfangs, einer durchgreifenden, wirksamen Umkehr, deren
Initiation die Taufe ist.“ Diese Abweisung der angeborenen Pri-
rogative der Juden und ihre Aufforderung zur Taufe der BuBle ist

-die Hauptsache und der eigentliche Zweck der Rede. Der Vers 3,7

vertrigt sich auch damit. Er kehrt in 23, 33 wieder und bedeutet
darnach einfach: wie konnt ihr entrinnen! Man darf also nicht
verstehn: wer hat euch die Taufe angeraten . . ., sondern all-
gemeiner: wer hat euch Mittel und Wege angegeben . . ., oder
vielleicht, da Omodetuvéery Aquivalent von hebr. higgid oder aram.
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chavvi (Esther 2, 10. 20. Tobit 4, 2. 18) ist: wer hat euch gesagt,
daB . . . (Judith 8, 33). Nur der Vers 3, 8 liegt nicht recht im
Wurfe des Zusammenhangs. Man erwartet zunichst erst einmal
die einfache Aufforderung: also tut Bufle; und dann hernach die
niahere Bestimmung: und zwar fruchtbare, werktitige Bufe.

3,9.10. Durch téwa ¢ ’A. (Kinder Abrahams) wird der
Status cstr. und die Determination vermieden. In der Syra S. fehlt
wahév hinter xapnév, und zwar mit Recht. Denn der Unterschied ist
hier nicht zwischen ‘guten und schlechten Friichten, sondern wie in
Le. 13, 6—9 zwischen fruchtbaren und unfruchtbaren Biumen; der
Nachdruck, der auf das Substantiv fallen soll, wird durch das
Attribut abgeschwiicht.

3, 11. 12 (Le. 3, 16. 17) gehort auch noch zu Q. In 3, 11
zeigt sich aber ein EinfluB aus Mec, in mehreren Spuren, nament-
lich in dem Zeugma: mit heiligem Geist und Feuer. Vorab sei
bemerkt, daB Feuer und Geist hier nicht mit dem Wasser ver-
einigt oder gar gemischt, sondern dem Wasser entgegengesetzt
werden. So wenig wie das Taufen mit Geist (Mc. 1, 8) hat das
Taufen mit Feuer etwas zu tun mit der wirklichen Taufe. Was
es bedeutet, erhellt aus 3, 12 verglichen mit Malachi 3, 2s. und
Amos 7, 4, nimlich die Lduterung durch das Feuer des messiani-
schen Gerichtes. Aber obwol die Verleihung des Geistes und die
Vernichtung der Unreinigkeit durch Feuer den Gegensatz gegen die
eigentliche Taufe mit einander gemein haben, erscheint die Verbin-
dung dennoch hybride. Mit heiligem Geist tauft Jesus Christus
(Mc. 1, 8), mit Feuer aber der eschatologische Messias, von dem in
Mt. 3,12 die Rede ist. Johannes wird nun in Wahrheit den
eschatologischen Messias als Vollstrecker des Zornes im Auge ge-
habt haben, und nicht den historischen Jesus. Man kénnte darum
geneigt sein, in 3, 11 bloB das Feuer fiir echt zu halten und den
Geist auszumerzen, als aus Mc. 1, 8 eingedrungen. Allein so ein-
fach darf man nicht verfahren. Denn auch in Q steht der Taufer
am Anfang des Evangeliums, und an den Anfang des Evangeliums
gehort er nur, wenn er wie bei Mc (und auch bei Q Mt. 11,3)
auf Jesus als seinen groBeren Nachfolger hinweist. Es scheint also,
daB in Q (Mt. 3,11. Lc. 8, 16) eine nichtchristliche Tradition iiber
Johannes, die von dessen Jiingern stammen mag, mit der christ-
lichen bei Mc verschmolzen ist, auf grund einer spiteren Identifi-
zirung Jesu Christi mit dem Feuerrichter des Taufers.



Mt. 3, 11—15. (|

3, 11. Mt macht zum Subjekt, was bei Mc und Lc¢ Pridikat
ist, und umgekehrt. Statt ,den Schuhriehmen ldsen“, sagt er ,die
Schuhe nachtragen“. Durch die Auslassung von émisw pov in D
bekommt 6 épydpevos den absoluten Sinn von 11, 3. Der Syro-
palistina fehlt das &stiv nicht, welches BlaB angeblich nach ihrem
Zeugnis streicht. Adtés ist hu.

3,12. Die Tenne ist natiirlich die volle Tenne, wie 4 Esdr.
4, 30 ss.; der Messias fegt nicht die Tenne, sondern reinigt die darauf
liegende Ernte (Ps. 1,4). 03 ... add ist semitisch; man wundert
sich, dafl nicht auch in 3,11 das Pronomen auf das Relati-
vum folgt.

§ 2. Mt.3,13-17.

Darauf kam Jesus aus Galilia an den Jordan zu Johannes,
um sich von ihm taufen zu lassen. '*Der wehrte ihm aber
und sprach: ich bedarf von dir getauft zu werden, und du
kommst zu mir? '*Jesus aber antwortete und sprach zu ihm:
laB fiir erst, denn so ziemt es sich uns alle Gerechtigkeit zu
erfiillen. Da lieB er ihn. '¢Als aber Jesus getauft war, sieche
da tat sich ihm der Himmel auf und er sah den Geist Gottes
wie eine Taube herabfahren und auf sich kommen. '"Und
eine Stimme vom Himmel sprach: dieser ist mein geliebter
Sohn, den ich erwihlt habe.

3,13. Sowohl Mt wie Lc lassen Nazareth (Mc. 1, 9) hier weg,
weil sie es schon vorher als Heimat Jesu erwéhnt haben. Es wird
also in dem Iauptteil auf die Vorgeschichte Riicksicht genommen.

3, 14. 15. Mc kiimmert sich nur um die unbeabsichtigte Wir-
kung der Taufe und fragt nicht darnach, in welchem Sinn Jesus
selber zu ihr gegangen ist. Mt aber nimmt Ansto daran, daf3
Jesus als Taufling sich dem Tiaufer unterordnet. Diesen Anstef3
sucht er hier zu heben: laB fiir jetat; spiter wird sich schon her-
ausstellen, dal ich der GroBere bin; es geziemt sich vor der Hand
fir uns (fir mich und dich) alle Gerechtigkeit zu erfiillen. Im
Unterschied von Mt sieht das Hebrierevangelium einen Widerspruch
darin, daB Johannes zur Vergebung der Siinden tauft und Jesus
doch keine Siinde getan hat. Vielleicht hat freilich auch Mt diesen
Widerspruch empfunden, aber dadurch beseitigt, daB er 3,1 die
allgemeine Zweckbestimmung der Taufe s dpsov apapudv (Me.
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1, 4) ausliBt, um die Konsequenz fiir den besonderen Fall Jesu
vorsorglich abzuschneiden. .

3,16. Ein locus vexatus in den Hss. und Versionen. Die
gewohnliche Lesart, ,als Jesus getauft war, stieg er sofort aus dem
Wasser“ ergibt einen recht schlechten Sinn; das a tempo sollte
sich auf die Theophanie beziehen, wie bei Mc, nicht auf das Auf-
steigen. ’AvéBn dmd tod Gdatos ist neben Bamuadeis vollig iiber-
fliissig, und wenn es davon ausdriicklich unterschieden wird (was
bei Mc nicht geschieht), so fillt in offenbar verkehrter Weise Ge-
wicht darauf, daf Jesus erst auf dem Trocknen sein muBte, bevor
der Geist erschien und die Stimme erscholl. In Wahrheit ist baides
identisch. Ich méchte als urspriinglichen Text vermuten: xat
Bartiadels 6 'Inoods Bobd dvegydyoav adtd of odpavei, so ketzerisch
auch ein solches Griechisch fiir Mt scheinen mag. Der Satz ¢ddbs
dvéBn dnd ol 8dutos ist aus Mc nachgetragen, um den Nominativ
Bamtodels nicht in der Luft schweben zu lassen. Es ist aber ein
Nominativus absolutus; vgl. D. 5, 40. 17, 2. 9. 14. Er wird durch
adt@ hinter dveqiydnoav wieder aufgenommen, welches duerlich
durch B und D und die Syropalistina, innerlich aufs sicherste
durch xal eldev bezeugt ist. — D liest xatafaivovra im Masculin.

3,17. Den Geist sieht bei Mt nur Jesus, aber die Stimme
richtet sich nicht an ihn, sondern an-die anderen. Umgekehrt ist
es bei Le. Durch ihre Inkonsequenz bestitigen beide den Mc;
Mt legt durch eldev Zeugnis fiir ihn ab und Le¢ durch ob el.

§3. Mt 4, 1-11. Q.

Darauf wurde Jesus von dem Geist hinaufgefiihrt in die
Wiiste, um von dem Teufel versucht zu werden. ?Und als er
vierzig Tage und vierzig Nichte gefastet hatte, hungerte ihn
nachdem. *Und der Versucher trat heran und sprach zu ihm:
bist du Gottes Sohn, so sag, dal} diese Steine Brote werden.
‘Er aber antwortete und sprach: nicht von Brot allein lebt
der Mensch, sondern von jedem Worte Gottes. °Da nahm ihn
der Teufel mit nach der heiligen Stadt und stellte ihn auf
einen Vorsprung des Heiligtums ‘und sprach zu ihm: bist du
Gottes Sohn, so wirf dich hinab, denn es steht geschrieben: er
wird seinen Engeln deinetwegen Befehl geben und sie werden
dich auf Hinden tragen, daf du deinen Fuf} nicht an einen
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Stein stofest. "Jesus sagte zu ihm: wiederum steht geschrieben:
du sollst den Herrn deinen Gott nicht versuchen. °®Weiter
nahm ihn der Teufel mit auf einen sehr hohen Berg und zeigte
ihm alle Reiche der Welt und ihre Herrlichkeit und sprach:
das will ich dir alles geben, wenn du niederfillst und mir
huldigst. '*Darauf sprach Jesus zu ihm: heb dich fort, Satan,
denn es steht geschrieben: dem Herrn deinen Gott sollst du
huldigen und ihm allein dienen. ''Darauf lief} ihn der Teufel
und siehe die Engel kamen heran und brachten ihm zu essen.

Wenn die Versuchungsgeschichte bei Mt und L¢ aus Q stammt,
so muBl Q auch die darin vorausgesetzte Taufgeschichte enthalten
haben. Dann haben die ersten drei Perikopen des Mc in der selben
Reihenfolge auch in Q gestanden; an gegenseitige Unabhingigkeit
ist also nicht zu denken. Mt und Lc¢ weichen hier zwar melr von
einander ab als in § 1, stimmen aber doch im ganzen iiberein. Im
Unterschied von Mc wird die Versuchung als eigentlicher Zweck
des Wiistenaufenthalts stirker hervorgehoben und in drei Absiitzen
ihrem Inhalt nach eingehender beschrieben. Ihr Inhalt wird daraus
abgeleitet, daB Jesus durch'die Taufe der Sohn Gottes geworden
ist. Daher ergeben sich die von Jesus als teuflische Verfithrungen
abgewiesenen Anspriiche auf Erweisung wunderbarer Krifte und
namentlich auf irdische Herrschaft. Diese gebiihrt nach jiidischen
Begriffen dem Messias, der Sohn Gottes bedeutet demnach den
Messias.

4, 1. ’Aviydy vom Jordan in die hoher gelegene Wiiste. In
dem unsemitischen Passivsatz erscheint der Geist weniger hand-
greiflich als in dem Aktivsatz bei Mc und im Hebrierevangelium.

4,2. Bei Mo hilt sich Jesus zwar vierzig Tage in der Wiiste
auf, fastet aber nicht wahrend dieser ganzen Zeit. Dafl Mc abge-
schwicht habe, lit sich weniger leicht annehmen, als daB Q ge-
steigert habe. Wenn aber in dem vierzigtigigen Fasten eine Fort-
entwicklung der Tradition gesehen werden muf}, so auch in der
davon abhingigen Versuchung, die durch den Hunger veranlaBt ist.
Vgl. zu 4, 11.

4,3.4. Als Subjekt steht immer ¢ vids w00 9203, 6 6. 70
dvdpamov. Als Pridikat aber Mt. 14, 33 Uend vide, Mc.15,39. Joa. 19,7
vios ., Joa. 16,36 und an unserer Stelle vids 03 9., ebenso wie
Joa. 5, 27 oids dvdpdmov. Der Unterschied ist also nur grammatisch.
Vgl. D 16,13. — In 4,4 folge ich der Syropalistina und D.
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4, 5. 6. Das Ansinnen, sich herabzustiirzen, ist nicht eben
verlockend. Der Teufel motivirt es durch eine Bibelstelle, die
vielleicht auf den Messias bezogen wurde. Man wird daran er-
innert, da Simon Magus, der falsche Messias, seine gottliche Kraft
mit Fliegen durch die Luft beweisen wollte. — Nur bei Mt und
in der Apokalypse wird Jerusalem die heilige Stadt genannt. Zu
ntepbytov vgl. Dan. 9, 27.

4, 8—10. Die Hauptversuchung steht bei Mt am Schlul. Der
Versucher deduzirt sie merkwiirdigerweise nicht aus der Messiasvor-
stellung, sondern er selber stellt sie als rein teuflisch dar, als wollte
er abschreckend und nicht verfiihrerisch auf Jesus wirken. Bei
Mc (8, 32. 33) tritt diese spezifisch messianische Versuchung nicht
gleich am Anfang, sondern erst in viel spiterer Zeit an Jesus heran,
und zwar durch Petrus. Das dort an Petrus gerichtete Wort {raye
catavé wird Mt. 4,10 an den Teufel gerichtet; ob &rmisw pov
(richtiger é. sov) dabei steht oder nicht, ist einerlei. Die Frage
der Prioritit dringt sich auf. Man kann kaum zweifeln, daf der
urspriingliche Versucher in der evangelischen Uberlieferung Petrus
und nicht der Teufel war, und daB die Sache erst nachtriglich in
den Anfang vorgeriickt wurde. — Jesus sagt satavis, Mt nach der
Septuaginta &wifioho;s. Paulus und Mc gebrauchen aber &tdfohos
nicht.

4, 11. Die Engel erscheinen erst, nachdem der Versucher ab-
getreten ist. Bei Mc geben sie Jesu wihrend der vierzig Tage zu
essen.

§4. Mt 4,12-17.

Auf die Kunde aber, daB Johannes dahingegeben sei, zog
er sich nach Galilda zuriick. '*Und indem er Nazareth verlief3,
kam er und nahm Wohnung in Kapernaum am See, im Ge-
biet von Zabulon und Nephtalim — **damit erfiillt wiirde, was
der Prophet Esaias gesagt hat: '°das Land Zabulon und das
Land Nephthalim, gegen den See zu, das andere Ufer des Jordans,
das Galilia der Heiden, '°das Volk, das in Finsternis sal3, hat
ein groBes Licht gesehen, und iiber denen, die im Lande und
Schatten des Todes saBen, ist ein Licht aufgegangen. '’Seit
damals begann Jesus zu verkiinden: tut Bufle, denn das Himmel-
reich steht nahe bevor.
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4,12. Durch die Abwandlung von Mc. 1, 14 entsteht der
Schein, als ob Jesus sich vor Antipas aus Peria gefliichtet habe,
der doch auch in Galilia herrschte.

4,13—16. Vgl. zu Mc § 5 am SchluB. Mt laBt Jesus in Ka-
pernaum formlich Wohnung nehmen und bezeichnet es als seine
Stadt (9, 1), erwihnt sogar sein Haus dort, wenn man der Syra
S. zu 17, 25 traven darf; vgl. 9, 10. Mit dem ,Gebiet von Zabulon
und Nephthalim“ erweist er seine biblische Gelehrsamkeit und be-
reitet das folgende Citat vor, worin neben gehiuften Synonymen
fir Galilia auch Perda vorkommt. Der wunderliche Akkusativ
630y dakdoons fithrt darauf, daBl das Citat aus Theodotion stammt.
Bei év ydpz xai owd davdrov darf ywpa eigentlich nicht Status
cstr. zu davdtoo sein. Die Syra S. und die Syropal. setzen deshalb
statt ywpa ein Wort ein, das keinen Genitiv zur Erginzung nétig
hat. Aber ein verschiedenes; jene Trauer, diese Finsternis.

4, 17.  Meravosite und ydp fehlt in der Syra S. und bei anderen
alten Zeugen. Es wire nicht unglaublich, dal Mt die Aufforderung
zur Bufle hier iibergangen hitte; vgl. zu 5, 1.2. 10, 6. 7.

§5. Mt. 4, 18-22.

Wie er aber am See von Galilia wandelte, sah er zwei
Briider, Simon, der Petrus genannt wird, und seinen Bruder
Andreas, wie sie Netz auswarfen im See, denn es waren
Fischer. Und er sprach zu ihnen: kommt her mir nach, ich
will euch zu Menschenfischern machen. *°Da lieflen sie so-
gleich das Netz liegen und folgten ihm nach. **Und ein wenig
weiter gehend sah er zwei andere Briider, Jakobus den Sohn
des Zebeddus und seinen Bruder Johannes, wie sie in einem
Schiff mit ihrem Vater Zebeddus ihr Netz zurecht machten.
Und er rief sie, *’sie aber verlieBen sogleich das Schiff und
ihren Vater und folgten ihm nach.

Mt laBt die Tagelohner (Me. 1, 20) aus. Seine iibrigen Ab-
weichungen von Mc betreffen nur den Ausdruck. Kat adteds Me. 1,19
scheint er einfach als Anfang eines semitischen Zustandsatzes auf-
zufassen. Beachtenswert ist, daB die vier Jiinger sofort zu Aposteln

oder Missionaren berufen werden; denn das bedeutet ,Menschen-
fischer.
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zuteilen, die in Mc keine Stelle hat.
lehrt, sondern auch heilt und grade darum groBen Zulauf findet,
so gibt Mt zuvorderst iiber seine Heiltitigkeit eine allgemeine Uber-
sicht und setzt dieselbe, etwas plotzlich, an stelle der einzelnen Taten

Mt. 4, 23—25.

Mt. 4, 23-25.

Und er zog herum in ganz Galilda, lehrte in den Syna-
gogen und predigte das Evangelium vom Reich und heilte
allerhand Seuche und Krankheit im Volke, **und das Geriicht
von ihm ging aus in ganz Syrien. Und sie bracliten alle, die
an mancherlei Krankheit litten, und Besessene und Mond-
siichtige und Gelihmte, und er heilte sie. **Und viel Volk
aus Galilia und der Dekapolis und Jerusalem und Judda und
dem Lande jenseit des Jordans folgte ihm.

Hier verlit Mt den Faden des Mc, um die Bergpredigt mit-

des ersten Sabbats, welche bei Mc die Vollmacht seiner Lehre be-

weisen sollen.

Das Evangelium des Reichs miifite nach 4, 17

bedeuten: die Ankiindigung des bevorstehenden Reichs. In Wahr-

heit ist aber der Inhalt des Evangeliums nicht futurisch, sondern

priterital und prisentisch.

Q* Mt. 5, 1-12. Le. 6, 20-23.

Da er aber die Menge sah, ging er auf einen Berg hinauf,
und nachdem er sich gesetzt hatte, traten die Jiinger zu ihm
heran. ?Und er tat seinen Mund auf und lehrte sie also:
3Selig die Armen im Geist, denn ihrer ist das Reich des
Himmels. ‘[Selig die Sanftmiitigen, denn sie werden das Land
erben.] *Selig die Trauernden, denn sie werden getrostet
werden. ‘Selig die, welche hungert und diirstet nach der
Gerechtigkeit, denn sie werden satt werden. 'Selig die
Barmherzigen, denn sie werden Erbarmen finden. ®Selig die
Herzensreinen, denn sie werden Gott schauen. °Selig die Fried-
fertigen, denn sie werden Sthne Gottes heilen. '°Selig die um
Gerechtigkeit Verfolgten, denn ihrer ist das Reich des Himmels.
''Selig seid ihr, wenn sie euch schmihen und verfolgen und
allerlei Boses wider euch sagen um meinetwillen; **freut euch
und frohlockt, weil euer Lohn grof ist im Himmel, denn ebenso
haben sie die Propheten vor euch verfolgt.

Da aber Jesus nicht blof}
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5,1.2. Bei Mc pflegt Jesus sich auf einen Berg zuriickzu-
ziehen, um einsam zu sein und zu beten. Bei Mt (14, 23) kommt
das auch vor. Hier aber und ebenso 15, 29 umgeben ihn die
Jiinger, die niber an ihn herantreten, und das Volk (7,28. 8,1).
Der Berg ist offene Biihne. Nicht aber ein Analogon des Sinai;
auf dem Sinai befindet sich nur Gott, Moses und das Volk bleiben
unten. Unter den Jiingern konnen bei Mt nicht bloB die Zwolfe
verstanden werden; denn sie werden erst 10,1 eingefiihrt, bis jetat
sind nur die vier Apostel erwihlt. Jiinger ist vielmehr ein un-
bestimmterer und umfassenderer Begriff, Jiinger und Volk sind
Kern und Schweif der christlichen Gemeinde (Mc.8,34). Die
Rede ist nicht an ein neutrales Publikum gerichtet, zu dem Jesus
Beziehungen noch nicht hat, sondern erst ankniipfen will. — Wie
Q mit Mc. § 1—3 parallel geht, so hier auch noch mit Mec. § 4.
Denn die Bergpredigt (bei Lc Feldpredigt) als Programm der Lehr-
titigkeit Jesu, namentlich ihr Anfang (5, 1—12), ist ein Gegen-
stiick zu Mec. 1, 15 (Mt. 4,17). Der Unterschied ist freilich groB.
Dort eine kurze anspruchslose Zusammenfassung des allgemeinen
und stets wiederkehrenden Inhalts der Predigt Jesu; hier ein kunst-
volles ausgearbeitetes Manifest. Und nicht blof ein formeller Unter-
schied besteht, sondern auch ein inhaltlicher. Bei Mc ist das
Thema Jesu das selbe wie das des Taufers, nimlich die werdvora;
das Bevorstehen des Reiches Gottes ist das Motiv dazu, eine auf-
riittelnde Drohung. Zu Q dagegen zeigt Jesus, anders wie Johannes,
nicht den Revers, sondern gleich anfangs den Avers des Reiches
Gottes; er lockt damit, er verkiindet es als Freudenbotschaft. Er
beginnt nicht mit einer ernsten Warnung an das ganze jiidische
Volk, sondern mit einer Seligpreisung der Seinigen. — Mt liebt
biblische Phrasen, wie: er tat seinen Mund auf und sprach. Der
Lehrer sitzt, die nichste Corona bilden die Jiinger.

5, 3. Der starke und sakral gefirbte Ausdruck paxdptng, der
bei Mc nirgend vorkommt, entspricht in- der Septuaginta dem Hebr.
aschre und hier dem aram. tubai: das ist eine nicht eben iiber-
schwiingliche Gratulationsformel. Auf den Ausruf folgt iiberall ein
Begriindungssatz, wie Isa.3, 10. 11 (l. aschre fiir imru). Dabei
hebt Mt stets das Subjekt durch adto{ hervor, gleich als ob er be-
merklich machen wollte, daBl er die zweite Person (bei Lc) in die
dritte Person iibertrage. — Der ersten Seligpreisung liegt das Wort
Isa.61,1. Mt. 11,5. Lc. 4,18. 7,22 zu grunde; die frohe Botschaft,
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die dort den Armen verkiindigt wird, ist eben die, daB ihrer das
Reich Gottes ist. Daraus erhellt nun, dal der urspriingliche Aus-
druck ,die Armen“ ist wie bei Lc. 6, 20, und nicht ,die Armen
im Geist“. Der Zusatz ist bei mwoyds nicht so angemessen wie
etwa bei xadapdc oder tamewds tff xapdia; denn wmrwyds wird nicht
in einem so allgemeinen Sinne gebraucht wie etwa das deutsche
arm (z. B. waldarm, blutarm) und vertrigt eigentlich keine Er-
ginzung. Aber allerdings sind die Armen schon in Isa. 61,1 und
in den Psalmen ein sublimirter und gleichsam religigser Begriff
geworden; es sind nicht die Leute, die kein Geld haben, sondern
die Frommen, die sich in der Welt enttduscht und unterdriickt
filhlen. Das Reich Gottes scheint hier zukiinftig gedacht zu sein,
wenigstens sind alle Verba futurisch.

5, 4 (nach der modernen Vulgata 5, 5) ist ein Citat, Ps. 37, 11.
Zwischen den mrwyol und den wpasis (anijim und anavim) be-
steht kaum ein Unterschied der Bedeutung, so daB sich 5, 4 mit
b, 83 deckt. Unter dem Lande miifite hier nicht wie im Ps. 37, 11
Palistina verstanden werden, sondern das Reich Gottes. Denn alle
mit &n beginnenden Begriindungssitze haben den gleichen Sinn
und variiren nur die am Anfang stehende Hauptformel: denn ihrer
ist das Reich des Himmels. Das Land ist aber ein sonderbarer
Ausdruck fiir das Reich Gottes. Vergl. zu 5, 10.

5, 5 (nach der Vulgata 5, 4) lehnt sich ebenso wie 5,3 an
Isa. 61 an und zwar an 61, 2. 3: die Trauernden (Sions) sollen
getrostet werden. Was Mt unter dem Trost versteht, ergibt sich
aus dem Vergleich von Lec. 2, 26 mit Mc. 15, 43. Bei Lc heilt es
weniger biblisch und frischer: selig ihr Weinenden, ihr werdet
lachen.

5, 6. Kal &idvtes tiv dwarosdvyy fehlt bei Le. 6,21. Man
muB es fiir einen Zusatz des Mt halten, weil Jesus nur bei ihm
»Gerechtigkeit“ als religiosen Terminus gebraucht. Darum hat in-
dessen Mt mit der uneigentlichen Auffassung der Hungernden doch
so wenig unrecht wie mit der der Armen; vgl. Baruch 2, 18. Hunger-
leider waren die iltesten Christen nicht.

b, 8 ist abgewandelt aus Ps. 11, 7: die Schlichten werden sein
Angesicht schauen. Der Glaube der Frommen, daB Gott trotz allem
mit ihnen sei, wird dereinst Schauen und Erleben werden. Im
A. T. verbirgt Gott sein Angesicht vor den Seinen, wenn er sich
nicht um sie kiimmert, und zeigt es ihnen, wenn er ihnen Recht
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schafft und sie rettet. KaDapds tfj xapdia findet sich Psalm 24, -
4,73, 1.

5,9. Elpyvonoés wie pacificus = zum Frieden und zur Ver-
sohnung bereit; vgl. 5, 23. 24. Mc. 9, 49. Nach 5, 45 konnte man
geneigt sein, viol deod moralisch von der Gottahnlichkeit zu ver-
stehn. Mit Riicksicht auf die durchgehende Sinnesgleichheit aller
zweiten Sitze in den Makarismen mull es aber nach Le. 20, 36.
Apoc. 21, 7 verstanden werden, als Belohnung im Reiche Gottes.
HeiBen bedeutet sein (5, 19); der Name deckt sich mit dem
Wesen und ist die Offenbarung des Wesens.

5, 10 wire die achte Seligpreisung. Mt vermehrt aber die drei
Seligpreisungen bei Lc nicht deshalb, um sie auf acht, sondern um
sie auf sieben zu bringen; ebenso wie er es bei den Bitten des
Vaterunsers macht. Er hat auch sieben Gleichnisse in Kap. 13 und
siecben Weherufe in Kap. 23. Eingeschoben ist nun nicht der aller-
dings inhaltlich leicht wiegende Vers 10; denn er soll den Uber-
gang zu den beiden folgenden Versen machen. Sondern vielmehr
Vers 4, denn er ist mit Haut und Haar (z7v y%v) aus Ps. 37, 11
iibernommen, und er hat in den Hss. eine schwankende Stellung —
was ofters ein Zeichen der Interpolation ist.

5, 11. 12 hebt sich durch die zweite Person ab, die bei L¢ von
vornherein durchgeht. Angeredet ist deutlich die zukiinftige Ge-
meinde, die um Christi willen Verfolgungen erleidet und zwar von
den Juden, oder vielmehr sie schon erlitten hat, wenn man auf
das prateritale 3ediwypévor Gewicht legen darf. Das ¢euddpevor ist
neben &vexev éuol zu viel, fehlt bei Lc und mul auch bei Mt ge-
strichen werden, mit D und den alten syrischen und lateinischen
Versionen. ,Euer Lohn ist im Himmel“ wiirde in einer jiidischen
Schrift bedeuten: er ist im Himmel aufbewahrt, um von dort der-
maleinst auf die Erde herabzukommen, mit dem Reiche Gottes und
seinen Giitern. Ob dieser Sinn auch hier beabsichtigt ist, 1a8t sich
nicht sicher entscheiden.

Bei Lc kommen die Seliggepriesenen in das Reich Gottes nicht
wegen dessen, was sie sind und tun, sondern wegen dessen, was
sie entbehren und leiden. Bei Mt treten an stelle der Entbehrungen
und Leiden meist innere Eigenschaften oder Tendenzen, durch die
sie sich des Reiches wiirdig machen oder darauf hinstreben. Bei
Le tritt die freudvolle Zukunft rein in Gegensatz zu dem Jammer
der Gegenwart; bei Mt bereitet sie sich schon in den Herzen der
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Auserwihlten vor. Natiirlich sind auch bei Lc innere Bedingungen
vorausgesetzt, sie werden jedoch nicht hervorgehoben. Die Vari-
anten bei Lc verdienen iiberall den Vorzug. Mt hat die Makaris-
men moralisirt, ihre Zahl auf sieben gebracht und ihre Adresse
wenigstens formell iiber die Jiinger hinaus erweitert auf alle, welche
die notige Qualifikation besitzen. Nur in dem Spruch 5, 11. 12 hat
er das Urspriingliche beibehalten. Da richtet sich die Anrede an
die Jiinger, und sie werden nicht fiir ihre Tugenden belohnt, son-
dern fiir die Verfolgungen, die iiber sie hereingebrochen sind.

Mt. 5, 13-37.

Ihr seid das Salz der Erde; wenn aber das Salz fade
wird, womit soll es (selber wieder) salzig gemacht werden?
es taugt zu nichts, als weggeworfen und von den Leuten zer-
treten zu werden. *Ihr seid das Licht der Welt; eine Stadt,
die auf einem Berge liegt, kann nicht verborgen bleiben.
"*Man ziindet auch nicht ein Licht an und setzt es unter den
Scheffel, sondern (man stellt es) auf den Leuchter: dann leuchtet
es allen im Hause. °Also leuchte euer Licht vor den Leuten,
da} sie eure guten Werke sehen und euren Vater im Himmel
preisen.

"Meint nicht, ich sei gekommen, das Gesetz oder die Pro-
pheten aufzulésen; ich bin nicht gekommen aufzuldsen, son-
dern zu erfiillen. **Amen ich sage euch, bis Himmel und
Erde vergehn, soll kein Jota [oder kein Strich] vom Gesetz
vergehn, bis alles geschieht. '*Wer also eins von diesen ge-
ringen Geboten lést und so die Leute lehrt, wird gering heiflen
im Reich des Himmels; wer es aber tut und lehrt, der wird
gro heiflen im Reich des Himmels. *°[Denn ich sage euch,
wenn eure Gerechtigkeit nicht besser ist als die der Schriftge-
lehrten und der Pharisier, so werdet ihr gewi8 nicht in das
Reich des Himmels hineinkommen.]

*Thr habt gehort, daB den Alten gesagt ist: du sollst
keinen Mord begehn, wer aber einen Mord begeht, soll dem
Gericht verfallen. *?Ich aber sage euch: wer mit seinem
Bruder ziirnt, soll dem Gericht verfallen, und wer zu seinem
Bruder Raka sagt, soll dem Hochgericht verfallen, und wer
sagt: du Narr, soll der Geenna des Feuers verfallen. *!Also
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wenn du dein Opfer zum Altar bringst und dich dort erinnerst,
daB dein Bruder etwas wider dich habe, **so laB dein Opfer
vor dem Altar und geh vertrag dich erst mit deinem Bruder,
und dann komm, bring dein Opfer dar. ?*Sei dem, der mit
dir rechten will, zu willen und siume nicht, solange du noch
mit ihm auf dem Wege bist, damit er dich nicht dem Richter
iibergebe und der Richter dem Biittel und du ins Gefingnis
geworfen werdest. ’°Amen ich sage dir, du wirst nicht her-
auskommen, bis du den letzten Heller bezahlt hast.

*"Ihr habt gehort, daB gesagt ist: du sollst nicht ehe-
brechen. **Ich aber sage euch: wer ein Weib ansieht sie zu
begehren, treibt schon Ehebruch mit ihr in seinem Herzen.
Wenn dich aber dein rechtes Auge zum Straucheln bringt,
so reil es aus und wirf es von dir; denn es ist dir besser,
daBl eins deiner Glieder verloren gehe und nicht dein ganzer
Leib in die Geenna komme.

*Es ist gesagt: wer sein Weib entlift, gebe ihr eiunen
Scheidebrief. *’Ich aber sage euch: wer sein Weib entliflt,
auller wegen Hurerei, der macht, daB sie die Ehe bricht, und
wer eine Entlassene freit, der bricht die Ehe.

¥ Weiter habt ihr gehort, daB den Alten gesagt ist: du
sollst nicht falsch schwdren, sondern dem Herrn deinen Eid
erfiillen. *Ich aber sage euch, ihr sollt iiberhaupt nicht
schworen, weder bei dem Himmel, denn er ist der Thron
Gottes, **noch bei der Erde, denn sie ist der Schemel seiner
Fiile, noch bei Jerusalem, denn sie ist die Stadt des groBen
Konigs. *’Auch bei deinem Haupt sollst du nicht schworen,
denn du kannst kein einziges Haar weill oder schwarz machen.
*Sondern eure Rede sei ja fiir ja und nein fiir nein; was
dariiber ist, ist vom Unrecht.

5,13—16. Die in 5, 11. 12 eingeleitete Anrede mit Thr setzt
sich nun fort. Wihrend aber vorher eine andere Welt erhofft und ver-
heiflen wird, soll hier die gegenwirtige Welt durch die innere
Macht der christlichen Gemeinde umgewandelt werden. Daran
schlieBen sich dann die moralischen Anforderungen an die christ-
liche Gemeinde, die viel hoher sind als die an die Juden gestellten.

5,13. Zu grunde liegt Mec. 9, 50, bestitigt durch Lc. 14, 34;
das umgekehrte Verhiltnis ist nicht denkbar. Nach Mc sollen die
Jiinger Salz bei sich haben, nach Mt sind sie selber das Salz der

Wellhausen, Evang, Matthael. 2
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Erde oder der Welt. Merkwiirdig, daB3 nicht Jesus selber, sondern
die Jiinger (d. h. die Gemeinde) das Salz und das Licht der Welt
genannt werden. In dem selben Sinne heilt das Reich Gottes
der Sauerteig. '

5, 14—16. Zu grunde liegt Mec. 4, 21, bestitigt durch Lc. 8,
16. 11, 33; Mt deutet auch hier um. Das Licht ist nach ihm nicht
die Lehre Jesu, sondern der gute Wandel seiner Jiinger: fein,
aber gesucht; denn die Lehre gehort auf den Leuchter, nicht der
Wandel. Die Gemeinde soll ein sicheres Zutrauen haben zu der
ihr innewohnenden gottlichen Kraft, die ohne Worte die Welt wirbt
und von innen iberwindet. ,Unser (euer) Vater im Himmel“ ist
ein von den Juden iibernommener Ausdruck, der seinen Hauptsitz
bei Mt hat.

5, 17—20 sind eine moglichem Misverstindnis vorbeugende
Einleitung zu der folgenden Polemik gegen das Gesetz. Jesus will
es trotz allem nicht auflésen, sondern erfiillen; seine Absicht ist
nicht negativ, sondern positiv, sogar superlativ. Vgl. zu 5, 31. 32.
Die gesetzgeberische Autoritdt, die er in Anspruch nimmt, setzt
voraus, daf} er sich an seine Gemeinde richtet. Die Stellungnahme
des neuen Gesetzgebers zum Gesetz der Alten war die brennende
Frage des jungen Christentums. Bei Mc. § 49 beriihrt Jesus sie nur
gelegentlich, aber ganz unbefangen. Bei Mt greift er sie gleich in
seiner ersten Rede prinzipiell an, aber viel befangener.

5,17. Die Prophetie kommt als Erginzung des Gesetzes in
betracht, nicht als Weissagung; das oder (= und) erklirt sich aus
der vorangehenden Negation. Wie das Auflosen nicht durch Han-
deln, sondern durch Lehren geschieht, so auch das Erfiillen nicht
durch das Tun der Gebote, sondern durch die Bestimmung ihres vollen
Sinns, sodafl den Intentionen iiber den Wortlaut hinaus zum Ziel
verholfen wird. Jesus gibt sich als Lehrer und vergleicht sich mit
anderen jiidischen Gesetzeslehrern.

5, 18. Der Spruch findet sich auch bei Le¢ (16, 17) und zwar
noch schroffer. “Ew¢ dv mdvra yévyrar (Mc. 13, 30) mul aus dem vor-
hergehenden Satz mit &ws dv erklirt werden. Es wird also ein Auf-
héren des Himmels und der Erde und damit auch des Gesetzes in Aus-
sicht genommen — anders wie Lc. 16, 17. In der Syra S. fehlt %
vor pia xepaia, dann wiirde dies als Interpolation aus Lc erscheinen,
wo es nicht neben i@ta &, sondern statt desselben erscheint. Da
es sich um die Schrift des Gesetzes handelt, so ist das Jota nicht
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der griechische Buchstabe. In der hebriischen Schrift ist nun aber
das Jod nicht besonders klein, sondern pur in der aramiischen, in
die das A.T. damals also schon transkribirt gewesen sein muf,
wie man mit Recht geschlossen hat. Vgl. Lidzbarski 192.

5,19. Man sollte aus historischen Griinden denken, es handle
sich hier um die jiidischen Schriftgelehrten. Aber das zweimal
wiederholte ,im Reiche Gottes® fiihrt mit Notwendigkeit auf die
christliche Gemeinde (11, 11. 13, 52) und auf christliche Lehrer, die
bei Mt stets mit den jiidischen Schriftgelehrten auf eine Stufe ge-
stellt werden. Jesus setzt also auch hier die Zukunft als Gegen-
wart voraus. Er exkommunizirt zwar nicht diejenigen Lehrer
seiner Gemeinde, welche eine oder die andere Bestimmung des Ge-
setzes aufheben, weist ihnen aber einen niederen Rang an als denen,
die das ganze Gesetz aufrecht erhalten. Zwischen péyas und
€\dyrotos ist kein Unterschied des Grades, das Aramiische hat fiir
den Superlativ keine besondere Form ausgebildet. [loujoy ist un-
bequem; es miillte dem Ajoy gegensitzlich entsprechen. In D fehlt
die zweite Hilfte des Verses.

5,20. Die Gerechtigkeit ist das pharisiische Ideal und bei
Mt auch das christliche. Bei Mc kommt 3uwawabvy und Suxatodv
iiberhaupt nicht vor, und 3(xatos nur einmal ironisch 2, 17, wenn
man die groe Parenthese 6, 17—29 aufler betracht liit. Im Fol-
genden wird jedoch nicht gegen die Gerechtigkeit der Pharisier
polemisirt. Auch zum Vorhergehenden steht unser Vers in schiefem
Verhiltnis; er schwebt einigermafBen zwischen zwei Stithlen. In D
fehlt er.

5, 21—26 ist die erste von den wuchtigen Antithesen, die nun
schlag auf schlag sich folgen. Jesus wirft sein Ich sage euch
in die Wagschale gegen das, was den Alten gesagt ist, nicht gegen
Moses (vgl. 5, 31 gegen Mec. 10, 3). Moses soll offenbar aus dem
Spiel bleiben. Es gelingt jedoch nur formell; denn das, was zu
den Alten gesagt ist, unterscheidet sich in Wahrheit nicht von dem
Gesetze Moses. Vermutlich soll der Wortlaut des Gesetzes der
jiidischen Religion gleichgesetzt werden, die aber in mancher Hin-
sicht doch ebenso dariiber hinausging wie die christliche. Die Folie
wird verdunkelt, um das Licht heller strahlen zu lassen. Es
schimmert eine Stimmung durch, welche durch die Kreuzigung
Jesu in den Jiingern erzeugt wurde und durch die Verfolgungen,
die sie selber auszustehn hatten. Mt steckt als schriftgelehrter

2‘
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Jerusalemer viel tiefer im Judentum als Jesus von Galilia und be-
urteilt trotzdem seine christenfeindlichen Volksgenossen, namentlich
deren geistige Fiihrer, viel schirfer. Er schwankt zwischen zwei Polen.

5, 21. Kplows ist nicht das Urteil, sondern wie in Dan. 7, 10
(das Gericht setzte sich) das Gericht als Behérde und zwar das
Lokalgericht, das die hohere Instanz des Synedriums in Jerusalem
iiber sich hat. Nach dem Deuteronomium ist das Lokalgericht
in der Tat auch fiir Kapitalverbrechen zustindig. Aber eine so
milde ausgedriickte Strafbestimmung fiir den Mord (,er ist krimi-
nell®) findet sich im Gesetz nirgend. Sie ist hinzugefiigt, um zu
dem Gegensatz in 5, 22 iiberzuleiten und ihm Relief zu geben.

5, 22. Der Bruder ist wie in 7, 3 nicht bloB der christliche
Bruder; indessen liegt kein Anlaf vor, die Heiden einzubegreifen,
da die Angeredeten tatsichlich auf den Kreis der jiidischen Ge-
sellschaft beschrinkt sind. Paxx soll nach Ubereinkunft der Sach-
verstandigen Np™ sein, entspricht aber diesem Worte nur mangel-
haft. Die Syrae iibernehmen es, wie billig, uniibersetzt, geben
dagegen pwpé mit MUY wieder: das entsprechende Schaute ist
noch heutzutage ein iibliches jiidisches Schimpfwort. Sprache und
Horizont sind hier bemerkenswert jiidisch; die jiidische Obrigkeit
ist noch durchaus in Bestand und Funktion, und Jesus erkennt ihr
Recht an. Die Drohung: ,tu das nicht, sonst kommst du vor das
Gericht (Qahal)“, findet sich z. B. im Buch Sirach des ofteren. Das
gut bezeugte elx¥ ist doch wol interpolirt; auch das Verbot des
Schworens lautet ganz allgemein, obwol der gesetzliche Eid nicht
verboten werden soll.

5, 23. 24. Adpov ist Opfer, wie 23, 18.19. Joseph. Ant. 1, 167.
Bell. 4, 73. Der Spruch ist fiir Jerusalemer berechnet, die den
Tempel zur Hand hatten, und nicht fiir Galilder, zu denen Jesus
doch reden miilte; fiir diese wire wenigstens eine Situation, wie
sie hier angenommen wird, recht ungewdhnlich gewesen (trotz
Mc. 1, 44). Daher wird man der Formulirung bei Mc (11, 25)
den Vorzug geben miissen: wenn ihr steht und betet, so ver-
gebt, was ihr etwa gegen wen habt. Mt judaisirt hier wie ofter.
Er setzt voraus, daB der Opferdienst noch in vollem Gange ist und
da auch die jerusalemischen Christen daran teilnehmen. Daf er
xatalhdynd sagt fir dpste und ,wenn dein Bruder etwas gegen
dich hat“ statt ,wenn du etwas gegen deinen Bruder hast“, ge-
schieht um der Ankniipfung der folgenden Verse willen.
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b, 2. 26 ist bei Le (12, 58.59) besser so ausgedriickt: wenn
du mit deinem Verkliger zum Richter gehst, so gib dir noch auf
dem Wege Miihe, von ihm loszukommen. “Isd: im Imperativ vor
Partizip oder Adjektiv kommt ofters vor (Me. 5, 34. Lc. 19, 17) und
ist nach der Septuaginta zu Prov. 3, b nicht als Aramaismus zu be-
trachten.

5,27—30. Schon die Alten sind bei dem Wortlaut des sechsten
Gebots nicht stehn geblieben; Jesus geht trotz Mt iiber Iob. 31 nicht
hinaus. Tvvaixa D, 28 ist natiirlich das Weib eines anderen.
Der Vers 29 (merkwiirdig 6 8zéiés), der aus 18, 9. Mc. 9, 45 stammt,
ist hier sehr gut angebracht. Vers 30 aber fehlt mit Recht in D
und Syra 8. Denn Hand und FuBl passen nicht in den Zusammen-
hang, der sich von 5, 27—29 auf 5, 31. 32 fort erstreckt; sie sind
nicht wie das Auge kupplerische Organe, welche die Begierde zum
Weibe reizen.

5, 31. 32 stammt aus Mec. 10, 1—12. Die Anderungen sind
keine Verbesserungen. Der Adyo¢ mopve{zs kommt bei dem Recht
des Mannes, seine Frau zu entlassen, gar nicht in Frage; wenn sie
die Ehe bricht, so hat sie sich widerrechtlich von ihm getrennt
und soll nach dem Gesetz gesteinigt werden. Und was bei Mc nur
als eine mogliche Folge der Scheidung (im Fall der Wiederver-
heiratung) nachtriglich erwihnt wird, tritt hier ohne weiteres ein
wie eine notwendice Konsequenz, so daf} die Scheidung an sich
als Ehebruch erscheint.

Dies ist der einzige Fall, wo Jesus eine mosaische Verordnung
geradezu aufhebt, also das stirkste Beispiel seines Widerspruchs
gegen das Gesetz. Von hier aus (und nicht von der Beschneidung
aus) wird die ganze Erorterung iiber diesen schwierigen und wich-
tigen Punkt bei den Judenchristen sich entsponnen haben. Das
erhellt namentlich aus Le. 16, 17. 18: leichter vergeht Himmel und
Erde, als daB ein Buchstabenstrich vom Gesetze falle; wer sein
Weib entldBt und eine andere freit, bricht die Ehe, und wer die
Entlassene freit, bricht die Ehe“ In dieser Zusammenstellung
platzen die Gegensitze direkt aufeinander. Der erste Satz wider-
spricht materiell dem zweiten (d. h. Mc. 10) total, ohne daf} das
formell bemerklich gemacht wird. Es ist aber klar, daf er dem
zweiten die antinomistische Spitze abbrechen will und eben darin
seine Wurzel hat, daBl also Mc. 10 den Ausgangspunkt bildet.
Nun deckt sich Le. 16, 17. 18 mit Mt. 5, 18. 32 sachlich und groften-
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teils auch im Ausdruck. Daraus folgt, da Mec. 10 auch der Aus-
gangspunkt fiir die dem Lc und Mt gemeinsame Quelle gewesen
ist, deren nackter Wortlaut bei Lc erhalten ist. Mt verallgemeinert
und stellt auch anderes als das Verbot der Scheidung unter den
selben Gesichtspunkt, sodal der urspriingliche Gegensatz, von dem
die ganze Betrachtung ihren Anfang genommen hat, zuriicktritt.
Merkwiirdig, dal Mt auch in der Succession von 5, 29.31 dem Mec
(Kap. 9 am SchluB und Kap. 10 am Anfang) folgt.

b, 33—37. Wie dpvletv hier zu verstehn ist, erhellt aus dem
Folgenden. Es handelt sich um die Rede der Menschen unter ein-
ander (5, 37), die sie mit Eiden und Fliichen zu spicken pflegen;
nicht um den geforderten Eid vor Gericht, der dem gegeniiber im
Morgenlande gar keine Rolle spielt, obwol wir immer gleich daran
denken. Daran éndert 8Aws nichts. Es war unter allen Umsténden
notwendig, um den Gegensatz auszudriicken: man soll nicht blo8
nicht zur Liige schworen, sondern iiberhaupt nicht schwéren.
Auch die Essener durften nicht schworen und schwuren doch bei
der Aufnahme in den Orden schwere Eide, die ihnen von den
Oberen auferlegt wurden. In 5, 33 liegt kein eigentliches Citat
vor. ,Die Stadt des groBen Konigs (d. h. Gottes)“ ist fiir Mt und
seine Verehrung Jerusalems ebenso bezeichnend wie ,die heilige
Stadt“.

Q. Mt. 5, 38-48. Lec. 6, 27-36.

Thr habt gehort, daB gesagt ist: Auge um Auge, Zahn
um Zahn. *Ich aber sage euch, ihr sollt euch nicht wehren
gegen das Unrecht. Sondern wer dich auf die rechte Wange
schligt, dem wende auch die linke her. *°Und wer dich ver-
klagen will, um deinen Rock zu bekommen, dem lal auch den
Mantel. **Und wenn einer dich fiir eine Meile pressen will,
so geh mit ihm zwei. **Wer dich bittet, dem gib, und wer
etwas von dir leihen will, von dem wende dich nicht ab.

“*Ihr habt gehort, daB gesagt ist: du sollst deinen Nichsten
lieben und deinen Feind hassen. *‘Ich aber sage euch: liebt
eure Feinde und betet fiir eure Verfolger, **damit ihr Sohne
seiet eures Vaters im Himmel, denn er 1i8t seine Sonne auf-
gehn iiber Biose und Gute und regnen iiber Gerechte und Un-
gerechte. ‘‘Denn wenn ihr liebt, die euch lieben, was habt
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ihr fir ein Verdienst? tun nicht so auch die Zéllner? *°Und
wenn ihr nur eure Briider griit, was tut ihr besonderes? tun
nicht auch die Heiden das selbe? *°Ihr sollt also vollkommen
sein, wie euer himmlischer Vater vollkommen ist.

Nach dem Zwischenstiick b, 13—37 trifft Mt wieder mit Lc
zusammen, bei dem dieser Abschnitt unmittelbar auf die Makaris-
men folgt. Er setzt aber auch hier noch sein antithetisches Schema
fort, und zwar mit weniger Recht. Denn die Talio 5, 38 war
lingst veraltet, und der Spruch 5, 43 steht in dieser Form nicht
im Alten Testament und wiirde auch die Meinung desselben nur
dann treffen, wenn &ydpé: der Nationalfeind sein sollte — was bei
Mt nicht die Absicht ist.

5, 39. Astuiv fehlt in D und Syra S (wie bei Lc. 6, 29), ob-
wol es hier besser pafit als 5, 29.

5,40. D liest am Anfang xai 6 §éhwv im Casus absolutus,
und das wird richtig sein, weil sonst die grammatische Rektion
durch adtg (hinter dpes) nicht nachgeholt zu werden brauchte.
Das Obergewand liBt sich weit leichter entbehren als das Unter-
gewand: die notwendige Steigerung, die Lc. 6, 29 herauskommt, ist
durch Mt verdorben. Bei Mt ist hier wie 5, 25 von Rechtsanspruch
die Rede, bei L¢ nicht.

5, 41 fehlt bei Le. Der Relativsatz steht einem Casus abso-
lutus gleich, die Rektion wird durch pet adtod im Hauptsatz nach-
gebracht. = Das dyyapedetv (woher vielleicht dyyehos) ist Sache etwa
eines Soldaten, der sich von einem Bauern sein Gepick bis zum
nichsten Dorfe tragen 1iBt.

5, 44. Die Feinde sind die Juden, welche die Christen ver-
folgen; bei Lc schlieBt der Vers an 5,12 an. ’Ayandv (Le. 6, 33
dyadomoeiv) ist nicht so stark wie das deutsche lieben; tbs dya-
ndvtas duds D, 46 bedeutet auf aramiisch nicht mehr als: eure
Freunde.

b, 45. ,Sohne Gottes* hier im moralischen Sinn: ihm dhnlich.

5,47 fehlt in der Syra S. und bei Le. Dall hier die Rede
sei von einer bei den Christen eingerissenen (sonst indessen nur
bei den Muslimen bekannten) Sitte, den Grull zu einem religiosen
Unterscheidungszeichen zu machen und ihn allen Nichtchristen zu ver-
sagen, ist unwahrscheinlich, da die Heiden das doch nicht ebenso
machen. Das Salam boten sich nicht bloB die Juden, sondern auch
die aramiischen Heiden: aA\N el piv Zipos éooi, gehdp.
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5, 48. Téketos kommt in den Evangelien nur bei Mt vor, und
auch bei diesem aufler an unserer Stelle nur noch 19, 21; vgl. die
Note dort. Jesus legt kein Gewicht auf die Ausbildung der voll-
kommenen, gerechten und heiligen Personlichkeit, sondern auf den
Dienst des Nachsten. Viel echter Lc. 6, 36: olxtippoves.

Mt. 6, 1-18.

6, 1. Hiitet euch, eure Gerechtigkeit vor den Menschen
zu iiben, um von ihnen angeschaut zu werden; sonst habt ihr
keinen Lohn bei eurem Vater im Himmel. *Wenn du also
Almosen gibst, so posaune nicht vor dir her, wie die Heuchler
tun, in den Synagogen und auf den Gassen, um von den Men-
schen geriihmt zu werden: Amen, ich sage euch, sie haben
ihren Lohn weg. *Sondern wenn du Almosen gibst, so wisse
deine Linke nicht, was die Rechte tut, *damit dein Almosen
im Verborgenen geschehe und dein Vater, der auf das Ver-
borgene den Blick richtet, dir vergelte.

*Und wenn ihr betet, seid nicht wie die Heuchler; denn sie
lieben es, in den Synagogen und an den StraBenecken zu
stehn und zu beten, damit sie den Menschen in die Augen
fallen: Amen, ich sage euch, sie haben ihren Lohn weg.
¢Sondern wenn du betest, geh in die Kammer, schlief die
Tir und bet zu deinem Vater im Verborgenen, und dein
Vater, der auf das Verborgene den Blick richtet, wird dir ver-
gelten.

"Und wenn ihr betet, so plappert nicht wie Heiden, denn
sie glauben erhort zu werden, wenn sie viel Worte machen.
SAhmt ihnen also nicht nach, denn euer Vater weill, wessen
ibr bediirft, ehe ihr ibn bittet. °Ihr nun betet so: Unser
Vater im Himmel, geheiligt werde dein Name, °es komme
dein Reich, es geschehe dein Wille, wie im Himmel, auch auf
Erden, 'unser . . . Brot gib uns heute, *und erla uns un-
sere Schuld, wie wir unsern Schuldnern erlassen, *und bring
uns nicht in Versuchung, sondern erlés uns von dem Ubel.
“Denn wenn ihr den Menschen ihre Fehle vergebt, so wird
auch euch euer himmlischer Vater vergeben; '*wenn ihr aber
den Menschen nicht vergebt, so wird euer Vater euch die Fehle
auch nicht vergeben.
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'*Wenn ihr aber fastet, so macht kein triibseliges Gesicht
wie die Heuchler; denn sie entstellen ihr Gesicht, um den
Menschen als Faster in die Augen zu fallen. Amen, ich sage
euch, sie haben ihren Lohn weg. '"Sondern wenn du fastest,
so salb dein Haupt und wasch dein Angesicht, *damit du
nicht in die Augen fallest den Menschen mit deinem Fasten,
sondern im Verborgenen deinem Vater, und dein Vater, der
auf das Verborgene den Blick richtet, dir vergelte.

Dies Stiick ist wiederum dem Mt eigentiimlich. Bisher hat
Jesus zur Moral des Gesetzes Stellung genommen, jetzt geht er
iiber zu den opera supererogata, zu der Ascese des Judentums.
Er braucht dafiir speziell den Namen 3wxwalvy 6, 1. Die Juden
verstehn darunter vorzugsweise das Almosen; Jesus scheint auch
Fasten und Gebet einzubegreifen. Vom eigentlichen Kultus redet
er kein Wort, z. B. auch nicht von der Beschneidung. Vgl. zu
Me. 2, 18ss. 11, 25.

6, 1. Zum Dativ hinter deadijvar und ¢avivar s. Noldeke Syr.
Gramm. § 247 (in der 2. Aufl.) und Blaf § 37,4. Ei & piye =
vella, sonst.

6,2. Der Numerus in der Anrede wechselt 6, 6. 17 genau so
wie hier; nur 6, 8 wechselt er nicht. Die Heuchler schlechthin
sind bei Mt die Pharisier. ’Arnéysvstv hat hier einen stirkeren
Sinn wie dréhafss Le. 16, 25. o

6, 3. Das Verhiltnis der rechten Hand zur linken dient auch
bei den Arabern zur Bezeichnung der engsten und vertrautesten
Gemeinschaft (Hamasa 422, 22. 100, 6).

6,4 Das zweite &v ¢ xportg muB Objekt zu PAémwv sein.
Im Hebrdischen ist 2 N9 nicht selten, aber auch fiir das pald-
stinische Aramiisch belegt Schulthe 2 M.

6,5 fehlt in der Syra S., dann miite aber auch 6, 6 fehlen
0dx &oeade wechselt 6, 16 mlt py yivesde; im Aramalschen ist kein
Unterschied. Auch ohne Negation wird das Futurum fiir Conjunctiv
und Imperativ gebraucht (5, 45. 7, 6); s. BlaB § 64, 3. Zu ¢t-
Modowv vgl. 23,6. In D heilit es: @olowv otijvar ... Eotdres xat
npossuybpevot — ungriechisch und darum wol richtig.

6, 6. Jesus geht bei Mc nicht in die Kammer, sondern auf den
Berg, um einsam zu beten. Fiir vergelten erwartet man erhéren.

6, 7 setzt formell das Vorhergehende nicht fort, sondern hebt
neu an. Es wird protestirt nicht gegen Juden, sondern gegen
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Heiden, und nicht gegen die Absicht, vor den Menschen zu scheinen,
sondern gegen die Absicht, die Gottheit zu erweichen. Im Eingang
steht ein Participium, nicht ein Satz mit §rav, wie sonst; auch fehlt
in 6, 8 der Ubergang von der pluralischen in die singularische An-
rede. Also beginnt hier wol ein Nachtrag (6, 7—15), der die
Einschiebung des Herrengebets zum Zweck hat, welches bei Lc an
anderer Stelle und in anderer Weise eingefiihrt wird. Bartahoyetv
wird erkldrt durch mehvhoyia; die Syrae horen Battake — hoyelv her-
aus: das aramdische battal bedeutet leer, nichtig. Man weiB nicht,
wie die Heiden sich dadurch von den Juden unterscheiden sollen,
dall sie beim Gebet viele Worte machen. Der Vaticanus und die
Syra C. verwandeln &dvuxo{ in Omoxpitai, aber das ist falsch.

6,9. Das wahre Gebet ist die Schopfung der Juden, und auch
das Vaterunser folgt jiidischen Vorbildern, wenngleich es nicht blof3
ex formulis Hebracorum zusammengesetzt ist. Das Kaddisch, das
man mit Recht vergleicht, fingt zwar nicht mit-Abba an, hat aber
auch als erste Bitte: dein Name werde geheiligt. Nur wird hinzu-
gesetzt: in der kiinftigen Welt. Das nationale, eschatologische oder
messianische Element, das im Vaterunser zuriicktritt, geht im Kad-
disch durch von Anfang bis zu Ende. Die Bitte ,unser tiglich
Brot gib uns heute“ konnte dort nicht vorkommen.

6, 10. ,Dein Reich komme“ ist auch im Kaddisch die zweite
Bitte. Statt der schwer verstindlichen dritten Bitte, welche bei
Le (11, 2) fehlt, heiBt es im Kaddisch: eure Bitte geschehe!

6, 11. In é&modotov stimmen Mt und Lc iiberein, so seltsam
diese griechische Ubersetzung des aramiischen Originals auch ist.
Die Syrae S. (zu Le. 11, 3) und C. geben das Wort wieder mit be-
stindig, continuus; in 2 Macc. 1, 8 haben ein paar obskure
Hss. tobs dptovs tob; émovsiovs fiir N OFY Num. 4, 7, wofiir
die Septuaginta of dpror of Swamavtés sagt. Von continuus liegt
quotidianus der alten Latinae nicht weit ab. Origenes geht von
dieser dltesten, etymologisch allerdings ganz undurchsichtigen und
auch zu ovpepov oder 10 xa® 7uépav (Lc) wenig passenden Erkla-
rung ab und macht Bahn fiir eine neue, zu der Joa. G, 34ss An-
leitung gegeben hat. Sie liegt vor in dem supersubstantialis des
Hieronymus, ist aber gekiinstelt und etymologisch auch nicht halt-
bar. Gegenwirtig wird &mwising meist von 7 émndoa (fuépa) ab-
geleitet, Das ist etymologisch am bequemsten. Man beruft sich
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dafiir auf das Hebriderevangelium. Hieronymus sagt zu Mt. 6, 11:
in evangelio quod appellatur Hebraeorum pro supersubstantiali pane
reperi mahar quod dicitur crastinum. Dies setzt die Lesart des
Mt voraus ,unser Brot fiir morgen gib uns heute“, und nicht die
Lesart des Lc: ,unser B. fiir morgen gib uns jeden Tag“. Aber
vergeblich fragt man sich, warum im Griechischen dann nicht <ov
dptov tov els adprov iibersetzt wird, sondern tov dptov Tdv &mnbotov.
Denn dem o%pepov entspricht alptov und nicht # émodoa. ’ Emodorns
wird somit durch das Hebriierevangelium nicht erklirt. Wenn es
von 7 émodoa kommt, so wiirde td xad’ fipépav des Lec den Vorzug
vor a7jpepov verdienen. Vgl. Leo Meyer in Kuhns Ztschr. VII 401ss.

6, 13. Diese Bitte fehlt bei Lc ebenso wie die dritte; Mt
macht die Siebenzahl voll. Sie geht eigentlich auf die Erlosung
Israels durch das messianische Heil. ’And 708 movypod ist auch
hier neutral.

6, 14. 15 ist ein Nachtrag zur fiinften Bitte.

6,16—18. Das t@ vor dem ersten &v ta xpupaiyw 6, 18 muf
gestrlchen und &v ¢ xp. noch mit vyotedwy verbunden gedacht
werden, um richtigen Sinn zu erzielen. Kpugpatov (wie wenigstens
der Vatic. und der Sinait. lesen) statt xpuntdv fillt aber auf, und
der ganze Satzbau ist etwas verrenkt.

Mt. 6, 19-34. Lc. 12, 22-34.

Sammelt euch nicht Schiitze auf Erden, wo Motte und
Rost zerstéren und wo Diebe einbrechen und stehlen, *°son-
dern sammelt euch Schitze im Himmel, wo nicht Motte noch
Rost zerstoren und wo keine Diebe einbrechen und stehlen.
"Denn wo dein Schatz ist, da ist auch dein Herz. *’Das
Auge ist des Leibes Licht. Wenn dein Auge ungetriibt ist, so
wird dein ganzer Leib hell sein; **wenn aber dein Auge nicht
taugt, so wird dein ganzer Leib finster sein. Wenn nun das
Licht an dir finster ist, wie erst die Finsternis (an dir)! **Nie-
mand kann Knecht zweier Herren sein; entweder haBt er den
einen und liebt den anderen, oder er hilt sich an den einen
und achtet des anderen nicht. Ihr kénnt nicht Gott dienen
und dem Mamon.

*PDarum sage ich euch: seid nicht in Sorge um eure
Seele, was ihr essen, und nicht um euren Leib, was ihr an-
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. ziechen sollt! ist nicht die Seele mehr als die Nahrung und der
Leib mehr als die Kleidung? ?°Seht auf die Vogel des Him-
mels, sie sien nicht, sie ernten nicht, sie bringen nicht ein in
Scheuern, und euer himmlischer Vater erndhrt sie. Seid ihr
nicht viel mehr wert als sie? *’Wer unter euch kann mit
Sorgen seinem Wuchs eine Elle zusetzen? ?*Und warum macht
ihr euch Sorgen wegen der Kleidung? betrachtet die Lilien des
Feldes, wie sie wachsen; sie arbeiten nicht und spinnen nicht,
*und doch, sage ich euch, war auch Salomo in all seiner
Herrlichkeit so schon nicht angetan wie dieser eine. ** Wenn nun
Gott das Gras des Feldes, das heute steht und morgen in den
Ofen geworfen wird, so kleidet, wie viel mehr euch, ihr Klein-
gliubigen! *'Also sorgt nicht: was sollen wir essen, oder was
trinken, oder was anziehen! *'Nach alle dem trachten die Hei-
den. Euer himmlischer Vater weill ja, da ihr das alles notig
habt. **Trachtet zuerst nach dem Reiche und nach der Ge-
rechtigkeit, so bekommt ihr das andere dazu. *Sorgt also
nicht um morgen, denn das Morgen wird fiic sich selber
sorgen. Jeder Tag hat genug an seiner Plage.

Hier trifft Mt zwar mit Lc zusammen, aber nach Lc gehort
das herrliche Stiick nicht in die Bergpredigt.

6, 19—21 steht bei Lc (12, 32—35) nicht vor, sondern nach
6,25—34. An stelle der eschatologischen Motivirung (Lec. 12,
32. 33) setzt Mt (6, 19) eine allgemeine Ermahnung, die aus 6,20
leicht zu schopfen war; der iberlieferte Stoff erscheint bei ihm hier
wie anderswo abgeklirter und sozusagen freier von den Eierschalen.
Er vermeidet es, den Schatz im Himmel oder vielmehr die Schiitze
— denn er gebraucht den Plural statt des Singulars — durch Ver-
kauf und Weggeben der irdischen Giiter, d. h durch Almosen (Tob.
4, 9. Mec. 10, 21) entstehn zu lassen, wie es bei Lc geschieht, ob-
wol die Diebe und Motten, der Mamon, und das Verbot der Sorge
noch darauf hinweisen.

6, 22. 23 wie Lc. 11, 34—36. Mt kommt von dem Herzen als
Quelle des Dichtens und Trachtens auf das Auge als Quelle der
Sehkraft, die hell oder auch nicht hell sein kann. ‘Axleds ist nach
D 10, 16 so viel als dxépains, integer. Der letzte Satz bedeutet:
wenn das Auge, die Sonne des Leibes, finster ist, wie finster wird
dann der iibrige Leib sein, der an sich Finsternis ist und nur vom
Auge Licht empfingt. Das Subjekt td oxétos bedeutet also etwas
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anderes als das voraufgehende Pridikat oxdtos: es ist t oxdtos 1
&v oof, nimlich der Leib. Das Bild ist fiir unsern Geschmack nicht
besonders gelungen, bei Lc (11, 36) steht etwas ganz anderes an
der Stelle. '

6, 24 wie Le. 16, 13. Das Thema ist nicht das von 6,22. 23,
sondern das von 6, 19—21. Das aut—aut bedeutet nicht mehr als
ein et—et. Der Gegensatz von pioelv und ayandyv ist, wenigstens
innerhalb des Bildes, nicht absolut, sondern komparativ zu ver-
stehn; wenn ein Mann zwei Frauen hat, so heiBt die, die er vor-
zieht, schlechthin die geliebte, und die andere schlechthin die ge-
hafite (Deut. 21, 15, Gen. 29, 31. 33). Die Etymologie von Mamon
ist unbekannt; es liBt sich auch nicht nachweisen, daB es ein
Name fiir den Gott des Reichtums sei. i

6, 20—33 stimmt mit Lec. 12, 22—31 sowol in der Reihen-
folge der Sitze als auch vielfach im griechischen Ausdruck iiberein.
Das & tobto Aéyw bulv am Anfang kehrt bei Le. 12, 22 wieder,
obwol es sich dort auf ganz andere Primissen bezieht.

6, 26. An stelle der volkstiimlichen Raben bei Lc setzt Mt die
biblischen Vigel des Himmels und statt Gott sagt er ,euer Vater
im Himmel“, obwol dieser Ausdruck den Végeln gegeniiber wenig
angebracht ist. In 6, 30 aber heiflt es auch bei ihm: Gott. Makhov
ist jattir, vgl. zu 10, 31.

6, 27 ist vereinzelt, steht aber auch bei Lc (der eine Moral
anhingt 12, 26) an der selben Stelle. Es gibt Riesen unter den
Exegeten, welche den Wunsch groBer zu sein, als man ist, unbe-
greiflich finden. Sie wollen unter fAwi{n die Lebenszeit verstehn.
Wird aber das Leben nach der Elle gemessen? und hat es ein so
festes natiirliches Mal, daB der Wunsch, es zu verkiirzen oder zu
verlingern, Unmdogliches verlangt? Es mufl bei der alten Auf-
fassung, die von fast allen Versionen vertreten wird, sein Bewenden
haben. Es liegt ein populdrer, mit Absicht krall ausgedriickter
Spruch vor. Das &va ist iibrigens im Aramiischen nicht so stark
wie im Griechischen und fehlt bei Lc, sodaBl die Qualifizirang des
Malles als eines besonders kleinen (auch nur eine Elle) .wegfillt.

6, 28. Der Ubergangssatz am Anfang fehlt bei Le. Die Lilie
des Feldes ist biblisch, ebenso das Gras des Feldes 6, 30. Lc
sagt: auf dem Felde das Gras.

6, 30. Oftws wird von der Syra C. und ebenso Le. 12, 28 von
der Syra S. ausgelassen, von der pedantischen Erwigung aus, daB
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Gott so schone Kleider wie den Blumen, und gar noch schénere,
den Menschen doch nicht gibt.

6, 33. Tlp@tov, fiir Mt aufs beste bezeugt, schwicht den Sinn
ab und fehlt bei Le. Auch die Gerechtigkeit findet sich natiir-
lich bloB bei Mt. Aber die handschr. Uberlieferung schwankt hier
stark. Der Sinaiticus liest: thv Basthetav xal iy dtxarosdvyy adrod
— dabei befremdet die Bezeichnung Gottes durch das Pronomen
(das sich auf den weit zuriickliegenden himmlischen Vater 6, 32 be-
ziehen miiBte), die Verbindung zweier Status constructi vor einem
Genitiv, und die paulinische Gerechtigkeit Gottes. Der Vaticanus
liest mit Umstellung der Akkusative: tiv 8. x. thv Pas. adud.
Aber ,die Gerechtigkeit und sein Reich® wiirde keinem Autor in
die Feder fliecBen. Wenn so verstanden werden soll, so beruht die
Lesart auf Korrektur; andernfalls erheben sich dagegen die gleichen
Bedenken wie gegen die des Sinaiticus. Ich habe in der Ubersetzung
adtol ausgelassen, das ist aber nur ein Notbehelf.

6, 34 fehlt bei Le. Der Genitiv &xut¥s ist ungriechisch und
grade darum echt; wohl dileh = & fautijs.

Q*. Mt.7,1-6. Lc. 6, 37-42.

Richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet. *Denn
mit dem Gericht, womit ihr richtet, werdet ihr gerichtet, und
mit dem MaB, womit ihr meBt, wird euch gemessen. *Was
siehst du aber den Splitter im Auge deines Bruders und den
Balken in deinem Auge bemerkst du nicht? *Oder wie kannst
du zu deinem Bruder sagen: laBl mich den Splitter dir aus
dem Auge ziehen — wenn ein Balken in deinem Auge ist!
*Du Heuchler, schaff zuerst den Balken aus deinem Auge, dann
magst du sehen, den Balken aus dem Auge deines Bruders
herauszuziehen.

SGebt das Heilige nicht den Hunden und werft eure Perle
nicht vor die Siue, damit sie sie nicht mit ihren Fiilen zer-
treten, und sich wenden und euch zerreifen.

7,1—b. Dies ist das dritte Stiick der Bergpredigt bei Lc,
das bei ihm auf Mt. 5, 38—45 folgt; der innere Zusammenhang
desselben ist bei Mt straffer und gleichartiger. Das Verbot 7,1
geht bei Mt nicht gegen die obrigkeitliche Justiz, sondern gegen
das private Richten, das bei den jidischen und wol auch bei den
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christlichen Frommen im Schwange war; die Anrede Oméxgira 7,5
bezieht sich nicht bloB auf Pharisder. In 7,2 ist vom gottlichen
Gericht die Rede.” "Agzs éxBdlw ist aramdisch, so namentlich nach
Spa (cave); es kommt nicht darauf an, ob der Konjunktiv oder
der Imperativ folgt. AwfBAé¢ers wird 7,5 in anderem Sinne ge-
braucht als Mec. 8, 25.

7,6. Der Vers hat bei Lc keine Parallele, steht isolirt und
markirt die Fuge zwischen 7, 1—5 und 7, 7—11. Wenn nach
15, 26 die Hunde die Heiden sind und tb dytev das Evangelium
oder das Reich Gottes, so muBl im zweiten Satz statt des Plurals
nach 13,46 der Singular erwartet werden: eure Perle. In der
aramdischen Schrift kann in diesem Fall der Numerus nicht unter-
schieden werden. Auch in 10, 5 wird die Mission unter Heiden
und Samaritern verboten. Der folgende Plural adtods legt keine
grofen Schwierigkeiten in den Weg. '

Mt. 7, 7-11. Le. 11, 9-138.

Bittet, so wird euch gegeben; sucht, so findet ihr; klopft
an, so wird euch aufgetan. °Denn wer bittet, empfingt, und
wer sucht, findet, und wer anklopft, dem wird aufgetan. °Oder
welcher Mensch unter euch, den sein Sohn um Brot bittet,
wird ihm einen Stein reichen, °oder wenn er ihn um einen
Fisch bittet, eine Schlange? ''Wenn nun ihr, die ihr bose
seid, euren Kindern gute Gaben wisset darzureichen, wie viel-
mehr wird euer Vater im Himmel Gutes geben denen, die ihn
bitten.

7, 9. 10. ’Em&dévan heillt nach den alten Versionen porrigere,
wihrend das &n{ in &m{ytety, émywdxew an der Bedeutung des
Simplex nichts #ndert.

7, 11. Unter die Kategorie der movrpo( fallen auch die Jiinger;
anders 12,34. Dagegen apaptolol sind nur die Gottlosen und be-
sonders die Heiden. ’EBwixés findet sich nur bei Mt, “ENyv einmal
bei Mc (7, 26).

Mt. 7, 12-14.

" Alles nun, was ihr wollt, daB die Leute euch tun, tut ihr
ebenso ihnen; das ist das Gesetz und die Propheten. '
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BGeht ein durch die enge Pforte. Denn weit und breit
ist die StraBe, die zum Verderben fiihrt, und viele sind, die
darauf eingehn. *Aber eng ist die Pforte und schmal ist die
StraBle, die zum Leben fiihrt, und wenige sind, die sie finden.

1, 12. Ein Sprichwort (Tob. 4, 15), das bei Le. 6, 31 an anderer
Stelle steht. *

7,13. 14. Die eschatologische Firbung bei Lc (13, 24) ver-
wischt Mt hier ebenso wie 6, 19. Die enge Tiir wird als bekannt
vorausgesetzt; denn sie ist das Nadelshr von Mc. 10, 25, wie man
bei Lc noch sieht. Noch spiter ist Jesus selber die Tiir geworden
(Joa. 10). Von der einen Tiir geht Mt zu den zwei Wegen iiber,
belilt aber die Tiir im Singular und reservirt sie fiir den
schmalen Weg — wenn die in meiner Ubersetzung befolgte Lach-
mannsche Lesung von 7, 13 richtig ist. Die zwei Wege gehn bei
den Juden nicht etwa auf die griechische Legende von Herkules
zuriick, sondern auf Ps. 1, 6 und zuletzt auf Hierem. 21, 8
(Deut. 30, 19): siehe ich lege euch den Weg des Lebens und des
Todes vor.

Q" Mt.7,15-27. Lec. 6,43-49.

Wahrt euch vor den falschen Propheten, die in Schafs-
kleidern zu euch kommen und inwendig reiBende Wolfe sind.
*An ihren Friichten werdet ibr sie erkennen. Kann man
etwa Trauben lesen von Dornbiischen oder Feigen von Disteln?
1"So bringt jeder gute Baum gute Friichte und der schlechte
Baum schlechte Friichte. *°Jeder Baum, der nicht gute Frucht
bringt, wird abgehauen und ins Feuer geworfen. ?°Also an
ihren Friichten werdet ihr sie erkennen.

*'Nicht jeder, der zu mir sagt: Herr, Herr! kommt hinein
in das Reich des Himmels, sondern wer den Willen tut meines
Vaters im Himmel. ?’Viele werden zu mir sagen: Herr, Herr,
haben wir nicht durch deinen Namen geweissagt, durch deinen
Namen Teufel ausgetrieben, durch deinen Namen viele Wunder
getan? ?*Und dann werde ich ihnen rund heraus sagen: ich
habe euch nie gekannt, weicht von mir ihr Téater der Un-
gerechtigkeit!

“Wer nun diese meine Worte hort und darnach tut, der
ist einem klugen Manne zu vergleichen, der sein Haus auf den
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Fels baute. **Und der Regen fiel und die Strome kamen und
die Winde wehten und schlugen gegen das Haus, und es fiel
nicht, denn es war auf den Fels gegriindet. **Und wer diese
meine Worte hort und tut nicht darnach, der ist einem térichten
Manne zu vergleichen, der sein Haus auf den Sand baute.
*’Und der Regen fiel und die Strome kamen und die Winde
wehten und stieBen gegen das Haus, und es fiel und sein Fall
war grof3.

Dies vierte und letzte Stiick der Bergpredigt schlieBt bei Lc
an 7,1—5. Matthidus hat die vier Pfeiler in der selben Ordnung
iibernommen, wie Lc sie bietet, dazwischen aber gro8e Einsitze
angebracht.

7,15 fehlt bei Le und beschrinkt den Sinn des Folgenden in
ungehoriger Weise, denn unter den Biumen mit schlechten Friichten
sind nicht bloB oder auch nur vorzugsweise falsche Propheten zu
verstehn. Dafl Jesus schon jetzt von Verhiltnissen der Zukunft
redet, die er bei M¢ erst in der apokalyptischen Rede Kap.-13 be-
rithrt, fillt in der Bergpredigt des Mt nicht auf. Die fahrenden
Propheten miissen fiir die christliche Gemeinde eine wahre Land-
plage gewesen sein.

7, 16. 17 wie Le. 6, 43. 44, nur mit anderer Anordnung der
Siitze.

7, 18—20 fehlt bei Lc und bringt nichts Neues. In 7,18 wird
7,17 in negativer Form wiederholt; vgl. 12, 33. Dagegen ist 7, 19
aus 3, 10 entlehnt; mit Hinzufiigung von x2Aév, um Zusammenhang
mit deggp Vorhergehenden zu stiften.

7, 21. Der zweite Satz fehlt bei Lc und stammt aus Mc. 3, 35.
Der erste erscheint aber auch bei Le, in kiirzerer und lebhafterer
Form, und gestattet einen Schlul auf das relative Alter von Q.
Jesus wird in Q schon xdpte angeredet, d.i. mari oder marana
(1. Cor. 16, 22), bei Mc regelmidBig nur 3ddaxake = rabbi. Zu
Jesu Lebzeiten gab es keine Leute, die sich fiir seine Jiinger aus-
zugeben ein Interesse hatten. Bei Mc (3, 35) werden vielmehr die
Geistesverwandten Jesu seinen Blutsverwandten entgegengesetzt, die
nichts von ihm wissen wollten. Die Distanz besagt etwas. Durch
deinen Namen d. h. als Christen.

1, 22. 23 ist an dieser Stelle dem Mt eigentiimlich. Jesus stellt
sich schon hier in seiner ersten Rede als den Richter am jiingsten

Tage vor, weit ausgesprochener als Lc. 13, 25ss. ’Avop{a sagt nur
Wellhausen, Evang. Matthaei, 3
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Mt, es ist der Gegensatz zu Suxatosévn und stellt sich zu diesen und
ahnlichen jiidischen Begriffen.

1, 24—27 wie Le. 6, 47—49. Die Gefahr der Erschiitterung
kommt von auflen, nicht von innen; durch Verfolgungen (Mc. 4, 17),
nicht durch Anfechtungen. Lc hebt deutlicher hervor, da8 es ledig-
lich auf die Fundamentirung ankommt: sie muB} bis auf den festen
Grund gebn, bis auf den Felsen. Ob die Oberschicht Sand oder
Fels ist, ist einerlei. Die motapo{ sind Strome von Regenwasser.

§6.9. Mt 7,28-8, 4.

Und als Jesus diese Rede beendet hatte, waren die Leute
betroffen ob seiner Lehre, **denn er lehrte sie wie einer, der
Macht hat, und nicht wie ihre Schriftgelehrten.

®'Als er aber vom Berge herabstieg, folgte ihm ein
grofer Haufe. *Da kam ein Aussitziger, fiel vor ihm nieder
und sprach: Herr, wenn du willst, kannst du mich reinigen.
*Und er streckte seine Hand aus, riihrte ibn an und sprach:
ich will, sei gereinigt! Und alsbald wurde sein Aussatz ge-
reinigt. *Und Jesus sprach zu ibm: hiite dich, irgend wem
etwas zu sagen, sondern geh, zeig dich dem Priester und bring
das Opfer dar, das Moses ihnen zum Zeugnis vorgeschrieben hat.

Hier nimmt Mt den nach § 5 (4, 18—22) unterbrochenen Faden
des Mc wieder auf. Von § 6 gibt er nur'den Anfang (Mc. 1, 21. 22)
und schenkt sich den Rest, da er die aligemeine Ubersicht 4, 23—25
an die Stelle gesetzt hat. Auch das Redaktionsstiick § 8_(Me. 1,
35—39) 1aBt er aus und geht sofort auf § 9 iiber, indem er § 7
aus Griinden des Itinerars fiir eine spitere Stelle verspart.

7, 28.29. Der Ubergang &re téhesev ist besonders bei Mt be-
liebt; (1) adrod Aahotvros kommt zwar auch einmal bei Mc vor
(14, 43), jedoch in viel bestimmterer Bedeutung. IThre Schrift-
gelehrten sagt Mt, weil er auch christliche Schriftgelehrten kennt.

8, 2. mpocexdver fehlt hei Mc. Uber die Anrede xipte, die bei
Mt und Le oft vorkommt, s. zu 7, 21.

8, 4. Den Schlufl des Mc (1, 45) schneidet Mt ab, weil die
Heilung bei ihm in voller Offentlichkeit vor sich geht. Es ist aber
eine Inkonsequenz, daB er dann doch das 8pa wrdevi eimye bei-
behilt und nur die sonderbare Heftigkeit, mit der Jesus (Mc. 1, 43)
den Geheilten anfihrt, unterdriickt, ebenso wie Lc.
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Q.* Mt.8,5-18. Le.7,1-10.

Wie er nun in Kapernaum hineinkam, trat ein Haupt-
mann zu ihm, bat ihn und sagte: °Herr, mein Knecht liegt
gelihmt zu Hause und steht groBe Qual aus. °Er sagte zu
ihm: ich soll kommen und ihn heilen? °*Der Hauptmann ant-
wortete und sprach: Herr, ich bin nicht wert, daB du unter
mein Dach tretest, sondern sprich nur ein Wort, so wird mein
Knecht genesen. °Denn auch ich, ein Mensch unter Befehl,
‘habe Kriegsleute unter mjr, und sage ich zu diesem: geh, so
geht er, und zu einem andern: komm, so kommt er, und zu
meinem Knecht: tu das, so tut er es. °Als Jesus das horte,
wunderte er sich und sprach zu dem Gefolge: Amen ich sage
euch, bei keinem in Israel habe ich so groflen Glauben gefunden.
M'Ich sage euch aber: viele werden kommen vonOsten und Westen
und mit Abraham und Isaak und Jakob zu Tisch sitzen im
Reich des Himmels, '*aber die Sohne des Reichs werden aus-
gestofen in die Finsternis drauBen, dort wird Gejammer sein
und Zéhneknirschen. '*Und Jesus sprach zu dem Hauptmann:
geh; wie du geglaubt hast, geschehe dir! Und sein Knecht
ward gesund zur selben Stunde.

Diese Erziahlung folgt bei Lc und Mt auf die Bergpredigt; Mt
schiebt zwar ein Stiick aus Mc dazwischen, hat aber in den An-
fingen von 7, 28 und 8, 5 den Eingang Lc. 7, 1 noch erhalten.
Sie variirt bei Mt und Lc und findet sich in einer anderen Form
im vierten Evangelium (Joa. 4, 46—54), indessen nicht als das erste,
sondern als das zweite Wunder Jesu.

8,5. Der Mann heifit in der Syra S. und manchen Latinae
zu Mt Chiliarch. Das ist, wie ich belehrt worden bin, in dieser
Zeit kein militérischer, sondern ein Hoftitel (Mc. 6, 21; hazirmard?).
Freilich Mt. 8, 9. Le. 7, 8 widerspricht. — Bei Mt (und Joa) kommt
der Hauptmann sogleich selber, bei L¢ kommt er iiberhaupt nicht,
sondern schickt zuerst die Altesten der Juden, dann andere Boten,
die aber nur sein Sprachrohr sind.

8, T wird von Th. Zahn mit Recht als Frage aufgefait. Die
Kranken werden sonst immer zu Jesus gebracht, sogar der Gicht-
briichige durch das Dach; nie kommt er zu ihnen, aufler bei Jairus.
Hier ist das Ansinnen noch befremdender, weil der Hauptmann als
Heide gilt. An sich konnen die Soldaten des Antipas auch Juden sein

8¢
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8,8. In starken Gegensatz zu Mc wird in Q* bei diesem
ersten und als Beispiel dienenden Wunder das grofte Gewicht da-
rauf gelegt, dall es durch das bloBe Wort geschieht und durch
Fernwirkung.

8,9. Die weitliufige AuBerung hat den Zweck, das pévov A6y
noch nachdriicklicher hervorzuheben. Statt elp{ erwartet man ein
Partizipium und statt €ywv ein Finitum; vielleicht liegt ungeschickte
Ubersetzung vor, gleichformig bei Mt und Le.

8, 10. Der Schluflsatz setzt unpassender weise voraus, dal
Jesus schon auf eine lingere Wirksamkeit zuriickblicke; bei der
Bergpredigt ist es aber nicht anders. Der hohe Name Israel wird
bei Mc niemals fiir die Juden gebraucht. Vgl. 9, 33.

8,11.12 erscheint bei Lc (13,28.29) an anderer Stelle in
etwas anderen Worten und ist von Mt hierher versetzt, weil hier
zum ersten mal ein Heide Glauben an Jesus zeigt. Das Reich
Gottes wird von den Juden als Mahl vorgestellt; den Braten liefert
der Behemoth und den Fisch der Leviathan. Dal} es urspriinglich
fir die Judeu bestimmt ist, erhellt aus Abraham, Isaak und Jakob.
Die Juden heiBen darum die visi t%5 Pas.; aber die Schne des
Reichs sind eben die, die nicht hineinkommen. Bei Mc finden
sich solche heidenfreundlichen Aussagen Jesu iiberhaupt nicht, bei
Mt stehn sie zusammen mit ganz entgegengesetzten Aussagen.
N’phaq (%épyesdar) ist das Passiv zu appeq (&xBdlhew); Mt iiber-
setzt wortlich, Le gibt den Sinn besser wieder; vgl. Mt. 15,17 (mit
Me. 7, 19) 17, 27. ’Ev <fj &pa &xslvy-= eddem hora; das Aramiische
hat keinen besonderen Ausdruck fiir idem.

Mir kommt es so vor, als ob der Hauptmann von Kapernaum
ein Doppelgiinger des Jairus wire. Beide kommen Jesu entgegen,
als er von einem Ausfluge zuriickkehrt nach Kapernaum, und beide
zu dem selben Zweck, um fiir einen schwer kranken Hausgenossen
zu bitten, der ausnahmsweise beidemal nicht zur Stelle gebracht
wird. Beides sind Beamten und die einzigen Beamten, fiir die
Jesus Wunder tut. Der Hauptmann ist freilich kein dpytovvdywyos.
Aber etwas davon klebt ihm bei Le noch an: er hat den Juden die
Synagoge gebaut. Dies pafit schlecht zu einem Centurio, einem
bloBen Unteroffizier. In der Tat redet das vierte Evangelium viel-
mehr von einem BactAtxds, und nun kommt auch der Chiliarch der
Syra S. zu Ehren: er steht als vornehmer und nicht militdrischer
Beamter dem Bastixds und dem dpytouvdywyos ndher als dem Cen-
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turio. Eine spezielle Beriihrung zeigt sich in 1 oxdMetg tov 8dd-
oxalov Mc. 5, 30 und xbpte pi oxdhhov Le. 7, 6: Jesus soll sich
(auch bei Mt.) nicht ins Haus des Bittenden bemiihen. Freilich
aus verschiedenen Griinden, das eine mal, weil er nichts mehr niitzen,
das andere mal, weil er auch aus der Ferne helfen kann. Die Differenz
erkldrt sich zum Teil daraus, weil der Hauptmann bei Mt und Lc
(aber nicht bei Joa) zum Heiden geworden ist, unter dessen Dach
Jesus nicht treten darf. Besonders aber daraus, weil die Tendenz
besteht, die dp7, die bei Mc stets erforderlich ist, auszuschlieSen
und die Heilung durch das bloBe Wort, durch Fernwirkung, ge-
schehen zu lassen. Der Unterschied zwischen Tochter, Sohn (Joa)
oder Knecht bedeutet nicht viel. Zu bemerken ist noch, daB der
Name Jairus bei Mc erst spiter hinzugekommen zu sein scheint;
vgl. zu Mc. 5, 22.

§ 7. Mt. 8, 14-17.

Und Jesus kam in Petrus’ Haus und sah dessen Schwieger-
mutter liegen und fiebern. '*Und er rithrte an ihre Hand, und
das Fieber verliel sie, und sie erhob sich und wartete ihm
auf. °Spit am Tage aber brachten sie viele Besessene zu
ihm, und er trieb die Teufel aus mit einem Worte und heilte
alle Kranken, '"auf daf in Erfiillung ginge, was durch den
Propheten Esaias geredet ist: er hat unsere Krankheit genommen
und unsere Leiden getragen.

Die vorige Geschichte spielt am Tor der Stadt, diese in der
Stadt. Erst nachdem Jesus wieder in Kapernaum darinnen ist,
kann er in das Haus des Petrus gehn. Darum hat Mt den § 7
nicht mit in 7, 28 — 8, 4 unterbringen kénnen.

8, 14 PePrnuévy (Mc xatéxetto) = ramia, wie 8,6. 9, 2. Mc.7,30.

8, 16. A4yp wird nach 8, 8 hervorgehoben, obwol vorher die
kranke Frau durch Beriihrung geheilt ist. Mc sagt: sie brachten
alle und er heilte viele; Mt umgekehrt: sie brachten viele und er
heilte alle — ebenso 12, 15. Das Gedringe, von dem Mc redet,
wird bei Mt und Lc hier und fters ausgelassen.

8, 17. Aus welcher Version das Citat (Isa. 53, 4) stammt,
liBt sich nicht ausmachen. Fiir afpew steht auch 10, 37 AapfBdvew;
vgl. Toa. 1, 29. 1 Joa. 3, 5. Merkwiirdig, dal Mt darunter die Hei-
lung versteht.
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Mt. 8, 18-22. Le. 9, 57-62.

Da aber Jesus eine Menge Volks um sich sah, gab er Be-
fehl, an das andere Ufer zu fahren. '°Da kam ein Schrift-
gelehrter und sagte: Meister, ich will dir folgen, wohin du
auch gehst. ?°Jesus sprach zu ihm: die Fiichse haben Schliipfe
und die Vigel des Himmels Wohnungen, der Menschensohn
aber hat keine Stitte, sein Haupt niederzulegen. *'Ein anderer
Jiinger aber sagte zu ihm: Herr, erlaub mir vorher zu gehn
und meinen Vater zu begraben. ?!Jesus sprach: folg mir und
laB die Toten ihre Toten begraben.

8, 18 (fortgesetzt durch 8, 23) ist wegen 8, 20 an diese Stelle
vorgeschoben, damit Jesus auf der Wanderung erscheine. Ange-
messener versetzt Lc diese Perikope in eine spitere Periode, wo
Jesus seine Heimat verlassen hat, um nach Jerusalem zu reisen.

8,19. DaB es ein Schriftgelehrter ist, soll ein Vorurteil er-
wecken und die Abweisung vorbereiten. Der Mann sagt auch 8-
ddoxale, wihrend das Gegenbild (8, 21) xdpie. Beides findet sich
bei Lc nicht, der sonst wortlich iibereinstimmt.

8, 20. Kataoxrvdpata Dan. 4, 9. Mt. 13, 32. Der Menschen-
sohn ist bei Mt und Lc¢ von vornherein Selbsthezeichnung Jesu.

8, 21. 22. Der vorher Abgewiesene war ja gar kein Jiinger;
es miifite also heiflen: ein anderer, welcher Jiinger werden wollte.
Besser Lc. 9, 59. Nur bei Le tritt auch der Gegensatz klar hervor,
daB der, der sich meldet, abgewiesen wird, dagegen ein anderer,
der sich nicht gemeldet hat, den Ruf erhdlt und ihm unverziiglich
folgen soll; vgl. 1 Reg. 19, 19ss. Nicht jeder wird fiir der Nach-
folge fihig erachtet (Lc. 14, 28), obwol doch alle anderen als Tote
bezeichnet werden.

§ 25. Mt. 8, 23-27.

Und er trat in das Schiff und seine Jiinger begleiteten ihn.
*Da erhub sich ein groBes Ungestim auf dem See, so da8
das Schiff von den Wogen bedeckt wurde. Er aber schlief.
**Und sie traten heran und weckten ihn und sagten: Herr,
hilf, wir gehn zu grunde! **Und er sprach zu ihnen: was seid
ihr bange, ihr Kleingliubigen! Darauf stand er auf und schalt
die Winde und das Meer, und es ward groBe Stille. *"Die
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Menschen aber verwunderten sich und sagten: was fiir ein Mann
ist der, dal auch die Winde und das Meer ihm gehorchen!
Fiir die Vorschiebung von § 27 lag ein Grund vor, iiber den

seiner Zeit zu reden sein wird. Vielleicht erkliart sich daraus auch
die Vorschiebung von § 25. 26. Wie gewdhnlich verkiirzt Mt seine
Vorlage. Er lift namentlich die Angabe aus, daf} Jesus im Hinter-
teil des Schiffs auf einem Kopfkissen schlief, und dal er zum Winde
sagte: halt den Mund! Zuerst schilt er die Jiinger und dann erst
die Elemente; die umgekehrte Ordnung bei Mc ist angemessener.
In 8, 27 sind statt der Jiinger die Menschen zum Subjekt gemacht,
von denen man nicht weill, wo sie herkommen.

§26. Mt. 8, 28-34.

Und als er an das andere Ufer kam in das Land der
Gadarener, kamen ihm von den Grabstétten her zwei Besessene
entgegen, sehr gefahrliche Menschen, sodal niemand jenes Weges
gehn mochte. **Und siehe sie schrien und sagten: was haben wir
mit dir zu schaffen, Sohn Gottes! bist du hergekommen, um
uns vor der Zeit zu quilen? *°Es war aber weit weg von
ihnen eine Herde von vielen Schweinen auf der Weide. *'Die

" Dimonen baten ihn nun und sagten: wenn du uns austreibst,
so laB uns in die Schweineherde fahren. **Und er sprach zu
ihnen: geht hin! Und sie fuhren aus in die Schweine. Da
stiirmte die ganze Herde den steilen Abhang hinab in den See
und verkam im Wasser. *’Die Hirten aber flohen und kamen
in die Stadt und berichteten alles, auch das von den Be-
sessenen. *'Da zog die ganze Stadt hinaus Jesu entgegen, und
als sie ihn sahen, baten sie ihn, ihr Gebiet zu verlassen.

Mt iibergeht zwar die anstoBige Geschichte nicht, macht sie
aber kurz ab, dringt Mc. 5, 1—10 auf zwei Verse (8, 28. 29) zu-
sammen und liBt Me. 5, 16. 18—20 aus., Mit dem Dual, den er
freilich auch sonst (9, 27. 20, 30. 21, 3) liebt, hilt er vielleicht die
Mitte zwischen dem anfinglichen Singular und dem dann plétzlich
eintretenden Plural (Legion) bei Mc. Ein theologischer Zusatz ist
npd xapod 8, 29; d. h. vor der endgiltigen Verdammnis. Durch
paxpav dn adtdv 8, 30 (Mec. b, 11: dort am Berge) wird die Sache
wunderbarer. Die Dekapolis liit Mt an beiden Stellen aus, wo sie
bei Mc vorkommt. Uber 2&éAdovtis dniddov s. zu Me. 1, 35. Der
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Plural t& 88ata (14, 28. 29) ist biblisch, wie of odpavo{ — freilich auch
griechisch.

§ 10. Mt. 9, 1-8.

Und er ging zu Schiff und fuhr iiber und kam in seine
Stadt. ’Da brachten sie ihm einen Gelihmten auf seinem
Bette, und da Jesus ihren Glauben sah, sagte er zu dem Ge-
lihmten: sei getrost, mein Sohn, die Siinden sind dir vergeben.
*Etliche Schriftgelehrten aber sprachen bei sich: dieser listert.
‘Und Jesus sah ihre Gedanken und sagte: warum denkt ihr
Boses in eurem Herzen? *Was ist leichter, zu sagen: die
Siinden sind dir vergeben, oder zu sagen: steh auf und wandle?
*Damit ihr aber wisset, da der Menschensohn Macht hat auf
Erden Siinden zu vergeben — darauf sagte er zu dem Ge-
lahmten: steh auf, nimm dein Bett und geh nach Hause.
"Und er stand auf und ging nach Hause. °Als aber die Leute
das sahen, fiirchteten sie sich und priesen Gott, der solche
Macht den Menschen gegeben.

Jesu Stadt ist hier nicht Nazareth, sondern Kapernaum. Durch
die Verkiirzung von Mc. 2, 1—4, durch das Fehlen des Gedringes
in und vor dem Hause und der Herablassung des Kranken durch
das Dach wird {3&v iy =fowv 9, 2 unnatiirlich oder auch iiber-
natiirlich. Die Vorschiebung von e 9, 6 (12, 13) verbessert den
eigentiimlichen Nachsatz (Mc. 2, 10. 11) nicht; iibrigens werden die
Worte Jesu wie gewohnlich am wenigsten variirt. Uber tofs
dvlpdmos 9, 8 s. zu Mc. 2, 10; es rithrt her von einem, der den
Ausdruck & vids t0d d. 9, 6 noch richtig verstanden hat.

§11. Mt.9,9-13.

Und von da weiter gehend sah er einen am Zoll sitzen,
der hiel8 Matthius, und sagte ihm: folg mir. Und er stand
auf und folgte ihm. 'Und wie er zu Hause bei Tisch sa,
kamen viele Zollner und Siinder und safen mit zu Tisch bei
Jesus und seinen Jiingern. ''Als das die Pharisder sahen,
sagten sie zu seinen Jiingern: warum it euer Meister mit den
Zillnern und Siindern? 'Er aber horte es und sprach: Die
Gesunden bediirfen des Arztes nicht, sondern die Kranken.
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1*Geht aber hin und lernt, was es heit: Barmherzigkeit will
ich und nicht Opfer. Denn ich bin nicht gekommen, Gerechte
zu rufen, sondern Siinder.

"Exeidev ist gewohnlich ganz unbestimmt. Die Ortsangabe am
See fehlt bei Mt, paft aber gut zu dem Zoll, da er von den
Schiffen erhoben wird, die von dem anderen, nicht zum Gebiet des
Antipas gehorigen Ufer kommen. Die Differenz im Namen des
Zollners 1afBt sich nicht erkliren. Der Zusammenhang verbessert
sich bei Mt dadurch, daB das Haus, wo das Mahl stattfindet, nicht
das des Zollners ist; doch wird die Briichigkeit bei Mc urspriing-
lich sein. Das in den Doppelspruch am Schlul mitten eingesetzte
Citat Osee 6, 6 kehrt 12, 7 wieder. Zu mopsvdiévte; pddete vgl.
10, 7. 11, 4. Le. 8, 14. 10, 37. Der Anfang der Handlung wird
noch besonders bezeichnet; am einfachsten durch das in den Evan-
gelien und auch in 4. Esdrae so hiufige dpyesdat.

§12. Mt. 9, 14-17.

Darauf kamen die Jiinger des Johannes zu ihm und
sagten: warum fasten wir und die Pharisier, deine Jiinger
aber nicht? '*Jesus sprach zu ihnen: konnen etwa die Hoch-
zeiter trauern, so lange der Briautigam bei ihnen ist? aber es
kommen Tage, wo der Briutigam ihnen entrissen ist, dann
werden sie fasten. '®Niemand setzt einen Lappen von neuem
Tuch auf ein altes Kleid, denn das Aufgesetzte reiflt ab vom
Kleid und es entsteht ein drgerer Ril. '"Man tut auch nicht
jungen Wein in alte Schliuche, sonst reilen die Schlduche,
und der Wein fliet aus und die Schliuche sind hin. Sondern
man tut jungen Wein in neue Schliuche, so halten sich beide.

9, 14. Mt nennt passender als Mc (in dessen uns vorliegendem
Texte) nur die Johannesjiinger als die Fragenden. Diese miissen
sich dann aber in der Frage fjueis nennen, und dadurch geht die
formelle Antithese (die Johannesjiinger, deine Jiinger) verloren. Ur-
spriinglich waren die Fragenden iiberhaupt nicht genannt. D und
Syra 8. fiigen am Schlufl wchhd hinzu, insofern jedenfalls richtig,
als von Pflegen die Rede ist, nicht von einmaligem Geschehen.

9, 16. [IMjpwpa wechselt bei Mt wie bei Mc (aber nicht bei Lc)
mit éniBAnpa. Es ist ein sicherer Aramaismus und setzt auBer
Zweifel, daBl 5o fiir flicken zur Zeit Jesu auch in Palistina ge-
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briuchlich war. Jetzt liBt es sich nur im Syrischen nachweisen,
das Verbum bei Aphraates ed. Wright 145, 8 und bei Sindban ed.
Baethgen 17, 4, ein davon abgeleitetes Substantiv (mallaja sartor)
bei Land Anecd. Syr. 2 269, 7.

9, 17. Der Zusatz am SchluB findet sich auch bei Lc.

§27. Mt 9, 18-26.

Als er so mit ihnen redete, kam ein Vorsteher, fiel vor
ihm nieder und sagte: meine Tochter ist eben verschieden,
aber komm und leg ihr die Hand auf, so wird sie lebendig
werden. '*Und Jesus erhob sich und folgte ihm mit seinen
Jiingern. *°Da trat eine Frau herzu, die zwdlf Jahre den
Blutflu hatte, und rithrte von hinten an den Zipfel seines
Kleides, *'denn sie dachte: wenn ich nur sein Kleid anriihre,
werde ich gesund. *’Jesus aber wandte sich um, und als er
sie sah, sprach er: sei getrost, meine Tochter, dein Glaube hat
dich gesund gemacht. **Und als Jesus in das Haus des Vor-
stehers kam und die Pfeifer gewahr wurde und das Lirmen
der Menge, sagte er: **geht weg, das Midchen ist nicht ge-
storben, sondern es schlift. ?*Als nun die Menge hinaus-
getrieben war, trat er ein und falite das Miadchen bei der Hand,
und es stand auf. ?*Und die Kunde davon ging aus in die
ganze Gegend.

Der AnlaB, warum Mt den § 27 (und ebenso die folgenden
Heilungen der Blinden und des Tauben) vorgeschoben hat, ergibt
sich aus 11, 5. Dort verweist Jesus darauf, dal er u. a. Blinde
und Taube geheilt und Tote auferweckt habe. Dergleichén Bei-
spiele sind bisher noch nicht vorgekommen, sie werden also zum
SchluB (vor den Reden Kap. 10 und 11) noch gegeben. Darum
liBt Mt das Kind auch von vornherein gestorben sein, weil er
wegen 11, 5 einer richtigen Totenerweckung bedurfte. Die dreiund-
zwanzig Verse des Mc reduzirt er auf neun. Die AuBerung Jesu, er
habe gespiirt, daB eine Kraft von ihm ausgegangen sei, ist ihm an-
stoBig gewesen; aber auch das Gedringe der Menge, wodurch das Ver-
fahren der blutfliissigen Frau sich begreift, iibergeht er mit Still-
schweigen. Statt dessen fiihrt er die Menge in das Totenzimmer
ein, wohin sie nicht gehért; zur Erkldrung des Gezeters ist sie ganz
iiberfliissig. Von den drei besonderen Jiingern Jesu redet er nicht.
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Den Anruf an das Kind 1d8t er auch aus und zwar nicht blo} im
aramiischen, sondern auch im griechischen Wortlaut; er vermeidet
den Schein, als ob auf die Formeln und Medien der Heilung etwas
ankdme. Aus dem Gebote Jesu, die Sache geheim zu halten (Mc.
5, 43), liest er nicht ohne Grund heraus, sie habe sich nach allen
Seiten verbreitet. In 9, 18 lies mit D und Syra S. dpywv eis
ENddv.

Mt. 9, 27-34.

Und als Jesus von da weiter ging, folgten ihm zwei Blinde
und schrien: erbarm dich unser, Sohn Davids. *°Als er
aber nach Hause kam, traten die Blinden zu ihm. Und er
sagte zu ihnen: glaubt ihr, daB ich das zu tun vermag? Sie
sagten: ja Herr. ?°Darauf riihrte er ihre Augen an und sprach:
nach eurem Glauben geschehe euch! **Und ihre Augen wurden
geoffnet. Und Jesus fuhr sie an und sprach: gebt acht, daf}
niemand es erfahre. *'Sie aber gingen hinaus und verbreiteten
seinen Ruf in der ganzen Gegend.

*?Als sie hinausgegangen waren, da brachte man ihm
einen Menschen, der stumm und besessen war. **Und nach
der Austreibung des Dimon redete der Stumme. Und die
Leute wunderten sich und sagten: so etwas ist in Israel noch
nicht vorgekommen. [*‘Die Pharisier aber sagten: durch den
Obersten der Ddmonen treibt er die Dimonen aus.]

Die beiden zeitlich eng verbundenen Geschichten sind dem
Mt eigentiimlich, aber trotzdem nicht mit Liebe und nicht um ihrer
selbst willen erzihlt. Man hat mit vollem Recht vermutet, daB
sie bloB wegen Mt. 11,5 hier stehn, als Belige dazu. Sie sind
von andersher vorgetragen und zwar aus Mc. § 38 und 41, welche
Perikopen Mt an ihrer Stelle iibergeht. ®aiveadar 9, 33 wechselt
in der Syra S.zu Mt. 11, 23 mit yivesdar und entspricht wortlich
dem deutschen vorkommen; es ist Passivam von &pdv. OGtes
muB Subjekt sein, was man auch sagen mag. Der Schlulvers
(9, 34) ist nach Le. 11, 14. 15 die Einleitung zur Beelzebulsperikope
(Mt. 12, 22), ein abgebrochener Ansatz, der nicht hierher gehort
und in D und Syra S. fehlt. Ganz dhnlich bringen einige La-
tinae den Anfang von Me. 3, 21 schon hinter Mec. 2, 27: et cum
audissent qui ab eo erant, exierunt detinere eum; dicebant enim,
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quia exstitit mente. Die Empfindung, daB Mt. 9, 27—33 mit
Mt. 12, 22 identisch sei, ist richtig. In Mt. 12, 22 werden die
beiden Blinden und der Taubstumme zusammengefaBt zu einer
einzigen Person, die zugleich blind und taubstumm ist.

Mt. 9, 35-10, 4.

Und Jesus zog umher in Stidten und Dérfern und lehrte
in den Synagogen und verkiindete das Evangelium vom Reich
und heilte alle Krankheiten und Gebrechen. *°Als er aber
das Volk sah, jammerte es ihn, denn sie waren abgemiidet
und verstoBen, wie Schafe ohne Hirten. *"Darauf sprach er
zu seinen Jiingern: die Ernte ist grof und der Arbeiter sind
wenige, **bittet also den Herrn der Ernte, dal er Arbeiter zu
seiner Ernte aussende. ''Und er rief seine zwdlf Jiinger
herbei und gab ihnen Gewalt, unreine Geister auszutreiben und
alle Krankheiten und Gebrechen zu heilen.

%2, Der zwolf Apostel Namen aber sind diese: zuerst Simon
genannt Petrus und sein Bruder Andreas, und Jakobus Sohn
des Zebedidus und sein Bruder Johannes, *Philippus und Bartho-
lomédus, Thomas und der Zéllner Matthius, Jakobus Sohn des
Alphius und Lebbdus, *Simon Kanaandus und Judas der Iska-
riote, der ihn verriet.

9, 35 wie Le. 8, 1, aber auch dem Eingang von Me. § 29 ent-
sprechend. Vgl. zu 4, 23.

9, 36. Der Anfang von Mc. 6, 34 wird passend benutzt zur
Motivirung der Diakonie und der Mission, deren Objekt das ver-
wahrloste jiidische Volk ist, nicht die Heiden. Das Wort pupévor
muf} auf Schafe passen; das biblische Aquivalent muB in Stellen
wie Zach. 11, 16 gesucht werden. Vielleicht D7), wie &oxvhpévor
=3 )

9, 37. 38 wie Lec. 10, 2 die Einleitung zur Aussendung der
Apostel in Q. Die Ernte ist sonst das Weltende und die Schnitter
die Engel. Wenn unter dem Herrn der Ernte Gott verstanden
werden muf, so entspricht die Bitte nicht ganz dem tatkriftigen
Eingreifen Jesu, der im Folgenden selber die Schnitter aussendet.
’ExBd)hetv ist hier wie sonst appeq (Mec. 4, 29. Deut. 16, 9).

10,1. [lvevpdrwv Hots &xBdMew adtd (im Vergleich mit dem
folgenden depamsderv vésov) erinnert an die Konstruktion d’riiché
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Pmappaqu (Noldeke § 286), die in dlteren syrischen Schriften vor-
kommt, z. B. in dem Brief an Serapion.

10,2—4. Das Verzeichnis der Zwdlf ist auch bei Mt paren-
thetisch nachgetragen, aber an passenderer Stelle als bei Mc; in
Wahrheit gehort es freilich erst in den Anfang der Apostelgeschichte.
Sie heiBen urspriinglich nur of 3@3exa, nicht of 3d3exa dmagtohor.
In den Namen stimmt Mt mit Mc iiberein; bei ithm fillt es nicht
auf, daf} Levi nicht genannt wird, da er ihn in Matthius verwandelt
hat. Die Reihenfolge ist zwar dhnlich, aber nicht gleich; in Act. 1
weicht sie wiederum ab.

§29. Mt. 10,5-15. Q*.

Diese Zwilf sandte Jesus und befahl ihnen also: Nehmt
nicht den Weg zu den Heiden und betretet keine Stadt der
Samariter, ®geht vielmehr zu den verirrten Schafen vom Hause
Israel. "Geht aber und verkiindet: das Reich des Himmels
steht nah bevor. °Kranke heilt, [Tote weckt auf], Aussitzige
reinigt, Didmonen treibt aus. Umsonst habt ihr empfangen,
umsonst gebt. °Beschafft euch kein Gold, kein Silber und
Kupfer in eurem Giirtel, 'keine Reisetasche auf den Weg,
keine zwei Rocke, keine Schuhe, keinen Stab; denn der Arbeiter
ist seines Lohnes wert. *'Und wenn ihr in eine Stadt oder
in ein Dorf eingeht, so zieht Kunde ein, wer darin es wert
ist, und da bleibt, bis ihr von dannen geht. *Wenn ihr aber
in das Haus eintretet, so griift es. '*Und wenn das Haus es
wert ist, so wird euer Friede darauf kommen; sonst wird euer
Friede zu euch zuriickkehren. '*Und wo ihr keine Aufnahme
und kein Gehor findet, da geht hinaus aus dem Hause oder
aus der Stadt, und schiittelt den Staub von euren Fiillen.
*Amen ich sage euch, dem Lande von Sodom und Gomorrha
wird es ertriglicher ergehn am Tage des Gerichts als jener
Stadt.

Mt verschmilzt die Varianten von Mc¢ und Q, wihrend Lc
(9,1—06. 10,1—16) sie aus einander hilt.

10,5. 6. vgl. 10,23. 7, 6. 15, 24. Bei Lc verbietet Jesus die
Mission unter Heiden und Samaritern nicht, vermeidet auch selber,
bei seiner Reise nach Jerusalem, den Weg durch Samarien nicht,
im Gegensatz zu Mc und Mt und in Ubereinstimmung mit Joa.
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10, 7. 8 wie Le. 10, 9; véxpous &yefpete ist unsicher bezeugt.
Nach Mec. 6,12 sollen die Apostel BuBle predigen. Die Moglichkeit,
daB ihre Titigkeit ihnen Gewinn bringt, wird von Mt ins Auge
gefaBt; vgl. 7, 15.

10, 9. 10 stimmt in der Form mehr mit Mec. 6, 8.9, im Inhalt
aber mit Lc.10,4. M% xtfonede hingt nicht mit dem letaten

" Satz von 10, 8 zusammen, sondern bedeutet: schafft euch nicht fir
die Reise an; wegen der in 10, 10 folgenden Objekte und wegen
Mc. 6,8. Weite Reisen sollen ja die Jiinger nicht machen. Stab
und Sandalen, die Mc erlaubt, werden verboten; zum Kupfer kommt
Gold und Silber hinzu — merkwiirdig. Die beiden Récke sind
natiirlich Rock und Mantel, ein Dual a parte potiori; denn der
Rock war notwendig, der Mantel entbehrlich. Ubrigens heif3t es
bei Mt. 26, 65 ta ipdria fiir tobs ytr@vas bei Mc. 14, 63. Den SchluB3-
satz bringt Le (10, 7) passender an einer anderen Stelle.

10,11 wie Mec. 6,10, doch mit Hinzufiigung der Erkundigung.
In D heiBt es: % wéhs els v dv eloéhdnre els adriy — semitisch.

10, 12. 13 wie Le. 10, 5. 6. Der Ubersetzer hitte entweder
Méyete elprivyy (Le. 10, 5) sagen miissen fiir domdoasde 10, 12, oder
6 domaopds fiir f elpivy 10, 13; er durfte aber den Ausdruck nicht
wechseln. Sch’lam bedeutet beides, Friede und GruB.

10, 14 wie Mc.6,11. Aber darin, daBl neben dem Hause die
Stadt zur Wahl gestellt wird, zeigt sich ein Einflu von Q (Le.
10, 8ss.); der Fall in 10, 11 liegt anders. Urspriinglich handelt
es sich um Aufnahme in das Haus, der Gast kann zunichst un-
bekannt sein, entpuppt sich aber dann als Missionar und erfihrt
darauf eine wechselnde Behandlung. Dafl die Jiinger Jesu nicht
einmal in die Stadt aufgenommen werden (Q), scheint auf ein
spiteres Stadium zu weisen, wo man schon um sie Bescheid wuBte.
Vgl. 10, 23.

10, 15 steht bei Le. 10, 12 in groBerem Zusammenhange, in
welchem es Mt. 11,24 wiederholt wird.

Mt. 10, 16-42.

Siehe ich sende euch wie Schafe unter die Wolfe, seid
also klug wie die Schlangen und ohne Falsch wie die Tauben
""Nehmt euch in acht vor den Menschen, denn sie werden
euch an die Synedrien iibergeben und euch geifleln in ihren




Mt. 10, 16ss. 47

Gemeindegerichten, '® und vor Statthalter und Kénige werdet
ihr gefiihrt werden um meinet willen, um ihnen und den Heiden
Zeugnis abzulegen. '*Wenn sie euch aber vorfiihren, so sorgt
nicht, wie oder was ihr reden sollt; denn es wird euch in jener
Stunde gegeben werden, was ihr reden sollt. *°Denn nicht ihr
seid die Redenden, sondern der Geist eures Vaters ist es, der
durch euch redet. *'Es wird aber ein Bruder den anderen
zum Tode iibergeben und der Vater das Kind, und Kinder
werden gegen Eltern aufstehn und sie zu Tode bringen. **Und
ihr werdet allen verhaBt sein wegen meines Namens. Wer
aber ausharrt bis an das Ende, der wird gerettet werden.
*Wenn sie euch aber in einer Stadt verfolgen, so flieht in
eine andere; Amen ich sage euch, ihr werdet mit den Stidten
Israels nicht zu Ende sein, bis der Menschensohn kommt.
**Ein Jiinger ist nicht iiber seinen Meister, wie ein Knecht nicht
iiber seinen Herrn. *°Es geniigt fir den Jiinger, daB er ist
wie sein Meister, und der Knecht wie sein Herr. Haben sie
den Hausherrn Beelzebul geheifen, wie vielmehr seine Leute!
*¢Also fiirchtet sie nicht.

Denn nichts ist verhiillt, das nicht enthiillt wird, und
nichts verborgen, das nicht zu Tage kommt. *"Was ich zu
euch sage im Dunkeln, das verkiindet im Licht, und was ihr ins
Ohr zu horen bekommt, das redet auf den Dichern. **Und
firchtet euch nicht vor denen, die den Leib toten, die Seele
aber nicht toten konnen; vielmehr fiirchtet euch vor dem, der
Leib und Seele verderben kann zur Geenna. **Sind nicht
zwei Sperlinge feil um einen Heller? und nicht einer von ihnen
kommt zu Boden zu fallen ohne euren Vater. *°Bei euch
sind aber sogar die Haare des Hauptes alle gezihlt. *'Also
firchtet euch nicht, ihr seid viel mehr wert als Sperlinge.
**Wer sich also zu mir bekennt vor den Menschen, zu dem
werde auch ich mich bekennen vor meinem Vater im Himmel;
¥wer mich aber verleugnet vor den Menschen, den werde auch
ich verleugnen vor meinem Vater im Himmel.

**Wihnt nicht, ich sei gekommen Frieden zu bringen auf
das Land, ich bin nicht ggkommen Frieden zu bringen, sondern
das Schwert. *Ich bin gekommen, Vater und Sohn zu ent-
zweien, Mutter und Tochter, Schwieger und Schnur, *°und
eines Feinde sind die eigenen Hausgenossen. * Wer Vater
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oder Mutter mehr liebt als mich, ist mein nicht wert, und
wer Sohn oder Tochter mehr liebt als mich, ist mein nicht
wert. **Und wer nicht sein Kreuz nimmt und folgt mir nach,
ist mein nicht wert. *°Wer seine Seele findet, wird sie ver-
lieren, und wer seine Seele verliert um meinetwillen, wird sie
finden. *‘°*Wer euch aufnimmt, pimmt mich auf, und wer
mich aufnimmt, nimmt den auf, der mich gesandt hat.
*!Wer einen Propheten aufoimmt als Propheten, wird eines Pro-
pheten Lohn empfangen, und wer einen Gerechten aufnimmt
als Gerechten, wird eines Gerechten Lohn empfangen. **Und
wer einem dieser Geringen als einem Jiinger einen Becher
frischen Wassers reicht, wird nicht um seinen Lohn kommen.
Diesen langen Anhang an die Reiseinstruktion bhat Mt aus
verschiedenem Material zusammengesetzt. Vorher sollen die Zwolf
angeredet sein, hier sind es sicher die Jiinger iiberhaupt. Vorher
wird ihnen gesagt, daB sie in dem Hause, wo sie anklopfen, ent-
weder gastliche Aufnahme finden wiirden, oder wenn nicht, das
Haus verlassen sollten; hier ist ihnen die Feindschaft aller Welt
gewiBl. Schon vorher ist zwar die Zukunft antezipirt, hier aber
blickt sie weit deutlicher durch und ist in ein Stadium getreten,
das an der Schwelle ,der Endzeit“ liegt und Mc. 13,9 als ,Wehen“
derselben bezeichnet wird. Uberall 1iBt sich der wahre Hinter-
grund leicht erkennen; es ist ebenso wie in der Bergpredigt die
Zeit der Verfolgung der paldstinischen Gemeinde, die sich natur-
gemiB hauptsichlich gegen die Fiihrer und Apostel richtet (23, 34).
Den Jiingern wird es nicht besser ergehn wie dem Meister, das Mar-
tyrium droht auch ihnen. Sie sollen sich nicht fiirchten, das wird
dreimal nachdriicklich wiederholt. Sie sollen insonderheit, wenn
sie vor die Behorden gefiihrt werden, den Mund auftun und sagen,
was ihnen der Geist eingibt. Doch diirfen sie, in einer Stadt verfolgt,
in eine andere flieheny sie sollen die Gefahr nicht herausfordern, son-
dern sich klug benehmen wie die Schlangen: wenn sie entkommen,
um so besser. Der Geist der ersten Zeugen, der uns hier anweht,
hat nichts Uberschwiingliches oder Fieberhaftes an sich. Er ist nicht
trotzig und fanatisch, sondern gedriickt, aber gefait. Im Vergleich
zum Buch Daniel, wo die Situation ganz &hnlich ist, tritt die Erwar-
tung der baldigen Parusie sehr zuriick. Mt ddmpft sie auch sonst
und 1aBt Jesus erst kurz vor seinem Tode davon reden. Sie dient
in den Evangelien iiberhaupt mehr als Sporn wie als Trost.
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10, 16. Wie im Hebriischen nur b’t6k und nicht 1’tok ge-
sagt wird, so in der Septuaginta nur é&v pésw und nicht els péaov.

10, 17—22 steht bei Mc (13, 9ss.) in der apokalyptischen Rede
Jesu und fehlt dort groBtenteils bei Mt. Man darf aber darum bei
Mt nicht mit 10, 17 absetzen. Der Absatz beginnt mit 10, 16, und
dieser Vers steht trotz 3¢ nicht im Gegensatz zu dem folgenden,
sondern sagt das selbe mit anderen Worten.

10, 17. Die ovvaywyal (Gerichtsversammlungen) scheinen hier
wie in Me. 13, 9 synonym mit svvé3pta zu sein, wihrend in Mt. 5, 22
das Synedrium im Singular als oberste Instanz iiber den lokalen
Gerichten erscheint.

10,18. Adtois (wie adtdv 11, 1) sind die Juden. Die Heiden
(xat tots &dvestv) befremden. Sie scheinen wegen der Konige hinzu-
gesetzt zu sein, aber die Antipatriden waren auch Kénige. Sonst
beschrinkt sich hier der Gesichtskreis durchaus auf Judia.

10, 19. 20 wie Me. 13, 11. Le.12,11.12. Den heiligen Geist
nennt Mt den Geist des Vaters. :

10, 21 hat seinen richtigen Platz in der jiidischen Eschato-
logie; s.zu Mc. 13, 12. Hier wird der Vers christlich verstanden
(10, 34 ss.).

10, 23 findet sich nur bei Mt und miite sich nach dem Zu-
sammenhang auf die allgemeine Flucht der Christen vor der Ver-
folgung beziehen. Der Satz mit Amen scheint freilich nur ge-
zwungen bedeuten zu konnen: ihr werdet die Zahl der jiidischen
Stidte auf der Flucht von einer zur andern nicht erschopfen
— er scheint sich eigentlich auf die Mission zu beziehen. Aber
die Themata Mission und Verfolgung mischen sich hier. Die
Christen werden eben besonders durch ihre eifrige und erfolgreiche
Propaganda den Hall der Juden erregt haben; und gerade die Mis-
sionare werden 23,34 von Stadt zu Stadt verfolgt. Der Menschen-
. sohn ist nach der Absicht des Konzipienten nicht Jesus. Uberall
wird das jiidische Gemeinwesen als noch bestehend vorausgesetzt,
ebenso wie in der Bergpredigt. — Im D und Syra S. folgt auf den
ersten Satz noch ein paralleler, welcher leichter ausgelassen als zu-
gesetzt werden konnte.

10,24.25. Hier hat Mt einen ilteren Spruch in seiner Kom-
position so verwertet, da er bedeuten muf, was er in der Tat
(vgl. Le. 6,40) nicht bedeutet: ihr verdient kein besseres Geschick

als ener Meister. Nur ldBt er Jesus nicht sagen: so wie sie mich
Wellhausen, Evang, Matthaei, 4
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gekreuzigt haben, werden sie euch auch tun, sondern um den Ana-
chronismus zu vermeiden: so wie sie mich fiir den Gottseibeiuns
ausgegeben haben, so auch euch. Auch damit wird freilich der
Zeit vorgegriffen; denn Mt bringt die Beelzebulperikope erst in
Kap. 12. Kat ¢ 306k 10, 25 ist grammatische Korrektur des
zweiten Satzes nach dem ersten; im Sinne des Mt muf} vielmehr der
erste nach dem zweiten so gefallt werden: es geniigt (das soll bei
Mt heifen: es mufl hingenommen werden), dal der Jiinger sei
wie der Meister (d. h. dal ihm geschehe wie dem M.).

10, 26—33 ist ein Passus, der bei Lec (12, 2—9) selbstindig
an einer anderen Stelle erscheint. Vorausgesetzt wird, dall Jesus
selber bei seinen Lebzeiten ziemlich unbekannt blieb und daB seine
Wirkung erst nach seinem Tode anging. Seine Jiinger sollen sich
nicht fiirchten, vor der Welt zu verkiinden, was er in einem kleinen
Kreise gesagt und getan hat, d. h. Mission zu treiben. M%n @o-
Bsiohe ist der Grundton; nur einmal heillt es pn ©of7nB7tz und da
in der griechischen Verbindung mit einem Akkusativ.

10, 28—31. Es handelt sich immer um die Gefahr das Mar-
tyriums, nicht um jede beliebige Gefahr und um die gottliche Vor-
sehung im allgemeinen. ’Exi iy yiv (10, 29) bedeutet nach Amos
3,5 in die Falle; die Korrektur els iy may{da trifft den Sinn.
Euer Vater (10, 29) ist hier so wenig natiirlich wie in 6, 26.
Mokk@v (10, 31) beruht auf irriger Ubersetzung einer aramiischen
Vorlage. Min ¢ipp’raija saggi m’jatt’rin antén kann zwar
an sich heiflen: ihr seid besser als viele Sperlinge. Hier muf} es
aber heiflen: ihr seid viel besser als Sperlinge; wegen 6, 26. 12, 12
und weil der Unterschied nicht quantitativ, sondern qualitativ ist.
D hat 10,28 opdfat fiir droxteivar.

10,32.33. Das Original ist Mc. 8, 38 und dort steht wie bei
Le. 12,8 zwar im Vordersatz das Pronomen der ersten Person, im
Nachsatz aber ,auch der Menschensohn®, wofiir Mt ,auch ich“ setat,
um Jesus zum Subjekt der Aussage zu machen, der hier in Wahr-
heit von dem Menschensohn unterschieden wird. Vor den Men-
schen d. i. vor dem menschlichen Gericht (10, 18. 19); vor Gott
d.i. vor dem jiingsten Gericht. Mt sagt: vor meinem Vater im
Himmel, Le: vor den Engeln Gottes, bei Mc (Lc. 9,26) ist beides
vereinigt, vermutlich durch Kontamination.

10,34 wie Lc. 12,49.51. Es sind nach Mt die Jiinger, die da-
durch enttiuscht werden, daB Jesus keinen Frieden, sondern das
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Schwert gebracht hat; und sie haben darunter zu leiden. Das
Schwert ist also nicht der eigentliche Krieg, und eiprvy bedeutet
nicht den Vélkerfrieden.

10, 35—37. Vgl. zu 10, 21. Die Christen sind hier von ihrer
jiidischen Familienverbindung noch nicht gelost. Zur Verfolgung
durch die Behorden kommt der Seelenschmerz, da8 ihre Angehé-
rigen nichts von ihnen wissen wollen und feindselig gegen sie auf-
treten, dal sie um des Evangeliums willen sich von ihnen trennen
miissen. Zu 10, 37 vgl. Mc. 10, 29. Lec. 14, 26.

10, 38. 39 wie Mec. 8, 34. 35. Tiir aipewv steht auch 8, 17. 16,
9—10 hapfdvew.

10, 40—42 wie Mc. 9, 37. 41. Die Rede kehrt hier wieder
ganz zu der Mission zuriick, von der sie ausgegangen ist. Mt redet
deutlicher als Mc von den Missionaren (Propheten) und ihrer Auf-
nahme. Aber das ist keine wirkliche Differenz. Denn jeder Jiin-
ger war Missionar, zumal auf der Wanderung, wie er hier vorge-
stellt wird. Aflxatos ist eine auszeichnende Benennung der Christen;
sie sind die wahren Erfiiller des Gesetzes und nicht die Pharisier.
Tav pwpdv wird bei Mc erklirt durch tdv motevévtwv. Es geht
auf den niederen Stand und bedeutet nicht ganz das selbe wie
viimot 11, 25 oder mrwyol 5,3. Els évopa mpogijrov = als solchen,
seines christlichen Berufes wegen.

Q*. Mt. 11,1-19. Le. 7, 18-38.

Und als Jesus mit den Verordnungen an seine zwdlf Jiin-
ger zu Ende war, ging er von da weiter, zu lehren und zu
predigen in ihren Stidten.

"7 Als aber Johannes im Gefingnis die Werke des
Christus horte, lieB er ihm durch seine Jiinger sagen: *bist du
der kommende Mann, oder sollen wir auf einen anderen war-
ten? ‘Und Jesus antwortete ihnen: geht hin und meldet Jo-
hannes, was ihr hort und seht, °Blinde sehen wieder und
Lahme gehn, Aussitzige werden rein und Taube horen, und
Tote stehn auf, und Arme empfangen frohe Botschaft; ‘und
selig ist, wer nicht an mir Anstol nimmt.

TAls diese nun gingen, begann Jesus zu dem Volk iiber
Johannes zu reden. Wozu seid ihr hinaus in die Wiiste ge-
gangen? ein Rohr zu schauen, das im Winde schwankt?

4*
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®Oder wozu seid ihr hinausgegangen? einen Mann in weichen
Kleidern zu sehen? Die Leute, die weiche Kleider tragen,
sind am Hofe der Konige. *Oder wozu seid ihr hinausgegan-
gen? einen Propheten zu sehen? ja ich sage euch, mehr noch
als ein Prophet ist dieser, '*von dem geschrieben ist: siehe
ich sende meinen Boten vor dir her, der deinen Weg vor dir
bereiten soll. ''Amen ich sage euch, kein Groferer ist unter
den Weibgeborenen erstanden als Johannes der Tidufer, jedoch
der Kleinste im Reich des Himmels ist groBer als er. '’Aber
von den Tagen Johaunes des Taufers bis jetzt wird das Reich
des Himmels gestiirmt, und die Stiirmer reillen es an sich.
Denn alle Propheten und das Gesetz bis auf Johannes haben
geweissagt, '‘und wenn ihr es annehmen wollt: er ist Elias,
der da kommen soll. '*Wer Ohren hat, hére!
1Wem aber soll ich dieses Geschlecht vergleichen? es
. gleicht Kindern, die auf der Strafe sitzen und den Gespielen
zurufen: '"wir haben gepfiffen und ihr habt nicht getanzt, wir
haben geklagt und ihr habt nicht auf die Brust geschlagen.
'*Johannes ist gekommen, nicht essend und trinkend, da sagen
sie: er ist besessen. '°Der Menschensohn ist gekommen, essend
und trinkend, da sagen sie: er ist ein Fresser und Siufer, ein
Freund von Zéllnern und Siindern. *°Und so ist die Weis-
heit gerechtfertigt vor ihren Kindern.

11, 1 ist ein Ubergangsvers des Mt. Bei Le steht Kap. 11 vor
Kap. 10; die Wirkung der umgekehrten Folge bei Mt ist, dal die
Jiinger in Kap. 11 eigentlich abwesend gedacht werden miiBten.
Das ist aber schwerlich die Absicht. Es scheint vielmehr, daB die
Instruktion Kap. 10 erst fiir die Zukunft gelten soll und nicht
schon fiir die Gegenwart. Die Zwolf reisen gar nicht ab, wie denn
auch von ihrer Riickkehr nichts berichtet wird. Darum gehn auch
in 11,1 nicht die Zwélf aus um zu predigen, wie man erwarten
sollte, sondern Jesus selber.

11, 2. Die Werke, die Jesus tut, erregen bei Johannes Zweifel,
ob er wirklich der Christus ist, da er von diesem ganz anderes er-
wartet. Eben darum nennt sie Mt die Werke des Christus; der
auffallende Ausdruck fehlt bei Lc¢, wie auch die Angabe: im Ge-
fingnis. Der Téaufer wendet sich aber doch mit seinen Zweifeln
an Jesus selber und iiberlifit ihm die Entscheidung. Das aramii-
sche (und auch das hebriische) M5w bedeutet fiir sich allein, ohne
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weiteren Zusatz, méudas elmev: er liel ihm sagen. Darum wird es
mit M2 (3d) verbunden und nicht mit dem Akkusativ.

11,5. Mt hat im Vorhergehenden Proben gegeben fiir alle
hier aufgezihlten Wunder; vgl. 8, 1—4. 9,1—7 und 9, 18—33.
Er faBt sie also durchaus im eigentlichen Sinne auf. Es fragt
sich, ob mit Recht. Denn Jesus verweist die Abgesandten auf
" etwas, was sie selber horen und sehen; er kann aber doch nicht
im Augenblick eine gedringte Ubersicht iiber alle seine Wunder
vorfiithren, wie Lc durch einen ungeschickten Zusatz glauben machen
will. Die Hauptsache ist jedenfalls, was am Schlul steht: den
Armen wird die frohe Botschaft gepredigt (Isa. 61). Darnach kann
sehr leicht das Ofinen der Augen und Ohren metaphorisch ver-
standen werden, und auch das Lebendigmachen der Toten (vgl.
vexpos Mt. 8, 22, Le. 15, 24. 32 und o@fewv = achi, {woyoveiv Le.
17, 33); letzteres kann sogar kaum anders verstanden werden.
Méoglich, dafl die beiden anderen Wunder nach Isa. 35, 5. 6 mit
untergelaufen sind, moglich aber auch, da} sie urspriinglich nicht
dagestanden haben. Kat ywhol mepimatodow fehlt in D.

11,6. Wenn man einerseit 15,11, andererseits 26, 31 in Be-
tracht zieht, so kann man schwanken, was mit oxavdahiCeadar hier
gemeint sei. Vgl. 13, 41. 16, 23. 18, 6ss.

11, 7—15. Es befremdet zwar nicht, dal 11, 7—10, wol aber,
daB awch 11, 11—15 an das Volk gerichtet sein soll.

11, 7. Das t{ muf} iiberall gleichen Sinn haben. Entweder
warum: dann mufl nicht blof in 11, 9, sondern iiberall unmittel-
bar nach &&Adate ein Fragezeichen stehn und der Infinitiv zum
Folgenden gezogen werden. Oder was: dann muf} in 11,9 mit D
gelesen werden: dAha t{ &&¥Adate 8:iv; mpoprityy; val xth. Die
Wiiste ist auch hier die Araba am Jordan; es wichst Rohr darin.
Das Rohr im eigentlichen Sinne zu verstehn, mufl wenigstens
moglich sein, wenngleich eine Beziehung auf Johannes beab-
sichtigt ist. Sie ist aber in diesem ersten Fall nicht so deutlich
erkennbar, wie in den beiden folgenden. Wenn die Frage in
11, 7 Absurdes supputirt, wie die in 11, 8, so miiite die Ant-
wort ebenso wic dort verneinend ausfallen und auch hier wie
sonst ein Elogium erteilt werden: Johannes war nicht ein schwan-
kendes Rohr, sondern unbeugsam bis zum Tode. Sonst miiite man
an das Schwanken des Taufers in Bezug auf Jesus denken; doch
besteht schwerlich echter Zusammenhang mit 11, 2—6. Die Redens-
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art ist zwar aus 1 Reg. 14, 15 entlehnt, aber in anderem Sinn
gebraucht,

11, 8. ’ANd ist nicht ella, sondern vella = &l 8 piye, s. zu
Mc. 4, 22. Ein Hofling ist Johannes nicht gewesen, das zeigt sein
Verhalten zu Antipas.

11, 9. 10. Tlepioadrepov mp. kann nicht Objekt zu {deiv sein,
sondern nur Pridikat zu odtac. [Ilept o3 (d’alohi) darf als Begriin-
dungssatz gefalt werden.

11, 11. Die Bedeutung des Tiufers wird voll anerkannt, aber
die Zukunft gehort nicht ihm, sondern einem Anderen. Er steht
noch in der alten Aera; inzwischen ist die neue bereits angegangen,
und der geringste Christ ist eben als Christ mehr als der grofite
Jude. Wie der Messias (Jesus), so ist auch das Gottesreich schon
prisent in der christlichen Gemeinde. ,Johannes der Taufer“ findet
sich sonst nicht im Munde Jesu.

11, 12. Der Passus 11,12—15 findet sich bei Lc (16, 16) in
kiirzerer Form an anderer Stelle. Die Tage Johannis gehdren be-
reits der Vergangenheit an, und es liegt ein lingerer Zwischenraum
zwischen ihnen und der Gegenwart (Ews dptt), wihrend doch Jesus
den Tdufer kaum iiberlebte. Die Biwastal{ kénnten die Zeloten
sein, die das Reich Gottes fiir einen Raub ansahen und es mit Ge-
walt herbeifiihren wollten, im Kampf gegen die Rémer. Sie wiirden
dann, im Gegensatz zu Johannes, als Mitstreber der Christen be-
urteilt, freilich als falsche. Aber der Tidufer hatte doch auch das
Reich Gottes als bald bevorstehend verkiindet und grade deshalb den
Tod erlitten? Waren etwa seine Jiinger davon zuriickgekommen, eben
infolge seiner Hinrichtung? Jedenfalls hat dieselbe eine ganz andere
Wirkung auf sie ausgeiibt, als die Kreuzigung Jesu auf dessen Jiinger.

11, 13 steht bei Lc passender vor 11, 12 und besagt bei ihm:
das Alte Testament geht mit Johannes zu Ende, von da geht eine
neue durch das Symptom 11,12 gekennzeichnete Ara an, zu der er
selber nicht gehort. Mt dagegen scheint positiv den prophetischen,
vorbereitenden Zweck des Alten Testaments zu betonen, der zum
SchluB mit Johannes dem T#ufer am direktesten hervortritt.

11, 14 fehlt bei Le. Das schiichterne el déhete 8ékagdar er-
klirt sich aus Mc. 9, 11—13. In Mc. 9,13 spricht sich Jesus zwar
ganz affirmativ iiber diesen Punkt aus, vorher aber bezeichnet er
die ganze Lehre von der Apokastasis durch Elias als eine bloBe
Meinung der Schriftgelehrten, die durch die Schrift sich widerlege.
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11,16—19 folgt bei L¢ auf 11, 11; nur stellt er eine histo-
rische Einleitung (7, 29. 30) voran und statuirt darin einen Gegen-
satz zwischen Volk und Pharisdern, der zu ) yevea a§ty nicht paBt.
Dem Volke gegeniiber werden hier Johannes und Jesus auf eine
Linie gestellt.

11,17. Die Kinder auf der Strale sprechen nicht griechisch.
Im Aramiischen liegt ein Reim vor (s’phadton, r’qadton), der
freilich nicht beabsichtigt zu sein braucht. Es ist aber jedenfalls
ein festes Kinderspiel. Die Kinder sind nicht Querulanten, son-
dern spielen sie nur; die GroBen dagegen sind, was die Kinder
spielen.

11,18.19. Nach 11, 17 muf} der Sinn sein: Johannes hat zur
Trauer aufgefordert, vergeblich; Jesus zur Freude, auch vergeblich.
Die Tempora sind in 11, 18 und 11,19 véllig gleich; die Partici-
pia éod{wy xat mivwv miissen beidemal im selben Sinne verstanden
werden. Wenn also Johannes hier der Vergangenheit angehort, so
auch Jesus. Die Weisheit, absolut, ist die Weisheit Gottes (achamoth),
ihre Kinder sind die Juden; sie werden nach ihrem Anspruch so
genannt (wie in 8, 12 ‘die Sohne des Reichs), obwol dieser An-
spruch von ihnen in Wahrheit verscherzt und von den suveto{ auf
die vAmor (11, 25) iibergegangen ist. ’Awmo ist min q’dam (2&n)
und bedeutet: vor, gegeniiber. Die Weisheit Gottes, vertreten durch
Johannes und Jesus zugleich, wird gerechtfertigt vor oder gegeniiber
den Juden, indem deren Einwendungen oder Anklagen gegen sie sich
durch Selbstwiderspruch aufheben. Die Lesung &pya fiir téxva taugt
nichts; was sie bedeuten soll, dariiber wird mehr geredet als ge-
sagt. Wie sie entstanden ist, 148t sich bis jetzt auch nicht aus-
machen. Lagardes Versuch (Agathangelus 1887 p. 128), beides auf
XY zuriickzufithren, scheitert daran, dall dies nur mit do0hot
oder hochstens mit waides, aber nicht mit twéwva wiedergegeben
werden konnte.

Johannes war der Vorginger Jesu und seine Jiinger hatten in
der Taufe, im Fasten, und im Gebet (Le. 11, 1) die Prioritit vor
den Jiingern Jesu. Sie schlossen sich ihnen nicht an, sondern be-
haupteten die Selbstindigkeit ihres Meisters und dann natiirlich
auch seinen Vorrang vor Jesus. Die Christen dagegen behaupteten,
er sei blof der Wegbereiter Jesu gewesen, habe auch weiter nichts
sein wollen und in ihm den Messias erkannt. In unserem Kapitel
wird nur so viel zugegeben, dal er von hinten nach ins Schwanken
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geraten sei, da er in Jesu faktischem Auftreten seine Idee vom
Messias nicht verwirklicht gesehen habe (11,2—6). Was ihn aus-
zeichnet, wird gewiirdigt, aber auch was ihm fehlt. Es ist eben
das, daBl er nicht in das Gottesreich eingetreten, d. h. kein Jiinger
Jesu Christi geworden ist. Der scharfe Unterschied, der dabei
zwischen der alten und neuen Ara gemacht wird, ist merkwiirdig
(11, 7—15). Den Juden gegeniiber erscheinen aber zum Schlufl
Johannes und Jesus als zusammengehorig (11, 16—19).

Q*. Mt. 11, 20-24. Le. 10, 13-15.

Darauf begann er die Stidte zu schelten, in denen seine
meisten Wunder geschehen waren, weil sie doch keine Bufle
getan hatten. ' Wehe dir Chorazin, wehe dir Bethsaida, denn
wiren in Tyrus und Sidon die Wunder geschehen, die in euch
geschehen sind, sie hitten lingst in Sack und Asche Bufle ge-
tan. ??Doch ich sage euch: es wird Tyrus und Sidon ertrig-
licher gehn am Tage des Gerichts als euch. ?*Und du Ka-
pernaum, daB du nur nicht zum Himmel erhoben, zur
Hille herabgestiirzt werdest! denn wiren in Sodom die Wunder
geschehen, die in dir geschehen sind, es stiinde noch heute.
Doch sage ich euch, es wird dem Lande von Sodom ertrig-
sicher gehn am Tage des Gerichts als euch.

Das Stiick steht bei Le am SchluBl der Apostelinstruktion, und
der Vergleich mit Mt. 11, 24 mit 10, 15 scheint zu lehren, daB
auch Mt es dort vorgefunden hat. Die historische Einleitung 11, 20
findet sich nur bei Mt, sie war aus dem Folgenden leicht zu ent-
nehmen. Jesus schaut zuriick auf eine bereits abgeschlossen vor-
liegende Wirksamkeit. Daf Kapernaum durch die Ehre seines
Aufenthalts zum Himmel erhoben wurde, ist richtig; aber schwer-
lich empfand er selber so. Bei Mc ist auch nur von seinem Mis-
erfolge  in Nazareth die Rede, in Kapernaum aber hat er den
groBten Erfolg, so daf Antipas mistrauisch wird. Dagegen kann
Q nicht aufkommen. Vielleicht hat in der apostolischen Zeit das
Christentum in Kapernaum seinen Boden verloren, Petrus und die
Jiinger wanderten von dort aus nach Jerusalem.

11,21. Chorazin lag dicht bei Kapernaum, auch Bethsaida
nicht weit von da. Die Form Bydcmdav steht sonst iiberall im
Accusativ, und man konnte das v fiir die Casusendung halten, wie
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in xopBavav (Mt. 27, 6). Hier aber steht es im Vokativ und das
beweist, daf} das v zum Wort gehort.

11,23. Die Auffassung von pn Zws olpaved O(¢wdiey, Ews
gdov xataPyoy als paralleler Fragen ergibt keinen Sinn. Nimmt
man ein semitisches Original an, so scheint eine negative Parataxe
vorzuliegen, in der die Negation logisch erst den zweiten Kon-
junktiv trifft.

Mt. 11, 25-30. Le. 10, 21. 22.

Zu jener Zeit hub Jesus an und sprach: Ich preise dich,
Vater, Herr Himmels und der Erde, daB du dies den Weisen
und Klugen hast verborgen und den Einfiltigen geoffenbart.
**Ja Vater, so ist dein Wille gewesen. *'Alles ist mir iiber-
liefert vom Vater, und niemand kennt [den Sohn als nur der
Vater und auch niemand kennt] den Vater als nur der Sohn,
und wem der Sohn will, dem offenbart er es. **Kommt her
zu mir, alle Miihseligen und Beladenen, ich will euch Erholung
schaffen. **Nehmt mein Joch auf euch und lernt von mir,
der ich sanftmiitig bin und leutselig, so werdet ihr Erholung
fir euch finden. **Denn mein Joch ist woltuend und meine
Last leicht.

11, 25. 26. Anders wie vorher dankt Jesus hier doch dafiir, da8}
er Erfolg gefunden hat, freilich nicht bei den Kindern der Weis-
heit, sondern bei den Einfiltigen. Er protestirt gegen die gelehrte
Religion der Juden, vielleicht auch gegen anderweitigen Esoteris-
mus. “EpmposBév 650 wie 18, 14; dhnlich im Daniel und stets im
Targum.

11,27. Es handelt sich in diesem Zusammenhange nicht um
Macht, sondern um Erkenntnis, um Einsicht in die gottlichen Dinge,
in das wahre Wesen der Religion. Alle Lehre und alles Wissen
ist bei den Juden mapddoats (aschlamta, synonym mit qabbala
und sch’ma‘ta). Die wmapdlosts Jesu aber stammt unmittelbar
von Gott, nicht von Menschen. Sie hat nur den Namen mit der
jidischen oder der mystischen gemein und unterscheidet sich
davon im Wesen. Sie ist fiir die v¥mor bestimmt und keine
esoterische Gnosis. — Der Vater und der Sohn findet sich in
diesem absoluten Sinn schon Mec. 13, 32, vorzugsweise allerdings erst
im vierten Evangelium. Der Satz ,und niemand kennt den
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Sohn als nur der Vater“ halte ich fiir eine alte Interpolation. Er
ist ein Corrolarium, darf also nicht an erster Stelle stehn und kann
doch auch nicht an die zweite gesetzt werden, wo sehr alte pa-
tristische Zeugen ihn haben — das Schwanken ist schon an sich
bedenklich. Fiir dmoxahddar ist das Finitum vorzuziehen, welches
u. a. die Syropaldstina bietet, damit ein vollstindiger Satz entstehe.

11, 28. 29 fehlt bei Lc, pafit aber zum Vorhergehenden aus-
gezeichnet; die Gnosis fiir die Einfiltigen ist durchaus praktischer
Natur. Nach der altchristlichen Erklirung (z. B. in der Didaskalia
Apostolorum) will Jesus den Seinen die schweren und unertrig-
lichen Lasten der Menschensatzungen abnehmen und dafiir das
gottliche Gesetz zu Ehren bringen, das dem Gewissen entspricht
und es befriedigt; vgl. 23, 4. Mc. 7, 6 —13. Jedenfalls .sind die
schweren Lasten analog dem leichten Joch, dem sie entgegengesetzt
werden; also nicht Siinden, sondern ebenfalls Forderungen, die auf-
erlegt werden, aber das Leben ersticken und nicht zum Leben fiihren.

11,29. Tov oydv pov ist das Joch, das ich auferlege, nicht
das Joch, das ich selber trage; in Sir. 51, 26 (worauf Spitta
hingewiesen hat) ist es mit madefw synonym. Der Satz mit 8t
gibt nicht den Inhalt der Forderung an, sondern ist im Deutschen
als Relativsatz zu fassen. Tamewds an sich heilt niedrig, erst
zusammengenommen mit t3 xapdia heillt es demiitig. Oder viel-
mehr nicht demiitig gegen Gott und noch weniger unterwiirfig
gegen Hoherstehende, sondern sich herunterhaltend zu den Niedrigen.
Ebenso ist auch mpajs hier eine humane und *keine religiose Eigen-
schaft. Jesus wendet sich an die &ylot und vimo, er lockt sie
damit, da8 er nicht hochmiitig sei und das Volk, das nichts vom
Gesetz weil}, nicht verachte wie die Schriftgelehrten. Von Pauli-
nismus steckt in 11, 25—30 nichts, dvdravets ist bei Sirach beliebt.

§ 13. Mt. 12, 1-8.

Zu jener Zeit ging Jesus am Sabbat durch die Saatfelder,
seine Jiinger aber hatten Hunger und begannen Ahren zu
raufen und zu essen. *Und die Phariséier sahen es und sagten
zu ihm: siehe deine Jiinger tun, was am Sabbat zu tun nicht
erlaubt ist. *Er aber sprach zu ihnen: habt ihr nicht gelesen
was David tat, als ihn und seine Genossen hungerte? ‘wie er
in das Haus Gottes ging und die Schaubrode a3, die er nicht
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essen durfte noch seine Genossen, sondern nur die Priester.
SOder habt ihr nicht im Gesetz gelesen, da die Priester im
Tempel den Sabbat brechen, obne sich zu verschulden? €Ich
sage euch aber: hier ist mehr als der Tempel. "Wenn ihr
aber verstiindet, was das heifit: Barmherzigkeit will ich und
nicht Opfer, so hittet ibr die Schuldlosen nicht verurteilt.
*Denn der Menschensohn ist Herr iiber den Sabbat.

Hier lenkt Mt wieder in Mc zuriick, setzt aber zwei Verse
(12, 5. 6) hinzu, die in dem Ausspruch gipfeln: hier ist mehr als
der Tempel. Das miiite in diesem Zusammenhange besagen: so
wie die Priester im Tempel den Sabbat brechen diirfen, so erst
recht die Jiinger in der Sphire meiner heiligen Person — vgl. loa.
2,21. Aber der berufsmiBige Tempeldienst der Priester am Sab-
bat kann nicht gut auf eine Linie gestellt werden mit dem Ahren-
raufen der Jiinger am Sabbat, das doch nicht im Dienste Jesu ge-
schah; der Vergleich ist hier bei den Haaren herbeigezogen und
die Moral entlehnt aus 12, 41. 42. Das Citat Osee 6, 6, welches
12, 7 folgt, ist auch schon 9, 13 verwandt. Darauf wird mit Aus-
lassung der Priamisse Mec. 2, 27 sofort 12,8 (= Mec. 2, 28) ange-
schlossen, durch ein ydp mit unangeblicher Bedeutung. Nicht als
Mensch, sondern weil er der Messias ist und grofler als das
Heiligtum, ist Jesus Herr des Sabbats. Vgl. dagegen zu Mec. 2,27.28.

§ 14. Mt. 12, 9-14.

Und er ging von da weiter und kam in ihre Synagoge.
"Und da war ein Mensch mit einem starren Arm, und sie
fragten ihn: ist es erlaubt am Sabbat zu heilen? in der Ab-
sicht, ihn zu verklagen. ''Und er sprach zu ihnen: Wenn
einem von euch sein Schaf am Sabbat in eine Grube fiele,
wiirde er es nicht greifen und heraufholen? **Wie viel mehr
wert ist nun ein Mensch als ein Schaf! Daher ist es erlaubt,
am Sabbat wolzutun. '*Darauf sagte er zu dem Menschen:
streck deinen Arm aus! und er streckte ihn aus, und er ward
wieder gut wie der andere. '*Die Pharisder aber gingen hin-
aus und fafiten BeschluB} gegen ihn, ihn zu verderben.
Me. 3, 2 wird zu einer direkten Anfrage an Jesus verdndert,
damit er mit dem Gleichnis 12, 11. 12 antworten kann, das sich
bei Le (14, 1—6) an einer anderen Stelle findet. Mec. 3, 3—6 wird
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summarisch wiedergegeben, ohne das lebendige szenische Detail.
Die Herodianer kommen bei Mt nur in 22, 16 vor.

§ 15. Mt. 12, 15-21.

Da Jesus das erfuhr, wich er von dort. Und Viele folgten
ihm und er heilte alle '°und schirfte ihnen ein, sie sollten
ihn nicht in die Offentlichkeit bringen — '"auf daB erfiillt
wiirde, was gesagt ist durch den Propheten Esaias: '*Siehe
mein Knecht, den ich erwihlt, mein Geliebter, den meine
Seele ausersehen hat. Ich lege meinen Geist auf ihn und er
wird den Heiden das Recht verkiinden. °Er wird nicht zanken
noch lirmen, und man wird seine Stimme nicht auf den Gassen
héren. *°Geknicktes Rohr zerbricht er nicht und schwelenden
Docht lischt er nicht aus, bis er das Recht hinausfiihrt zum
Siege. *'Und auf seinen Namen werden die Heiden hoffen.

Der Anfang (12, 15. 16) wie Mec. 3, 7. 8. 12, jedoch mit aus-
gesprochener Motivirung des dveywoneev durch den Beschlu3 der
Pharisder. Das von Mt hinzugefiigte Citat aus Isa. 42 weicht von
der Septuaginta ab. Auf 12,19 liegt Nachdruck, wegen 12, 16.
Uber &xBaMew 12,20 (= appeq) s. zu 9, 38.

§ 17. Mt. 12, 22-37. Q.

Da wurde ihm ein Besessener gebracht, der war blind
und stumm. Und er heilte ihn, so daB} der Stumme redete
und sah. ?*Und die Haufen von Volk waren alle aufler sich
und sprachen: ist dieser vielleicht der Sohn Davids? ?*Die
Pharisder aber horten es und sagten: dieser treibt die Ddmonen
nur durch Beelzebul aus, den Obersten der Ddmonen. **Da
er nun ihre Gedanken erkannte, sprach er zu ihnen: Jedes
Reich, das sich entzweit, wird zerstort, und jedes Stadt- oder
Hauswesen, das sich entzweit, hat keinen Bestand. **Und
wenn der Satan den Satan austreibt, so ist er mit sich ent-
zweit: wie soll dann sein Reich Bestand haben? ?'Und wenn
ich die Dimonen durch Beelzebul austreibe, durch wen treiben
eure Sohne sie aus? somit sind sie eure Richter. ?*Wenn ich
aber durch den Geist Gottes die Dimonen austreibe, so ist ja
das Reich Gottes schon zu euch gelangt. *°Oder wie kann
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einer in das Haus eines Gewaltigen dringen und ihm sein Zeug
rauben, wenn er nicht zuvor den Gewaltigen bindet; dann erst
kann er sein Haus ausrauben. *°Wer nicht mit mir ist, ist
wider mich; und wer nicht mit mir sammelt, der zerstreut.
3Darum sage ich euch: jede Siinde und Listerung wird den
Menschen vergeben, doch die Lasterung desGeistes wird nicht ver-
geben. **Und wer etwas sagt gegen den Menschensohn, findet
Vergebung; wer aber etwas gegen den heiligen Geist sagt, findet
keine Vergebung, weder in dieser Welt noch in der kiinftigen.
33Gesetat, der Baum ist gut, so ist auch die Frucht gut;
gesetzt, der Baum taugt nicht, so taugt auch die Frucht nicht.
#Thr Otterngeaiicht, wie konnt ihr Gutes reden, da ihr bdse
seid! Denn wovon das Herz iiberfliet, daraus redet der Mund.
»Ein guter Mensch bringt aus gutem Schatze Gutes her-
vor, und ein boser Mensch bringt aus bosem Schatze Boses
hervor. *Ich sage euch aber: von jedem nichtsnutzigen Wort,
das die Menschen reden, miissen sie Rechenschaft geben am
Tage des Gerichts. *'Denn aus deinen Worten wirst du ge-
rechtfertigt, und aus deinen Worten wirst du verurteilt.

Das Apostelverzeichnis (§ 16) hat Mt schon frither gebracht.
Dem § 17 schickt er die selbe Einleitung voraus wie Lc (11, 14).
Nur liBt er den Tauben noch daza blind sein, vgl. zu 9, 27—34.
Er spitzt ferner das Staunen des Volkes zu auf die Frage: ist dieser
nicht Davids Sohn? und legt den Widerspruch dagegen nicht wie
Lc etlichen aus dem Volk in den Mund, sondern den Pharisiern,
die den Schriftgelehrten bei Mc entsprechen. Die Beelzebulperikope
hat auch in Q gestanden. Lc bringt sie nicht in der Reihenfolge
des Mc, er hilt sich an Q. Mt dagegen behilt ihre Stellung bei
Mc bei und vermischt die beiden Quellen — wozu er iberhaupt
mehr neigt als Le.

12, 24. 25. Das Gedankenlesen wie bei Le, 11,17. Odx....
el py (14, 17) ist schwerlich griechisch.

12, 27. 28 wie Le. 11,19. 20. ,Eure Sohne“ = eure Volks-
genossen, d.h. Juden iiberhaupt. Also hat Lc Recht, daB nicht
speziell die Pharisier angeredet sind. Jesus sagt: ihr diirft mich
nicht anders beurteilen wie eure Sohne, die ebenfalls Ddmonen
austreiben; sie richten euch, d. h. sie widerlegen praktisch eure
Behauptung — das Futurum &sovtar ist misverstindlich. Aber der
Hinweis darauf, daB die Exorzismen, die er verrichtet, auch ven
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manchen anderen Juden verrichtet werden, paBt an dieser Stelle
nicht zu seiner Absicht, wie er denn auch bei Mc fehlt. Denn er
will hier keineswegs sagen, dall er nichts besonderes tue. Gleich
der folgende Vers 28 heweist das. Das Reich Gottes wird darin
als mit Jesus, d. h. mit dem Messias, bereits eingetreten gedacht,
wie auch sonst in Q; &pBasev ist mehr als Fyywxev. Es liegt im
Kampf mit dem Reich des Satans, und dieser Kampf wird durch
das Austreiben der Dimonen gefiihrt, die des Satans Heer sind.
Der Gedanke ragt auch in Mc (3, 27 = Mt. 12, 29) hinein, steht
aber dort isolirt und verloren.

12,30 wie Le. 11, 23, ganz anders gewandt wie Mec. 9, 40,
exklusiv statt tolerant. Zu der Allgemeinheit der vorhergehen-
den Argumentation wiirde die AuBerung nur passen, wenn 2uod
nicht auf Jesus speziell ginge, sondern statt dessen ebensogut 6od
hitte gesetzt werden konnen. Wie oxopnilewv, so muBl auch cuvdyew
von der Herde (d.i. Gemeinde) verstanden werden; vgl. 23, 37.

12, 31 wie Mc. 3,28. Nur hat Mt verkiirzt und sein &
todt0 vorgesetzt.

12, 31. 32. Hier werden Mc. 3, 28 und Le. 12, 10 (Q) neben
einander gestellt. Dafl dies nur Varianten eines und des selben
Spruches sind, liegt auf-der Hand. Aus der Vergleichung dieser
Varianten von Mc und Q ergibt sich aber die Prioritit des Me.
Bei ihm (3, 28) heif}t es: alle Listerungen werden den Menschen-
sohnen vergeben, nur nicht die Listerung gegen den heiligen Geist.
In Q (Le. 12, 10) dagegen: Worte gegen den Menschensohn
werden vergeben, nur nicht Listerungen gegen den h. Geist. Gegen
die Urspriinglichkeit dieser Fassung spricht zun#chst, daf Liste-
rungen (absolut) nur gegen Gott gerichtet sind und der Menschen-
sohn doch nicht Gott ist; Lc redet darum auch nicht von Liste-
rungen gegen den Menschensohn, sondern nur von Worten,
wihrend Mt ausgleicht und die Listerungen gegen den Geist eben-
falls in Worte verwandelt. Ferner spricht dagegen, daf in diesem
Fall die Lasterung gegen den Geist ja gerade in Worten besteht,
die gegen den Menschensohn gerichtet sind und also der Unter-
schied sinnwidrig ist — weshalb der Spruch bei Le¢ (vielleicht auch
in Q) aus dem Zusammenhang der Beelzebulgeschichte entfernt ist,
die ihn doch allein erklirt. Endlich hat der Messias in Q im Ver-
gleich zu den Menschen bei Mc das Vorurteil gegen sich. Aus dem
allgemeinen Namen ist der besondere gemacht und dieser dann
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nicht mit vergeben, sondern mit listern in Beziechung gesetat.
Das Umgekehrte ist undenkbar. Wahrscheinlich ist ibrigens, daB
Qin Mc. 3,28 dem Menschensohn statt den Menschenséhnen
vorgefunden und den generell gemeinten Singular individuell mis-
verstanden hat. Und wahrscheinlich ist auch nach Mec. 2, 10. 28,
daB t@ oi§ 108 dvdpdmov in Me. 3, 28 wirklich urspriinglich war
und erst spiter sinngemdlB in den sonst unerhdrten Plural tois uf-
ois tdv dvdpdnwv verwandelt wurde, um keinen Augenblick das
Misverstindnis aufkommen zu lassen, dal dem Messias Siinden
vergeben werden sollten — ein Misverstindnis, welches in Q, wo
in der Tat in dem vids 700 dvd. auch hier der Messias erblickt
wird, durch Verinderung der Konstruktion wegfillt.

12, 33—37. Der Passus steht sonst am Schlul der Berg-
predigt, und zwar bei Lc. 6, 43—45 #hnlicher im Wortlaut als bei
Mt. 7, 17. 18. Der Anfang von 12, 34 dient, um die Verbindung
mit “der Beelzebulsrede klar zu stellen. ,Ihr konnt gar nicht
anders als listern, weil boser Baum notwendig bose Frucht bringt.“
Eine Entschuldigung soll das aber nicht sein, wie in den ab-
schlieBenden Versen 12, 36. 37, die ebenfalls dem Mt eigentiimlich
sind, mit hohem Nachdruck gesagt wird: wie die Worte die innere
Gesinnung verraten, unterliegen sie auch nicht minderer Verant-
wortung als die Taten. Ahnlich Mec. 7, 17ss. - Der Schatz 12, 35
ist weder der Schatz der Almosen noch der guten Werke iiber-
haupt, sondern das Herz selber — offenbar auf grund von 6, 21.

Q". Mt. 12, 38-45. Le. 11, 29-32. 24-26.

Darauf huben etliche von den Schriftgelehrten und Phari-
siern an und sagten: Meister, wir verlangen von dir ein Zei-
chen zu sehen. *°Er antwortete ihnen: Das bose und ehe-
brecherische Geschlecht begehrt ein Zeichen, und es wird ihm
kein Zeichen gegeben als das des Propheten Jona. *°Denn
wie Jona drei Tage und drei Nichte im Bauch des Ungetiims
war, so wird auch der Menschensohn drei Tage und drei Nichte
im SchoBe der Erde sein. *'Die Minner von Nineve werden
als Anklager dieses Geschlechtes auftreten und seine Ver-
dammnis bewirken; denn sie taten BuBle auf die Predigt
Jonas, und hier ist mehr als Jona. *'Die Kénigin des Siid-
landes wird als Ankldgerin dieses Geschlechts auftreten und
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seine Verdammnis bewirken; denn sie kam vom Ende der
Erde zu horen die Weisheit Salomos, und hier ist mehr als
Salomo.

‘*Wenn aber der unreine Geist aus dem Menschen aus-
fihrt, durchwandert er’diirre Stitten, sucht eine Ruhstatt und
findet keine. *‘Darauf sagt er: ich will wieder zuriick in mein
Haus, das ich verlassen habe. Und wenn er hinkommt, findet
er es leer stehend, gefegt und geputzt. **Darauf geht er hin
und holt sich noch sieben andere Geister, schlimmer als er
selbst, und sie kommen und nehmen dort Wohnung; und der
letzte Zustand jenes Menschen wird schlimmer als der erste
war. So wird es auch diesem bdsen Geschlechte gehn.

Mt. 12, 38—42 wie Le. 11, 29—32 ist eine Variante von Q zu
Mec. 8, 11. 12.  Mc sagt einfach: es wird diesem Geschlecht kein
Zeichen gegeben werden; Q fiigt hinzu: auBer dem Zeichen des
Propheten Jona.

12, 38 kehrt 16, 1 wieder und entspricht dort dem Verse
Me. 8, 11, hier aber eher dem Verse Le. 11, 16. In der Septuaginta
heit Jona ’lwvis.

12, 39 Teved (17, 4) ist determinirt, ebenso wie avdpes N. 12, 40.

12, 40. Deutlich liegt die Vorstellung von der Héllenfahrt
Jesu vor; sie ergibt sich notwendig, wenn zwischen seinem Tode
und seiner Auferstehung iiberhaupt ein Zwischenraum gedacht wird.
Dieser Zwischenraum betrigt hier drei volle Tage und Nichte,
wihrend Mt sonst gewdhnlich im Unterschied von Mc sagt ,auf-
erstanden am dritten Tage“ und auch nach drei Tagen in
dem gleichen Sinne versteht (27, 63. 64). Bei Lc fehlt diese
Deutung des Jonaszeichens. Statt dessen heiBt es Lec. 11, 30: denn
wie Jonas den Nineviten ein Zeichen war, so ist es der Menschen-
sohn fiir dieses Geschlecht. Das sieht aus wie ein passender Uber-
gang auf Mt. 12, 41: ein hergelaufener Prophet predigt den Heiden
Bufle und sie bekehren sich sofort, wihrend auf die Juden die
Aufforderung Jesu zur Sinnesinderung keinen Eindruck macht.
Aber man begreift nicht, wie diese Antithese ein Zeichen genannt
werden kann. Dazu kommt, daB Lc auf den Ubergang, den er
allein hat, gar nicht die Leute von Nineve folgen liflt, auf die er
gemiinzt ist, sondern vielmehr die Konigin des Siidens. Diese ge-
hort sogar an sich, auch wenn sie wie bei Mt an zweiter Stelle
steht, nicht hinein in die Erklirung des Jonaszeichens. Also hat
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Mt. 12, 41. 42 (Le. 11, 31. 32) urspriinglich nichts mit dem Jonas-
zeichen zu tun. Dann verdient die Deutung desselben bei Mt. 12, 40
den Vorzug vor der bei Le. 11, 30. Vermutlich hat Le Ansto an
dieser Verwendung des Walfischs genommen.

12, 41. 42. _Sie werden erstehn im Gericht mit diesem Ge-
schlecht und es verurteilen® ist nur durch Retroversion ins Ara-
miische zu verstehn. In Gericht treten mit ist dann s. v. a.
anklagen. Verurteilen habe ich frither nach dem Syrischen ver-
standen, wo es besiegen heilt. Der syr. Sprachgebrauch von &1
(siegen) und 2 (unterliegen) liegt auch den Juden nahe, wie P13
und }¥" beweist. Aber allerdings kann ich das Pael 2 (xata-
xpivewv) in der syrischen Bedeutung besiegen fiir das palistinische
Aramiisch (das wir freilich schlecht genug kennen) nicht belegen.
Man kommt auch aus mit: bewirken, dal jemand der Verdammnis
verfillt. So wird 2 z. B. in Dan. 1, 10 gebraucht: ihr macht,
daB ich der Strafe des Kanigs verfalle. Natiirlich geschieht die
Anklage in Mt. 12, 41. 42 nicht mit Worten, sondern durch das
Faktum selbst, wie es beidemal mit &t explicirt wird. Die K-
nigin des Siidens ist die K. von Saba, und dies ist, so viel ich
weill, das erste Beispiel, worin das siidwestliche Arabien Jemen
genannt wird.

Mt. 12, 43—45 steht bei Lc (11, 24—26) vor 12, 37—42, und
zwar mit Recht, denn das Stiick setzt die Beelzebulrede fort und
bildet deren Schlufl in Q. Es enthilt freilich eine derselben eigent-
lich widersprechende Kritik der Exorcismen. Sie niitzen nicht auf
die Dauer, es treten immer wieder Riickfille ein, die das Ubel nur
arger machen.

12, 43. Der Dimon hat keinen eigenen Leib, sondern logirt
sich in einem fremden ein (daher heifit er ‘4méra Clem. Rec.
syr. 80,26 ed. Lag.); wenn er daraus vertrieben wird, muf} er in
der Wiiste schweifen, sucht aber alsbald wieder nach einer Ruhe-
statt (dvdravs:s), und wenn er keine findet, kehrt er zuriick in die
alte, aus der er hat weichen miissen. Dem Sinne nach richtig heifit
es in der Syra S. und Le. 11, 24: und wenn er keine findet, sagt er.

12, 44. Der unreine Geist verunreinigt auch seine Wohnung;
er empfindet es bei seiner Riickkehr mit Behagen, dal sie (eben
mit seiner Austreibung) einmal griindlich gesdiubert ist, als wiire
er nur wegen des Reinemachens auf Reisen geschickt. Der ironi-
sche Ton fillt auf.

Wellhausen, Evang. Matthael. 5
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12, 45. Es konnen auch mehrere Dimonen in einem Menschen
wohnen (Me. 5, 1ss.). Uber die Lesart von D t& Zoyata abdrod tod
dvBpdmov, iber die BlaB in der Praefatio p. VI eine merkwiirdige
Weisheit zum besten gibt, s. zu Mc. 6, 17. Mit dem bei Lc feh-
lenden Schlulsatz will Mt die verkehrte Stellung rechtfertigen, die
er dem Stiick angewiesen hat. Diese Pointe ist aber so gesucht
wie moglich.

§ 18. Mt. 12, 46-50.

Wihrend er noch zu dem Volke redete, siehe da standen
seine Mutter und seine Briider drauBen und verlangten ihn zu
sprechen. **Er aber antwortete dem, der es meldete: wer ist
meine Mutter und wer sind meine Briider? *°Und er wies
mit der ausgestreckten Hand auf seine Jiinger und sprach:
siche da meine Mutter und meine Briider; *°denn wer den
Willen meines Vaters im Himmel tut, der ist mir Bruder und
Schwester und Mutter.

"Efw (12, 46) ist nur bei Mc (3, 19) vorbereitet. Mt hat bis-
her nicht gesagt, daB Jesus sich im Hause befindet (13, 1); trotz-
dem macht er in 12, 49 nicht das Volk (Mc. 3, 32), sondern die
Jiinger zur Corona und bezieht die AuBerung Jesu (12, 50) nur auf
sie. Die unfreundliche Absicht der Verwandten (Mc. 3, 21) wird
von Mt und Lc¢ gleichmiBig unterdriickt.

§ 19. 20. Mt. 13, 1-23.

Jenes Tages ging Jesus aus dem Hause und setzte sich-
am See. ’Und eine Menge Volks sammelte sich zu ihm,
so da er in ein Schiff sitzen ging, indes das ganze Volk am
Ufer stand. *Und er redete zu ihnen viel in Gleichnissen und
sprach: Siehe ein Sdemann ging aus zu sien. *Und beim
Sien fiel etliches den Weg entlang und die Végel kamen und
fraen es auf. °Anderes fiel auf das Steinige, wo es nicht
viel Erde hatte, und es lief alshald auf, weil es nicht tief in
der Erde lag; ‘als aber die Sonne aufging, litt es unter der
Glut, und weil es keine Wurzel hatte, verdorrte es. “Anderes
fiel auf die Dornen, und die Dornen liefen auf und er-
stickten es. ®Anderes aber fiel auf das gute Land und gab
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Frucht, hundertfach, sechzigfach, dreiBigfach. *Wer Ohren
hat, hore!

Und die Jiinger traten herzu und sagten zu jhm: warum
redest du in Gleichnissen zu ihnen? '"'Er antwortete und
sprach: Euch ist es gegeben, die Geheimnisse des Reichs des
Himmels zu verstehn; jenen aber ist es nicht gegeben. ?Denn
wer hat, dem wird gegeben und immer mehr gegeben; wer
aber nicht hat, dem wird auch was er hat weggenommen. '*Des-
halb rede ich zu ihnen in Gleichnissen, damit sie sehenden
Auges nicht sehen und horenden Ohres nicht héren noch ver-
stehn. '*Und es erfiillt sich ihnen die Weissagung Esaias, die
da lautet: héren sollt ihr und nicht vernehmen, sehen und
nicht gewahr werden, '*denn das Herz dieses Volkes ist ver-
stockt, und sie horen schwer mit den Ohren und ihre Augen
sind verschlossen, damit sie nicht sehen mit den Augen und
mit den Ohren hiren und mit dem Herzen verstehn und sich
bekehren, dafl ich sie heile. '®Aber eure Augen sind selig,
dal} sie sehen, und eure Ohren, daB sie héren. '"Amen ich
sage euch, viele Propheten und Gerechte begehrten zu schauen
was ihr seht und haben es nicht geschaut, und zu hioren was
ihr hort und haben es nicht gehort. '°*Ihr also hort das Gleich-
nis vom Siemann! '*Wenn einer das Wort vom Reich hort
und nicht versteht, so kommt der Bose und raubt, was in sein
Herz gesit war: das ist der den Weg entlang Gesidte. *°Der
auf das Steinige Gesiite aber ist der, welcher das Wort hért und
alsbald mit Freuden empfingt; *'er hat aber keine Wurzel an
sich, sondern ist wetterwendisch, und wenn Drangsal oder Ver-
folgung wegen des Wortes eintritt, kommt er alsbald zu Fall.
**Der auf die Dornen Gesite aber ist der, welcher das Wort
hort, und die Sorge der Welt und der Trug des Reichtums
ersticken das Wort, und es bleibt ohne Frucht. *:Der auf
das gute Land Gesite aber ist der, welcher das Wort hort
und versteht, dann trigt und Frucht bringt, hundertfach,
sechzigfach, dreiBigfach.

13,1. ’Ex t¥s olxfas fehlt in D, stimmt aber zu &w 12, 46.
13,9. "0 pév...8 3¢ setzt voraus, das Mt das ev des Mc
als & und nicht als &v verstanden hat. Und dies halte ich jetat
fiir das Richtige; vgl. Dan. 3, 19 nyaw N eins sieben = éxta-

mhasiws. Weil & das Multiplikationszeichen ist, hat der griechische
5‘
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Ubersetzer es auch Mc. 4, 20 im Neutrum stehn lassen; und da-
raus erklirt sich dann weiter das neutrale & bei Mt. 13, 23.

13, 10. Mt liBt die Jiinger nicht, wie Mc (4, 10), nach dem
Sinn der Gleichnisse fragen, den sie schon verstehn, sondern nach
dem Zweck, weshalb er in dieser verhiillenden Form zum Volke
rede. Dadurch wird zwar besserer AnschluB an das zuniichst Fol-
gende erreicht; aber die eigentliche Antwort Jesu (13, 18ss.) pafit
dann nicht mehr auf die Frage.

13, 11—15 wie Mc. 4, 11. 25. 12, mit Vervollstindigung des
Citats am Schluf, das hier mit der Septuaginta stimmt.

13, 16. 17 (Le. 10, 23. 24) steht an stelle von Mc. 4, 13. Die
Jiinger werden selig gepriesen, nicht wie bei Mc gescholten —
wozu nach der Fassung ihrer Frage in 13, 10 auch kein AnlaB
mehr vorliegt. Statt Propheten und Konige bei Lc sagt Mt Pro-
pheten und Gerechte.

13,18.19. Mt laBt der Same ist das Wort (Mc. 4, 14) aus
und damit das, was zundchst einmal gesagt werden muBte. Es ist
aber kein Versehen, sondern Absicht. Er denkt nicht mehr an
den Samen und die Aktion des Ausstreuens, sondern nur an das
Saatfeld und dieses ist ihm, wie der Weinberg, das Reich Gottes,
worunter er wie gewdhnlich die christliche Gemeinde versteht, man
kann auch sagen die Kirche. Das erhellt deutlich aus 13, 24ss.,
zeigt sich aber schon hier. Und zwar nicht blof in der Auslassung
der prinzipalen Erklirung Me. 4, 14, sondern auch in leiseren An-
derungen, die am Wortlaut des Mc angebracht werden. Die Hérer
sind bei Mt nicht mehr der Boden, auf den der Same fillt, son-
dern die Pflinzlinge (13, 38. 15, 13), die aus dem Samen erwachsen
sind. — Die Konstruktion am Anfang von 13, 19 zeigt, dall doch
auch Mt nicht gerade korrektes.Griechisch schreibt. Fiir Satan
sagt er der Bose. Zum Wort des Reichs vgl. 4,23. 9, 35.

Mt. 13, 24-30

Ein anderes Gleichnis legte er ihnen vor und sprach: Das
Reich des Himmels ist, wie wenn ein Mensch guten Samen
auf seinen Acker gesit hat. **Wihrend aber die Leute schliefen,
kam sein Feind und site Unkraut unter den Weizen und ging
davon. ?°Als nun die Saat aufging und Frucht ansetzte, da
zeigte sich auch das Unkraut. ?"Und die Knechte des Haus-
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herrn kamen und sagten ihm; Herr, hast du nicht guten
Samen auf den Acker gesit, woher hat er denn das Unkraut?
Er sprach: das hat der Feind getan. ?°Und die Knechte
sagten: sollen wir nun hingehn und es lesen? Er aber sprach:
nein, damit ihr nicht beim Lesen des Unkrauts zugleich auch
den Weizen ausreift; °laBt beides zusammen wachsen bis
zur Ernte, und zur Zeit der Ernte werde ich den Schnittern
sagen: lest zuerst das Unkraut aus und bindet es in Biindel,
um es zu verbrennen, den Weizen aber bringt in meine
Scheuer ein!

Die Eingangsformel kehrt ofters wieder, z. B. 18, 23. 20, 1;
das Verbum steht meist im Aorist, doch auch im Futur. Wahrend
das einfache Gleichnis gewdhnlich prisentisch ist, ist dagegen
die Allegorie gewdhnlich priterital. So auch schon in 13, 1—9.
Dort aber sitzt das Unkraut im Acker, der Same ist nur guter
Same. Hier dagegen wird guter und schlechter Same unterschieden,
weil in Wahrheit iiberbaupt nicht an den Samen gedacht wird,
sondern an die guten und schlechten Pflanzen innerhalb ‘des
Reiches Gottes, d. h. der christlichen Gemeinde. Man soll hienieden
beide mit einander wachsen lassen und die schlechten nicht zu
exkommuniziren versuchen; die Ausscheidung des idealen Reiches
Gottes aus dem empirischen soll dem Endgericht iiberlassen bleiben,
welches wie so oft der Ernte verglichen wird (Me. 13, 28). Die
Erklirung 13,38 der Acker ist die Welt darf nicht zu der
Meinung verfithren, es stiinden sich hier das weltumfassende
Reich Gottes und das weltumfassende Reich des Satans im
offenen Kampf gegeniiber; es handelt sich vielmehr um ein nach-
trigliches heimliches Einschleichen des Satans in ein bestimmtes,
spezifisch gottliches Gebiet, wo er nichts zu suchen hat. Es darf
natiirlich nicht jeder Zug der Allegorie ausgedeutet werden, z. B.
nicht das Schlafen der Menschen. In 13, 25 hat die Syra S. nicht
sein Feind, sondern der Feind, d. h. ein Feind — vielleicht
richtig. Das Wort {«dvia (13, 26) wiederholt sich Gfters in diesem
Kapitel und findet sich sonst nirgends, vielleicht ist es aramiisch.
Zu &yBpds dvdpwmos (13, 28) vgl. 13, 45. 52. 18, 23. 20, 1. 21, 33.
Judicum 6, 8; dvdpwnos bedeutet quidam und ist in diesem Ge-
brauch aramiisch. Der Vers 13, 30 ist aus 3, 12 abgewandelt, wie
denn die Tauferrede vielfach bei Mt nachhallt.
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§93.24. Ms. 18, 31-35.

Noch ein Gleichnis legte er ihnen vor. Das Reich des
Himmels gleicht einem Senfkorn, das ein Mensch nahm und
auf seinen Acker siite, **welches am kleinsten ist von allen
Sédmereien; wenn es aber wichst, so ist es das gréBte unter
den Striuchern und wird ein Baum, so dal die Vigel des
Himmels kommen und in seinen Zweigen Wohnung nehmen.

#Noch ein Gleichnis. Das Reich des Himmels gleicht
einem Sauerteige, den eine Frau nahm und in drei Scheffel
Mehl tat, bis es ganz durchsiuert ward.

#Dies alles redete Jesus in Gleichnissen zu dem Volk,
und ohne Gleichnis redete er nichts mit ihnen, **auf daB er-
fullt wiirde, was gesagt ist durch den Propheten: ich will
meinen Mund mit Gleichnissen auftun, heraussprudeln Ver-
borgenes von ur an.

13, 31. 32 wie Mec. 4, 30—32; Mt hat die wahre Konstruk-
tion von Mc. 4, 32 richtig erfaBt. Die christliche Gemeinde muf3
iiberraschend schnell gewachsen sein.

13,33. Das Bild vom Samen, das in Mc. 4 iiberall festge-
halten wird, macht hier (und 13, 44ss.) einem anderen Platz, wel-
ches nur deshalb damit wechseln kann, weil der Same als das
Reich Gottes aufgefat wird. Dieses erscheint hier als ein fremden
Stoff (die Welt oder das jiidische Volk?) durchdringendes Prinzip.
Es ist aber trotzdem die christliche Gemeinde, wie ja auch die
Jiinger das Salz der Welt genannt werden, die von der Gemeinde
nicht unterschieden sind. Die drei Sata sind entlehnt aus Gen. 18, 6
und fiir das gewdhnliche Backen einer Frau zu viel. Aber wenn
das auflerordentlich groBe Quantum zum Bilde nicht paBt, so zur
Sache desto besser. — Die Syra S. lifit ékdknoev adrois in der Ein-
leitung aus. :

13, 34. 35 wie Mc. 4, 33. 34a. Das angehingte Citat (Ps. 78, 2)
stammt nicht aus der Septuaginta; *Hoafov fehlt in D und Syra S.
Das Reich Gottes, welches durch Jesus in die Welt eingesit wird,
ist von Anfang an bei Gott verborgen, d. h. pridestinirt gewesen
(25, 34). — Da 13, 34. 35 auch bei Mt, wie bei Mc, nur als Ab-
schlu zu verstehn ist, so fillt auf, daB noch mehr kommt. Man
kann kaum umhin, anzunehmen, dal 13, 36—52 nachgetragen ist,
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nicht blo der Kommentar, 18, 36—43, sondern auch die folgenden
drei Gleichnisse, wodurch die Gesamtzahl auf sieben gebracht wird.

Mt. 18, 36-43.

Darauf entlieB er das Volk und ging nach Hause. Und
seine Jiinger traten zu ihm und sagten: deut uns das Gleich-
nis vom Unkraut auf dem Acker! *'Er antwortete und sprach:
Der den guten Samen sit, ist der Menschensohn, **der Acker
ist die Welt, der gute Same sind die Sohne des Reichs, das
Unkraut die Séhne des Bosen, *°der Feind, der es gesit hat,
ist der Teufel; die Ernte aber ist das Ende der Welt, die
Schnitter sind die Engel. *°Wie nun das Unkraut zusammen-
gelesen und im Feuer verbrannt wird, so wird es sein am
Ende der Welt. *'Der Menschensohn wird seine Engel senden,
und sie werden aus seinem Reich alle Verfilhrer und Titer
der Ungerechtigkeit zusammenlesen ‘*und in den Feuerofen
werfen; da wird Gejammer sein und Zahneknirschen. **Dann
werden die Gerechten leuchten wie die Sonne in ihres Vaters
Reich. Wer Ohren hat, hore.

13, 36. Der Acker ist nicht das Reich Gottes, sondern nur
die Sphire, in der es sich verbreitet; aber diese Sphire ist uni-
versal (5, 13. 14), nicht das jiidische Volk, sondern die Welt.
Tob movnpod ist neutral; wegen 13, 39.

13, 41. Jesus ist als Messias Gottes Stellvertreter, hilt das
Weltgericht ab, hat die Engel zur Verfiigung; das Reich ist sein
Reich, wie 16, 25. 20, 21 (19, 28). Fiir oxdvdxhsv gibt es kein deutsches
Wort. Argernis entspricht nicht, AnstoB ist zu wenig. Es be-
deutet: was zu Fall bringen kann oder bringt, Fallstrick (mdqesch,
targ. tuqla); vgl. Sir. 27, 23. An unserer Stelle sind die Skandala
Personen und zwar Christen (7, 23). Dall das Weltgericht sich
zuspitzt auf die Ausscheidung der unwiirdigen Mitglieder der
Kirche von den wiirdigen, findet sich ebenso auch in 25, 31ss.

13, 42. Der Feuerofen ist das Tophet (richtiger Tephat
= Feuerherd) des Tales Hinnom, d. h. der Geenna.

13, 43. Die ouviévtes Dan. 12, 3 werden in 3d(xant verwandelt;
vgl. 13, 49.
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Mt. 13, 44-46.

Das Reich des Himmels gleicht einem im Acker ver-
grabenen Schatz, den ein Mensch fand und verhehlte, und er
ging hin in seiner Freude und verkaufte alles was er hatte
und kaufte den Acker.

‘“Weiter gleicht das Reich des Himmels einem Hindler,
der Perlen suchte. **Und da er eine kostbare Perle fand, ver-
kaufte er alles was er hatte, und kaufte sie.

13, 44. Diese Parabel ist nicht an das Volk, sondern an die
Jiinger gerichtet; wie auch die folgenden. Der Acker trigt hier
nicht die Saat, sondern birgt einen Schatz. Der Einzelne kann und
soll das Reich Gottes kaufen, durch Aufopferung alles anderen.
Ebenso ist dasselbe auch in 13, 45. 46 als das individuelle hichste
Gut gedacht. Vgl. Mc. 10, 21. 28ss.

13, 45. 46. Mit Recht urteilt G. Hoffmann (ZNTW 1903 p. 283),
dafl der gnostische Hymnus von der Seele das Bild von der Perle
aus Mt entlehnt habe. Das Beiwort xahods fehlt auch hier in der
Syra S., nicht zum Schaden der Sache. Dadurch erhilt das Fehlen
von &a in D eine Stiitze; vgl. zu 6, 27.

Mt. 13, 47-52.

Weiter gleicht das Reich des Himmels einem .in das
Meer geworfenen Netze, das allerhand Art Fische zusammen-
schleppte, ‘“und als es voll war, zogen sie es ans Ufer und
setzten sich hin und lasen die guten in Gefille, die unbrauch-
baren aber warfen sie weg. *°So wird es sein am Ende der
Welt, die Engel werden ausgehn und die Bésen von den Ge-
rechten ‘scheiden *°und sie in den Feuerofen werfen, da wird
Gejammer sein und Zihneknirschen.

*'Habt ihr das alles verstanden? Sie sagten: ja, Herr.
*"Er aber sprach zu ihnen: darum gleicht ein fiir das Reich
des Himmels geschulter Schriftgelehrter einem Hausmeister, der
aus seinem Vorrat Neues und Altes austeilt.

Diese Variante zur Unkrautparabel (13, 24ss.) scheint in der
zweiten Hilfte ganz nach dem Schema des Kommentars dazu (13,
36ss.) gearbeitet zu sein. Das aus Mec. 1, 17 geflossene Bild vom
Netz wire schon gut, wenn nicht das sofort nach dem Fang ein-
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tretende Verlesen der Fische dem Sinn des Gleichnisses total zu-
wider liefe. Sampd; hat die Bedeutung faul ganz verloren, denn
faule Fische werden nicht aus dem Wasser herausgezogen.

13, 52. Der Spruch ist trotz 8w todto in Wahrheit isolirt
und wird durch 13, 51 nur sehr notdiirftig mit den Gleichnissen
verbunden. Der fiir das Reich Gottes geschulte Schriftgelehrte
ist der christliche im Unterschied vom jiidischen (5, 19). Er schopft
Neues und iiberliefert Altes; beides stammt aus der selben Quelle
und aus dem selben Geiste. Oixodesmdtns scheint hier, wie rab
baita, der olxovépos oder tapias zu sein. Denn dieser teilt die
Speisen (freilich nicht gerade alte und neue) aus der Vorratskammer
(9%1) an das Hausgesinde aus; ebenso wie der Lehrer das geistige
Brot, vgl. 24, 45ss. Madyntedew bei Mt und in der Apostelgeschichte
ist talmed und darum transitiv, entgegen dem griechischen Ge-
brauch; nur in einigen Hss. zu 27, 57 findet es sich intransitiv.

§ 28. Mt. 13, 53-58.

Und als Jesus mit diesen Gleichnissen zu Ende war,
machte er sich auf von dannen **und kam in seine Heimat
und lehrte die Leute in ihrer Synagoge, so dal} sie staunten
und sagten: woher kommt dem diese Weisheit und die Wunder?
*ist das nicht des Zimmermanns Sohn? heilt seine Mutter
nicht Mariam und seine Briider Jakobus und Joseph und
Simon und Judas? *°sind nicht auch seine Schwestern alle bei
uns? *"Und sie stieBen sich an ihm. Jesus aber sprach zu
ihnen: ein Prophet gilt nirgend weniger als in seiner Heimat
und in seinem Hause. **Und er tat dort nicht viele Wunder
wegen ihres Unglaubens.

Die §§ 26—27 sind von Mt schon vorausgenommen, ebenso
§29. Er gibt Jesu auf dem Abstecher nach Kapernaum seine
Jiinger nicht mit. Uber den Zimmermannssohn vgl. zu Me. 6, 3.
Seine Schwestern sind alle bei uns = sie sind unter uns verheiratet.

§30. Mt. 14. 1-12.

Zu jener Zeit horte der Vierfiirst Herodes von Jesu. *Und
er sagte zu seinen Dienern: das ist Johannes der Taufer, er
ist von den Toten auferstanden, darum wirken die Krifte in
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ihm. *Niémlich Herodes hatte Johannes gegriffen, gefesselt und
ins Gefingnis geworfen wegen Herodias, der Frau seines Bruders,
‘denn Johannes hatte zu ihm gesagt: du darfst sie nicht
haben. *Und er hitte ihn gern getotet, fiirchtete sich jedoch
vor dem Volke, weil sie ihn fiir einen Propheten hielten. °Als
nun Herodes’ Geburtstag war, tanzte die Tochter der Herodias
vor der Gesellschaft und gefiel Herodes so gut, 'da er ihr
eidlich versprach, ihr zu geben, was sie verlangen wiirde. °*Sie
aber, von ihrer Mutter vorher abgerichtet, sagte: gib mir hier
auf einer Schiissel das Haupt Johannes des Taufers. °Dem
Konige war das leid, aber wegen des Schwurs und wegen dgr
Giste befahl er es ihr zu geben, 'und lie Johannes im Ge-
fingnis enthaupten. ''Und sein Haupt wurde auf einer Schiissel
gebracht und dem Midchen gegeben, und sie brachte es ihrer
Mautter. '*Und seine Jiinger kamen und holten den Leichnam
und begruben ihn. Und sie gingen und berichteten es Jesu.,
*Da Jesus das horte, entwich er . . . .

14, 1—2. DaBl Herodes von Jesus horte, ist jedenfalls der Sache
nach richtig. Er heiit hier Tetrarch, aber 14, 9, wie bei Mc,
Konig. Die AuBerung, in Jesu sei der Taufer wieder aufgelebt,
wird nicht von zwei verschiedenen Seiten, sondern angemessener
nur von Herodes getan. Das Gerede der Leute bei Mc fehlt iiber-
haupt, und zwar ohne Schaden.

14,5. Bei Mc (6,19) will Herodias den Téufer toten, bei
Mt Herodes selber. Das widerspricht freilich dem Folgenden, be-
sonders dem Avmydei; 14, 9.

14, 6 [evesiors yevopévors nimmt sich aus wie ein lateinischer
Ablat. abs.

14, 8. In mpoPiBacdeioa wird Mc. 6, 24. 25 zusammengedringt.
Aber wie kann Herodias vorher wissen, daB der Tanz ihrer Tochter
den Konig in diesem Grade begeistern wiirde!

14, 12. Anders wie bei Mc melden die Johannesjiinger Jesu
den Tod ihres Meisters und veranlassen ihn dadurch, vor Herodes
zu fliehen. Indessen die Hinrichtung des Johannes ist ja schon vor
lingerer Zeit geschehen und an dieser Stelle nur nachgetragen.
Es ist eine Parenthese, sie unterbricht den Zusammenhang und
darf ihn nicht zum SchluB einfach fortsetzen, so daB das Plus-
quamperfektum auf das Niveau des bloBen Priteritums iibergeht.
Es ist also klar, daB die Vorlage des Mc hier durch Mt entstellt
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ist. Trotzdem sind die Abweichungen des Mt sehr beachtenswert,
wenn man sie fiir sich nimmt und von dem Zusammenhang absieht,
in dén sie gebracht sind. Ich habe zu zeigen gesucht, daB in
dieser Partie des Mc die alte Tradition véllig umgearbeitet ist. Bei
Mt schimmern nun noch Spuren derselben durch. Dahin gehort,
daB die Riickkehr der Apostel bei Mt iberhaupt nicht erwihnt
wird. Das ist ganz in der Ordnung, da auch die Erzihlung von
ihrer Aussendung ein isolirtes und nachgetragenes Stiick ist, dessen
Verbindung mit dem Folgenden bei Mc zu einem ganz verschro-
benen Zusammenhang fiihrt. Dahin gehort ferner, daBl Jesus nach
Mt vor Herodes flieht. Urspriinglich gewifl nicht deshalb, weil
dieser den Tdufer umgebracht hat; denn dadurch werden die Tem-
pora vollkommen verwirrt. Sondern weil er ihm selber nach dem
Leben trachtet. Auf Johannes bezogen schligt die Angabe 14,5
dem Folgenden total ins Gesicht. Sie ist von einer anderer Stelle
hierher versetzt, wo sie sich, wie bei Le. 13, 31, vielmehr auf Jesus
bezog. So gut wie Le kann auch Mt die alte echte Tradition noch
gekannt haben. Er hat sie dann dadurch verdreht, daB er sie mit
dem (interpolirten) Bericht des Mc zu verbinden suchte.

§ 31. 32. Mt. 14, 13-21.

Da Jesus das horte, entwich er von da zu Schiff an einen
einsamen Ort, um allein zu sein. Aber die Leute erfuhren es
und gingen zu FuB} ihm nach, aus den Stidten. '*Und als er
ausstieg, sah er eine groBe Menge, und ihn jammerte ihrer

~und er heilte ihre Kranken. '*Am Abend aber kamen die
Jiinger zu ihm und sagten: der Ort ist 6de und die Zeit schon
vorgeriickt, entlafl die Leute, dafl sie in die Dérfer gehn und
sich Speise kaufen. '°Jesus sprach zu ihnen: sie brauchen
nicht zu gehn, gebt ihr ihnen zu essen. *’Sie sagten: wir haben
hier nur fiinf Laibe Brot und zwei Fische. 'SEr sprach: bringt
sie mir her. Und er hie8 die Menge sich lagern auf dem
Grase, nahm die fiinf Laibe und die zwei Fische, sah auf gen
Himmel und sprach den Segen, und brach und gab den
Jiingern das Brot; die Jinger aber gaben es den Leuten. **Und
sie allen alle und wurden satt. Und man hub die iibrig ge-
bliebenen Brocken auf, zwolf Korbe voll. ?'Die aber alen, deren
waren fiinftausend Ménner, ungerechnet Weiber und Kinder.
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Der Neigung des Mt, zu kiirzen, ist auch hier das malerische
Detail des Mc zum Opfer gefallen. Die Fische werden zwar 14,17
erwahnt, aber hinterher vergessen. Am Schlufl kommen zu den fiinf-
tausend Minnern noch die Weiber und Kinder hinzu, so da die
Zahl sich erheblich vergroBert. Das éomhayyvicly als Motiv zu
lehren hat Mt in 9, 36 verwendet, hier macht er es zum Motiv zu
heilen. [lap#iAdev 14, 15 muB bedeuten: ist vorgeriickt. Es scheint,
da auch rmapdyerv (wie -2Y) ofters weitergehn heit und nicht
voriibergehn.

§ 33. 34. Mt. 14, 22-36.

Und er trieb die Jiinger in das Schiff zu steigen und
voraus zu fahren an das andere Ufer, wihrend er inzwischen
die Leute entlieBe. **Und als er sie entlassen hatte, ging er
auf einen Berg, um fiir sich allein zu sein und zu beten. Und
am Abend war er dort allein, **das Schiff aber schon meilen-
weit entfernt vom Lande, in Not vor den Wellen, denn der
Wind war widrig. **In der vierten Nachtwache aber kam er auf
dem See wandelnd zu ihnen. **Wie nun die Jiinger ihn auf
dem See wandeln sahen, entsetzten sie sich und sagten: es ist
ein Gespenst und schrien vor Furcht. *’Alsbald aber redete
er sie an und sprach: seid getrost, ich bin es, fiirchtet euch
nicht! ?*Da hub Petrus an und sagte zu ihm: Herr, bist
du es, so heil mich zu dir kommen auf dem Wasser.
Er sprach: komm! Und Petrus stieg aus dem Schiff und
wandelte auf dem Wasser und kam zu Jesus. *°Da er aber
den Wind sah, ward ihm bange, und er begann unterzusinken
und schrie: Herr, hilf mir! 3'Alsbald streckte Jesus die Hand
aus und ergriff ihn und sprach: Kleingldubiger, warum zweifelst
du! *Und wie sie in das Schiff einstiegen, legte sich der
Wind. *Die im Schiff aber warfen sich vor ihm nieder und
sagten: du bist wahrhaftig Gottes Sohn.

%*Und sie fuhren iiber und kamen ans Land nach Gennesar.
**Und die Menschen dort erkannten ihn und schickten Boten
in die ganze Gegend, und sie brachten ihm alle Kranken **und
baten ihn, dal sie nur den Zipfel seines Kleides anriihren
diirften, und wer daran riihrte, wurde gesund.

14, 22. Mt 1Bt Bethsaida an den beiden Stellen aus, wo es

bei Mc vorkommt, nennt es hingegen 11, 21.
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14, 24. Subjekt zu Basavilesdar ist bei Mt (auBer in Syra S.
und C.) das Schiff, nicht wie bei Mc die Insassen; das Verb wird
also passivisch verstanden und bedeutet in der Tat nirgend im
N. T.: sich plagen, d. h. anstrengen.

14, 25. Und er wollte voriibergehn (Mc. 6, 49) fehlt bei Mt.

14, 28—31. Dieses schine Beispiel von der Macht des Glau-
bens und der Wirkung des Zweifels findet sich nur bei Mt. Das
Priteritum é3(stacas 14, 31 ist semitisch, wie &Bdwntca Me. 1, 8.

14, 33. Bei Mt merken die Jiinger, dal Jesus der Sohn Gottes
sei; bei Mc merken sie nichts, weil ihr Herz verstockt ist. Vgl.
Mt. 13, 16. 17 mit Mec. 4, 13.

§ 35. 36. Mt. 15, 1-20.

Darauf kamen von Jerusalem Pharisier und Schrift-
gelehrten zu Jesus und sagten: *warum iibertreten deine Jiinger
die Uberlieferung der Altesten? denn sie waschen die Hinde
nicht, wenn sie Brot essen. *Er antwortete ihnen: Warum
iibertretet hinwieder ihr das Gebot Gottes um eurer Uber-
lieferung willen? *Denn Gott hat gesagt: ehre Vater und
Mutter, und: wer Vater oder Mutter schmiht, soll des Todes
sterben; *ihr aber sagt: wer zum Vater oder zur Mutter sagt:
Opfer sei, was du von mir zu gut haben konntest, der solle
seinen Vater oder seine Mutter nicht ehren; ®und ihr macht
das Gesetz Gottes ungiltig um eurer Uberlieferung willen.
"Thr Heuchler, mit Recht hat Esaias von euch geweissagt:
®dies Volk ehrt mich mit seinen Lippen, ihr Herz ist aber weit
weg von mir, *nichtig verehren sie mich mit ihren Lehren von
Menschengeboten. *°Und er rief das Volk herbei und sprach:
Hoért und vernehmt! ''Nicht das verunreinigt den Menschen,
was in den Mund hineinkommt, sondern was aus dem Munde
herausgeht, das verunreinigt den Menschen.

""Da traten die Jiinger herzu und sagten ihm: weit du,
daB die Pharisier Anstof} genommen haben, als sie das Wort
horten? *Er antwortete: Jede Pflanze, die mein himmlischer
Vater nicht gepflanzt hat, wird ausgereutet werden. '‘Lafit
sie, sie sind blinde Blindenfiihrer, und wenn ein Blinder den
anderen fithrt, fallen sie beide in die Grube. '*Petrus aber
hub an und sagte zu ihm: deute uns das Gleichnis. '°Er
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sprach: Seid ihr auch noch immer verstindnislos? '"Seht ihr
nicht ein, daB alles, was in den Mund hineingeht, in den
Bauch tritt und zum Darm hinausgeworfen wird? '®Aber was
aus dem Munde herausgeht, das kommt aus dem Herzen und
das verunreinigt den Menschen. '°Denn aus dem Herzen
kommen die bosen Gedanken, Mord, Ehebruch, Hurerei, Dieb-
stahl, falsche Anklage, Listerung. *°Das ist es, was den Men-
schen verunreinigt; aber mit ungewaschenen Hinden essen,
das verunreinigt den Menschen nicht.

15,1. Bei Mc sind die Pharisier nicht auch aus Jerusalem
gekommen. ,

15, 2. Mt iibergeht die Erliuterung Mc. 7, 7—5, die fir jiidi-
sche Leser iiberfliissig ist. Er vermeidet auch den Awusdruck
aowats yepotv, an den sie sich kniipft, gebraucht aber hernach das
davon abgeleitete Verbum xowodv.

15,3—9. Mt weill die beiden bei Mc (7, 6—13) noch unver-
bundenen Antworten geschickt zu vermischen und den Zusammen-
stoB von Mc. 7,8 und 7,9 zu vermeiden. Fiir Moses setzt er
15,4 Gott ein und erzielt dadurch formelle Kongruenz mit dem
vorhergehenden Verse. Den SchluBsatz von Me. 7,13 ,und der-
gleichen tut ihr viel“ laBt er aus, in dem richtigen Gefiihl, daB
eine solche unbestimmte Verallgemeinerung bei dieser Gelegenheit
nicht in den Mund Jesu passe, sondern dem Referenten angehire,
der eine #hnliche Bemerkung auch Mec. 7, 4 (xal dAa mohhd) ge-
macht hat.

15, 11. Die Deutung von in den Menschen und aus dem
Menschen durch in den Mund und aus dem Munde ist zwar
richtig, darf aber nicht schon hier erfolgen, da der Ausspruch, der
erst hernach erklirt werden soll, dadurch an Erkldrungsbediirftig-
keit verliert.

15, 12—14. Zusatz des Mt, vgl. Le. 6, 39. Die Pflanzen sind
natiirlich Menschen, nicht Satzungen, wie Weil} ,dem Kontexte“
entnimmt, der ihm oft merkwiirdige Dinge offenbart. Und zwar
werden unter den auszureutenden (ldvta hier speziell die Pharisder
verstanden. Diese Siindenbicke soll Jesus immer gemeint haben,
auch in ganz allgemein lautenden Ausspriichen. Statt ,mein Vater“
15, 13 liest die Syra S. ,der Vater®.

15, 15—20 deckt sich wieder mit Mc. 7, 16—20, nur daBl Mt
(15, 15) den Petrus voranschickt und (15, 16, im Gegensatz zu
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13, 16. 14, 33) die Verstindnislosigkeit der Jiinger hervorhebt, die
dem Mc nicht mehr auffillt. Zu 15, 17 muB ich hier etwas nach-
tragen, was ich zu Me. 7, 19 vergessen habe. ’ExBdMetar ist das
selbe wie 2xmopefetar (Me. 7, 19, vgl. zu Mt. 8, 12), nimlich p),
welches, wie auch das hebriische &%, mit dem Akkusativ, d. h.
mit 5 konstruirt werden kann. Man sagt: das Tor hinausgehn,
fiir: aus dem Tor h. Das b ist aber misverstindlich mit eis iiber-
setzt; besser wire gewesen: &xmopeletar tbv dpedpdva — was man
vielleicht auch im Griechischen sagen kann.

§ 37. Mt. 15, 21-28.

Und Jesus ging weg von da und entwich in die Land-
schaft von Tyrus und Sidon. *’Und eine kanaanidische Frau
aus der Gegend kam hervor und schrie: erbarm dich mein,
Herr, Sohn Davids! meine Tochter wird von einem Dimon
geplagt. *Er antwortete ihr aber kein Wort. Und die Jiinger
traten herzu und baten ihn: fertige sie ab, denn sie schreit
hinter uns her. *'Er antwortete: ich bin nur zu den ver-
lorenen Schafen vom Hause Israel gesandt. ?*Sie aber kam
und warf sich vor ihm nieder und sprach: Herr, hilf mir!
Er antwortete: es gehort sich nicht, den Kindern das Brot
zu nehmen und es den Hiindlein vorzuwerfen. *'Sie sagte:
doch, Herr, denn auch die Hiindlein essen von den Brosamen,
die von dem Tisch ihrer Herren fallen. ?**Darauf antwortete
Jesus und sprach zu ihr: o Weib, dein Glaube ist groB, dir
geschehe, wie du wiinschest. Und ihre Tochter ward von dem
Augenblick an gesund.

15, 21. Sidon ist hier zugesetzt, dagegen 15, 29 ausgelassen.

15, 22. Xavaavaia ist biblisch und archaistisch. Wihrend die
Frau bei Mc das Haus aufzufinden weifl, wo Jesus sich verborgen
hilt, schreit sie hier auf der Strafle lingere Zeit hinter ihm her.
Das geschieht, um ihn laut und offentlich als Messias proklamiren
zu lassen, und um das Eingreifen der Jiinger zu motiviren.

15, 23. 24 fehlt bei Mc. Ausnahmsweise verkiirzt Mt nicht,
sondern erweitert. Das kanandische Weib hat fiir ihn das selbe
Interesse wie der Hauptmann von Kapernaum. Der Ausspruch
Jesu (15, 24) ist aus 10, 6 wiederholt; er antwortet nicht dem
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Weibe, sondern den Jiingern. Also hat dxdhusov (15, 23) den Sinn:
tu ihr den Willen, um sie los zu werden.

15, 26. Jetat erst fillt die Frau vor Jesus nieder, bei Mc tut
sie es gleich anfangs. Nach Blal § 27, 4 ist xvvdptov (anders wie
drdptov, &¢dptov, doadpiov) eine richtige Koseform, und bedeutet den
SchoBhund. Nur von SchoBhiindchen gilt, was die Frau sagt, daf3
sie sich im Hause aufhalten und von der Mahlzeit ihr Teil be-
kommen. Freilich kann Jesus die Heiden eigentlich nicht von vorn-
herein SchoBhiindchen nennen. Daf} er es tut, erklirt sich nur
aus dem Zweck des Schriftstellers, die Antwort der Frau vorzu-
bereiten.

15, 27. Simtliche Syrae, auch die Peschita und die Syropali-
stina, fiigen am SchluBl hinzu: und leben d. h. werden selig. Das
ist etwas fiir BlaB.

15, 28. Sonst findet sich & in den Evangelien nur als Droh-
und Weheruf, aber nicht vor dem einfachen Vokativ.

§ 38.39. Mt. 15, 29-38.

Und Jesus zog von dannen und kam an den See von
Galilia. Und er ging auf einen Berg und setzte sich dort.
*Und viele Leute kamen zu ihm, die hatten Lahme, Kriippel,
Blinde, Stumme und andere viele mit sich, und setzten sie
nieder ihm zu Fiilen, und er heilte sie, *'so daB sich die
Menge verwunderte zu sehen, wie die Stummen redeten, die
Verkriippelten geheilt wurden, die Lahmen wandelten und die
Blinden sahen. Und sie priesen den Gott Israels.

3Jesus aber rief seine Jiinger heran und sprach: mich
jammert des Volks, denn sie verharren schon drei Tage bei
mir und haben nichts zu essen, und sie hungrig gehn lassen
will ich nicht, damit sie nicht unterwegs von Kriften kommen.
**Und die Jiinger sagten zu ihm: woher bekommen wir in ein-
samer Gegend so viel Brot, um eine solche Menge satt zu
machen? **Und Jesus sprach zu ihnen: wie viele Laibe habt
ihr? Sie sagten: sieben und ein paar Fische. **Da hieB er
die Menge sich auf dem Boden niederlassen, **nahm die sieben
Laibe Brot und die Fische, sprach den Segen, brach und gab
es den Jiingern, die Jiinger aber (gaben es) den Leuten. *"Und
sie aflen alle und wurden satt, und die iibrig gebliebenen
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Brocken huben sie auf, sieben Kérbchen voll. **Die aber aBen,
deren waren viertausend Mann, ungerechnet Weiber und Kinder.

15, 29. Die Dekapolis nennt Mt iiberhaupt nicht, Sidon 18t
er hier aus guten Griinden aus; s. zu Me. 7, 31.

15, 30. 31. Ein Redaktionsstiick, eine allgemeine Ubersicht,
ist an Stelle des einzelnen Wunders bei Mc (7, 31—37) getreten.
Die zauberische Heilung des Tauben (in Bethsaida) wird ebenso
iibergangen wie die zauberische Heilung des Blinden in Bethsaida
(Mc. 8, 22—26); doch haben die beiden anstéBigen Erzihlungen in
Mt. 9, 27—33 ihren Schatten vorausgeworfen. Daf Jesus auf den
Berg geht und die Leute ihre Kranken ihm dort hinauf bringen,
befremdet. Der Berg geht hier der Wiiste (15, 33) voran, wihrend
in der Parallele der Berg (14, 23) auf die Wiiste folgt und Jesus
sich dorthin aus der Wiiste zuriickzieht, um einsam zu beten. Da
15, 29— 31 unmittelbar in 15, 32ss. iibergeht und die Szene nicht
wechselt, so wire es allerdings nicht unméglich, den Berg mit der
Eindde (15, 33) zu verselbigen, zumal &pypia nicht den Artikel
hat. Das aramiische tira (Berg) schlieft auch die Zpypia ein,
weil das Drauen in Paldstina fast immer gebirgig ist. Vgl
18, 12 mit Lc. 15, 4.

§ 40. 41. Mt. 15, 39, 16-12.

Und er entlieB das Volk, ging zn Schiff und kam in das
Gebiet von Magadan. '%'Da kamen die Pharisier und Saddu-
cier an, versuchten ihn und forderten ihn auf, sie ein Zeichen
vom Himmel sehen zu lassen. *Er aber antwortete ihnen:
‘das bdse und ehebrecherische Geschlecht begehrt ein Zeichen,
und es wird ihm kein Zeichen gegeben werden, aufler dem
Zeichen Jonas.

Und er lie sie und ging davon. '%*Und als die Jiinger
an das andere Ufer kamen, hatten sie vergessen Brot mitzu-
nehmen. ©®Jesus aber sprach zu ihnen: habt acht und hiitet
euch vor dem Sauerteige der Pharisier und Sadducier! ’Da
dachten sie bei sich: weil wir kein Brot mitgenommen haben.
*Jesus aber erkannte es und sprach: Was denkt ihr da bei
euch, ihr Kleingldubigen, daf ihr kein Brot habt? *Kommt
ihr noch nicht zur Einsicht? und erinnert ihr euch nicht
an die fiinf Laibe Brot fir die Fiinftausend und daran, wie

Wellhausen, Evang, Matthaei. 6
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viel Korbe ihr aufhubet? 'und an die sieben Laibe fiir die
Viertausend und wie viel Korbchen ihr aufhubet? ''Wie seht
ihr nicht ein, daBl ich nicht an Brot gedacht habe bei dem
Worte: hiitet euch vor dem Sauerteige der Pharisier und
Saduccier! '?Darauf verstanden sie, dal er nicht geboten hatte
sich zu hiiten vor dem Sauerteige, sondern vor der Lehre der
Pharisier und Sadducier.

15, 39. Uber Magadan s. zu Me. 8, 10.

16, 1. Die Sadducder werden mit den Pharisiiern ohne Artikel
eng verbunden, wie 3, T; indessen hier aus einem besonderen Grunde,
s. zu 16, 12.

16,4. ,Auller dem Zeichen Jonas“ ist aus 12, 39 (Q) hinzu-
gefiigt.

16, 5. Durch die Umstellung von ek t mépav und die Aus-
lassung von &v 1@ mholp wird es unmoglich gemacht, sich die
Scene im Schiff vorzustellen, wohin sie doch gehirt.

16, 11. 12. Mt macht den Versuch, das in Wahrheit ganz
isolirte Herrenwort 16, 6 im Zusammenhang des Ganzen zu ver-
stehn, wozu ihm die Stellung desselben bei Mc (8, 15) Anlaf3
gab. Er deutet den Sauerteig auf die Lehre. Dadurch wird er
gezwungen, den Konig Herodes, der ja nicht lehrt, in die Saddu-
cier zu verwandeln, die er sich wie die Pharisier als Lehrer denkt.
Daran zeigt sich, daB seine Deutung des Sauerteigs falsch ist.
In Galilda gab es iiberhaupt schwerlich Sadducier; bei Mc kommen
sie erst in Jerusalem mit Jesus in Beriihrung.

§ 43. Mt. 16, 13-23.

Als aber Jesus in die Gegend von Cisarea Philippi kam,
fragte er seine Jiinger: was sagen die Leute, wer der Menschen-
sohn sei? '*Sie sagten: die einen Johannes der Tiufer, andere
Elias, noch andere Jeremias, oder irgend ein Prophet. '°Er
sprach zu ihnen: ihr aber, was sagt ihr, wer ich sei? '*Simon
Petrus antwortete: du bist der Christus, der Sohn des leben-
digen Gottes. '"Da antwortete Jesus und sprach zu ihm:
Selig bist du, Simon bar Jona, denn Fleisch und Blut hat dir
das nicht offenbart, sondern mein Vater im Himmel. *So
sage auch ich dir: du bist Petrus und auf diesen Fels will
ich meine Gemeinde bauen, und die Pforten der Holle werden
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sie nicht dberwiltigen. '*Ich will dir die Schliissel des Reichs
des Himmels geben, und was du auf Erden binden wirst, soll
gebunden sein im Himmel, und was du auf Erden losen wirst,
soll gelost sein im Himmel. *°Darauf gebot er den Jiingern,
keinem zu sagen, dal er der Christus sei.

?1Seitdem begann Jesus seinen Jiingern darzulegen, daB
er nach Jerusalem gehn miisse und viel leiden von den Altesten
und Hohenpriestern und Schriftgelehrten und am dritten Tage
auferstehn. *’Da nahm Petrus ihn beiseit und begann ihm Vor-
stellungen zu machen und zu sagen: da sei Gott vor, Herr;
das moge dir ja nicht widerfahren. ??Er aber wandte sich
und sprach zu Petrus: weg von mir Satan! du willst mich
verfilhren, denn du bist nicht gottlich gesinnt, sondern
menschlich.

16, 13. Uber die Auslassung von § 42 s. zu 15, 30. 31. —
D und Syra S. lesen: pi eivar uvidv i d. Beides neben einander
ist zu viel. Wahrscheinlich ist pé nachgetragen, denn der Men-
schensohn fehlt in. keinem Zeugen und konnte Anstofl erregen,
weil dadurch die Antwort schon in die Frage hinein gelegt wird.

16,14. “Eva t@v =., d. h. ein gewohnlicher Prophet, nicht Re-
venant eines aufBlerordentlichen. Die Vorstellung von der Wieder-
kunft vergangener Propheten (der Rag‘a der Schiiten) hat bei Elias
angesetzt und ist dann auch auf Jeremias iibertragen. Dagegen
braucht sie in der AuBerung des Herodes nicht gesucht zu werden;
sie bedeutet: in Jesus ist Johannes wieder aufgelebt.

16,16. Fiir {@®vtos bietet D od{ovtos. Im Aramiischen ist
odlerv das Aphel von {%v. Aber da im Aram. Nominativ und
Genitiv sich nicht unterscheiden, so miiBte dann verstanden werden:
der Sohn Gottes, der Heiland.

16, 17—19. Ein Einschub des Mt, worin dem Petrus erst
einmal das gebiihrende Lob gespendet wird, ehe er die scharfe
Zurechtweisung erfihrt. Daraus, daB hier von der Kirche die Rede
ist, geht nicht zwingend hervor, dafl der Einschub jung sei. Aber man
kann nicht annehmen, dal diese Zeilen- noch bei Lebzeiten des
Petrus geschrieben seien, so dal er sie selbst noch hitte lesen kdnnen.

16, 17. Im Munde Jesu heiBt Petrus immer Simon, hier wird
auch der Vatersname hinzugesetzt, mit dem aramiischen bar (Sohn).
Jona ist Jona und keine Abkiirzung von Johanan, und Mt wird
nicht bloB gegen das Hebrierevangelium, ein spites Machwerk,

6‘
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recht haben, sondern auch gegen das vierte Evangelium. Unter
Fleisch und Blut begreift Jesus sich auch selber ein. Es wird so
scharf wie moglich ausgeschlossen, da3 er sich schon frither als
Messias zu erkennen gegeben habe.

16, 18. Aramiisch: du bist Kepha und auf (diese) Kepha
will ich... Tadry wird von BlaB nach Eusebius gestrichen. Es
ist formell allerdings storend, weil es, da das Appellativ Kepha
weiblich ist, dazu zwingt, im Aram. einen Genuswechsel hervor-
treten zu lassen, dhnlich dem griechischen [létpos wétpa. Dem
Sinne nach ist es aber jedenfalls richtig. Da8 Simon den Bei-
namen Kepha trigt, wird schon vorausgesetzt. Die Gemeinde ist
nicht von Jesus, sondern erst durch die Auferstehung gegriindet,
und Petrus hat daran das Verdienst, weil ihm der Auferstandene
zuerst erschien — das liegt zu grunde. Die Pforten der Hélle
sind in den Psalmen ein Bild fiir die groBte Gefahr; es wird ge-
sagt, da} die Gemeinde den Verfolgungen trotz allem nicht erliegen
werde. Der Sache nach wird die christliche Gemeinde iiberall in
den Redestiicken von Mt vorausgesetzt, sie heifit aber nicht so, son-
dern, wenn auch unter einem etwas anderen Aspekt, das Reich
Gottes. Der Name é&xxhyola findet sich in den Evangelien nur
hier und 18, 17. Er ist von den Juden auf die Christen iiber-
gegangen. Das aramiische Urwort, k’nischta, bezeichnet sowol
die jiidische als auch die christliche Gemeinschaft. Die paldstinischen
Christen haben es immer unterschiedslos beibehalten und sowol
fir die Kirche als fir die Synagoge gebraucht; edta ist nicht
paldstinisch, sondern syrisch. Die Syrer sagen edta fiir die
Christen und k’nuschta fiir die Juden. Doch auch bei ihnen
ist der Unterschied nicht alt; denn in der Syra S. wird éxxhnoia
Mt. 18, 17 (16, 18 ist nicht erhalten) noch mit k’nuschta wieder-
gegeben, erst in der Syra C. mit edta, wie in der Peschita. Im
Griechischen ist &xxAnoia das vornehmere Wort, und vielleicht
haben es schon die Juden der Diaspora dem ovvaywyd vorgezogen,
welches einen beschrinkteren und lokalen Sinn annahm, den es in
der Septuaginta nicht hat. Die Christen brauchen es ausschlieB-
lich; es mochte ihnen die Etymologie vorschweben, wonach die
gxxhqrol die 2xhextof sind. Paulus sagt éxxAnofx 100 Oeod, ent-
sprechend dem q’hal Jahve im Alten Testament und der éxxA.
wpfov in der Septuaginta. Bei Mt nennt Jesus die Kirche seine
Kirche, wie auch von seinem Reiche die Rede ist.
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16,19. Binden und Losen wird gesagt von der weisenden,
gesetzgebenden Titigkeit der jidischen Schriftgelehrten und be-
deutet: fiir erlaubt und fiir verboten erkliren; auch bei den Mus-
limen ist die Bestimmung des Erlaubten und des Verbotenen (halal
und haram) der Inhalt der praktischen Theologie. Petrus wird
also als Schriftgelehrter gedacht, ebenso wie die Jiinger iiberhaupt
in 13, 52; was er auf Erden fiir recht und unrecht erklirt, wird im
Himmel ratifizirt; er hat mit anderen Worten gottliche Lehrautoritit.
Wie nun in 13, 52 der Schriftgelehrte mit dem Hausmeister ver-
glichen wird, so wird auch hier beides verbunden. Man darf aber
den ersten Satz unseres Verses nicht in zu enge Verbindung mit
dem folgenden bringen, nicht das Reich des Himmels mit dem
Himmel identifiziren und nicht die Schliissel nach dem Lésen und
Binden erkliren. Man darf auch nicht annehmen, daBl Petrus hier
als Pfortner gedacht sei, der den Eingang zum Himmel 6ffnen und
schlieBen kann. Es ist nicht von einem singularischen Schliissel
" die Rede, sondern von einem Schliisselbund. Der Schliisselbund
ist, wie aus Isa. 22, 22. Apoc. 3, 7 hervorgeht und wie H. L. Ahrens
richtig erkannt hat, das Insigne des Verwalters. In Apoc. 3, 7
ist Jesus selbst der Verwalter, als Majordomus. In Mt. 16, 19 ist
es Petrus und zwar als bevollméchtigter Lehrer im Reiche Gottes,
der darin nach seinem Ermessen und aus der ihm zu Gebote
stehenden Fiille das geistige Brot austeilt (24, 45). Das Reich
Gottes oder, wie Mt sagt, das R. des Himmels ist natiirlich auch
hier die christliche Gemeinde, also etwas ganz anderes als wie im
zweiten Teil unseres Verses der Himmel, welcher der Erde ent-
gegen steht.

16, 20 lenkt wieder zu Mc (8, 30) ein und schlieBit an 16, 16.

16, 21. Mt setzt hier ab und betont stirker als Me (8, 31),
obgleich ganz in dessem Sinn, daB Jesus sofort auf das Petrus-
bekenntnis den Jiingern ertffnet habe, er miisse nach Jerusalem
gehn, aber nicht als siegreicher, sondern als leidender Messias.
Xptotés hinter Incods stammt wol von einem Spiteren, der damit
die Epoche des Petrusbekenntnisses anerkennt; es fehlt z. B. in D.

16, 23. Petrus wiirde Jesus verfilhren, wenn er ihn bewdge,
in Jerusalem nicht zu leiden und zu sterben, sondern als jiidischer
Messias aufzutreten (4, 8—10).
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§ 44. Mt. 16, 24-28.

Darauf sprach Jesus zu seinen Jiingern: Wer mir nach-
folgen will, verleugne sich selbst und nehme sein Kreuz auf
sich — so wird er mir nachfolgen. ?*Denn wer seine Seele
retten will, der verliert sie; wer aber seine Seele verliert um
meinetwillen, der findet sie. **Was hat denn ein Mensch da-
von, wenn er die ganze Welt gewinnt und seine Seele ein-
biit! oder was kann ein Mensch als Kaufpreis fiir seine Seele
geben! *"Denn der Menschensohn wird kommen in der Herr-
lichkeit seines Vaters mit seinen Engeln, und dann wird er
einem jeden vergelten nach seinem Tun. *®*Amen ich sage
euch, etliche unter denen, die hier stehn, die werden den Tod
nicht schmecken, bis sie den Menschensohn mit seinem Reich
kommen sehn.

Mt laBt auch diese Worte ebenso wie die vorhergehenden
lediglich an die Jiinger gerichtet sein. Im iibrigen stimmt er mit
Mc iiberein; nur 1dBt er Evexev tod edayyehiov aus und gestaltet,
zum Schaden des Zusammenhangs, den Vers 8, 38 um, mit Riick-
sicht darauf, daB er ihn teilweise schon in 10, 33 verwendet hat,
Sein (Jesu) Reich und seine Engel, wie in 13,41. ‘Estyxdtes
aram. = Anwesende.

§ 45. Mt. 17, 1-13.

Und nach sechs Tagen nahm Jesus Petrus und Jakobus
und dessen Bruder Johannes mit und fiihrte sie fiir sich be-
sonders auf einen hohen Berg. *Und er wurde vor ihren
Augen verwandelt, sein Antlitz strahlte wie die Sonne und
sein Gewand ward weil wie das Licht. *Und siehe da er-
schien ihm Moses und Elias, die redeten mit ihm. *Petrus
aber hub an und sagte zu Jesus: Herr, hier ist fiir uns gut
sein; wenn du willst, mache ich hier drei Hiitten, eine fiir
dich, eine fiir Moses und eine fiir Elias. °*Wihrend er noch
redete, da beschattete sie eine lichte Wolke, und eine Stimme
erscholl aus der Wolke: dies ist mein geliebter Sohn, den ich
erwihlt habe; hort auf ihn! °Und da die Jinger das horten,
fielen sie auf ihr Angesicht und fiirchteten sich sehr. “Jesus
aber trat herzu, riihrte sie an und sprach: steht auf und
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fiirchtet euch nicht! °®Und als sie die Augen aufschlugen,
sahen sie niemand auBer Jesus allein. °Und als sie vom
Berge herab stiegen, gebot ihnen Jesus und sprach: sagt keinem
etwas von dem Gesicht, bis der Menschensohn von den Toten
auferstanden ist. 'Und die Jiinger fragten ihn: wie sagen
denn die Schriftgelehrten, Elias miisse zuvor kommen? ''Er
antwortete: Elias soll allerdings kommen und alles in Ord-
nung bringen; '’ich sage euch aber, Elias ist schon gekom-
men und sie haben ihn nicht anerkannt, sondern ihm getan
was sie wollten. So wird auch der Menschensohn von ihnen
leiden. '*Darauf verstanden die Jiinger, daB er iiber Johannes
den Tiufer zu ihnen redete.

17,1. 2. ®éperv sagt sonst nur Mc fiir dyev. Mt setzt das

strahlende Antlitz zu und vermeidet bei den Kleidern den Walker
des Mc. Ebenso Le, der hier iiberhaupt in den Abweichungen von
Mc 6fters mit ihm zusammentrifft.
- 17,3, Bei Mc ist Elias das Subjekt und Moses wird mit
obv hinzugefiigt. Bei den beiden anderen ist das Subjekt dualisch
und Moses wird vorangestellt; Mt behilt trotzdem den Singular des
Verbum d¢dy bei.

17, 5. Die Wolke iiberschattet bei Mt und L¢ die Jiinger, bei
Mc Jesus. Aber richtig heiit sie bei Mt eine Lichtwolke.

17, 6. 7. Hier holt Mt die Aussage Mc. 9, 6 nach, in erwei-
terter Form. Auch Le¢ (9, 3. 4) bringt die Furcht der Jiinger erst
nach der Wolke.

17,8. Lies adtdv ’Iyaobv, ohne pévov = leh I'Jeschu. Vgl
zu Me. 6, 17. Mt. 12, 45.

17, 9—12 wie Mc. 9, 9—13. Aber die Kritik des Fiindleins
der Rabbinen durch die Schrift in Mec. 9, 12 1it Mt an ihrer Stelle
aus. Er stellt auf diese Weise das Corrigendum 17, 11 und die
Korrektur 17, 12 dicht nebeneinander, als ob sie in einem Atem
gesprochen wiren, und macht dadurch den Widerspruch in der Tat
um so fiihlbarer. Hochst & propos trigt er dann zum Schlul das
Ausgelassene nach: so wird auch der Menschensohn usw. Ich be-
merke bei dieser Gelegenheit, dall in Mc. 9, 12 der erste Satz als
Frage aufgefaft werden mufl: Elias soll erst kommen und alles in
Ordnung bringen? wie heiflt es denn aber in der Schrift usw. In
17,9 bietet D den Nom. abs. xal xataBaivovres statt des Genitivs,
ebenso auch 17,14 — ohne Zweifel beruht der Genitiv auf gram-
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matischer Verbesserung, die freilich auch noch kein korrektes Grie-
chisch herstellt.

17,13. Zusatz des Mt. Bei Mc verstehn die Jiinger trotz
allem nichts.

§ 46. Mt. 17, 14-21.

Und als er zu dem Volke kam, trat ein Mann zu ihm,
warf sich vor jhm nieder und sprach: **Herr, erbarm dich
meines Sohnes, denn er ist mondsiichtig und leidet schwer, oft
fillt er ins Wasser und oft ins Feuer; '*und ich habe ihn
zu deinen Jiingern gebracht, aber sie konnten ihn nicht heilen.
""Da hub Jesus an und sprach: o ungldubiges und verkehrtes
Geschlecht, wie lange soll ich bei euch sein! wie lange soll
ich euch ertragen! bringt ihn mir her. '*Und Jesus bedrohte
ihn, und der Dimon fuhr aus von ihm, und der Knabe wurde
gesund von Stund an. '’Darauf traten die Jiinger fiir sich be-
sonders zu Jesu und sagten: warum haben wir ihn nicht aus-
treiben konnen? ?°Er sprach: Wegen eures Unglaubens. Amen
ich sage euch, wenn ihr Glauben habt wie ein Senfkorn, so
werdet ihr diesem Berge sagen: riick von hier nach dort,
und er wird riicken, und nichts wird euch unmdglich sein.

17, 14. Das Gezink der Jiinger und der Empfang Jesu fehlt
bei Mt und Lc. ’EMdévrwv ist grammatische Korrektur fiir éAddv
(D und Syra 8.); s.zu 17, 9.-

17,15. ,Er fiel nieder und sagte Kyrie eleison“ ist Zusatz
des Mt. Er zieht Mc. 9, 18 und 9, 22 zusammen und macht den
Epileptischen zum Mondsiichtigen. Dann pafit aber ,in Wasser
und Feuer“ (Mc. 9, 22) nicht mehr; denn der Mondsiichtige ist
d’bar eggare, der mit einem Dachgeist Behaftete, und vom Dach
herunter fillt man auf die StraBe oder in den Hof.

17, 18. Die lebendige Scene Mc. 9, 10—27 wird ubergangen
und nur das Resultat angegeben.

17,20. Mt nimmt an der Antwort Mc. 9, 20 berechtigten An-
stofl und ersetzt sie durch den Spruch 21, 21. ’Oltyomotia scheint
Milderung von dmstia (DD und Syra S.) zu sein. Der Vers 17, 21
ist unecht.
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§47. Mt. 17, 22-27.

Als sie sich aber nach Galilia zuriickwandten, sprach
Jesus zu ihnen: der Menschensohn wird in die Hand der
Menschen iibergeben werden **und sie werden ihn tGten, und
am dritten Tage wird er auferstehn. Und sie wurden sehr
betriibt.

?*Und als sie nach Kapernaum kamen, traten die Ein-
nehmer der Tempelsteuer zu Petrus und sagten: entrichtet euer
Meister die Tempelsteuer nicht? Er sagte: ja doch. **Und
als er nach Hause gekommen war, kam ihm Jesus zuvor mit
der Frage: was diinkt dich, Simon? von wem nehmen die
Konige der Erde Zoll oder Steuer? von ihren Volksgenossen
oder von den Fremden? *°Er sagte: von den Fremden. Jesus
sprach zu ihm: also sind die Volksgenossen frei; *’damit wir
ihnen aber keinen Anstoll geben — geh an den See, wirf die
Angel aus und den ersten Fisch, der heraufgezogen wird, den
nimm und 6ffne sein Maul, so wirst du einen Silberling finden;
den nimm und gib ihn fir mich und dich.

17, 22. 23 wie Mc. 9, 30—32, nur daB das Unverstindnis der
Jiinger am SchluB in tiefe Betriibnis verwandelt wird. Aus Mc
stammt auch noch der Anfang von 17, 24: sie kamen nach Ka-
pernaum.

17, 24—27 Sondergut des Mt. Es ist von Steuer an das
eigene Volk die Rede, nicht von erzwungener Steuer an Fremde,
also nicht von dem Didrachmon, welches die Juden nach der Zer-
storung des Tempels den Romern geben muften, sondern von dem
Didrachmon, welches sie an den Tempel gaben, so lange er noch
stand. Der Zoll wird immer von den Fremden erhoben, aber auch
die Steuer ist nach orientalischer Auffassung ein Tribut, der nicht
von den Sohnen des Volkes, dem der Herrscher angehort, sondern
nur von den Knechten, d.i. von den Unterworfenen, bezahlt wird.
Die oiof sind &\sédepor, wie bei den Persern Abni und Ahrir iden-
tisch ist. Gegen diesen Grundsatz verstoft die theokratische Kopf-
steuer; denn die Biirger der Theokratie miiiten davon frei sein.
Die Beweisfiihrung erstreckt sich genau genommen auf die Juden
iiberhaupt. Doch beschrinkt sich ihr wirkliches Interesse auf die
Frage, ob die paldstinischen Christen, die richtigen vio{ und
éheddepor und Genossen des wahren Gottesreichs, nach wie vor als
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Juden die Tempelsteuer entrichten sollen. Sie sollen nicht, aber
sie diirfen — um Anstol zu vermeiden. Dafiir gibt Jesus das
Beispiel. Er liBt die Steuwer fiir sich und Petrus entrichten,
die anderen Jiinger kommen nicht in betracht. Petrus ist wie in
16, 17—19 sein Alter Ego und das Vorbild der ganzen Gemeinde;
die Zolleinnehmer wenden sich an ihn und er ist auch der Zah-
lende. Wichtig ist, daf auch diese Geschichte, die man fiir sehr
spat hilt, doch vor der Zerstorung des Tempels entstanden sein
mufl, wenngleich darum nicht schon zu Lebzeiten des Petrus. Die
Einsammlung des Didrachmon soll in Palistina im Adar geschehen
sein, d. h. in dem Monat vor Ostern; was zu der Situation unserer
Erzihlung passen wiirde. Das Wunder mit dem Fisch erregt all-
gemeines Kopfschiitteln, veranschaulicht aber nur, daB Jesus kein
Silber hat; auch in der Censusgeschichte hat er keins. In 17, 25
hat die Syra S.: in sein Haus. ’Avafdvta 17, 27 ist passivisch.
2ratdp steht in D 26, 15 fiir dpydprov, d. i. ein Sekel oder zwei
Drachmen.

§ 48. M. 18, 1-20.

Zu jener Stunde kamen die Jiinger zu Jesu und fragten:
wer ist nun der Grofte im Reich des Himmels? ’Und er rief
ein Kind und stellte es unter sie und sprach: *Amen, ich
sage euch, wenn ihr nicht umkehrt und werdet wie die Kinder,
so kommt ihr gewi nicht in das Reich des Himmels. *‘Wer
sich also erniedrigt wie dies Kind, der ist der Grofte im Reich
des Himmels. °*Und wer ein solches Kind in meinem Namen
aufnimmt, nimmt mich auf. °Wer aber einen dieser Kleinen,
die an mich glauben, zum Fallen verfiihrt, dem wire besser,
da3 ihm ein Miihlstein um den Hals gehingt und er ersiuft
wiirde in der Tiefe des Meeres. "Weh der Welt wegen der
Verfiithrungen; es miissen zwar Verfiihrungen kommen, doch
weh dem Menschen, durch welchen die Verfiihrung kommt.
*Wenn aber deine Hand oder dein Fufl dich zu Fall bringen
will, so hau sie ab und wirf sie weg; es ist dir besser, ver-
stimmelt und hinkend in das Leben einzugehn, als mit zwei
Hionden und zwei Fiilen in das ewige Feuer geworfen zu
werden. °Ebenso wenn dein Auge dich zu Fall bringen will,
reiB es aus und wirf es von dir; es ist dir besser, eindugig
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in das Leben einzugehn, als mit zwei Augen in die Geema
geworfen zu werden.

"Nehmt euch in acht, einen von diesen Kleinen zu ver-
achten; denn ich sage euch, ihre Engel im Himmel sehen
allezeit das Angesicht meines Vaters im Himmel. '*Was
diinkt euch? wenn jemand hundert Schafe hat und eins da-
von sich verirrt, 148t er dann nicht die neunundneunzig auf
den Bergen und geht hin und sucht das verirrte? **und wenn
er es gliicklich findet, Amen ich sage euch, so freut er sich
dariiber mehr als iiber die neunundneunzig, die sich nicht ver-
irrt haben. '*So ist es nicht der Wille meines Vaters im
Himmel, daB einer von diesen Kleinen verloren gehe.

" '*Wenn aber dein Bruder sich verfehlt, so geh und weise
ihn zurecht unter vier Augen. Hort er auf dich, so hast du
deinen Bruder gewonnen. '*Hort er nicht, so nimm noch
einen oder zwei dazu, damit auf zweier oder dreier Zeugen
Mund jede Sache festgestellt werde. '"Hort er aber nicht auf
sie, so sag es der Gemeinde; wenn er aber auch auf die Ge-
meinde nicht hort, so sei er dir gleich einem Heiden und
Zollner. '*Amen ich sage euch, was ihr auf Erden bindet,
wird gebunden sein im Himmel, und was ihr auf Erden lost,
wird gelost sein im Himmel. '*Weiter sage ich euch: wenn
zwei von euch auf Erden einig sind um irgend etwas zu bitten,
wird es ihnen zu teil werden von meinem Vater im Himmel.
Denn keine zwei oder drei sind versammelt in meinem
Namen, in deren Mitte ich nicht wire.

18, 1 stammt aus Mc. 9, 33. 34. Mt verwischt es, daBl die Jiinger
iiber ihren eigenen Rang streiten, trifft aber wol das Richtige mit
dem Zusatz ,im Reich des Himmels“. Darunter kann hier, wegen
18, 2, nicht einfach die Gemeinde verstanden werden. Fiir dpa
findet sich keine Beziehung.

18,2—5. Der Vers Mc. 9, 35 fehlt, ferner das Herzen der
Kinder Mc. 9, 36, und (wegen Mt. 10, 40) die zweite Hilfte von
Mc. 9, 37. Dagegen wird Mc. 10, 15 schon hier (18, 4) vorweg ge-
nommen, jedoch erweitert und anders gefaBt, um als Antwort auf
die Frage der Jiinger dienen zu konnen. Der Gedanke der Wieder-
geburt wird wenigstens gestreift; die Umkehr (stpépesdar = peta-
voeiv) ist ein Werden wie die Kinder.
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18, 6 (Lc. 17, 2) springt-von Mec. 9, 37 auf 9, 42 iiber; das
Zwischenstiick fehlt, doch steckt Mc. 9, 41 in Mt. 10, 42. Der
Ubergang von dem wirklichen Kinde zu den christlichen puxpof,
der schon 18, 7 gemacht wird, findet sich auch bei Mc. Die -
xpoi sind die Christen insgesamt, nicht ein besonderer Teil von
ihnen.

18, 7 (Lc. 17, 1) fehlt bei Mec.

18, 8. 9 zusammengezogen aus Mc. 9,43—47. Hand und Fu
sind nicht wie das Auge Organe, die in Versuchung fiihren. Im
Vorhergehenden war auch nicht von Versuchungen durch das eigene
Fleisch, sondern von Verfilhrung durch andere die Rede. Wenn
Zusammenhang besteht — was freilich nicht nétig ist —, so liegt
es nahe, die hier genannten Glieder metaphorisch aufzufassen, so
daB der Sinn wire: wenn unter den Gliedern der Gemeinde
Skandala sind, so soll man sie exkommuniziren. Damit wiirde
zugleich Anschlufl gewonnen an das, was folgt. Der Anfang von
18, 9 lautet bei D: o adtd e xai & dypdaduds, vgl. 27, 44.

18, 10. Der erste Satz hat ohne Zweifel die pixpol t@v mto-
tevdvtov (so D) im Auge, der zweite aber wirkliche Kinder, we-
nigstens nach dem urspriinglichen Sinn der darin enthaltenen volks-
tiimlichen Vorstellung. Nach weit verbreitetem Glauben stehn allen
Menschen, und auch schon den Kindern, Genien zur Seite. Diese
Genien sind bei den Juden Engel. ,Sie sehen allezeit das Ange-
sicht Gottes“ bedeutet nach 2 Reg. 25, 19: sie haben stets ohne
weiteres Zutritt zu ihm, als seine vertrauten Diener. :

18, 11 (Lec. 19,10) versucht zwischen 18, 10 und 18, 12 eine
Briicke zu schlagen, ist aber unecht.

18, 12—14 wie Le. 15, 4—7. Aber bei Le (15, 7) handelt es
sich um die Bekehrung eines Siinders, dagegen bei Mt (18, 14) um
die Wiedervereinigung eines abgeirrten Gliedes mit der Gemeinde,
so daBl ein Gegensatz zu 18, 8.9 entstinde, wenn es sich da
wirklich um Exkommunikation handelt. ,Was diinkt euch“? ofters
bei Mt; déhnua Eumposdev wie 11, 26.

18, 15—20 schlieft passend an 18, 14 an: man soll sich alle
Miihe geben, dem Abirren von der Gemeinde vorzubeugen und nur
wenn alle Mittel sich als vergeblich erweisen, zur Exkommunikation
schreiten. Ubrigens hat Mt auch einen duBeren Faden gehabt, um
diese Verse hier folgen zu lassen; denn schon in 18, 6. 7 schimmert
Le. 17, 1. 2 durch und hier Le. 17, 3. Der Passus 18, 15—20 er-
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innert an 16, 17—20; die 2xxAneix und die Vollmacht zu binden
und zu losen kehrt hier wieder, nur daB sie nicht dem Petrus,
sondern allen Jiingern gegeben wird — was vielleicht das iltere
ist. Das Kirchenrecht hat sich in Syrien und Paldstina ausgebildet
und zuerst in der jerusalemischen Gemeinde, schon vor der Zer-
storung der heiligen Stadt.

18, 15. ,Zwischen dir und ihm“ ist ein starker Aramaismus fiir:
unter vier Augen. Die Syra S. iibersetzt xat ©fav (20, 17) auf diese
Woeise. Der Zusatz efs o¢ hinter dpaprisy bei D ist ganz verkehrt.

18, 17. Man darf schwerlich sagen, dall &xxAyoia hier die
Einzelgemeinde und 16, 18 die Gesamtgemeinde sei. Mt macht
den Unterschied nicht, er meint in beiden Fillen die Muttergemeinde
von Jerusalem.

18, 18. In 18, 15 wird geboten: du sollst deinen Bruder ver-
warnen, wenn du merkst, daB er sich verfehlt; nicht: du sollst ihm
die Siinde vergeben, die er gegen dich begangen hat. Von Ver-
gebung der Siinden, von der Macht zu absolviren oder nicht zu
absolviren, ist auch in 18, 18 keine Rede. Man kann das Binden
und Losen hier wie 16, 19 nicht anders verstehn, ‘als wie es bei
den Juden iiberhaupt gebraucht wird. Aus dem Zusammenhang
ergibt sich der Sinn weder hier noch in 16, 19.

18,19 wird nur durch den Gegensatz von &rxi t¥¢ yijc und &v
odpavels mit dem Vorhergehenden verbunden.

18, 20. Jesus spricht, als wire er schon gen Himmel ge-
fahren. Jedoch auch sonst in den Reden bei Mt hat er die Ge-
meinde vor sich, die bei seinen Lebzeiten noch nicht vorhanden
war. Der christliche Kultus, so weit er original ist, beruht auf
der einfachen und schonen Idee, die Anwesenheit Jesu festzuhalten,
namentlich in dem gemeinsamen Brotbrechen. D und Syra S lesen:
0b ydp ....d&vopa, map’ oic odx i év péoyw adtdv. Das ist wegen
des Semitismus korrigirt; nicht zum Vorteil des Sinns, denn auf
den Ort (éxet) kommt nichts an.

Mt. 18, 21-85.

Darauf trat Petrus herzu und fragte ihn: Herr, wie
oft muBl ich meinem Bruder, wenn er gegen mich siindigt,
vergeben? bis siebenmal? *’Jesus sprach zu ihm: ich sage
dir, nicht bis siebenmal, sondern bis siebzigmal siebenmal.
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**Darum gleicht das Reich des Himmels einem Konige,
der mit seinen Knechten abrechnen wollte. *¢Als er nun an-
fing zu rechnen, wurde ihm einer vorgefiihrt, der war zehn-
tausend Talente schuldig. **Da er aber nicht zahlen konnte, hiefl
der Herr ihn verkaufen, mit Weib und Kind und aller Habe,
zur Bezahlung. ?°Der Knecht warf sich ihm zu FiiBen und
sagte: hab Geduld mit mir, so will ich dir alles bezahlen.
?Und der Herr hatte Mitleid mit dem Knechte und gab ihn
los und erlie ihm die Schuld. *®Als aber dieser Knecht her-
ausgekommen war, traf er einen seiner Mitknechte, der ihm
hundert Denar schuldig war. Und er packte und wiirgte ihn
und sagte: bezahl mir was du schuldig bist! **Der Mitknecht
warf sich ihm zu FiiBen und bat ihn: hab Geduld mit mir,
so will ich dir bezahlen. 3*°Er wollte aber nicht, sondern ging
und warf ihn ins Gefingnis, bis er die Schuld bezahlte. *'Da
nun seine Mitknechte das sahen, wurden sie sehr unwillig und
kamen und berichteten ihrem Herrn alles, was geschehen war.
*Da rief ihn der Herr zu sich und sagte zu ihm: du bdser
Knecht, diese ganze Schuld habe ich dir erlassen, weil du
mich batest; **miiBltest du dich nicht auch erbarmen iiber
deinen Mitknecht, wie ich mich iber dich erbarmt habe?
Und erziirnt iibergab ihn der Herr den Folterern, bis er ihm
die ganze Schuld bezahlt hitte. **So wird auch mein himm-
lischer Vater euch tun, wenn ihr nicht von Herzen ein jeder
seinem Bruder vergebt.

18, 21. 22. Nach Le. 17, 1—38 kommt Le. 17, 4 an die Reihe.
Anders wie 18, 15 handelt es sich hier nun wirklich um Vergebung
der Schuld durch den Beleidigten. Der Bruder ist wie in 18, 15
der christliche Bruder. Die Parataxe der Sitze in 18, 21 (wie
26, 53) ist ganz ungriechisch. Fiir éntwd am SchluB von 18, 22
miillte es eigentlich éntdxic heiBen, D korrigirt so.

18, 23—35. Die Pointe liegt auf der Hand; der Vorgang aber,
der zur Vergleichung dient, leidet wie so hiufig in den Parabeln
des Mt an Unklarheiten, auf die besonders Jiilicher aufmerksam
gemacht hat. Der Konig scheint hernach fallen gelassen zu werden
und an seine Stelle ein Herr zu treten mit seinen Sklaven, denen
er Gelder anvertraut hat. Allein die Ahnlichkeit mit 25, 14ss.
schwindet bei niherem Zusehen; die Geldsummen sind unvergleich-
lich groBer und nicht zum Werben bestimmt, sie werden einfach
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in einem bestimmten Betrage eingefordert. Ich glaube, daB unser
Gleichnis doch einen Konig voraussetzt, welcher als Bild fiir Gott be-
liebt ist. Knechte des Konigs heiflen in der Bibel und iiberhaupt
im Orient seine obersten Diener. Es sind mehr oder weniger vor-
nehme Beamte gemeint, die ihm den fest bestimmten Ertrag ihrer
Amter schulden. Die Unterprifekten miissen an den Oberprifekten
zahlen, und dieser an den Konig. Daher die ungeheure Summe
von 10000 Talenten, die er als Steuerertrag des Landes schuldet,
daher die Strafe der Verkaufung ,des Knechtes® in Sklaverei, daher
namentlich die Folterung, welche im Orient regelmiBig gegen un-
getreue oder in der Ablieferung der Steuer saumselige Statthalter
angewendet wird, um die zu fordernde Summe von ihnen selber
— wenn sie sie auf die Seite gebracht haben — oder von ihren
Verwandten und Freunden zu erpressen. Es erkldrt sich dann
auch leicht, dal der Oberprifekt von den Unterbeamten die
Summen eintreibt, die sie fiir ihre Amter oder Provinzen an ihn
abfiihren miissen. Ubrigens ist unsere Parabel ein Art Gegenstiick
zu der vom ungerechten Haushalter (Lc. 16); dieser macht es um-
gekehrt als hier der Oberbeamte, und wird dafiir belobt. Die
Redensart osuvdpatr Adyov (18, 23. 25, 19) hat Th. Zahn in einem
igyptischen Papyrus nachgewiesen. Bei den 10000 Talenten im
Vergleich zu den 100 Denaren wirkt natiirlich die Moral ein, dafl
was der Mensch zu vergeben hat, gar nicht aufkommt gegen das,
was Gott ihm zu vergeben hat.

§ 49. Mt. 19, 1-12.

Und als Jesus diese Rede geendet hatte, brach er von
Galilia auf und kam in das Gebiet von Judda jenseit des
Jordans. *Und viele Leute aus dem Volke folgten ihm und
er heilte sie dort. *Und die Pharisier traten an ihn heran,
versuchten ihn und sprachen: darf jemand sein Weib aus be-
liebiger Ursache entlassen? ‘Er aber antwortete: Habt ihr
nicht gelesen, daB der Schopfer am Anfang sie als Mann und
Weib gemacht hat und gesagt: *darum wird ein Mann Vater

" und Mutter verlassen und an seinem Weibe hangen, und werden
die zwei ein Fleisch sein. °Also sind sie nicht mehr zwei,
sondern ein Fleisch. Was nun Gott zum Paar verbunden hat,
soll der Mensch nicht scheiden. 'Sie sagten: wozu hat denn
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Moses geboten, einen Scheidebrief zu geben und zu entlassen?
*Er sprach zu ibnen: In Riicksicht auf eure Herzenshirtigkeit
hat euch Moses gestattet, eure Weiber zu entlassen; von An-
fang jedoch ist es nicht so gewesen. °Ich sage euch aber:
wer sein Weib entldft, es sei denn wegen Hurerei, und eine
andere freit, der bricht die Ehe. °Da sagten die Jiinger zu
ihm: wenn es so steht zwischen Mann und Weib, ist es nicht
geraten, zu freien. ''Er sprach zu ihnen: Nicht alle fassen
das Wort, sondern nur die, denen es gegeben ist. **Denn es
gibt Verschnittene, die von Mutterleib so geboren sind, und es
gibt Verschnittene, die von den Menschen verschnitten sind,
und es gibt Verschnittene, die sich selbst verschnitten haben,
wegen des Reichs des Himmels. Wer es zu fassen vermag,
der fasse es.

19, 2. ’Exel (und éxeidev 19, 15) fehlt in der Syra S.; sie hat
es in 19, 3.

19,3. Bei Mc wird die Frage nicht von den Pharisiern ge-
stellt. Sie zeigt, dall die Juden doch schon iiber Deut. 24, 1 hin-
aus waren.

19,4. Anders wie bei Mc sagt Jesus das Richtige gleich zu-
erst und erledigt den Einwurf hinterdrein (19, 7). KriGew (Vaticanus)
ist jiingere Ubersetzung von N°2, als mowiv; vgl. die Septuaginta
zu Gen. 1,1 mit Aquila. Die Syra S. liest adtds fiir adtods und
iibersetzt: der den Mann gemacht hat, der selbe hat auch die
Frau gemacht — vielleicht dem Bericht in Gen. 2 zu lieb, wo Gott
den Menschen nicht als Mann und Weib zugleich schafft.

19,9 wird in Verbindung mit dem Vorhergehenden gesetat,
gegen Mc. Der Vers Mec. 10, 12 fehlt hier, findet sich aber
Mt. 5, 32, zu welcher Stelle ich den Zusatz py &ml mopveia beur-
teilt habe.

19, 10—12. Erst jetzt werden die Jiinger angeredet, nicht
wie bei Mc mit dem Spruch 19, 9, sondern mit einem ganz anderen,
der sich sonst nirgend findet. Der Szenenwechsel (eic tiyv ofxfav
Me. 10, 10) fehlt.

19, 10 nach dem Muster von 19,25. Wenn die Monogamie
so streng genommen wird, liBt man das Heiraten lieber bleiben.

19, 11. Von Rechts wegen miiite Jesus iiber die naive Aufe-
rung der Jiinger sich entriisten. Er liBt sie aber gelten, fafit sie
nur absolut und benutzt sie als willkommenen Anlaf fiir die Mit-
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teilung eines Spruchs, welcher der wahren Absicht von § 49 wenig
entspricht. Denn die Ehe soll da geheiligt und nicht diskreditirt
werden. ’AM ofc 3é8otat nach dem Muster von 20,23. Es ver-
dient Beachtung, daBl nicht an jeden die hochsten Anforderungen
der Nachfolge Jesu gestellt werden; seine Ehelosigkeit ist offen-
bar das Muster.

§ 50. Mt. 19, 13-15.

Darauf wurden Kinder zu ihm gebracht, damit er die
Hinde auf sie lege und iiber ihnen bete; und die Jiinger
schalten sie. *‘Jesus aber sprach: lait die Kinder und wehrt
ihnen nicht zu mir zu kommen, denn solcher ist das Reich
des Himmels. '*Und nachdem er die Hiénde auf sie gelegt,
wanderte er von dannen.

Durch die Umwandlung der aktiven Konstruktion bei Mc in
die passive wird es notwendig, das adtodés am SchluB von 19, 13
auf die Kinder zu beziehen. Dal Jesus gegen die Jiinger unwillig
wird und die Kinder in den Arm nimmt, wird ausgelassen.
Mc. 10, 15 fehlt hier, weil es schon in 18, 3 gebracht ist, wenn-
gleich in verdnderter Form.

§ 51. Mt. 19, 16-30.

Da trat einer auf ihn zu und sagte: Meister, was soll ich
Gutes tun, um das ewige Leben zu erlangen? ''Er sprach zu
ihm: was fragst du mich um das Gute; Einer ist gut —
willst du aber zum Leben eingehn, so halte die Gebote. *°Er
sagte: welche? Jesus sprach: du sollst nicht morden, die Ehe
nicht brechen, nicht stehlen, nicht falsch anklagen, °Vater
und Mutter ehren, und den Nichsten lieben wie dich selbst.
Der Jiingling sagte: das habe ich alles gehalten, was fehlt
mir noch? ?'Jesus sprach zu ihm: willst du vollkommen sein,
so geh, verkauf deine Habe und gib es den Armen, so wirst
du einen Schatz im Himmel haben, und komm, folg mir!
?Als der Jiingling das horte, ging er traurig von dannen,
denn er hatte viele Giiter.

**Jesus aber sprach zu seinen Jiingern: Amen ich sage
euch, ein Reicher kommt schwer in das Reich des Himmels;
Wellhausen, Evang, Matthaei. 1
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*'noch einmal sage ich euch: leichter kommt ein Kamel durch
ein Nadelohr als ein Reicher in das Reich Gottes. **Als die
Jiinger das hérten, erschraken sie sehr und sagten: wer kann
denn gerettet werden! ?°Jesus blickte sie an und sprach zu
ihnen: bei den Menschen ist das unméglich, bei Gott aber ist
alles maglich.

*"Darauf hub Petrus an und sagte: wir, wir haben alles
fahren gelassen und sind dir gefolgt, was wird uns dafiir?
*®Jesus sprach: Amen ich sage euch, bei der groBen Wieder-
geburt, wenn der Menschensohn auf dem Thron seiner Herr-
lichkeit sitzt, werdet ihr auch auf zwGlf Thronen sitzen und
die zwolf Stimme Israels regieren. *Und jeder, der Haus,
Briider, Schwestern, Mutter oder Acker hat fahren lassen um
meines Namens willen, wird hundertfach mehr empfangen und
das ewige Leben ererben. *°Viele Erste aber werden letzte
werden und Letzte erste.

19,16. 17. Die Anderung, wodurch Mt den Protest Jesu
gegen die Anrede ,guter Meister“ vermeidet, erinnert an die des
Hebrierevangeliums in der Taufperikope. Das eis dyadds seiner
Vorlage hat er aber beibehalten, obgleich es nun keinen Sinn mehr
gibt. Es hiitte konsequent heilen miissen: eins ist das Gute.

19, 18. 19. Die Frage mofus, die an 22, 36 und Le. 10, 29 er-
innert, setzt voraus, dafl es sich um eine Auswahl handelt. Jesus
bestdtigt das; er zihlt nur die Gebote des Dekalogs auf. ,,Du sollst
deinen Nichsten lieben wie dich selbst“ steht aber nicht im Dekalog,
wird von Origenes beanstandet und fehlt in der Syropalistina (ed.
Lagarde).

19, 20. 21. Das & o= Ootepet Mc. 10, 21 ist als Frage in den
Mund des Jiinglings verlegt, und das Wolgefallen, das Jesus bei
Mc an ihm findet, mit Stillschweigen iibergangen (vgl. § 63), ebenso
auch das otoyvdsas Mec. 10, 22. Der Begriff téhewss deckt sich nicht
mit dem von tamim, sondern ist griechisch; er bezeichnet deut-
lich einen hdchsten Grad. Der Gedanke des opus supererogatorium
und des consilium evangelium schimmert auch in 19, 12 durch.

19, 23—26. Mt hat den Text des Mc, wenn er ihm schon in
der gleichen Gestalt vorlag wie uns, dadurch in der Tat verbessert,
dall er die beiden Ausspriiche Jesu (allerdings durch mdhw ge-
trennt) unmittelbar nach einander bringt und das Stutzen der
Jiinger nur am Ende derselben, nicht auch in der Mitte.
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19, 28 (Le. 22, 29. 30) Zusatz des Mt. Zu mahvyevesia ver-
gleicht man Joseph. Ant. 11, 66, wo die Restitution der jerusale-
mischen Gemeinde nach dem Exil eine Wiedergeburt des Vater-
landes heift, und Philo Vita Mos. 2, 12. De mundo 15, wo von
der Wiedergeburt der Erde nach der Siindflut oder nach dem Welt-
brande die Rede ist. Als technischer Ausdruck im messianischen
Sinn findet es sich nur an dieser Stelle des Neuen Testaments.
Es bezeichnet das Eintreten eines schon gegenwirtigen Objekts in
eine neue Phase; ob aber das Objekt die Welt ist (wie bei der
renovatio creaturae in den jidischen Apokalypsen) oder nuf das
Volk Israel, 1aBt sich nicht sicher entscheiden, obgleich allerdings
Jesus hier als Konig von Israel erscheint, wie die zwolf Apostel
als Fiirsten der zwolf Stimme Israels. Kpivew ist regieren, wie oft
im Alten Testament; an den einmaligen Akt des jiingsten Gerichts
darf man nicht denken. Es heilt 8¢fa adtol, nicht 8. i matpés.
D sagt 3exaddo fiir dwdexa; ohne Zweifel auch da, wo die Zahl
nicht ausgeschrieben, sondern nur durch die Ziffer bezeichnet ist,
wie es gewdohnlich geschieht.

19, 29. Kai &vexev 10 edayyehiov (Mc. 10, 29) fehlt hier so gut
wie 16, 25. Ebenso wie Lc iibergeht auch Mt die wiederholte
Objektsreihe in Mc. 10, 30, behilt aber den Schlufl bei. Sie haben
beide den Marcustext vor sich gehabt und nach sehr naheliegenden
Griinden verbessert, doch nicht ganz in der selben Weise.

Mt. 20, 1-16.

Denn das Himmelreich gleicht einem Hausherrn, der friih
morgens ausging, Arbeiter zu dingen fiir seinen Weinberg.
*Und mit den Arbeitern eins geworden auf grund eines Silber-
lings fiir den Tag, schickte er sie in seinen Weinberg. *Und
um die dritte Stunde ging er aus und sah andere miiflig auf
dem Markt stehn und sagte zu ihnen: geht auch in den Wein-
berg, und was recht ist, will ich euch geben. *Sie gingen hin.
Wiederum ging er aus um die sechste und die neunte Stunde
und tat ebenso. °Um die elfte aber ausgehend fand er andere
da stehn und sagte zu ihnen: was steht ihr hier den ganzen
Tag miiBig? ’Sie sagten: niemand hat uns gedingt. Er sagte:
geht auch ihr in den Weinberg. °®Am Abend aber sagte der Herr
des Weinbergs zu seinem Verwalter: ruf die Arbeiter und zahl

7*
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den Lohn, anfangend bei den letzten, bis zu den ersten. °Da
kamen die von der elften Stunde und empfingen je einen
Silberling. '°Als nun die ersten kamen, meinten sie, sie
wiirden mehr empfangen; doch auch sie empfingen je einen
Silberling. ''Wie sie den empfingen, murrten sie gegen den
Hausherrn '*und sagten: diese letzten haben nur eine Stunde
geschafft, und du machst sie uns gleich, die wir doch die Last
des Tages getragen haben und die Hitze! '*Er aber ant-
wortete einem von ihnen: Freund, ich tue dir nicht unrecht;
bist du nicht um einen Silberling mit mir eins geworden?
“nimm dein Geld und geh, ich will aber diesen letzten gleich
viel geben wie dir. '*Darf ich nicht mit meinem Gelde tun,
was ich will? bist du neidisch, weil ich giitig bin? '¢Also
werden die Letzten erste werden, und die Ersten letzte.

Mt will mit diesem Gleichnis den Spruch 19, 30 erliutern,
den er 20, 16 (mit Determination des Subjekts) wiederholt. Jiilicher
hilt sich aber mit Recht nicht daran. Er hitte indessen in seiner
eigenen Deutung mehr Nachdruck darauf legen miissen, daB das
Gleichnis sich auf eine bestimmte historische Situation bezieht,
d. h. Allegorie ist. Der Weinberg, ein aus Isa. 5 stammendes und
in den Evangelien ofters variirtes Bild, ist das arbeitende Reich
Gottes, welches schon in der Gegenwart da ist und nur seiner zukiinf-
tigen Kronung noch harrt, also die christliche Gemeinde. Die Ar-
beiter sind alle darin, alle gute Christen und alle des Lohnes sicher,
der fiir alle gleich ist, weil er darin besteht, daB sie alle aus dem
gegenwirtigen in das zukiinftige Reich Gottes eingehn. Die letzten
treten nicht an die Stelle der ersten, so daB sie sie verdringen.
Das Verhiltnis ist auch keineswegs wie das des Zéllners zum Pha-
risder (Lc. 18). Der Gegensatz von Paciscenten und Nichtpacis-
centen, auf den Jilicher Gewicht legt, darf nicht betont werden;
er konnte wegfallen, ohne dal der Sinn des Ganzen darunter litte.
Die Schichten unterscheiden sich lediglich durch die Zeit ihres An-
tritts zur Weinbergsarbeit, d. h. ihres Eintritts in die christliche
Gemeinde. Auch im Islam werden die friiheren Genossen des Pro-
pheten von den spiteren unterschieden, beide von den erst nach
seinem Tode hinzugekommenen, und auch unter diesen wiederum
die dlteren von den jiingeren. Wihrend aber im Islam der Vor-
zug der zeitlichen Prioritdt durchaus anerkannt wird, wird er in
unserer Parabel geleugnet, wenigstens was den Lohn anbetrifft.
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Fiir das kiinftige Reich Gottes kommt die Anciennetit im gegen-
wiirtigen nicht in betracht (18, 1). Die Moral ist also ganz dhn-
lich wie in der Geschichte von den Zebedaiden § 53, wo gesagt
wird, daB die Mirtyrer, auch die frithesten und vornehmsten, nicht
ohne weiteres den hochsten Rang im messianischen Reich zu er-
warten haben. Es ist gewil kein Zufall, daB diese Geschichte so-
gleich (20, 20ss.) folgt. — "Apa mpw{ 20,1 ist eine bestimmte
Stunde und zwar die erste, ebenso wie éyfoc 20, 8 die letzte; nur
der Tag wird in Stunden eingeteilt, wihrend die Nacht in Wachen.
Fiir &x Snvaplov steht 20, 10 der einfache Genitiv. Der Denar ist
eigentlich nur der halbe Silberling (Sekel), die Drachme; auch die
Namen odpdvtiov und doadptov sind lateinisch. Ein solcher Tage-
lohn ist fiir Palistina in jener Zeit hoch, namentlich wenn wie hier
das Angebot die Nachfrage iibersteigt, wird aber auch im Buche
Tobit (5, 14) bezahlt; bei Mc (6, 8. 12, 41) heiBt das Geld schlecht-
hin Kupfer. Der Verwalter 20, 11 hat fiir die Sache nichts zu
bedeuten und soll nicht etwa Christus sein. [lowiv 20, 12 steht
fir 2pydlesdar (21, 28); moglich da =2 hier noch etwas von
seinem urspriinglichen Sinn beibehalten hat.

§ 52. 53. M. 20, 17-28.

Im Begriff aber, nach Jerusalem hinaufzugehn, nahm Jesus

die Zwdolfe bei seit und sprach zu ihnen unterwegs: '*Siehe

- wir gehn hinauf nach Jerusalem, und der Menschensohn wird
den Hohenpriestern und Schriftgelehrten iibergeben werden und
sie werden ihn zum Tode verurteilen *und den Heiden iiber-
antworten zu Verspottung, GeiBelung und Kreuzigung, und
am dritten Tage wird er auferstehn.

*Darauf trat zu ihm die Mutter der Sohne des Zebeddus
mit ihren S6hnen und warf sich ihm zu Fiien, um etwas von
ihm zu erbitten. *'Er sagte zu ihr: was willst du? Sie sagte:
sag, daB diese meine beiden Sthne einer dir zur Rechten und
einer zur Linken sitzen sollen in deinem Reiche. *?Jesus ant-
wortete: ihr wiBt nicht, was ihr verlangt — konnt ihr den
Kelch trinken, den ich trinken werde? Sie sagten: ja wol.
»Er sprach: meinen Kelch werdet ihr zwar trinken, aber den
Sitz mir zur Rechten und zur Linken zu gewdhren gebiihrt
mir njcht, sondern (er gebiihrt) denen, fiir die er bereitet
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ist von meinem Vater. **Als das die Zehn erfuhren, iuBerten
sie ihren Unwillen iiber die beiden Briider. **Jesus aber rief
sie heran und sprach: IThr wilt, daB die Fiirsten der Vdlker
als Herren mit ihnen schalten und da die GroBen Gewalt
iiber sie ausiiben. *¢Nicht so ist es bei euch, sondern wer
bei euch groB sein will, sei euer Diener, *"und wer erster
unter euch sein will, sei ener Knecht — ?*wie der Menschen-
sohn nicht gekommen ist, bedient zu werden, sondern zu be-
dienen und sein Leben zum Losegeld fiir viele zu geben.
20, 17. Die schwer verstindliche Einleitung Mec. 10, 32 fehlt
bei Mt und Le.
20, 20. Die Bitte wird von der Mutter gestellt, die nach Mt.
21, 56 (jedoch nicht nach Mec. 14, 50) mit Jesus nach Jerusalem
geht; sie fillt dabei vor ihm nieder. Aber die Antwort erfolgt
auch bei Mt nicht an sie, sondern an ihre Schne.
20, 24—28. Vorher ist von Sitzplitzen in der Herrlichkeit
die Rede, hier aber vom Rang in der Gemeinde. Der Passus 20,
24—28 mag nicht in einem Zuge mit 20, 20—23 geschrieben sein;
aber man sieht doch, wie leicht der Ubergang vom Reich der Ar-
beit (20, 1—16) zum Reich des Lohnes gemacht wird. Die Biirger
des gegenwirtigen Reichs Gottet sind auch die Biirger des zukiinf-
tigen; nur kommen sie nicht alle hinein, sondern werden gesichtet.
— Am SchluB hat D den bekannten Zusatz, welcher mit dem geist-
reichen Paradoxon anfingt: trachtet darnach, aus Kleinem zu
wachsen und aus GroBem Kleines zu werden.

§ 54. Mt. 20, 29-34.

Und als sie von Jericho weggingen, folgte ihm viel Volk.
*Und siehe zwei Blinde saen am Wege, und da sie hérten,
daf Jesus voriiberkomme, schrien sie: erbarm dich unser, Sohn
Davids! *'Das Volk schalt sie, sie sollten stillschweigen; sie
schrien aber nur um so lauter: Herr, erbarm dich unser, Sohn
Davids! *’Und Jesus blieb stehn und sprach: was wollt ihr,
daB ich euch tun soll? **Sie sagten: Herr, dall unsere Augen
sich offnen! **Jesus aber hatte Erbarmen und riihrte ihre
Augen an, und alsbald wurden sie sehend und folgten ihm.

Mt erzihlt nur das Weggehen von, nicht das Kommen nach
Jericho. Er verbindet den Blinden von Bethsaida (§ 42), den er
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iibergangen hat, mit dem Blinden von Jericho zu einem Dual,
der von hier aus auch in 9, 27 zu erkldren ist. Ein Einflul von
§ 42 zeigt sich noch in 20, 34 f¢ato tdv bpudrev — was in Me
§ b4 sich nicht findet.

§ 55. Mt. 21, 1-11.

Und als sie in die Ndhe von Jerusalem kamen, nach Beth-
~ phage am Olberg, da sandte Jesus zwei Jiinger und sagte zu
ihnen: ’geht in das Dorf vor euch, und sogleich werdet ihr
eine Eselin angebunden finden und ein Fiillen dabei, bindet
(die Tiere) los und bringt sie mir; *und wenn euch jemand
etwas sagt, so sprecht: der Herr bedarf ihrer — und alsbald
wird er sie ziehen lassen. ‘Das ist aber geschehen, damit er-
fillt wiirde, was durch den Propheten gesagt ist: *Sagt der
Tochter Sion: siehe dein Konig kommt zu dir sanftmiitig,
reitend auf einem Esel und auf einem Fiillen, dem Sohn der
Eselin. °®Die Jiinger gingen hin und taten, wie Jesus ihnen
geboten hatte, und brachten die Eselin und das Fiillen. "Und
sie legten Kleider darauf, und er setzte sich darauf. °Und
die meisten Leute breiteten ihre Kleider auf den Weg, andere
hieben Zweige von den Biumen und streuten sie auf den Weg;
'und die vorauf und hinterher gingen, schrien: Osanna dem
Sohne Davids, gesegnet der da kommt im Namen des Herrn,
Osanna in der Hohe! °Und als er in Jerusalem einzog, er-
regte sich die ganze Stadt und sagte: wer ist das? Das
Volk aber sagte: das ist der Prophet Jesus von Nazareth in
Galilda.

Die Verdoppelung des Esels erklirt man mit Recht aus dem
Citat, wo allerdings nur der Ausdruck, wegen des poetischen Pa-
rallelismus, wechselt und auch nicht von Eselin und Fiillen, son-
dern von Esel und Fiillen die Rede ist. Es wird dadurch unklar,
worauf Jesus sich setzt. Fiir é&x adtdv 21, 7 bieten D und Syra S.
¢n’ adtév. Auf zwei Tieren kann man nicht reiten, aber auf
einem Fiillen (was Mt im strengen Sinne nimmt) auch nicht gut.
Das Citat ist im @ibrigen sehr passend beigebracht, denn der Esel
ist in der Tat der messianische Esel von Zach. 9, 9: der Messias
zieht demiitig und friedlich auf einem Esel ein, nicht hoch zu Ro8
als kriegerischer Konig. Die Biischel bei Mc werden (21, 8) in
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Baumzweige verwandelt. Der Einzug geschieht in Begleitung einer
groBen Menge; er endet in Jerusalem und erregt dort die aller-
groBte Aufregung — ganz anders als bei Lc und auch bei Me.
DaBl Jesus (von Nazareth) trotz allem Vorhergehenden in 21, 11
(vgl. 21, 46) doch nur als Prophet bezeichnet wird, befremdet. —
Abo padntds ist -auffillig gricisirt aus dem semitisch allein zu-
lissigen 860 t@v p. adtod. Adted liBt Mt in diesem Falle oft aus,
doch schwankt dabei die Uberlieferung.

§ 57. Mt. 21, 12-17.

Und Jesus trat in den Tempel und trieb alle Verkdufer
und Kaufer im Tempel aus, und die Tische der Wechsler
stieB er um und die Bidnke der Taubenhindler. **Und er
sprach: es steht geschrieben: mein Haus soll allen Vélkern
ein Bethaus heilen — ihr aber habt eine Riuberhohle daraus
gemacht. '*Und Blinde und Lahme kamen zu ihm in den
Tempel und er heilte sie. ?°Als aber die Hohenpriester und
Schriftgelehrten sahen, welche Wunder er tat und da die
Kinder im Tempel schrien: Osanna dem Sohne Davids, wurden
sie unwillig '*und sagten zu ihm: horst du, was diese sagen?
Jesus sagte: ja; habt ihr nie gelesen: aus dem Munde von
Kindern und Siuglingen hast du Lob bereitet? "Und er lie
sie stehn und ging aus der Stadt hinaus nach Bethanien und
blieb dort die Nacht.

Der Eingang von § 56 (Mc. 11, 16) fehlt (auch bei Lc); der
Rest wird mit § 58 verbunden. Jesus geht sofort vom Olberge nach
Jerusalem und in den Tempel; dadurch verkiirzt sich sein Aufent-
halt in Jerusalem um einen Tag. Die Heilwunder, die bei Me
in Jerusalem plotzlich aufhoren, setzt Mt (21, 14) ein, aber nur
mit einer summarischen Angabe, da ihm Beispiele nicht zur Hand
sind. Die Hohenpriester (21, 15—17) regen sich nicht auf iiber
das stiirmische Auftreten Jesu im Tempel, welches nach Maglich-
keit wirkungslos bleiben soll, sondern iiber seine Heilungen und
iiber die Kinder, die das Osannarufen der Menge noch fortsetzen.
Nach Le. 19, 39. 40 sind vielmehr die Jiinger die vijmor, vgl. Mt. 18,
1—14. Bethanien fiigt Mt (21, 17) hinzu, wihrend es 21, 1 mit
Recht fehlt,
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§ 58. Mt. 21, 18-22.

Als er aber friih morgens wieder in die Stadt kam, hun-
gerte ihn. '"Und da er einen Feigenbaum am Wege sah, ging
er darauf zu, fand aber nur Blitter daran. Und er sprach zu dem
Baum: nie mehr in Ewigkeit soll von dir Frucht kommen. Und
der Feigenbaum verdorrte sogleich. *°Als das die Jiinger sahen,
staunten sie und sagten: wie ist der Feigenbaum sogleich ver-
dorrt! *'Jesus aber hub an und sprach zu ihnen: Amen ich
sage euch, wenn ihr Glauben habt und nicht zweifelt, so wiirdet
ihr nicht bloB das am Feigenbaum Geschehene tun, sondern
wenn ihr zu diesem Berge sagtet: heb dich und stiirz in den
See, so wiirde es geschehen. *’Und alles was ihr im Gebet
verlangt, wenn ihr Glauben habt, so werdet ihr es empfangen.

Der Hauptinhalt des seines Orts ausgelassenen § 56 wird nach-
geholt und mit § 58 so eng verbunden, dafl der zeitliche Zwischen-
raum ganz wegfillt. Die augenblickliche Verwirklichung des Fluchs
(mapaypFpa 21, 19. 20) erregt die Verwunderung; nicht allein des
Petrus, sondern der Jiinger iiberhaupt. DaBl der bei Mc lose an-
gehingte Vers 11, 25 ausgelassen wird, erkldrt sich daraus, dafl
der Inhalt von Mt schon vielfach verwendet worden ist. Mit schein-
barem Recht fehlt in 21, 19 die Angabe Mc. 11, 14: denn es
war nicht die Zeit fir Feigen. Uber den Ursprung und Sinn des
Fluchs fiber den Baum s. zu 24, 32.

§59. Mt. 21, 23-32.

Und er kam in den Tempel, und wihrend er dort lehrte,
traten die Hohenpriester und Altesten des Volkes auf ihn zu
und sagten: kraft welcher Macht tust du das und wer hat dir
diese Macht gegeben? ?!Jesus antwortete: Ich will euch auch
etwas fragen; sagt ihr mir das, so werde auch ich euch sagen,
kraft welcher Macht ich dies tue. ?*Woher war die Taufe
Johannes? vom Himmel oder von den Menschen? Sie iiber-
legten bei sich: sagen wir vom Himmel, so wird er sagen:
warum habt ihr ihm denn nicht geglaubt? *®sagen wir aber
von Menschen, so haben wir die Menge zu fiirchten, denn sie
halten Johannes alle fiir einen Propheten. *'Und sie ant-
worteten Jesu: wir wissen es nicht. Hinwiederum sagte er
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zu ihnen: so sage auch ich euch nicht, kraft welcher Macht
ich dies tue.

2*Was diinkt euch aber? Ein Mann hatte zwei Sohne,
kam zu dem ersten und sagte: mein Sohn, geh, arbeite heute
im Weinberge. *°Er antwortete: ich habe keine Lust; hinter-
her jedoch besann er sich eines besseren und ging hin. **Da
ging er zu dem zweiten und sagte ebenso zu ihm. Der ant-
wortete: ja Herr! ging aber nicht hin. *'Wer von den beiden
hat den Willen des Vaters getan? Sie sagten: der letate.
Jesus sprach zu ihm: Amen ich sage euch, die Zéollner und
Huren kommen euch voraus in das Reich des Himmels. **Jo-
hannes ist zu euch gekommen mit dem Wege der Gerechtig-
keit und ihr habt ihm nicht geglaubt. Die Zésllner und Huren
aber haben ihm geglaubt; ihr habt es gesehen und euch doch
nicht hinterher eines besseren besonnen, so daB ihr an ihn
glaubtet.

21, 23—27. Bei Mt muBl man verstehn, daB die Hohen-
priester nicht fragen, woher Jesus die Befugnis habe, den Tempel
zu reinigen, sondern woher er die Befugnis habe, zu lehren (Mc. 1,
22. 27).

21, 28. Mit dem beliebten Was diinkt euch? macht Mt den
Ubergang zu einem Gleichnis, welches trotz 21, 32 nicht mit dem
vorhergehenden Stiick zusammengehort. Das religiose Verhiltnis
erscheint gewdhnlich in den Parabeln des Mt als Dienst, nicht als
Kindschaft. Der Hausherr oder der Konig steht in der Regel den
Knechten gegeniiber. Hier aber der Vater den Sohnen. Doch
auch von den Sohnen wird Dienst verlangt, sie miissen ebenfalls
im Weinberg arbeiten wie die Knechte, wenngleich gutwillig.

21, 28—31. Der Vaticanus nebst einer Gruppe von Minuskel-
handschriften bringt die Verse 28 und 29 in umgekehrter Folge.
Das ist falsch; denn wenn der erste Sohn sich bereit erklirt, hat
der Vater keinen AnlaB, sich an den zweiten zu wenden. Warum
aber sind die Verse umgestellt? Es laft sich dafiir durchaus kein
anderer Grund auftreiben als die Absicht, die Paradoxie der Les-
art 6 Sotepos 21, 31 zu beseitigen, welche allen jenen Handschriften
gemeinsam ist. Diese Lesart ist also ilter als die Umstellung, und
sie wird von den umstellenden Hss. in dem selben Sinne bezeugt,
wie von denen, welche die Folge der vorhergehenden Verse nicht
darnach geindert haben, nidmlich von D, Syra S. und den meisten
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Latinae. Mit vollem Recht hat Lachmann sie vorgezogen. Einen
Theologen, der sie als sinnlos verwirft, fihrt er an: ego exegeten
tam stultum non curo, qui se omnia interpretari posse dicat. Er
gibt aber hernach selber den Sinn an mit den Worten des Hiero-
nymus: si autem novissimum (b 8atepos) voluerimus legere, mani-
festa est interpretatio: intellegere quidem veritatem Judaeos, sed
tergiversari et nolle dicere quod sentiunt. Die Juden sagen nicht
das, was Jesus erwartet, sondern das Gegenteil, ihm zu trotz; in
der Absicht, die Primisse nicht zu liefern, die er von ihnen her-
auslocken will.

21, 31. Die Gegner haben Jesu das, was er eigentlich sagen
will, richtig abgeschnitten. Denn seine Antwort ist ein Zornes-
ausbruch und keine Erklirung des Gleichnisses.

21, 32 kniipft an 21, 31 an und deutet den Sinn der Parabel.
Zwei Stinde des jiidischen Volkes sollen mit einander verglichen
werden im Punkte ihres Verhaltens zu Johannes dem Téufer. Der
obere Stand soll dabei schlecht wegkommen, also miiite er mit
dem Jasager in der Parabel gemeint sein. Die Hohenpriester fielen
indessen nicht anfangs freudig dem Johannes zu, um dann hernach
wieder abzufallen. Es scheint denn auch nach dem Wortlaut unseres
Verses, worin getepehidnte Gatepov zuriickschligt auf 21, 29 Gotepov
petaperndeic, daBl sie vielmehr mit dem andern Sohne verglichen
werden sollen, freilich e contrario. Der besann sich hinterher, sie
jedoch besannen sich nicht, obwol ihnen die Zéllner und Huren
mit gutem Beispiel vorangingen. Aber das ist verzwickt und fast
wie lucus a non lucendo. So wenig nun wie die Hohenpriester
in ihrem Verhalten zum Tiufer irgend eine Ahnlichkeit mit einem
der beiden Séhne der Parabel bieten, so wenig auch die Zéliner und
Huren: sie haben gegeniiber Johannes nicht nein gesagt und ja getan
wie der erste Sohn, und auch nicht ja gesagt und nein getan wie der
zweite. Also: der Vers 21, 32 soll zwar eine Erkldrung des Gleich-
nisses sein, ist aber keine. Das Verhiltnis zu Johannes dem Tiufer
kann nicht das tertium comparationis sein. Damit sind wir nun
fir die Deutung des Gleichnisses auf uns selber angewiesen. Der
Weinberg gibt die Sphéire an, in der wir zu suchen haben. Man
mul} hier aber nicht die christliche Gemeinde darunter verstehn,
sondern das jidische Volk. Juden, die schlechter sind als ihr
Schein, die sagen und nicht tun (23, 3), werden anderen entgegen
gesetzt, die besser sind als ihr Schein. Die letateren sind die &yhot,
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die breite Masse des Volks, die ersteren die davon Ausgesonderten
und dariiber Stehenden, vielleicht eher die Schriftgelehrten und die
Pharisier (23, 3), als die eigentlichen Regenten d. h. die Hohen-
priester und Altesten. DaB das Volk voransteht und die Elite folgt,
ist ganz in der Ordnung. — Beim zweiten Satz unseres Verses fehlt
in D und Syra S. das 008, so daB der Sinn entsteht: als ihr sahet,
daB die Zollner und Huren dem Johannes zufielen, da bereutet
ihr, anfinglich auch an ihn geglaubt zu haben. Dadurch wird der
unbegreifliche Vorwurf vermieden, daB die Hohenpriester sich nicht
einmal durch den Zulauf der Zéllner und Huren zu Johannes be-
wegen lieBen, ihre ablehnende Haltung gegen ihn aufzugeben. Doch
auch in diesem Wortlaut trifft der Vers 21, 32 mit der Hinein-
ziehung Johannes des Tiaufers nicht die Meinung der Parabel.
Denn die Schwierigkeit, die Zollner und Huren unter diesem Ge-
sichtspunkt mit einem der beiden Sthne zusammenzubringen,
bleibt unverindert bestehn. Auch tritt an die Stelle der absurden
Zusammenstellung der 03¢ petaperydévrc fotepov mit dem Forepov
petapehydels durch die Streichung der Negation nur eine andere
Absurditit. Und auBerdem widerspricht es der Tradition und der
Wahrscheinlichkeit, daB die vornehmen Juden zwar die ersten
waren, den Tadufer anzuerkennen, hinterher aber davon zuriick-
kamen, weil auch der Pébel ihm zulief. Die Negation ist also
wol durch Korrektur in D und Syra S. gestrichen. Der Weg ist
die Methode; er kam mit (4v) = er brachte. Vgl. 22, 16 und
odnyol 23, 16. 24.

§ 60. Mt. 21, 33-46.

Vernehmt ein anderes Gleichnis. Es war ein Hausherr,
der pflanzte einen Weinberg und machte einen Zaun darum
und hieb eine Kelter darin aus und baute einen Turm. Und
er tat ihn aus an Pidchter und zog in die Fremde. **Als aber
die Zeit der Friichte herankam, sandte er seine Knechte an
die Pichter, um seine Friichte in Empfang zu nehmen. **Und
die Pichter nahmen seine Knechte, und einen schlugen sie,
einen toteten sie, einen warfen sie mit Steinen. **Weiter
sandte er andere Knechte, mehrere als zuerst, und sie taten
ihnen ebenso. *'Zuletzt sandte er seinen Sohn zu ihnen, weil
er meinte: vor meinem Sohn werden sie sich scheuen. *°Als
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die Pichter aber den Sohn sahen, sprachen sie unter sich: das
ist der Erbe, auf, laBt uns ihn toten, so werden wir sein Erbe
bekommen. **Und sie nahmen ihn und fiithrten ihn aus dem
Weinberg heraus und toteten ihn. *°Wenn nun der Herr des
Weinbergs kommt, was wird er diesen Pachtern tun? *'Sie
sagten: er wird sie umbringen und den Weinberg anderen
Pichtern austun, die ihm die Frucht zu ihrer Zeit abliefern.
42Jesus sprach zu ihnen: Habt ihr niemals gelesen in der
Schrift: der Stein, den die Bauleute verworfen haben, der ist
zum Eckstein geworden; von dem Herrn ist das geschehen
und es ist wunderbar in unseren Augen! *’Darum sage ich
euch, das Reich Gottes wird euch weggenommen und einem
Volke gegeben werden, das seine Friichte trigt. **Und da die
Hohenpriester und Pharisier seine Gleichnisse horten, erkannten
sie, daB er sie meine. *Und sie suchten sich seiner zu be-
michtigen, fiirchteten sich aber vor dem Volk, da es ihn fiir
einen Propheten hielt.

Die Pichter téten den Sohn nicht, wie bei Mc, innerhalb, son-
dern auBerhalb des Weinbergs (21, 39. Le. 20, 15), d. h. vielleicht
auferhalb Jerusalems auf Golgatha. Die Antwort (21, 41) wird
nicht von Jesus selber gegeben, sondern von den Gegnern — was
keine Verbesserung ist. Fiir das den Griechen geldufige xaxobs
xawds hat vielleicht urspriinglich xax@s xaxds d. h. bisch bisch
da gestanden, wie die Syrae S. und C. iibersetzen; denn xaxols.....
adrods paBt nicht gut zu einander. Afry 21, 42 ist Misverstindnis der
Septuag. Die Deutung 21, 43 (Friichte tragen statt F. abliefern)
ist hinzugefiigt; das Reich Gottes ist darnach erst ein Lehen der
Juden gewesen und geht dann auf ein anderes Volk iiber, worunter
auch jiidische und nicht bloB heidnische Christen verstanden werden
konnen, da das &9voc nicht national, sondern moralisch charak-
terisirt ist. Eis mpogritny (vgl. 21, 26) ist aramdisch.

Mt. 22, 1-14. Le. 14, 16-24.

Und Jesus hub an und sprach zu ihnen weiter gleichnis-
weise also. ’Das Reich des Himmels gleicht einem Konige,
der seinem Sohne Hochzeit machte. ®Und er sandte seine
Knechte, um die Bestimmten zur Hochzeit zu laden, und sie
wollten nicht kommen. *Noch einmal sandte er andere Knechte
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und lieB den Geladeten sagen: ich habe mein Mahl geriistet,
meine Ochsen und Mastkilber sind geschlachtet und alles ist
bereit, kommt zur Hochzeit. *Sie aber achteten darauf nicht
und gingen der eine nach seinem Acker, der andere auf seinen
Handel, °die iibrigen griffen seine Knechte, mishandelten und
toteten sie. "Da erziirnte der Konig, schickte seine Heere aus
und brachte jene Mérder um und verbrannte ihre Stadt. *Darauf
sagte er zu seinen Knechten: die Hochzeit ist bereit, die Ge-
ladeten aber waren unwiirdig, °geht nun dahin, wo die Straflen
sich kreuzen, und wen ihr findet, ladet zur Hochzeit. '°Und
die Knechte gingen aus auf die StraBen und brachten alle zu-
sammen, die sie fanden, Bose und Gute, und der Hochzeits-
saal fiillte sich mit Gisten. *'Da nun der Konig eintrat, sich
die Giste anzuschauen, sah er dort einen Menschen, der kein
Hochzeitskleid angezogen hatte, '*und sprach zu ihm: Freund,
wie bist du hergekommen und hast doch kein Hochzeitskleid?
Er aber verstummte. '*Da sagte der Konig zu den Auf-
wirtern: packt ihn an Hinden und Fiien und werft ihn in
die Finsternis draulen — dort wird Gejammer sein und Zihne-
knirschen. ' Denn viele sind geladet, wenige aber erwiihlt.

Den Quidam bei Lec. 14, 16, der fiir die Veranstaltung eines
Gastmahls geniigt, verwandelt Mt in einen Konig, weil Gott ge-
meint ist, und zieht daraus die Konsequenzen, besonders in 22, 6. 7.
Das Mahl, welches allerdings das messianische ist, faBt er auf als
Hochzeit fiir den Sohn des Konigs, d. i. fiir Jesus Christus. Da-
durch wird er verhindert, Jesus als den Uberbringer der Einladung
zu betrachten; er verwandelt den singularischen Knecht des Le¢ in
einen Plural von Knechten, worunter dann nur die Apostel ver-
standen werden konnen. Sie laden die Juden durch die Predigt
des Evangeliums ein, in das Reich Gottes einzutreten, stoBen aber
bei den oberen Schichten auf geringschitzige Gleichgiltigkeit und
finden nur bei den niederen Gehor, den puxpoi und v¥émor, den Be-
diirftigen und Hungrigen. Die gegenwirtige christliche Gemeinde
wird mit der kiinftigen, verherrlichten zu einer Einheit zusammen-
gefaBt; nur zum SchluB macht Mt einen Unterschied.

22, 2. Der Ubergang von 3eimvov (Le. 14, 16) zu ydpos oder
ydpor ist leicht, in Le. 12, 36 steht eins fiir das andere, und das
aram. maschtia bedeutet beides; vgl. die Septuaginta zu Gen. 19, 22.
Esther 1, 5. 2, 18. Aber Mt versteht hier wirklich die Hochzeit
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fiir den Sohn, ohne' freilich an die Braut zu denken, an deren Stelle
hier vielmehr die Giiste stehn.

22, 4.5. Die GroBartigkeit der Schlachtung schickt sich fiir
den Konig; indessen fehlen die Ochsen und Mastkilber in der
Syra S. Die Hochzeit ist gewdhnlich ein Abendmahl; dpistov mag
seine Bedeutung abgeschliffen haben. *Idiwc ist bloBes Possessiv;
so auch sonst, z. B. 25, 14.

22, 6.7 fehlt bei Lc und fillt einigermafBen aus dem Bilde.
Die Ablehnenden erscheinen bei Mt als Rebellen, weil der Ein-
ladende der Konig ist. Die Juden sind gemeint und ihre Stadt ist
Jerusalem. Sie wird zerstort wegen der Rebellion nicht gegern den
Kaiser, sondern gegen das Evangelium, wodurch Gott sie zu seinem
Reich einladet. Es ist aber nicht einfach von ihrer Zerstorung,
sondern von ihrer Verbrennung die Rede. Das deutet darauf hin,
daB diese beiden Verse erst nach dem Jahre 70 geschrieben sind.

22, 8—10 lenkt wieder ein in das durch 22, 6. 7 durchbrochene
Gleichnis und in Le. Durch den Zusatz movnpads e xat dyadods
22, 10 bereitet Mt den Anhang vor, den er folgen 1aft.

22, 11—14 fehlt bei Lc und gehort nicht zu dem vorangehen-
den Gleichnis. Die Leute hinter den Hecken sollen doch in ihren
Lumpen kommen und nicht in Gala. Das Hochzeitskleid ist also
eine inkonsequente Forderung. Es bedeutet natiirlich die moralische
Wiirdigkeit. Aber vorher wird der Unterschied gemacht zwischen
den Juden, und zwar zwischen solchen, die Juden bleiben wollen,
und solchen, die in die christliche Gemeinde eintreten. Hier da-
gegen zwischen den Christen selber, und zwar zwischen wiirdigen
und unwiirdigen Mitgliedern der Gemeinde — das ist nachgetragen.
DaB nur an einem Gast ein Exempel statuirt wird, geniigt im Bilde.
AufBerhalb des Bildes entspricht dem Einzelnen eine Mehrheit von
Unwiirdigen, aber es sind immer Ausnahmen.

22, 18. Die Lesart von D und Syra S., der ich in der Uber-
setzung gefolgt bin, empfiehlt sich formell durch die Parataxe der
Sitze und inhaltlich dadurch, daB, wer in die Holle geworfen werden
soll, micht erst noch lange gebunden zu werden braucht. Es ist
eine im Kitab al Aghani oft bezeugte morgenlindische Sitte, daB
ein Gast bei Hof, der sich misliebig macht, bei den FiiBen gepackt
und hinausgeschleift wird; daB er hier bei Fiillen und Hinden
gepackt wird, ist kein Unterschied, an dem man sich zu stoBen
braucht. Die Aufwirter beim Mahl werfen den schmutzigen Gast
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gleich in die Hélle; ein Ubergang wird hier so wenig gemacht wie
in 25, 30. Es wird auch kein Ubergang gemacht von den Worten
des Kénigs zu den Worten Jesu oder des Schriftstellers: dort wird
Gezeter sein usw. Alles liegt sorglos auf Einer Ebene.

22, 14 ist eine Deutung, die nur auf 22, 11—13 und nicht
auf das ganze Gleichnis paBt und zielt. Die xAnt{ sind nicht die
xexhquévor von 23, 3. 4, sondern die Zaungiste, d. h. die Mitglieder
der Kirche, die aber zum Teil durch das Gericht ausgesichtet werden.

§ 61. Mt. 22, 15-22.

Darauf gingen die Pharisier hin und faften BeschluB,
ihm mit einem Worte eine Falle zu stellen. '*Und sie sandten
ibre Jiinger zu ihm mit den Herodianern, die sagten: Meister,
wir wissen, daB du wahrhaftig bist und nach Wahrheit den
Weg Gottes lehrst; denn du nimmst auf niemand Riicksicht
und siehst keine Person an — '"sag uns also, was diinkt dich:
ist es erlaubt, dem Kaiser Steuer zu geben oder nicht? '®Jesus
aber erkannte ihre Gedanken und sprach: '°was versucht ihr
mich, ihr Heuchler! bringt mir die Steuermiinze! Sie brachten
ihm einen Silberling. **Und er sprach zu ihnen: wessen ist
dies Bild und die Aufschrift? *'Sie sagten: des Kaisers.
Darauf sprach er zu ihnen: entrichtet also dem Kaiser, was
des Kaisers ist, und Gotte, was Gottes ist. **Und da sie es
horten, verwunderten sie sich, lieBen ihn und gingen ab.

Bei Mt sind die Pharisier Subjekt zu drostéhovaw (22, 15).
Da sie aber nach der Vorlage auch das Objekt sein miissen und
sich doch nicht selber schicken konnen, so schicken sie ,ihre
Jiinger“. Den letzten Satz vor § 60 (Mc. 12, 12) bringt Mt erst
22, 22, weil die Pharisier bei ihm schon seit 21, 45 auf der Szene
sind und erst am SchluB von § 61 fiir eine Weile abtreten konnen.
Ahnlich 22, 46 im Vergleich zu Me. 12, 38. — In 22, 16 verdient
der Nominativ Aéyovtes durchaus den Vorzung vor dem scheinbar
korrekteren Akkusativ Aéyovras, vgl. zu Me. 7, 19.

§ 62. Mt 22, 23-38.

An dem selben Tage kamen die Sadducder zu ihm, die da
sagen, es gebe keine Auferstehung, und fragten ihn: *‘Meister,
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Moses hat gesagt, wenn jemand ohne Kinder stirbt, so soll
sein Bruder die verwitwete Schwigerin nehmen und seinem
Bruder Nachkommen erzeugen. **Nun waren bei uns sieben
Briider, der erste heiratete und starb, und da er keine Nach-
kommen hatte, hinterlief er sein Weib seinem Bruder. **Ebenso
auch der zweite und der dritte und alle sieben. *'Zuletzt
nach allen starb auch das Weib. **Bei der Auferstehung nun,
wessen Weib wird sie sein, von den sieben? sie haben sie ja
alle gehabt. ?°Jesus antwortete ijhnen: Ihr irrt und kennt
weder die Schriften, noch die Macht Gottes. **Denn in der
Auferstehung freien sie nicht und werden nicht gefreit, sondern
sie sind wie die Engel im Himmel. *'Habt ihr aber iiber die
Auferstehung der Toten nicht gelesen, was euch von Gott ge-
sagt ist in dem Wort: ich bin der Gott Abrahams und der
Gott Isaaks und der Gott Jakobs? Er ist nicht Gott von
Toten, sondern von Lebendigen. **Und da das Volk es horte,
staunte es iiber seine Lehre.
In 22, 24 fehlt der letzte Satz (xat dvastioet xtA.) in der Syra
S. Das hilt BlaB fiir richtig, aber der Beweis dafiir, den er in
der Vorrede zu seiner Ausgabe des Mt fithrt, ist misgliickt. Er
sagt, dviotdvar stehe nicht im Lexikon des Mt. Indessen als tran-
sitives Verb kommt es auch bei Mc und Le¢ nur an dieser Stelle
vor, wo es der Septuaginta entlehnt ist. Dort wird es nimlich
regelmifBig gebraucht in der Wiedergabe der hebriiischen Redeweise
heqim zera oder schem. Die Septuagintastelle, welche speziell
zu grunde liegt, ist nicht Deut. 25, 5, wie man gewdhnlich an-
nimmt, sondern Gen. 38, 8: E&mydpfpevsar adtiy xal dvdstycov
onépua T ddehod cov. Mt gibt sie wortlicher wieder als Mc und Le,
indem er auch den eigentiimlichen Ausdruck rtyapfpederv iibernimmt,
der in der Septuaginta nur hier in der Genesis, bei Aquila auch
im Deuteronomium vorkommt. ’Ev tjj dvastdser 22,30 =in dem
Zustand des Auferstandenseins.

§ 63. Mt. 22, 34-40.

Da aber die Pharisier hérten, daB er die Sadducier zum
Schweigen gebracht hatte, versammelten sie sich, **und einer
von ihnen, ein Gesetzeslehrer, versuchte ihn mit der Frage:
*$Meister, welches Gebot ist das grote im Gesetz? *'Er sprach

Wellhausen, Evang. Matthaei. . 8
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zu ihm: Du sollst den Herrn deinen Gott lieben mit ganzem
Herzen und mit ganzer Seele und mit ganzem Gemiite. **Dies
ist das groBte und oberste Gebot. **Das zweite gleichwertige ist:
du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst. *°In diesen
beiden Geboten hingt das ganze Gesetz und die Propheten.
Nach der Unterbrechung § 62 fithrt Mt trotz 22, 22 seine
Pharisder in § 63 und 64 doch wieder ein, gegen Mc. Er denkt
sich den Schriftgelehrten (hier voptxés, nicht ypappateis) von ihnen
angestiftet, um Jesus zu versuchen. Die zweite Hilfte seiner Vor-
lage (Mc. 12, 32—34), wo der Mann sein Wolgefallen an Jesus
und Jesus sein Wolgefallen an ihm ausspricht, iibergeht er; gleich
als ob er einen unparteiischen und verstindigen Rabbi sich nicht
vorstellen konnte.

§64. Mt. 22, 41-46.

Wie aber die Pharisier beisammen waren, fragte Jesus
sie: *’was diinkt euch von dem Christus, wessen Sohn ist er?
Sie sagten: Davids. **Er sprach: Wie kann ihn denn David
im Geist Herr nennen in dem Worte: *‘der Herr hat gesagt
zu meinem Herrn: setz dich zu meiner Rechten, bis ich deine
Feinde unter deine Fiile lege! **Wenn also David ihn Herr
nennt, wie ist er denn sein Sohn? “‘Und niemand konnte
ihm ein Wort erwidern, und es wagte auch keiner von jenem
Tage an noch weiter zu fragen.

Auch hier erscheinen noch die Pharisier, darum wird der
SchluB von § 63 (Mec. 12, 34) an den Schlufl von § 64 (Mt. 22, 46)
versetzt, obwol in § 64 Jesus gar nicht mehr gefragt wird, sondern
selber fragt. Dall die Jiinger die Wiederkunft des Elias als rab-
binisches Theologumenon bezeichnen, hat Mt (19, 10) sich gefallen
lassen; daB aber Jesus selber die Abkunft des Messias von David
fiir eine bloBe Meinung der Schriftgelehrten ausgibt (Mec. 12, 35),
1iBt er (22, 42) nicht hingehn.

§ 65. Mt. 23.

Darauf redete Jesus zu dem Volke und zu seinen Jiingern
und sprach: *Auf Moses’ Stuhl sitzen die Schriftgelehrten
und die Pharisder. °Alles nun, was sie euch sagen, das tut
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und haltet; nach ihren Werken aber tut nicht, denn sie sagen
nur und tun nicht. *Denn sie biindeln schwere Lasten und
legen sie den Menschen auf die Schulter, wollen sie aber selber
picht mit einem Finger bewegen. *Alle ihre Werke tun sie
zur Schau vor den Leuten. Denn sie machen ihre Gebets-
riemen breit und die Kleiderquasten lang ®und sitzen gern
obenan beim Mahl und in den Synagogen "und wollen gegriifit
sein auf den StraBen und sich von den Leuten Rabbi nennen
lassen. °Ihr aber sollt euch nicht Rabbi nennen lassen, denn
einer ist euer Meister, und ihr seid alle Briider. °Auch
Vater nennt euch nicht auf Erden, denn einer ist euer Vater,
der im Himmel. [*Auch Meister sollt ihr euch nicht nennen
lassen, denn einer ist euer Meister, der Christus]. ''Der
GroBte unter euch soll euer Diener sein. '*Wer sich erhebt,
wird erniedrigt, und wer sich erniedrigt, erhoben werden.
"Wehe euch, Schriftgelehrte und Pharisier, ihr Heuchler!
Thr schlieBt das Reich des Himmels vor den Leuten zu, ihr
selber tretet nicht ein und laBt auch die, die eintreten wollen,
nicht gewidhren. '*Wehe euch, Schriftgelehrte und Pharisier,
ihr Heuchler! Ihr durchzieht Meer und Land, um einen ein-
zigen Proselyten zu machen, und ist er es geworden, so macht
ihr aus ihm ein Kind der Geenna, noch einmal so schlimm
wie ihr seid. '*Wehe euch, blinde Fiihrer! Ihr sagt: wer
beim Tempel schwort, das macht nichts; aber wer beim Golde
des Tempels schwort, der ist gebunden. "Ihr Toren und
Blinden, was ist groler, das Gold oder der Tempel, der das
Gold heiligt? '*Ferner: wer beim Altar schwort, das macht
nichts, aber wer bei dem Opfer, das darauf liegt, schwort, der
ist gebunden. '’Blinde, die ihr seid! Denn was ist mehr,
das Opfer oder der Altar, der das Opfer heiligt? *°Wer also
beim Altar schwort, der schwort bei ihm und bei allem, was
darauf ist, **und wer beim Tempel schwort, der schwort bei
ihm und bei dem, der darin wohnt, und wer beim Himmel
schwort, der schwort beim Throne Gottes und bei dem, der
darauf sitzt. **Wehe euch, Schriftgelehrte und Pharisder!
Ihr verzehntet Minze, Dill und Kiimmel und laBt dahinten das
Schwerste im Gesetz, das Recht und die Barmherzigkeit und
die Treue — dies sollte man tun und jenes nicht lassen.
Ihr blinden Fiihrer, die Miicke seiht ihr und das Kamel
8‘
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verschluckt ihr. **Wehe euch, Schriftgelehrte und Pharisier,
ihr Heuchler! Ihr reinigt das AuBerliche, Becher und Schiissel,
inwendig aber strotzt ihr von Raub und boser Gier! *°Blinder
Pharisiier, reinige zuerst was drinnen ist im Becher, dafl auch
das Auswendige daran rein werde. Wehe euch, Schrift-
gelehrte und Pharisder! Ihr dhnelt getiinchten Grébern, die
von aullen hiibsch aussehen, inwendig aber voll sind von
Totengebein und Unreinheit aller Art: *®so erscheint auch ihr
von auflen den Leuten gerecht, inwendig aber seid ihr voll
Heuchelei und Frevel. **Wehe euch, Schriftgelehrte und
Pharisier, ihr Heuchler! Ihr baut den Propheten Griber und
errichtet den Gerechten zierliche Denkmiler **und sagt: hitten
wir in den Tagen unserer Viter gelebt, so hitten wir uns
nicht mitschuldig gemacht an dem Blute der Propheten. *'Da-
mit bezeugt ihr selbst, daf ihr Sohne der Prophetenmérder
seid, *’wachset euch aus zum MaBe eurer Viter! *Ihr
Schlangen, ihr Otterngeziicht, wie wollt ihr der Verurteilung
zur Geenna entgehn!

*Darum sende ich zu euch Propheten und Weise und
Schriftgelehrte, und ihr werdet etliche téten und kreuzigen,
und etliche geiBeln in euren Synagogen und verfolgen von
Stadt zu Stadt, **damit iiber euch komme alles unschuldige
Blut, das vergossen ist im Lande von dem Blut Abels des
Gerechten an bis auf das Blut Zacharias des Sohnes Barachias,
den ihr gemordet habt zwischen Tempel und Altar. *°Amen
ich sage euch, alles dies (Blut) wird iiber das gegenwirtige
Geschlecht kommen. 3'Jerusalem Jerusalem, die du totest die
Propheten und die zur dir Gesandten steinigst, wie oft habe
ich deine Kinder sammeln wollen, wie eine Henne ihre Kiich-
lein unter ihre Fliigel sammelt, und ibr habt nicht gewollt!
**Siehe euer Haus soll euch wiiste liegen gelassen werden. **Denn
ich sage euch: ihr werdet mich von nun ab nicht sehen, bis
ihr sprecht: gesegnet der da kommt im Namen des Herrn!

Mt hat den § 65 zu einem groBen Redestiick verarbeitet, unter
Verwertung von Q (Le. 11, 37—5H2. 13, 34. 35) und anderem schon
in der Bergpredigt benutzten Material, und dariiber den § 66
unter den Tisch fallen lassen. Die Anrede ist bei Mc (12, 37. 38)
an das Volk gerichtet, bei Mt (23,1) wegen 23, 8—12 auch an
die Jiinger. Mc redet nur von den Schriftgelehrten, die auch allein
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auf den Stuhl Moses gehoren, Mt faBt die Schriftgelehrten und
die Pharisier zusammen, Lc¢ (11, 39. 46) unterscheidet beide
kiinstlich.

23, 2. 3 ohne Parallele. 'Exad{sav ist prisentisch, nach semi-
tischer Redeweise. Zu 23, 3 am Schlufl vgl. 21, 30.

23, 4 (Le. 11, 46). Fiir decpedovsy hat vielleicht im Urtext
»8i¢ machen Bande“ gestanden und dahinter ein Vau: sie schaffen
Bande und schwere Lasten und legen sie anderen auf.

23, 6. Ta (Le. 11, 43 vgl. 14, 8) aus Mc. 12, 38. 39.

23, Tb—10 ohne Parallele. Die Jiinger werden zwar auch
hier mit den Schriftgelehrten auf eine Linie gestellt, sollen sich
aber nicht Rabbi nennen lassen. Das griechische 3t3doxakos 23, 8
stort, wenn vorher das aram. pdBf. steht; es konnte freilich nicht
gut paBPydv in der griechischen Ubersetzung beibehalten, wol aber
duldoxake auch fiir pdBP: gesagt werden, #hnlich wie in 23, 10.
Man beachte, daB die Anrede pdPBt oder 3iddoxake hier fiir Jesus
und fiir ihn allein gefordert wird, wihrend sie anderswo bei Mt
und Lc schon zu geringfiigig fiir ihp ist und durch xfpie (mari)
ersetzt wird. ,Ihr sollt nicht euren Vater nennen auf Erden“
(23, 9) hort sich sonderbar an; man sollte pydéva fiir p7 erwarten.
Fiir du@v bieten D und Syra S. dpiv (Aramaismus fiir pés): ihr sollt
euch nicht Vater nennen; aber auch das befriedigt nicht ganz. Den
Vers 23, 10 streicht Bla mit Recht, es ist eine bloBe Variante
zu 23, 8.

23, 11. 12 wie Mec. 9, 35. 10,43 (Mt. 20, 26) und Le. 14, 11.
18, 14.

23, 13—33 (Lc. 11, 37—52). In den sieben Weherufen tritt
an stelle der bisher fiir die Schriftgelehrten gebrauchten dritten
Pluralis die zweite, wie bei Lec. 11, 37ss., wihrend in den sieben
Makarismen bei Mt die dritte Person durchgeht.

23,13. 15 nur bei Mt. Das Reich des Himmels ist hier wie
so oft wie bei Mt die christliche Gemeinde; die Rabbinen verbieten
den paldstinischen Juden, die es gerne méchten, Proselyten des
Evangeliums zu werden, wihrend sie selbst auf einen einzigen
Proselyten in weiter Ferne Jagd machen. Der historisch interessante
Vers 23, 15 steht mit 23, 13 in enger Verbindung; dazwischen ist
der schlecht bezeugte Vers 23,14 interpolirt. Fiir schlimmer
als ihr (23, 15) wiirde man erwarten schlimmer als zuvor,
wie 12, 45.
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23, 16—22 dem Mt eigentiimlich, wie 5, 34ss. BlaB hilt den
Passus fiir unecht, weil er den Zusammenhang unterbreche. Diesen
kritischen Grundsatz darf man aber bei den Kompositionen des
Mt nur sehr vorsichtig anwenden. AuBerdem besteht Zusammen-
hang wenigstens nach hinten, mit 23,23. Und ohne dies Wehe
wiirde die Siebenzahl unicht voll.

23, 23 (Le. 11, 42). Kpioic (mischpat) und mismg (emina)
sind hier ebenso wie f\eo¢ menschliche Eigenschaften; der Gegen-
satz ist dhnlich wie in Mec. 7, 10. 11. ,Dies sollte man tun und
jenes nicht lassen“ schwicht ab und soll das auch tun. Der Ge-
danke soll nicht aufkommen, daB Jesus mit der Polemik gegen die
Schriftgelehrten auch gegen das Gesetz polemisire.

23, 25. 26 (Le. 11, 39. 40) enthilt die Quintessenz von Mc. 7, 1ss.
Nach der urspriinglichen Meinung von 16, 25 ist 7ol wotypiov xai
s mapddrdos Genitivus exegeticus zu td Fwdev; die GefiBe selber
sind das AuBerliche. Allerdings, in 23,26 werden sie als Metapher
fir Menschen genommen, und das AuBere der GefiBe (d. h. der
Menschen) wird von dem Inneren der Gefifle unterschieden. Aber
das ist gewiB ein altes Misverstindnis. Wenn die GefiBle Menschen
bedeuten sollten, so hitte in 23, 25 nicht neben dem Becher auch
voch die Schiissel genannt werden diirfen. Sie wird deshalb in
23, 26 auch ausgelassen. In der Form weicht der Vers dadurch von
dem Ubrigen ab, daB die Anrede singularisch ist und sich nicht
auch an die Schriftgelehrten richtet.

28, 27 lautet bei Lc. 11, 44 anders. Die Auslegung 23, 28
generalisirt etwas reichlich. Man kénnte vielmehr geneigt sein den
Vers 23, 27 so zu verstehn: die Rabbinen sind ein lackirter Be-
hilter fiir geistige Fossilien; die alten Satzungen, die sie aufputzen,
machen ihr Inneres zu Moder und Tod. Aber das wire doch wol
zu modern.

23, 29—31 hingt bei Le (11, 47. 48) nicht mit dem Vorher-
gehenden zusammen und hat innerlich damit nichts zu tun, sondern
ist von Mt nur ad vocem tdpot hierher gesetzt. Die Anrede geht
schon hier (nicht erst 23, 34ss.) von den Schriftgelehrten und
den Pharisiern zu den Juden iiberhaupt iiber. Die Juden im all-
gemeinen sind es, die den Propheten, die ihre Viter getGtet haben,
Grabmiler errichten, gleichsam als Siihnkapellen, um jede Mit-
schuld von sich abzuwilzen. Sie werden dabei aber doch die Ge-
meinschaft mit ihren Vitern nicht los (23, 31), sondern ernten die
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Friichte von deren Freveln: denn wenn jene keine Mirtyrer ge-
macht hitten, konnten sie keine verehren. Es muB darnach schon
bei den Juden eine Art Mirtyrerkultus bestanden haben. Die
grausame Ironie fillt auf, womit er behandelt wird; sie trifft
eigentlich den christlichen Mirtyrerkultus ebenso gut.

23, 32. 33 nur bei Mt. Jesus sagt: macht es nur gleich ganz
ebenso wie eure Viter, verehrt nicht nur die alten Mirtyrer, sondern
schafft auch neuen Vorrat — nimlich dadurch, daB ihr mich und
meine Jiinger verfolgt und hinrichtet. Die Juden halten nur die
toten Propheten heilig, die lebenden titen sie — das ist der
Grundgedanke von 23, 29—32, der sich dann in 23, 34ss. fortsetat.
Der Schlu8 (23, 33) ist aus 3, 7 entlehnt.

23, 34—36 (Lc. 11, 49—b1). Die Anrede an die Schrift-
gelehrten und Pharisier wird hier auch formell fallen gelassen.
A tobto schlieBt bei Le direkt an 23, 31 an.

23, 34. Jesus zitiert nicht, sondern redet im eigenen Namen
und zwar von der Aussendung seiner Jiinger. Denn charak-
teristische Aussagen von Kap. 10 kehren hier wieder, namlich die
Geifelung in den Synagogen (10, 17), und namentlich die Verfol-
gung von Stadt zu Stadt (10, 23). DaBl die Jiinger nicht bloB
Propheten sondern auch Weise und Schriftgelehrten heillen, be-
fremdet bei Mt durchaus nicht; Lec. sagt: Propheten und Apostel.

23, 35. 36. Das gegenwirtige Geschlecht soll die Siinden der
Viter ausbaden, ndmlich durch die Zerstérung Jerusalems; iiber
das gegenwirtige Geschlecht wird die Rache fiir das ganze un-
schuldige Blut (der Propheten und Gerechten) kommen, das von
Anfang der Geschichte bis jetzt vergossen ist, natiirlich nicht auf
der Erde, sondern im israelitischen Lande. Dal auch der Mord
Abels im Lande, d. h. in Palidstina, begangen ist, entspricht darch-
aus der Vorstellung von Genesis 4. Wer Zacharias der Sohn des
Barachias sei, dariiber wird gestritten. Nach dem Vorgange des
Hebrierevangeliums sucht man ihn jetzt gewdhnlich (z. B. Schiirer®
I 619) in einem nur in ders. g. biblischen Chronik (IT 24, 20.21)
erwihnten Priester Zacharia ben Jojada, der auf Befehl des Konigs
Joas von Juda im Vorhof des Tempels getitet sein soll, in der
Mitte des neunten Jahrhunderts vor Chr. Dies ist aber ein ver-
mutlich erst von der Chronik zu einem bestimmten Zweck erfun-
dener und jedenfalls ganz obskurer Mann, dessen Bekanntschaft
bei den Zuhorern oder den Lehrern nicht vorausgesetzt werden
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konnte: Jesus selber mag von ihm und von dem Buch der
Chronik iiberhaupt wenig gewuBt haben, die Gelehrten des Hebrier-
evangeliums haben ihn aufgespiirt. Er wird auch nicht zwischen
Tempel und Altar getdtet, sondern drauBen im Vorhof des Tempels.
Was endlich das Entscheidende ist: sein Blut kann nicht als das
letzte vergossene Blut eines Gerechten dem Abels, als dem ersten,
entgegengesetzt werden; denn nach ihm haben die Juden noch
viele Propheten ‘und Gerechte getdtet, z. B. unter Konig Manasse
und unter Konig Jojakim. Und um dies ganz und gar nichts-
nutzige Resultat zu gewiunen, zahlt man einen solchen Preis, daB3
man den Vatersnamen Barachias bei Mt unbedenklich mit Jojada
gleichsetzt! Gegen Ende des achtzehnten und am Anfang des
neunzehnten Jahrhunderts herrschte eine andere Erkldrung, die
iibrigens schon von W. Whiston in seiner Ubersetzung des Josephus
(London 1737) als bekannt vorausgesetzt und in einer Tiibinger
Dissertation von J. A. Osiander (1744) vertreten wird. Darnach
ist der Zacharias Sohn des Bariscaeus gemeint, der nach Joseph.
Bellum 4, 335 kurz vor der Belagerung Jerusalems durch die Romer
A. D. 67 oder 68 von den Zeloten umgebracht wurde. Sein Blut wurde
wirklich mitten im Heiligtum vergossen, und es konnte mit Fug
als das letzte Blut eines Gerechten gelten, welches flof, so lange
die Theokratie noch bestand. 'Der grauenvolle Frevel rief allge-
meines Entsetzen hervor und gab zu dem Gedanken Anlaf3, daf
der gottliche Zorn dariiber nur durch die Zerstorung des Tempels
gesiihnt werden konne. Dieser Zacharias pafit also sachlich ganz
vortrefflich. Sein Vatersname, wie er in unserem Josephustexte
steht, weicht allerdings ebenfalls von Barachias ab. Die Uber-
lieferung schwankt; Bariscaeus, aus dem Baris verstiimmelt zu
sein scheint, verdient wol den Vorzug vor Baruch, kann aber doch
auch nicht richtig sein, da ein solcher jiidischer Name nicht
existirt. Vielleicht ist Baptyaios zu schreiben. Jedenfalls erinnert
der bei Josephus entstellte Name stark an Baruch, worin er von
einigen Hss. verbessert wird, und noch mehr an Barachias (=Baruch).
Und spaBhaft ist es, wenn Exegeten, die an der Gleichung Ba-
rachias = Jojada keinen Anstof nehmen, sich plétzlich gegen die
Gleichung Barachias = Bariscaeus sehr skrupulés geberden. Sie
haben in Wirklichkeit keine Griinde, um den Zacharias der Chronik
vor dem Zacharias des Josephus vorzuziehen, sondern nur ein Motiv.
Sie wollen nicht zugeben, daB in Reden Jesu auf ein Ereignis
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Bezug genommen wird, das erst einige dreiBig Jahre nach seinem
Tode eingetreten ist. Man darf aber deshalb, weil die meisten
Reden Jesu, wenigstens ihrem Stoffe nach, auf eine verhiltnismifig
friihe Zeit fiihren, die Instanzen nicht vergewaltigen, die bei anderen
Reden darauf hinweisen, dal sie einer verhiltnismiBig spiten Zeit
angehoren, z. B. die Weissagung 22, 7, daB Jerusalem verbrannt
werden solle, und namentlich 23, 38, daB es in Triimmern liegen
bleiben solle. Es macht ja auch prinzipiell gar keinen Unterschied,
ob Jesus, wie gewthnlich in den Reden bei Mt, in der Zeit der
Verfolgungen der jiidisch-christlichen Gemeinde seinen Standpunkt
nimmt, oder in der Zeit kurz vor der Zerstorung Jerusalems, einige
Jahre spiter. Was dabei herauskommt, wenn man auf grund eines
vorherrschenden Eindrucks einzelne widersprechende Erscheinungen
aus dem Wege riumen will, lehrt die Kritik der Psalmen. Wie
lange hat man das Vorkommen makkabiischer Psalmen geleugnet!
und gefruchtet hat es nichts. Mt ist doch auch ein Sammelwerk,
wenn gleich nicht ganz in dem selben Sinne wie der Psalter.
Wann der letzte Redaktor geschrieben hat, dariiber 148t sich nichts
Positives sagen; der terminus ad quem braucht nicht iiber das
Jahr 100 vorgeriickt zu werden. Und bei Lc¢ steht die Sache
nicht anders.

23, 37—39 steht bei Lc (13, 34. 35) in anderem Zusammen-
hang, aber in iibereinstimmendem Wortlaut, wohingegen 23, 13—33
von Le. 11, 37—52 in der Reihenfolge des Inhalts und in der Aus-
drucksweise stark abweicht. Jesus ist der Redende, hier so gut
wie 23, 34. 18, 20. Er hat durch seine Apostel immer wieder Ver-
suche gemacht, die Juden in seiner Gemeinde (k’nischta) zu
sammeln (k’nasch) und vor dem drohenden Zorn Zuflucht zu ge-
wihren, aber vergebens.

23, 37. Die hebriische Form Jerusalem findet sich bei Mt
nur hier; bei Lc herrscht sie und ebenso in der lucianischen Re-
zension des 2. Mace. [lpds adwiv fiir mpés oe erklirt sich daraus,
daB die Semiten im Attribut und Relativsatz zum Vokativ die
dritte Person vorziehen.

-23,38. Euer Haus ist wol eher Jerusalem, als der Tempel,
der sonst das Haus Gottes heiBt. Die Stadt wird nicht etwa erst
verwiistet werden, sondern sie ist bereits verwiistet und soll in
Triimmern liegen bleiben. Uber die Bedeutung von depietat
(24, 41) haben die alten Versionen nicht gezweifelt: nescht’beq,
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relinquetur. Die neueren Exegeten machen die Augen zu und denken
an dies und das.

23, 39. Jesus setzt seinen Tod oder sein Verschwinden (od
pii pe Wrre) mehr voraus, als daB er es weissagt; er weissagt
hauptsichlich seine Wiederkunft. Seine Parusie fillt hier, wie es
scheint, nicht mit der Zerstorung Jerusalems zusammen; es liegt
ein Zeitraum dazwischen, wihrend dem die Stadt wiiste bleibt.

§ 67. 68. Mt. 24.

Und Jesus ging aus dem Tempel weg, und seine Jiinger
traten zu ihm, um ihm die Bauten des Tempels zu zeigen.
*Er aber antwortete ihnen: seht ihr nicht das alles? Amen
ich sage euch, es wird hier kein Stein auf dem andern bleiben,
der nicht abgebrochen werde.

3Da er aber auf dem f)lberge saf}, traten die Jiinger fiir
sich zu ihm und sagten: sag uns, wann wird das geschehen?
und was ist das Zeichen deiner Ankunft und des Endes der
Welt? *Und Jesus antwortete und sprach zu ihnen: *Habt
acht, daBl euch niemand irre fiihre; denn viele werden kommen
in meinem Namen und sagen: ich bin der Christus, und sie
werden viele irre fithren. °Ihr werdet horen von Kriegen und
Kriegsgeriichten; habt acht, laBt euch nicht aufregen — es
mul} geschehen, aber es ist noch nicht das Ende. "Ein Volk
wird sich erheben wider das andere und ein Reich wider das
andere, es wird Hungersnite geben und Erdbeben hie und da
— °®das alles ist nur der Anfang, die Wehen. °Dann werden
sie euch in Drangsal iibergeben und tdoten, und ihr werdet
von allen Vilkern gehaBt werden um meines Namens willen.
*Und dann werden viele zu Fall kommen, und einer wird
den andern verraten und hassen. 'Und viele falsche Propheten
werden auftreten und viele irre filhren. Und weil der Frevel
iiberhand pimmt, wird die Liebe der meisten erkalten. '*Wer
aber ausharrt bis an das Ende, wird gerettet werden. '*Und
dieses Evangelium vom Reich wird in der ganzen Welt ver-
kiindet und allen Vélkern bezeugt werden; dann erst wird das
Ende kommen.

*Wenn ihr nun den Greuel der Verwiistung stehn seht
an heiliger Stitte, von dem gesagt ist durch den Propheten Da-
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niel — der Leser merke darauf —, '°dann mogen die Leute
in Judda auf die Berge flichen; '"wer auf dem Dach ist, steige
nicht herab, die Sachen in seinem Hause zu holen, '*und wer
auf dem Felde ist, kehre nicht heim, seinen Mantel zu holen.
**Wehe aber den Schwangeren und siugenden Miittern in
jenen Tagen. *°Betet aber, daB eure Flucht nicht im Winter
oder am Sabbat geschehe. Denn es wird dann eine grofle
Drangsal sein, wie keine war von Anfang der Welt bis jetzt
und auch keine sein wird. *’Und wenn die Tage nicht ver-
kiirzt wiirden, so wiirde kein Fleisch gerettet; doch wegen der
Erwihlten werden jene Tage verkiirzt. **Wenn euch dann
jemand sagt: hier ist der Christus oder da, so glaubt es nicht.
?Denn es werden falsche Christi und falsche Propheten auftreten
und grofe Zeichen und Wunder verrichten, so daB sie wo
moglich auch die Erwihlten verfithren. *°Siehe, ich habe es
euch vorausgesagt. **Wenn sie also zu euch sagen: ,siehe, er
ist in der Wiiste“, so geht picht hinaus, ,siehe er ist im
Winkel“, so glaubt es nicht. *"Denn wie der Blitz im Osten
hervorbricht und bis zum Westen leuchtet, so ist die Ankunft
des Menschensohnes. **Wo das Aas ist, da sammeln sich die
Geier.

?Alsbald aber nach der Drangsal jener Tage wird die
Sonne sich verfinstern und der Mond nicht scheinen, und die
Sterne werden vom Himmel fallen und die Himmelsmichte m
Schwanken geraten. *°Und dann erscheint das Zeichen des
Menschensohnes am Himmel, und alle Geschlechter der Erde
werden wehklagen, und sie werden den Menschensohn kommen
sehen in den Wolken des Himmels mit groBer Macht und Herr-
lichkeit. *'Und er wird seine Engel senden unter lautem
Schall der Posaune, und sie sammeln seine Erwihlten von
den vier Winden her, von einem Ende der Erde bis zum
andern. ‘

**Vom Feigenbaum nehmt das Gleichnis ab. Wenn sein
Zweig saftig wird und Blitter treibt, so merkt, da die Ernte
nahe ist. **So auch ihr, wenn ihr dies alles seht, so merkt,
daB sie nahe vor der Tiir ist. *‘Amen ich sage euch, dies
Geschlecht wird nicht vergehn, bis dies alles geschieht. **Himmel
und Erde werden vergehn, aber meine Worte werden nicht
vergehn. **Uber den Tag und die Stunde jedoch weil niemand
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Bescheid, auch die Engel im Himmel nicht und der Sohn,
sondern nur der Vater. *'Wie in den Tagen Noe, so wird
es auch sein bei der Ankunft des Menschensohns. **Denn
wie sie in den Tagen der Flut aBen und tranken, freiten und
heirateten, bis zn dem Tage, wo Noe in die Arche ging, **und
nicht zur Einsicht kamen, bis die Flut eintrat und alle hinrafte,
80 wird es auch sein bei der Ankunft des Menschensohns. ‘°Dann
werden zwei Minner auf dem Felde sein, einer wird aufge-
nommen und einer zuriickgelassen, *'zwei Weiber mahlen an
der Miihle, eine wird aufgenommen und eine zuriickgelassen.
‘?Also wacht, denn ihr wilt nicht, an welchem Tage euer
Herr kommt. *’Das seht ein: wenn der Hausherr wiiBte, zu
welcher Zeit der Nacht der Dieb kommt, so wiirde er wachen
und nicht in sein Haus einbrechen lassen. *‘Darum seid auch
ihr bereit, denn zu einer Stunde, da ihr es nicht denkt, kommt
" der Menschensohn.

“*Wer ist nun der treue und kluge Knecht, den der Herr
iiber sein Gesinde gesetzt hat, ihnen zur rechten Zeit die
Speise auszuteilen? **Selig der Knecht, den der Herr bei
seiner Ankunft also findet! *’Amen ich sage euch, er wird
ihn iiber all sein Gut setzen. **Wenn aber ein schlechter
Knecht bei sich denkt: mein Herr bleibt noch lange aus, *°und
anfingt seine Mitknechte zu schlagen und it und trinkt mit
den Prassern, *°so wird der Herr jenes Kuechtes kommen an
einem Tage, da er es nicht erwartet, und zu einer Stunde,
die er nicht weiB, *'und wird ihn zerstiickeln und ihm sein
Teil geben unter den Heuchlern; da wird Gejammer sein und
Zihnekirschen.

24,3. Mt setzt an stelle der Intimen, die er auch in 9, 23
nicht nennt, die Jiinger iiberhaupt. Ilapovsia und ouvvtélewa tod
aldvos findet sich in den Evangelien nur bei Mt. Ersteres ist
metita, adventus, &kevows (Le. 23, 42 D); vgl. Mal. 3, 1. Zach. 14,5
und besonders Dan. 7, 13 Sept.: dg vids dvdpdmov Fpyeko xal dg¢
nahawds Fpepdv mapFyv. Daher & 2pydpevos Mt. 11, 3 und adve-
nire im 4 Esdrae. Vorstellung und Ausdruck ist vom jiidischen
Messias auf den christlichen iibertragen. Denn von Jesus wire kein
adventus auszusagen gewesen, sondern ein reditus.

24, 4. Xpwords als Pridikat zu &yd fehlt Mc. 13, 6, wird aber
richtig erginzt sein. Man wundert sich zwar, daBl es Leute ge-
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geben hat, die im Namen Jesu als Messias auftraten; doch hat
man keinen Grund, es zu leugnen. DalB sie sich dabei fiir Jesus
selber ausgaben, ist nicht gesagt. Vgl. 24, 24.

24, 9—14. Mt hat den Text des Mc schon in 10, 17ss. ge-
geben, hier weicht er ab. Denn er redet hier von der Mission in
der ganzen Welt (24, 14) und von der Verfolgung durch die Heiden
(24, 9), nicht mehr wie in Kap. 10 von der Mission in Paldstina
und der Verfolgung durch die Juden. Statt ,sie werden euch an
die Synedria und Synagogen iibergeben“ (Mc.13, 9) sagt er: sie werden
euch in Drangsal iibergeben — wobei das Verbum nicht mehr
recht paBt. Jesus schaut bei Mt wihrend seiner letzten Tage in
weitere Ferne als vorher, wie man schon am SchluB von Kap. 23
merkt. Auch das Erkalten der Liebe in der Gemeinde (24,12),
wovon das Uberhandnehmen der Ungerechtigkeit ein Zeichen (3td)
ist, weist auf spitere Zeit und steht auf gleicher Stufe mit dem
Unglauben bei Le. 18, 8. Die Grenze scheint in 24, 9—14 iiber
die Zerstorung Jerusalems (24, 15ss.) tatsichlich schon hinausgeriickt
zu sein.

24. 15—28 stimmt wieder mit Mc. 13, 14—27, obgleich mehrere
Zusitze angebracht sind.

24, 20. Der Sinn von Me. 13, 18 wird durch das Subjekt #
puyy Opdv und die Zeitbestimmung pndt caffdte, die zu yepdvos
schlecht genug paBt, ginzlich verindert. Bei Mc liBt sich noch
erkennen, daBl gemiB der jidischen Grundlage dieser Apokalypse
die Juden angeredet werden, welche bitten sollen, daB die bevor-
stehende Not, namlich die Belagerung Jerusalems, nicht im Winter
eintreten maoge. - Bei Mt aber sind deutlich die Christen angeredet ;
es wird vorausgesetzt, dall sie aus Jerusalem fliehen werden, und
sie sollen bitten, daBl die Gelegenheit zu dieser Flucht nicht in den
Winter falle, wo ihr Schwierigkeiten entgegenstehn, und nicht auf
einen Sabbat, wo sie unerlaubt ist. Die Christen halten also den
Sabbat streng, wie sie ja auch noch opfern (5, 23) und die Tempel-
steuer entrichten (17, 27).

24, 24. Die Pseudochristi fehlen bei Mc (13, 22); vgl. 24, 4.

24, 26—28 (Lc. 17, 23. 24. 37) fehlt bei Mc und greift der Pa-
rusie des Menschensohnes vor, die erst in 24, 29ss. erfolgt. Mt
scheint 24, 27 und 24,28 in Parallele zu setzen. Dort heiflt es:
der Messias braucht nicht im Versteck gesucht zu werden; wenn er
erscheint, so springt er wie der Blitz allen in die Augen. Hier:



126 Mt. 24, 30—36.

das Aas bleibt nicht verborgen, denn die Geier zeigen es an. Die
AnstoBigkeit des Vergleichs wird gemildert, wenn es sich um ein
Sprichwort handelt, bei dem man auf den Wortlaut nicht mehr
achtet. Wer sind aber die Geier? Darf man sich darunter die
Pseudopropheten vorstellen, die zwar liigen, deren massenhaftes
Auftreten aber doch die Nihe der Parusie verrit? Bei Lc steht
der Spruch vom Aas in einem anderen Zusammenhang, jedoch
ebenfalls am SchluB eines eschatologischen Stiickes.

24,30. To anpeiov 100 O. t. d. ist zwar dem Sinne nach zu-
treffend, formell jedoch ungehorig, da sonst auch in 24, 15 hitte
gesagt werden miissen: t onueiov tod Blehdypatos. Denun der ent-
setzliche Greuel und der Menschensohn gehéren zusammen als
Zeichen fiir Anfang und Schlul der letzten betriibten Zeit und als
Antwort auf die Frage 24, 3: 0 oypetov — vgl. zu Me. 13, 26.
Auch die Einschiebung von xégovtar xtA (das iibrigens in der Syra
S. fehlt) vor édovrar ist nicht gut; denn die Erscheinung des Men-
schensohns ist hier in Wahrheit ein Freudenzeichen dafiir, dal die
Triibsal nun ein Ende nimmt.

24, 31. Abdwob hinter den Engeln und den Erwihlten fehlt bei
Mc, ebenso die Posaune. Diese wird selbstindig neben den Engeln
gedacht; denn wenn die Engel sie in der Hand haben sollten, so
diirfte sie nicht im Singular stehn.

24, 32—36 fast wortlich wie Mc. 13, 28—32; der Vers 24, 35
(Mc. 13, 31) fehlt vielleicht mit Recht im Sinaiticus. Zu 24, 32
hat mir Eduard Schwartz die sehr ansprechende und probable
Vermutung geiduflert,') es zeige sich da die Spur einer Sage, da3
das Wiederausschlagen eines bestimmten diirren Feigenbaums bei
Jerusalem ein Zeichen des Eintritts der Parusie sei. Der Saft geht
nicht allgemein in die Biume, sondern in den (bekannten) Feigen-
baum, und man soll nicht merken, dal es Friihling sei, sondern
daB 0 3épos vor der Tiir stehe, d. h. die Ernte, die iiberall die
messianische Endzeit bedeutet. Dadurch fillt Licht auf die Ge-
schichte von dem verdorrten Feigenbaum § 56. 58, die ich anders
deute als Schwartz. Urspriinglich wird Jesus nicht den griinen
Feigenbaum durch seinen Fluch diirr gemacht, sondern von dem
verdorrten gesagt haben, er werde nicht, wie Juden meinten, wieder
aufleben, sondern immer diirr bleiben, d.h. die Hoffnung auf die

1) Vgl jetzt die Zeitschrift fir Neutest. Wissenschaft 1904 p. 80—84.
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Restitution Sions werde sich nie erfilllen. In Mec. 11, 18 weist er
also die jiidische Hoffnung zuriick, in Mc. 13, 28 christianisirt er sie.
24, 37—50 hat zwar @hnlichen Inhalt wie Me. 13, 33—37
(vgl. 24, 42 mit Me. 13, 33), deckt sich aber vielmehr mit zwei
Stiicken des Lc, die hier dicht an einander geriickt werden.

24, 37—39 = Le. 17, 26. 27, wie schon 24, 26 —28 = L¢. 17, 23.
24. 37. Die mapovsia fehlt bei Lc, das erste Mal sagt er dafiir ein-
fach fuépa. Fiir yapodvres (minnlich) xai yapilovtes (weiblich) sagt
er &ydpouv xai &yapilovro; das Passivum beim zweiten, auf die
Frauen beziiglichen Verb ist besser, und aus dem Imperfektum er-
gibt sich der Vorteil, daB das Genus nicht unterschieden zu werden
braucht, was beim Participium notwendig gewesen wire.

24, 40. 41 ist eine schlechte Variante zu Le. 17, 34. 35. Denn
bei den zwei Feldarbeitern ist der Dual zufillig, bei den beiden
Leuten in Einem Bett und den beiden Sklavinnen an Einer Miihle
ist die Zusammengeharigkeit viel enger und notwendiger, demgema
auch die Trennung schroffer.

24, 42 (Mc. 13, 33) markirt den Ubergang von Le. 17, 26. 27
zu Le. 12, 39—46 = Mt. 24, 43—50.

24, 43—50. Nach 13, 52 zu schlieBen ist hier von Lehrern
und Vorstehern der christlichen Gemeinde die Rede. Der eine sorgt
gut fiir sie und kann getrost dem Kommen seines Herrn entgegen-
sehen. Der andere mishandelt sie und pflegt sich selber, der wird
zerstiickelt werden (Dan. 2, 5) und hernach seinen Ort unter den
falschen Christen (Lc. 12, 46: den Nichtchristen) bekommen. Amts-
misbrauch der Gemeindevorsteher mufl also schon frith vorge-
kommen sein, er wird mit fiirchterlicher, aber nur gottlicher Strafe
bedroht.

Mt. 25, 1-12.

Dann gleicht das Reich des Himmels zehn Jungfrauen,
die ihre Lampen nahmen und ausgingen, dem Briutigam ent-
gegen, ’fiinf von ihnen waren toricht und finf klug; °*die
torichten nimlich nahmen zwar Lampen, aber kein Ol mit,
‘die klugen nahmen auBer den Lampen auch Ol mit in Kriigen.
’Da nun der Briutigam auf sich warten lieB, nickten sie alle
ein und schliefen. °Zu Mitternacht aber erhub sich der Ruf:
der Briautigam kommt, geht aus ihm entgegen! ?Darauf stan-
den die Jungfrauen alle auf und machten ihre Lampen zu-
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recht. °Und die torichten sagten zu den klugen: gebt uns
von eurem Ol, denn unsere Lampen verleschen. °Die klugen
aber antworteten: es mdchte nicht reichen fiir uns und euch,
geht lieber zu den Hindlern und kauft euch welches. '°Wiah-
rend sie nun hingingen zu kaufen, kam der Briutigam, und
die da bereit waren, gingen mit ihm hinein zur Hochzeit, und
die Tiir ward geschlossen. ''Hernach kamen auch die iibrigen
Jungfranen und sagten: Herr, Herr, tu uns auf! ?Er ant-
wortete aber: Amen ich sage euch, ich kenne euch nicht.

*Wacht also, denn ihr wiBt den Tag und die Stunde
nicht.

Kap. 25 setzt die voraufgehende eschatologische Rede noch
fort. Den beiden ersten Parabeln liegen die Spriiche Mec. 13, 33
bis 37 zu grunde, die Mt an ihrer Stelle iibergangen hat.

25, 1. Die Lampen brennen von Anfang an; sie sind bei der
Ankunft des Briutigams erloschen und miissen geputzt und neum
gefiillt werden (25, 7. 8). Es scheint, daf8 die Jungfrauen sich erst
am Abend aufmachen; vgl. jedoch Land Anecd. 2 293, 24. D und
Syra 8. fiigen am SchluB hinzu xai <¥s vOugys, erklirlich, aber
unrichtig.

25, 5. Wo sie schlafen, darf man nicht fragen. Sie empfan-
gen den Briutigam vor dem Hause, gehn ihm nicht auf weite Ent-
fernung entgegen.

25, 8. Mimote ist dilma, odx ist davon zu trennen und mit
dem folgenden dpxésy; eng zu verbinden.

25,10. Am Anfang ist Zws; Omdyovswy (D) dem Gen. abs. vor-
zuziehen; zu &w¢ (wihrend) vgl. Mec. 14, 32.

25, 11. Képte (marana) ist die Anrede an hohe Herren. Der
Briiutigam kann so vorgestellt werden; doch spielt ein, da Christus
gemeint ist.

25, 13 (Mc. 13, 33. 35. 37) gibt die Moral des Gleichnisses und
richtet sich an die Jiinger. Wacht ist metaphorisch und bedeutet:
seid bereit. Es liegt darin kein Tadel des Einschlafens der Jung-
frauen, welches vielmehr fiir die Sache so wenig in Betracht kommt
wie das Einschlafen der Menschen in 13, 25; auch die klugen sind
ja eingeschlafen.

Uber den realen Vorgang, der zum Gleichnis benutzt wird,
konnte man sich etwa folgende Vorstellung machen. Der Briutigam
kommt bei der Hochzeit zu der Braut, in deren elterliches Haus.
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Sie selbst darf ihm nicht entgegen gehn, vielmehr holen ihn ihre
Brautjungfern (schdsch’binnita) ein. Sie erwarten ihn abends mit
Lampen, um ihn zur Braut hinein zu geleiten. Aber was haben
die Brautjungfern nach Mitternacht bei dem Briutigam zu tun?
was haben sie bei ihm einzudringen, nachdem die Tiir verriegelt
ist? versteht es sich nicht von selbst, dal sie abgewiesen werden,
sie mogen nun toricht oder klug sein? Und wo bleibt die Haupt-
person? zu einer Hochzeit gehort doch die Braut. Es ist den
Alten nicht zu verdenken, dafl sie in den zehn Jungfrauen die
Braut suchten. Aber selbst unter der sicher unstatthaften Voraus-
setzung der Polygamie heiratet der Mann doch nicht mehrere Frauen
auf einmal, und die Braut zieht auch dem Brdutigam nicht ent-
gegen, geschweige denn zehn Briute in friedlichem Verein. Also
beide Moglichkeiten sind undurchfiihrbar. Auch in Nebenpunkten
kann man sich nicht zurechtfinden; sind z. B. um Mitternacht
noch die Liden offen, so daB noch Ol gekauft werden kann? Das
Gleichnis fiir sich genommen ist windschief; es hilt sich nicht an
einen gewohnlichen oder auch nur moglichen Vorgang des wirk-
lichen Lebens. Es ist nach der Moral zurecht gemacht. Wenn-
gleich es sich nicht in allen Punkten allegorisch ausdeuten lifit;
so ist es doch nur aus der Moral zu verstehn; nicht umgekehrt.

Weil nun aber der metaphorische Sinn sich durchaus vor-
driingt, ist es gleichgiltiz, was die zehn Jungfrauen auBerhalb der
Metapher sind; an das Eigentliche wird nicht mehr gedacht. Die
Heirat tritt zuriick hinter dem Mahl. Die Vorstellungen von Braut
und Brautjungfern sind konfundirt. Aber die von der Braut iiber-
wiegt doch, wie ja in diesem beliebten Gleichnis die Gemeinde
sonst immer mit dieser und nicht mit den Nebenpersonen ver-
glichen wird. Der Plural der Jungfrauen hat seinen Grund. Wire
nur Eine Jungfrau genannt, so wire dadurch die christliche Ge-
meinde als solidarische Einheit dargestellt. Es sollen jedoch zwei
Schichten in der Gemeinde unterschieden werden. Dabei palt zwar
das Bild von der Braut eigentlich iiberhaupt nicht mehr, der plu-
ralische Dual (zweimal fiinf) ist aber immer noch unanstéBiger,
weil unklarer, als der einfache Dual. Der beabsichtigte Unter-
schied ist der der eifrigen Christen, die ihr Leben auf die Parusie ein-
richten, und der lauen, die zwar wol an die Parusie glauben, sich
indessen mit der Tat nicht darauf vorbereiten. Vorausgesetzt wird,
dal die Parusie sich iiber Erwarten verzieht: ein Zeichen der Zeit.

Wellhausen, Evang. Matthaei. 9
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Diese Parabel ist dem Mt eigentiimlich. Lc¢ hat sie nicht,
wol aber verwandte Spriiche. Es hei3t Le. 13, 28: , wenn ihr, nach-
dem der Hausherr die Tiir geschlossen hat, draulen anklopft und
sprecht: Herr mach uns auf, so wird er euch sagen: ich wei
nicht, woher ihr seid“. Hier sind einfach die Jiinger angeredet ;
von einem Briutigam, der seine Briute abweist, steht nichts da.
Ferner Lc. 12, 35. 36: ,haltet eure Lichter brennen und gleichet
Leuten, die ihren Herrn erwarten, wenn er von der Hochzeit zu-
“riickkehrt, damit sie ihm unverziiglich aufmachen kénnen, wenn er

kommt und anklopft.“ Hier kommen die Hochzeit und die Lichter
hinzu; aber der Herr geht nicht zur eigenen Hochzeit, sondern
kehrt abends spit von einer fremden heim, er selber ist der an-
klopfende und es kommt darauf an, daB er alsbald EinlaB findet;
seine Knechte warten zu dem Zweck auf ihn und lassen das Licht
brennen. Beide Vergleiche bei Lc sind plan und verstindlich.
Die Unmoglichkeiten im Gleichnis des Mt sprechen nicht fiir dessen
Prioritit, an gegenseitige Unabhingigkeit 148t sich nicht denken.
Man beachte auch den formellen Unterschied: kurze, dringende
Imperative in Lc. 12, eine breite Parabel in Mt. 25. Welche Form
ist die primire fiir die Erwartung der Parusie? Sie war doch ge-
will urspriinglich kein Gegenstand objektiver, lehrhafter und poeti-
scher Darstellung. Der Gegensatz in diesem Punkt zeigt sich auch
sonst; der Most bei Lc erscheint bei Mt vergoren und abgelagert.

Mt. 25, 14-30. Le. 19, 11-27.

Denn es ist, wie wenn ein Mensch, der verreisen wollte,
seine Knechte rief und ihnen sein Gut iibergab, '*dem einen
fiinf Talente, dem anderen zwei, dem dritten eins, jedem nach
seiner Tiichtigkeit, und verreiste. '°®Alsbald ging der, der die
fiinf Talente empfangen hatte, und schaffte damit und gewann
andere finf Talente. *'Desgleichen gewann der, der zwei

" Talente empfangen hatte, zwei andere. '*Der aber, der das
eine empfangen hatte, ging hin, machte eine Grube in die
Erde und verbarg das Geld seines Herrn. !°Nach langer Zeit
nun kam der Herr jener Knechte und rechnete mit ihnen ab.
**Und der Empfinger der fiinf Talente trat her und brachte
andere fiinf Talente und sagte: Herr, fiinf Talente hast du mir
iibergeben, hier sind andere fiinf, die ich gewonnen habe.
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?'Sein Herr sprach zu ihm: ei du wackerer und treuer Knecht,
du bist iiber wenig getreu gewesen, ich will dich iiber viel
setzen; geh ein zu deines Herren Freude! ??Auch der Emp-
finger der zwei Talente trat her und sagte: Herr, zwei Ta-
lente hast du mir iibergeben, hier sind andere zwei, die ich
gewonnen habe. **Sein Herr sprach zu ihm: ei du wackerer
und treuer Knecht, du bist iiber wenig treu gewesen, ich will
dich iiber viel setzen; geh ein zu deines Herren Freude! *‘Da
trat auch der Empfinger des einen Talents her und sagte:
Herr, ich wuBlte, daB du ein harter Mann bist, erntest, wo du
nicht gesit, und einheimst, wo du nicht ausgestreut hast,
**und aus Furcht ging ich hin und verbarg dein Talent in
der Erde; hier hast du, was dein ist. *°Sein Herr aber ant-
wortete ihm: du schlechter und fauler Knecht, wultest du,
daB ich ernte wo ich nicht gesit, und einheimse, wo ich
nicht ausgestreut habe? *'Dann hittest du mein Geld den
Bankhaltern austun sollen, so hitte ich bei der Heimkunft
das Meinige mit Zins wiederbekommen! ?*Darum nehmt ihm
das Talent und gebt es dem, der die zehn Talente hat —
denn wer da hat, dem wird gegeben und immer mehr ge-
geben; wer aber nicht hat, dem wird auch das, was er hat,
weggenommen — *°und werft den nichtsnutzigen Knecht
hinaus in die Finsternis drauBlen, da wird Gejammer sein und
Zihnknirschen.

25, 14. 15. Der Eingang mit &onep und folgendem Priiteritum
ist aus Mec. 13, 34, dem Motiv, beibehalten. Aber bei Mt iiber-
liBt der Mann nicht seine Wirtschaft, sondern sein Barvermdgen
den Knechten; er weist einem jeden nicht sein Teil Arbeit, son-
dern sein Teil Geld an — allerdings nicht als Depositum, sondern
als Betriebskapital, wie schon in 25, 15 angedeutet wird mit den
Worten: einem jeden nach seiner Leistungsfihigkeit. Die Verwand-
lung des Haus- und Landwirts in einen Kapitalisten gibt zu denken.

25,19. Die lange Zeit darf fiir die Deutung des Gleich-
nisses ausgenutzt werden; sie liegt zwischen der Himmelfahrt und
der Wiederkunft Jesu.

25,21. Nach 25, 28 scheint der Lohn fiir den treuen Knecht
darin zu bestehn, daB er die durch ihn verdoppelten Talente be-
hilt. Dazu paBt jedoch xatastisw nicht; trotz 24, 47. Dies fiihrt
vielmehr auf die Vorstellung vom Amt: nach Me. 13, 34 gibt der

. g*
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Herr in der Tat den Knechten kein Geld, sondern verschiedene
Amter in seinem Hauswesen. Unter Talenten konnen freilich
innerhalb des Bildes keine Amter verstanden werden, aber die
Vorstellung der Grundlage bricht in dem Spruch an die Knechte
noch durch, bei Le (19, 17) sehr stark, bei Mt nur in xatastisw.
— Nach seiner Gewohnheit 1i8t Mt das Gleichnis ohne weiteres
in die dadurch bedeutete Sache iibergehn durch die SchluBworte:
geh ein zu deines Herrn Freude. Die Freude ist das Mahl, d. i.
das Reich Gottes. Der Opferschmaus heilit im Deuteronomium die
Freude vor dem Herrn; das Gelage (mischte) Esther 9, 17 wird
von der Septuaginta durch yapd wiedergegeben und edppaivov Lec.
12,19 von der Latina des Cod. Bezae durch epulare; auch im
klassischen Griechisch hat edgposivy diese Bedeutung.

25, 26. 27. Auch wenn man den Begriff, den der Knecht von
seinem Herrn hat, gelten 1iBt (odv vgl. 26, 54), hitte er anders
verfahren miissen. Die Frage darf man nicht stellen: was wiirde
der Herr sagen, wenn das auf eigene Verantwortung unternommene
geschiftige Werben der beiden ersten Knechte mit seinem Gelde
fehlgeschlagen wire?

25, 28—30. "Apate ist ein abrupter und gewissermafBen im-
personeller Imperativ, wie dergleichen viele im Koran (z. B. 44, 47.
69, 30) vorkommen, namentlich wenn Gott befiehlt, der immer aus-
fihrende Werkzeuge zur Hand hat. Die Rede des Herrn setzt
sich von 25, 28 her in 25, 30 fort; dazwischen ist der Vers 25, 29,
der aus Mc. 4, 25 stammt, ungeschickt eingeschoben. Es soll da-
mit das Verfahren gegen den faulen Knecht unter eine allgemeine
Regel gebracht werden. Der Sinn des bei Mc isolirt stehenden
Spruches wird durch diesen Zusammenhang nicht klarer.

Die Parabel fordert Treue von den Knechten. Ein treuer
Knecht geht im Interesse seines Herrn auf, wirbt und wagt fiir
ihn, als wire es fiir sich selber. Was das anvertraute Gut ist,
wird nicht gesagt. AuBerhalb des Gleichnisses kénnen auch bei
Mt Amter unter den Talenten einbegriffen werden, aber die Talente
haben doch eine allgemeinere Bedeutung. Es sind Krifte, Gaben
und Giiter, mit denen der Gemeinde und dem Herrn der Ge-
meinde gedient ist. Denn innerhalb der Sphire der Gemeinde muf
man sich halten, die Knechte sind in allen Parabeln die Christen
(wie die ‘ibad von Hira). Sie sind zum Dienst verpflichtet und
nicht zur Entfaltung ihrer eigenen schénen Personlichkeit. Die Pa-
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rusie steht im Hintergrunde. Sie liBt auf sich warten, aber der
Zwischenraum soll keine trige Pause sein. Die Knechte sollen
wihrenddem die Hinde riihren und nicht in den Schof legen:
dann fillt ihnen selber zu, was sie fiir ihren Herrn gewonnen
haben.

Jiilicher glaubt freilich, die Parusie sei eine spitere Zutal zu
dem Gleichnis. Wenn der Hausherr als harter Mann bezeichnet
werde, so konne urspriinglich nicht Jesus damit gemeint sein.
Jedoch die zur Entschuldigung vorgebrachte AuBerung 25, 24 ist
subjektiv, sie charakterisirt nur die Gesinnung dessen, der sie tut,
seine lihmende knechtische Furcht vor dem Gespenst des Herrn
— wihrend die wahre Treue den Knecht freudig und frei macht,
da er sich mit seinem Herrn identifizirt. Jedenfalls darf von einer
so wenig gesicherten Position aus kein Angriff unternommen werden.
Auch in Mec. 13, 34 steht die Parusie im Hintergrunde, dieser
Spruch aber ist der Ausgangspunkt unserer Parabel. Und deshalb
weil die Moral derselben auch ohne Parusie bestehn kann, darf
man doch die Parusie nicht streichen, welche fiir die #ltesten
Christen das wirksamste Motiv aller Moral war, wenngleich Jesus
selber es nicht verwandt haben kann. Jiilicher verrit eine leichte
Neigung, die Gleichnisreden von Merkmalen spiterer Abfassungs-
zeit zu sdubern. AuBerdem scheint er sich noch nicht véllig be-
freit zu haben von der Allegorieschen, mit der B. Weil} behaftet ist.
Sie ist gerade bei den Parabeln des Mt sehr unangebracht, die alle
das Reich Gottes d. i. die urchristliche Gemeinde und ihre Situation
im Auge haben, so daB sie fiir die élteste Kirchengeschichte ver-
wendbar sind. Natiirlich aber mufl man die Sache en gros nehmen
und darf nicht alle Ziige ausdeuten — das gilt hier wie anderwiirts.

Mt. 25, 31-46.

Wenn aber der Menschensohn kommt in seiner Herrlich-
keit und alle Engel mit ihm, dann wird er sich auf den Stuhl
seiner Herrlichkeit setzen. *'Und alle Vélker werden vor ihm
versammelt, und er scheidet sie von einander, wie der Hirt die
Schafe von den Gailen scheidet, **und stellt die Schafe zu
seiner Rechten und die Gaifen zur Linken. *'Darauf sagt der
Kénig zu denen zu seiner Rechten: Kommt her, ihr von
meinem Vater Gesegneten, nehmt das Reich in Besitz, das
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euch bereitet ist seit Grundlegung der Welt. **Denn ich bin
hungrig gewesen und ihr habt mich gespeist, durstig und ihr
habt mich getrinkt, fremd und ihr habt mich beherbergt,
*nackend und ihr habt mich gekleidet, krank und ihr habt
euch meiner angenommen, ich bin im Gefingnis gewesen und
ibr habt mich besucht. *'Darauf erwidern ihm die Gerechten:
Herr, wann haben wir dich hungrig gesehen und gespeist?
oder durstig und getrinkt? **wann haben wir dich in der
Fremde gesehen und beherbergt? oder nackend und gekleidet?
¥wann haben wir dich krank gesehen oder im Gefingnis und
dich besucht? *°Und der Konig antwortet ihnen: Amen ich
sage euch, je nachdem ihr getan habt einem von diesen meinen
geringsten Briidern, habt ihr mir getan. *'Darauf sagt er
auch denen zu seiner Linken: Weg von mir, ihr Verfluchten,
in das ewige Feuer, das dem Teufel und seinen Engeln be-
reitet ist. *’Denn ich bin hungrig gewesen und ihr habt mich
nicht gespeist, durstig und ihr habt mich nicht getrinkt,
‘*fremd und ihr habt mich nicht beherbergt, nackend und ihr
habt mich nicht gekleidet, krank und im Gefingnis, und ihr
habt euch meiner nicht angenommen. *‘Darauf erwidern auch
sie: Herr, wann haben wir dich hungrig gesehen oder durstig
oder in der Fremde oder nackend oder krank oder gefangen,
und sind dir nicht zu Dienste gewesen? **Darauf antwortet er
ihnen: Amen ich sage euch, was ihr nicht getan habt einem
von diesen Geringsten, habt ihr auch mir nicht getan. **Und
diese gehn ab zur ewigen Strafe, die Gerechten aber zum
ewigen Leben. ‘

Diese Schilderung — eine Parabel ist es nicht — bildet den
wirkungsvollen Abschlu8 der groBen Rede Kap. 24. 25. Zu grunde
liegen ihr Spriiche wie: wer euch aufnimmt, nimmt mich auf, und:
wer einem von diesen Kleinen einen Trunk Wasser reicht, wird
nicht um seinen Lohn kommen. Da kann man vielleicht zweifeln,
ob nicht nur die Empfinger der Woltaten, sondern auch die Geber
Christen sind. Hier aber ist das nicht méoglich; die dixator (25, 46)
konnen keine Heiden sein und also auch die andern nicht. In
der Einleitung sind zwar alle Vélker vor dem Tribunal Jesu ver-
sammelt, um gerichtet zu werden. Aber das ist nur der groBartige
Hintergrund, an den dann nicht weiter gedacht wird; im Vorder-
grund stehn die Mitglieder der christlichen Gemeinde, die Jiinger.
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Jesus spricht ihnen ihr Urteil, je nachdem er Liebe von ihnen er-
fahren hat oder nicht. Leute, die ihm personlich Liebe erwiesen
haben, gibt es freilich in der Gemeinde, die Mt vor Augen hat,
nicht mehr. Aber personliche Liebe verlangt er auch nicht und
das ist eben die Pointe: was ihr meinem geringsten Bruder getan
habt, das habt ihr mir getan. Eine Ergénzung dazu bildet der
vermutlich dltere Ausspruch Le. 13, 26. 27, wonach die personliche
Bekanntschaft mit Jesu keinen Vorzug gewdhrt. Auf die Zeit der
Verfolgungen deutet der Satz: ich bin im Gefingnis gewesen und
ihr habt mich besucht. — Die Schafe sind in Paldstina vorwiegend
weil, die Ziegen schwarz. Suvdiew 25, 35 ist in der Septuaginta
Ubersetzung von RoX = recepit in hospitium et tutelam. Dem
Teufel und seinen Engeln ist das ewige Feuer zwar von Anfang
an bereitet, wie das Reich den Gerechten, aber sie sind nicht schon
gegenwirtig darin, sondern verfallen ihm erst durch das Gericht.

§ 69-71. Mt. 26, 1-16.

Und da Jesus mit all diesen Reden zu Ende war, sagte
er zu seinen Jiingern: ’ihr wiBt, daB nach zwei Tagen das
Pascha ist, und derMenschensohn wird iibergeben zur Kreuzigung.
*Darauf versammelten sich die Hohenpriester und Altesten
des Volkes im Hofe des Hohenpriesters, der hief Kaiaphas,
‘und beschlossen, Jesus arglistig zu fassen und zu téten. °Sie
sagten aber: nicht am Feste, daB kein Auflauf unter dem Volke
entstehe.

*Da er aber in Bethania war, im Hause Simons des Aus-
sitzigen, trat ein Weib zu ihm mit einem Glas kostbarer
Myrrhe und goB es auf sein Haupt, da er zu Tische saB. ’Als
das die Jiinger sahen, wurden sie unwillig und sagten: wozu
diese Vergeudung, *man hitte das ja teuer verkaufen und den
Armen geben konnen! '°Jesus aber merkte es und sprach zu
ihnen: Was verstort ihr das Weib! hat sie doch ein gutes
Werk an mir getan. ''Denn allzeit habt ihr die Armen bei
euch, mich aber habt ihr nicht allzeit. '’DaBl sie die Myrrhe
hat auf meinen Leib gegossen, hat sie getan fiir mein Begribnis.
“Amen ich sage euch, iiberall wo dies Evangelium verkiindet
wird in der ganzen Welt, wird auch gesagt werden, was sie
getan hat, zu jhrem Gedichtnis.
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“Darauf ging einer der Zwdolfe, Judas der Iskariote mit
Namen, zu den Hohenpriestern und sagte: '*was wollt ihr
mir geben, daf ich ihn euch verrate? Sie versprachen ihm
dreiBig Silberlinge. '*Und von da an suchte er Gelegenheit,
ihn zu verraten.

26, 1—5. Die Zeitbestimmung Mc. 14, 1 wird in den Mund
Jesu gelegt, um einer Todesweissagung als Ankniipfepunkt zu dienen.
Aus dem &(%touv Me. 14, 2 wird eine Sitzung und ein formlicher
BeschluB des Synedriums.

25,8.9. An stelle der twvéc Mc. 14, 4 treten die Jiinger, die
bestimmte Preisangabe Mec. 14, 5 fehlt.

26, 10. 11. TI'vod¢ wird gegen Mc. 14, 6 hinzugefiigt; es ist in
solchen Fillen stets Gedankenlesen darunter zu verstehn. Anders
wie 25, 36—46 legt Jesus hohen Wert auf ihm personlich erwiesene
Liebe; mehr als auf Almosen. Die leibliche Anwesenheit Jesu
wird schmerzlich vermiBt werden (Mc. 2, 20); das Menschliche
kommt iiberall zu seinem Rechte. Die Parusie steht in weiter
Ferne: alle Zeit habt ihr Arme bei euch. Der in Mec. 14, 7
folgende Satz und wann ihr wollt usw. fehlt freilich bei Mt.

26,12. Der Leib ist bei Mt nicht Objekt zu begraben wie
in Mc. 14, 8, sondern zu salben, wihrend doch auch bei ibm der
Balsam in der Tat nur auf das Haupt gegossen wird.

26, 14. 15. Mt kann unmiglich annehmen, dafl Judas fiir
sein bloBes Anerbieten sofort den Lohn ausbezahlt erhalten habe.
*Estqoay bedeutet zwar darwigen (Zach. 11, 12), aber als Aqui-
valent von aqimu auch aussetzen, geloben; und so haben es die
alten Syrae und Latinae wiedergegeben, die fiir das Verstindnis
solcher Ausdriicke stirker zu Rate gezogen werden miissen, als es
gewohnlich geschieht. ’Apydpia (28, 3—9. 27, 12. 15) ist Uber-
setzung von keseph Zach. 11, 12 = dpyupals in der Septuaginta.

§ 72-74. Mt. 26, 17-29.

Am ersten Tage des' Festes der ungesiuerten Brote aber
kamen die Jiinger zu Jesus und sagten: wo sollen wir dir das
Paschamahl zurichten? '"Er sprach: geht in die Stadt zu dem
und dem und sagt: der Meister 1ift dir sagen: meine Zeit ist
nah, bei dir will ich das Pascha halten mit meinen Jiingern.
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1*Und die Jiinger taten, wie Jesus ihnen aufgetragen hatte und
richteten das Pascha zu.

Am Abend aber setzte er sich zu Tisch mit den Zwdlfen.
*'Und als sie aBen, sprach er: Amen ich sage euch, einer von
euch wird mich verraten. ?*Und tief betriibt begannen sie zu
sagen einer nach dem andern: doch nicht ich, Herr? *?Er
antwortete: Der, welcher die Hand mit mir in die Schiissel
getaucht hat, wird mich verraten. **Der Menschensohn geht
zwar dahin, wie von ihm geschrieben steht, doch wehe dem
Mann, durch welchen der Menschensohn verraten wird — es
wire ihm besser, wenn jener Mann nicht geboren wire. **Da
hub der Verriter Judas an und sagte: doch nicht ich, Herr?
Er sprach zu ihm: du sagst es.

*¢Als sie aber aBen, nahm Jesus Brot, sprach den Segen
und brach es und gab es den Jiingern und sagte: Nehmt, eft,
das ist mein Leib. *’Und er nahm den Kelch, sprach den
Dank und gab ihn ihnen und sagte: **Trinkt alle daraus, denn
das ist mein Blut des Bundes, das fiir viele vergossen wird zur
Vergebung der Siinden. *°Ich sage euch, ich werde von nun an
nicht mehr von dem Gewiichs des Weinstocks trinken bis zu dem
Tage, wo ich es neu trinke mit euch im Reiche meines Vaters.

26, 17—19. Mt hat hier seine Vorlage (Mc. 14, 12—16) stark
abgekiirzt, um das Wahrsagerhafte abzustreifen. Es kommt dann
heraus, daB Jesus sich einfach mit einem Jerusalemer verabredet
hat, dessen Name dem Erzihler nicht mehr bekannt ist.

26, 20—25 (Mc. 14, 17—21). Dal Jesus dem Judas auf den
Kopf sagt, er sei der Verriiter, fiigt Mt hinzu. ,Du sagst es®
kommt nur in der Passionsgeschichte vor.

26, 26—29 (Mc. 14, 22—25). In 26, 27 werden ebenso wie
in 26, 1 die Worte des Erzihlers in den Mund Jesu gelegt: trinkt
alle daraus. In 26, 28 setzt Mt fiir Gnép moM@v das gleichbedeu-
tende mept . und fiigt am SchluB zu: zur Vergebung der Siinden.
In 16, 29 sagt er meines Vaters fiir Gottes und liBt auf nive
folgen ped’ OSpdv (vgl. pet’ &pob 26, 38). Es konnte sein, dall er
bei dem Mahl nicht wie Mc (13, 25) einfach an das allgemeine
Mahl des Reiches Gottes denkt, sondern an eine Wiederholung des
speziellen Abendmahls Jesu mit den Jiingern. Jedenfalls verbindet
er die Zwolf (einschlieBlich des Verriters?) im Jenseits enger mit
Jesus, als Mc es tut.
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§ 75-77. Mt. 26, 30-56.

Und nach dem Lobgesang gingen sie hinaus an den Olberg.
# Darauf sprach Jesus zu ihnen: ihr werdet alle an mir zu
Fall kommen in dieser Nacht, denn es steht geschrieben: ich
werde den Hirten schlagen und die Schafe der Heerde werden
sich zerstreuen; *’nach meiner Auferstehung aber werde ich
euch vorausgehn nach Galilda. 2*Petrus antwortete: wenn auch
alle an dir zu Fall kommen, so werde ich doch niemals ab-
fallen. **Jesus sprach zu ihm: Amen ich sage dir, in dieser
Nacht, ehe der Hahn kriht, wirst du mich dreimal verleugnen.
*Petrus sagte: und wenn ich mit dir sterben miillte, werde
ich dich doch nicht verleugnen. Ebenso sagten auch die
anderen Jiinger.

%Darauf kam Jesus mit ihnen zu einem Ort, genannt
Gethsemani. Und er sprach zu seinen Jiingern: setat euch
hier, derweil ich dorthin geh und bete. *’Und er nahm Petrus
und die beiden Sthne des Zebeddus mit und fing an zu
trauern und zu zagen. **Darauf sagte er zu ihnen: meine
Seele ist betriibt zum Sterben, bleibt hier und wacht mit mir.
#¥Und er ging eine kleine Strecke vor und warf sich nieder
auf sein Angesicht, betete und sprach: mein Vater, ist es
moglich, so gehe dieser Kelch an mir voriiber, doch nicht wie
ich will, sondern wie du. *’Und er kam zu den Jiingern und
fand sie schlafen und sprach zu Petrus: also konnt ihr nicht
einen Augenblick mit mir wachen? *‘'wacht und betet, da
ihr nicht in Versuchung kommt; der Geist ist willig, aber das
Fleisch ist schwach. *’Noch einmal wieder ging er weg und
betete und sprach: mein Vater, ist es nicht moglich, da8 er
an mir voriibergehe, ohne daB ich ihn trinke, so geschehe dein
Wille. **Und er kam und fand sie abermals schlafen, denn
ihre Augen waren schwer. *‘Und er lieB sie und ging wieder
weg und betete zum dritten mal die selbigen Worte. **Darauf
kam er zu den Jiingern und sprach zu ihnen: schlaft ihr noch
weiter und ruht? siehe die Stunde hat sich genaht und der
Menschensohn wird in die Hidnde der Siinder iibergeben; *°steht
auf, wir wollen gehn; siehe, der mich verrit, hat sich genaht.

*"Und wie er noch redete, da kam Judas, einer der Zwolfe,
und mit jhm ein groBer Haufe mit Schwertern und Stdcken,
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von den Hohenpriestern und den Altesten des Volks. **Der
Verriter hatte ihnen aber ein Zeichen gegeben und gesagt: wen
ich kiisse, der ists, den greift. *°Und alsbald trat er auf Jesus
zu und sagte: Rabbi! und kiifte ihn. *°Jesus aber sprach zu
ihm: (kii8t du mich,) weswegen du gekommen bist, Freund?
Darauf kamen sie herbei und legten Hand an Jesus und griffen
ihn. *'Da streckte einer von denen, die bei Jesu waren, die
Hand aus, zog sein Schwert und hieb einem Knecht des Hohen-
priesters ein Ohr ab. *?Darauf sprach Jesus zu ihm: steck
dein Schwert ein, denn wer zum Schwert greift, wird durchs
Schwert umkommen; **oder meinst du, dall ich nicht meinen
Vater bitten konnte und er mir sofort mehr als zwolf Legionen
Engel zur Verfiigung stellte? **wie wiirden dann aber die
Schriften erfiillt, da es so kommen muB! **Zur selben Stunde
sprach Jesus zu dem Haufen: seid ihr wie gegen einen Riuber
mit Schwertern und Stécken ausgezogen, mich zu fassen? tiglich
habe ich im Tempel gesessen und gelehrt, und ihr habt mich
nicht gegriffen! *°Das alles aber geschieht, damit die Schriften
der Propheten erfiillt wiirden. Darauf verlieBen ihn alle Jiinger
und flohen.

26, 31. T¥¢ mofuvys fehlt bei Mec. 14,27 und auch Zach. 13, 7.
Sxavdahifesdar ist hier wie Me. 4, 16 s. v. a. dolotacdar (Lc. 8, 13);
schade, daB man nicht iibersetzen darf: abfallen von mir. Jeden-
falls aber gibt &v duof nicht den AnlaB an; der AnlaB ist die Ge-
fahr (die Fitna, wie die Araber sagen wiirden), nicht Jesus.

26, 34. Vgl. zu 26, 75.

26, 36. Gethsemani ist nicht aramiisch, sondern hebriisch;
das n entspricht auch in dem ovBa der markosischen Taufformel
bei Irendus einem Scheva. Dafl bei einem Ortsnamen die alte
hebraische Aussprache sich erhalten hat, fillt nicht auf. In der
Syra S. und C. heiBt es aber Guschmane oder Gischmane und
in der Syropalistina Gismanin, #hnlich wie in D Mec. 6, 4
Bessaidan fiir Bethsaidan. Diese Orthographie diirfte die echte
sein, sie ist volkstiimlich und phonetisch, die andere korrekt und
etymologisch. — In bezug auf die ganze Szene liBt sich die Be-
merkung nicht unterdriicken, daB die vollkommene Ahnungslosig-
keit der Jiinger zu 26, 47ss. nicht stimmt, wo sie vielmehr einiger-
maflen préparirt erscheinen und der Verhaftung Widerstand ent-
gegensetzen.
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26, 39. Die Oratio obliqua Mec. 14, 35 ist weggelassen und
nur die Oratio recta Mc. 14, 36 beibehalten; sie wird in 26, 42
vollstindig wiederholt, gegen Mc. 14, 39. Vgl. zu Me. 14, 35. 36.

26, 44. 45. Der letzte Satz von Me. 14, 40 und dwéye: 14, 41
fehlen.

26, 47. 48. Zu &yhos Mc. 14, 43 ist mokhds hinzugesetzt und
der letzte Imperativ in Mc. 14, 44 weggelassen.

26, 50. Anders wie in Mc. 14, 46 redet Jesus den Verriter
an: kit du mich zu dem Zweck, zu dem du, wie man sieht, ge-
kommen bist? KiiBBt du mich braucht mcht gesagt zu werden
weil das Kiissen im Moment auf der Szene agirt wird.

26, 52—bH4 ist ein Zusatz, der das selbe Motiv wie Lc. 22,51,
aber einen ganz anderen Inhalt hat. Es schien undenkbar, daB
Jesus sich die Gegenwehr sollte gefallen lassen haben; trotz
Le. 22, 38. Bemerkenswert ist die Parataxe in 26, 53, vgl. 18, 21.

26,55. Zu in jener Stunde (= in dem selben Augen-
blick) s. 8, 13.

§ 78-81. Mt. 26, 57-75.

Sie aber griffen Jesus und fiihrten ihu ab zu dem Hohen-
priester Kaiaphas, wo die Schriftgelehrten und Altesten sich
versammelt hatten. **Und Petrus folgte ihm von weitem bis
in den Hof des Hohenpriesters und ging sitzen bei den Dienern,
zu sehen, wie es ausliefe.

**Die Hohenpriester aber und der ganze Rat suchten
falsches Zeugnis gegen Jesus, daf} sie ihn t6ten konnten, *°und
fanden keins, so viele falsche Ankliger auch herkamen. 'Zu-
letzt kamen zwei und sagten: dieser hat gesagt: ich kann den
Tempel Gottes zerstoren und binnen drei Tagen wieder auf-
bauen. °®Und der Hohepriester stand auf und fragte ihn:
antwortest du nichts auf das, was diese wider dich vorbringen?
**Jesus aber schwieg. Und der Hohepriester sagte zu ihm:
ich beschwore dich bei dem lebendigen Gott, daB du uns
sagest, ob du der Christus bist, der Sohn Gottes. ©Jesus
sprach zu ihm: du sagst es; doch sage ich euch, demniichst
werdet ihr den Menschensohn sitzen sehen zur Rechten der
Kraft und kommen auf den Wolken des Himmels. °*Darauf
zerril} der Hohepriester seine Kleider und sagte: er hat gelistert,
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was brauchen wir noch Zeugen! siehe nun habt ihr die Liste-
rung gehort, **was ist eure Meinung? Sie antwortet: er ist
des Todes schuldig.

’Darauf spien sie ihm ins Gesicht und schlugen ihn mit
Fiusten, andere mit Stocken, °°und sagten: weissage uns,
Christus, wer ist es, der dich schlug!

**Petrus aber saf} drauflen im Hof, und eine Magd kam
auf ihn zu und sagte: du warst auch bei Jesus dem Galilder.
"Und er leugnete angesichts aller und sagte: ich weill nicht,
was du sagst. "*Wie er aber zu der Torhalle hinausging, sah
ihn eine andere und sagte zu den Leuten dort: dieser war bei
Jesus dem Nazorder. "*Und er leugnete abermals und schwur:
ich kenne den Menschen nicht. ’*Nach einer kleinen Weile
kamen die Umstehenden herzu und sagten zu Petrus: du bist

- wirklich auch einer von ihnen, denn auch deine Sprache ver-
rit dich. "‘Darauf begann er zu fluchen und zu schworen:
ich kenne den Menschen nicht. Und alsbald krihte ein Hahn,
"und Petrus erinnerte sich des Wortes Jesu, wie er zu ihm
sagte: ehe der Hahn kriht, wirst du mich dreimal verleugnen.
Und er ging hinaus und weinte bitterlich.

26, 58. Es ist moglich, daB Mt unter adA¥j nicht den Hof,
sondern das Haus (26, 3) versteht und daB er darum £ws s
adrFs sagt fiir gws els tiy adhfy (Me. 14,54). Am SchluB setzt er
»um zu sehen wie es ausliefe an die Stelle von ,um sich zu
wirmen“; auch in 26, 69 1iBt er deppawdpevov (Mc. 14, 67) aus,
es ist zu menschlich.

26, 59—61. Da Mt das Synedrium von vornherein nicht nach
Zeugen, sondern nach Liigenzeugen suchen 1Bt und iiberhaupt
nur von Liigenzeugen redet, so fallen auch die 840 von selbst in
diese Kategorie. Trotzdem verdient es Beachtung, daf er ihre
Aussage nicht mit &evdopaptipoov (Mc. 14, 57) einfiihrt, sondern
einfach mit elmov, und namentlich, daB er die Angabe Mec. 14, 59
nicht hat: auch ihr Zeugnis stimmte nicht. Er wird darin das Ur-
spriingliche erhalten haben. Die inkriminirte AuBerung Jesu lautet
Mt. 26, 61 anders wie Mc. 14, 58; vgl. Mc. 15, 30 und Joa. 2, 19.

26, 63. Bei Mt heilt es der Sohn Gottes, bei Mc der Sohn
des Hochgelobten: man sollte das Umgekehrte erwarten.

26, 64. TI\jv scheint nicht mehr zu bedeuten als ceterum;
dw dptt ist wahrscheinlich nach 23, 39 (26, 29) zu verstehn, so daB
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eigentlich hitte gesagt werden miissen: ihr werdet mich von jetzt an
nur noch als offenbaren Messias sehen. Beides fehlt bei My. 14, 62.

26, 67. 68. Mt hat darin vermutlich das Urspriingliche er-
halten, daB bei ihm nur die Synedristen Subjekt sind. Bei Mc
(14, 65) kommen die Diener hinzu, hinken aber nach; bei Lc
(22, 63) sind die Synedristen von den Dienern véllig verdringt.
Mit Le (22, 64) gemein hat Mt die Erginzung zu wpogirevcov:
wer ist es, der dich schlug? Dann wire aber die Verhiillung des
Angesichts unentbehrlich. Sie fehlt jedoch bei Mt und zwar mit
Recht, vgl. zu Me. 14, 65.

26, 69. Mt sagt hier ,Jesus der Galilier“ dagegen in
26, 71 ,Jesus der Nazorier®. Zwischen den beiden Gentilicien
ist in der Tat nur ein geringer Unterschied, wenn Halevy recht
hat, daB Nazarener oder Nazoriier gar nicht von der Stadt Nazareth,
sondern von dem Lande Nesar (woher Gen — nesar) abgeleitet ist.
Die Verwirrung zwischen Nesar und Nazareth zeigt sich auch in
Gennesaret (fiir: Gennesar). Der Unterschied zwischen z und s
hat nichts zu bedeuten, da beides semitischem ¥ entspricht. Daf}
Jesus selber aus Nazareth war, kann zwar nicht bezweifelt werden;
daB aber nach ihm auch seine Jiinger als Leute von Nazareth be-
zeichnet sein sollten, ist etwas unwahrscheinlich, zumal sie in der
Apostelgeschichte (auBer 24, 5) auf griechisch Galilier heiBen, wie
Jesus auch selbst hier bei Mt und in der angeblichen AuBerung
des Kaisers Julian. Der uns so geldufige Ausdruck Jesus von
Nazareth findet sich nur Mt. 21, 11. Joa. 1,46. Act. 10,38. — Fir
xdtw &v tf adkfj (Mc. 14, 66) sagt Mt &w &v . d.

26, 71. Bei Mc ist es die selbe Magd, bei Mt eine aundere.
Statt &w el t mpoadhov bei Mc (14, 68) heillt es hier eic tdv
moldva, vgl. 2. Mace. 3, 19. Vielleicht ist der Sinn: wie er zum
Tor hinaus gehn wollte; vgl. zu 15, 17.

26, 13. ,Die Anwesenden kamen hinzu“ lift sich zwar ver-
stehn, ist aber doch etwas ungeschickt, da schon 26, T0 gesagt ist:
angesichts aller.

26, 74. 75. ,Er begann zu schwéren paBt bei Mc besser
als bei Mt, der schon 26, 72 von Schwur geredet hat. Mt liBt
ebenso wie Lc den Hahn nur einmal krihen, sowol in der Er-
zihlung als in der Weissagung Jesu. Statt ,er ward aufmerksam
und weinte“ (Mc. 14, 42) sagt er: er ging hinaus und weinte
bitterlich. Auch hier trifft er in einer an sich sehr begreiflichen
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Abweichung von Mc auffallend wortlich mit Lec iiberein. Folgt
Mt dem Lc oder Le dem Mt? wahrscheinlich beide gemeinsam
einer jiingeren Variation der Marcus-erzihlung, die in einer der
mancherlei von Le¢ (1, 1) und zweifellos anch von Mt benutzten
evangelischen Schriften vorlag; denn diese waren gewil nicht un-
abhingig von Mec.

§ 82. 83. Mt. 27, 1-26.

Morgens friith aber fallten alle die Hohenpriester und die
Altesten des Volks BeschluB wider Jesus, ihn zu toten. *Und
sie fithrten ihn gebunden ab und iibergaben ihn dem Land-
pfleger Pilatus.

*Da aber Judas, der ihn verraten hatte, sah, daB er ver-
urteilt war, ward er anderes Sinnes und brachte die dreiBig
Silberlinge den Hohenpriestern und Altesten zuriick und sagte:
‘ich habe Unrecht getan, unschuldiges Blut zu verraten. Sie
sagten: was geht uns das an, das ist deine Sache! *Da warf
er das Geld in das Tempelhaus und entfernte sich und ging
und erhenkte sich. °Die Hohenpriester aber nahmen das Geld
und sagten: es darf nicht in den Tempelschatz geworfen werden,
denn es ist Blutgeld. “Sie faBten aber Beschlu und kauften
davon den Topferacker zum Begribnis fiir die Fremden; darum
hei3t der Acker Blutacker bis heute. °Da ging in Erfiillung,
was durch den Propheten Jeremias gesagt ist: und ich emp-
fing die dreiBlig Silberlinge, den Preis des Geschitzten, den
man abschitzte, von den Kindern Israel, und gab sie fiir den
Topferacker, wie mir der Herr befohlen hatte.

11Jesus aber wurde vor den Landpfleger gestellt, und der
Landpfleger fragte ihn: bist du der Konig der Juden? 'Jesus
sprach: du sagst es. Und auf die Anklagen der Hohenpriester
und Altesten antwortete er nichts. '*Darauf sagte Pilatus zu
ihm: horest du nicht, was sie alles gegen dich vorbringen?
Und er antwortete ihm auch nicht ein Wort, so daB der
Landpfleger sich sehr wunderte.

"*Auf das Fest aber pflegte der Landpfleger dem Volke
einen Gefangenen freizugeben, welchen sie wollten. '*Man
hatte aber damals einen beriichtigten Gefangenen, der hieB
Barabbas. '"Wie sie nun zu hauf gekommen waren, fragte
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Pilatus sie: wen soll ich euch freigeben, Barabbas oder Jesus,
den angeblichen Christus? '*Er wulte ndmlich, daB sie ihn
aus Neid iiberantwortet hatten. *°Und wihrend er anf dem
Richterstuhl saB3, lieB sein Weib ihm sagen: hab nichts zu
tun mit jenem Gerechten, denn ich habe heute im Traum
seinetwegen viel ausgestanden. *°Aber die Hohenpriester und
die Altesten iiberredeten das Volk, sie sollten sich Barabbas
ausbitten und Jesus verderben. ?'Pilatus nun hub an und
sagte zu ihnen: welchen von den beiden soll ich euch freigeben?
Sie sagten: Barabbas! *?Pilatus sagte: was soll ich denn mit
Jesus tun, dem angeblichen Christus? Sie sagten alle: ans
Kreuz mit ihm! **Er sagte: was hat er denn Bdses getan?
Sie schrien nur noch lauter: ans Kreuz mit ihm! **Da aber
Pilatus sah, daB er nichts ausrichtete, sondern der Lirm nur
noch grofer wurde, nahm er Wasser und wusch sich die Hinde
vor dem Volk und sagte: ich bin unschuldig an diesem Blut,
es ist eure Sache. *Und das Volk antwortete und sprach:
sein Blut liege auf uns und unseren Kindern! ?*®Darauf gab
er ihnen Barabbas frei, Jesus aber lieB er geiBleln und iiber-
gab ihn zur Kreuzigung.
27, 1. 2. ‘Hyepdwv heiBit der romische Prokurator nur bei Mt
und in der Apostelgeschlchte
21, 3—10 ist eine Legende, welche auch der Apostelgeschichte
bekannt ist. Auf aramiische Vorlage fithrt nicht bloB ayshdzpxy
in der Apg., sondern auch xopBavés bei Mt; letzterer Ausdruck
findet sich nicht bei den Rabbinen, wol aber bei Joseph. Bell. 2, 175
als der zu seiner Zeit landesiibliche Name fiir das, was Mc (12,41)
yalorpuhdxtov nennt. DaB es bei Jerusalem einen Begribnisplatz
fir Fremde gegeben hat, welcher Blutacker hiel, liBt sich nicht
bezweifeln. Aber die hier vorgetragene Geschichte, wie dieser
Platz zu seinem Namen gekommen sei, wird dadurch nicht histo-
risch. Sie ist entsponnen aus der am SchluBl als Wort Jeremias
zitirten Weissagung im Buch Zacharias (11, 13): ,wirf ihn in den
Schatz, den teuren Preis, den du ihnen wert bist! und ich nabhm
die dreiBig Silberlinge und warf sie in das Haus des Herrn, in den
Schatz.“ Eine Variante fiir in den Schatz ist zu dem Tépfer;
das K’tib liest ogar (Schatz), das K’ri aber joger (Tépfer, Bildner;
daher statuarius bei Hieronymus und ywveutdptov in der Septua-
ginta). Dieses Schwanken spiegelt sich ab in unserer Perikope
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und ist fir die Erzihlung verwertet. Die Hohenpriester iiberlegen,
ob sie die dreiBig Silberlinge, den teuren Preis des guten Hirten,
in den Schatz werfen sollen, entscheiden sich aber (nach dem K'ri,
gegen das K’tib) dafiir, sie fiir den Acker des Topfers zu geben,
wie der Blutacker vordem geheillen haben soll. Das Werfen des
Geldes in das Haus des Herrn findet auch noch Verwendung;
es geschieht nur nicht durch die Hohenpriester, sondern durch
Judas (27, 5). Merkwiirdig, wie hier die Kenntnis nicht bloB der
Bibel selber, sondern auch ihrer Interpretation und Textkritik
historisch fruchtbar gemacht wird. Woher das sowol von der
Masora als von der Septuaginta stark abweichende Citat bei Mt
stammt, laBt sich nicht sagen; der Acker des Tépfers (fiir den
Topfer) kommt wol auf seine eigene Rechnung. Nach dem Sinai-
ticus und den Syrae ist £wxa zu lesen und ZAaBov als erste Per-
son aufzufassen; drd vi@v I. gehort bei Mt zu &\afov und scheint
die Lesung méhem statt lahem vorauszusetzen.

27, 11. Die ersten Worten werden hinzugefiigt, um die unter-
brochene Verbindung mit 27, 2 herzustellen. Fiir die bei Mc ge-
wohnlich allein genannten Hohenpriester setzt Mt meist die
Hohenpriester und Altesten; ein sachlicher Unterschied ist
das nicht.

21, 15—26 ist weitliufiger als Mec. 15, 6—15 und inhaltlich
vermehrt durch 27, 19. 24. 25. Mt unterstreicht die Alternative
Barabbas oder Jesus (Syra S.: Jesus Barabbas oder Jesus Christus)
durch Wiederholung, wobei man freilich an der zweiten Stelle (27, 21)
ein mdhwv vermiBt. Die Juden, Obrigkeit und Volk, haben die
ganze Schuld und iibernehmen sie auck ausdriicklich, um Pilatus
zu entlasten. Im Widerstand gegen sie von seiner Frau bestirkt,
kann er doch gegen ihr Geschrei nicht aufkommen und salvirt
nur seine Seele. Er wird schon bei Mc milde beurteilt und von
den Spiteren noch mehr rein gewaschen. — "Erewsav (27, 20) hilt
den Vergleich mit dvésesav (Mc. 15, 11) nicht aus.

§ 84-87. Mt. 27, 27-54.

Darauf nahmen die Kriegsknechte des Landpflegers Jesus
mit in das Praetorium und brachten die ganze Rotte iiber ihn,
und sie zogen ihm einen roten Mantel an **und flochten eine
Krone aus Dornen und setzten sie ihm auf das Haupt und
Wellhausen, Evang. Matthaei. v 10
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gaben ihm ein Rohr in die Rechte, und fielen vor ihm aufs
Knie und verspotteten ihn und sagten: sei gegriilt, Konig der
Juden! *’und spien ihn an und nahmen das Rohr und schlugen
ihn auf das Haupt. *'Und als sie ihren Spott mit ihm ge-
trieben hatten, zogen sie ihm den Mantel aus und seine
eigenen Kleider wieder an, und fiihrten ihn ab zur Kreuzigung.

**Wie sie aber hinauszogen, fanden sie einen Mann von
Cyrene namens Simon, den preBten sie, daBl er das Kreuz
triige. **Und als sie an den Ort kamen, der Golgatha genannt
wird, das ist Schidelort, **gaben sie ihm Wein mit Galle ge-
mischt zu trinken, und als er gekostet hatte, wollte er nicht
trinken. **Und nachdem sie ihn gekreuzigt hatten, verteilten
sie seine Kleider durch das Los. **Und sie saBen und hielten

. dort bei ihm Wache. *'Und ihm zu Hiupten hefteten sie
schriftlich die Angabe seiner Schuld an: Dies ist Jesus Konig
der Juden.

3 Darauf wurden mit ihm zwei Riuber gekreuzigt, einer
rechts und einer links. *°Die Voriibergehenden aber listerten
ihn, schiittelten den Kopf und sagten: *°o du, der den Tempel
zerstort und in drei Tagen wieder aufbaut, rette dich selber;
wenn du der Sohn Gottes bist, so steig herab vom Kreuz.
“'Desgleichen fithrten auch die Hohenpriester nebst den Schrift-
gelehrten und Altesten spottische Reden: *’andere hat er ge-
rettet, sich selber kann er nicht retten; Konig von Israel, der
er ist, komme er jetzt herab vom Kreuz, daB wir an ihn
glauben! **er hat auf Gott vertraut, der rette ihn nun, wenn
er will; denn er hat gesagt: ich bin Gottes Sohn. **Des-
gleichen schmihten ihn auch die Riduber, die mit ihm ge-
kreuzigt waren.

**Mit der sechsten Stunde aber kam eine Finsternis iiber
das ganze Land bis zu der neunten Stunde. **Und um die
neunte Stunde schrie Jesus laut auf: Eli Eli lema sabachthani!
das ist: mein Gott, mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen! *‘"Da das etliche, die dabei standen, horten, sagten
sie: der ruft Elias. *®*Und alsbald lief einer von ihnen, nahm
einen Schwamm und fiillte ihn mit Essig und steckte ihn auf
ein Rohr und gab ihm zu trinken. *°Die anderen aber sagten:
halt, laBt uns sehen, ob Elias kommt, ihn zu retten! *°Jesus
aber tat nochmals einen lauten Schrei und gab seinen Geist
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auf. *'Und siehe, der Vorhang des Tempels ril} entzwei von
oben bis unten, und die Erde bebte und die Felsen barsten,
und die Gridber taten sich auf und viele Leiber der ent-
schlafenen Heiligen standen auf **und gingen aus den Gribern
hervor, nach seiner Auferstehung, und kamen in die heilige
Stadt und erschienen vielen. *‘Da aber der Hauptmann und
seine Leute, die bei Jesu Wache hielten, das Erdbeben und
die Vorginge sahen, fiirchteten sie sich sehr und sagten : dieser
ist wahrlich Gottes Sohn gewesen.

27, 27—31. Die Tautologie &v3icavtes mepiédnxav (27, 28),
welche die Syra S. zu beseitigen sucht, liegt auch bei Mc (15, 17)
vor. Der Ornat wird vervollstindigt durch das Rohr als Szepter
(27, 29), und die Adoration sduberlicher von der Mishandlung ge-
trennt als bei Mc.

27, 32—37. Die nidheren Angaben des Mc (15, 21) iiber
Simon fehlen bei Mt, ebenso die Zeitangabe der Kreuzigung Me.
15, 25. Fir Wein mit Myrrhe (Mec. 15, 23) heillt es bei Mt
(27, 34) Wein mit Galle, wozu Ps. 69, 22 (Sept.) AnlaB geben
konnte, aber auch die Ahnlichkeit der Ausdriicke fiir Myrrhe und
Galle im Aramiischen und Hebrdischen. In 27, 35 befremdet es,
daB Mt sich versagt hinzuzufiigen: damit die Schrift Ps. 22, 19
erfiillt wiirde — wihrend es sich begreifen 148t, daB er es in 27, 46
unterldBt. Die Inschrift (27, 37) lautet in der Syra S. nur: Jesus
der Konig der Juden.

27,38—44. Das tite am Anfang von 27, 38 erweckt den
Schein, als ob das hier Erzihlte erst nach 27, 36 geschehen sei,
withrend doch die Kriegsknechte zum Sitzen und Warten erst Zeit
hatten, nachdem sie nicht blol Jesus, sondern auch die beiden
Rauber gekreuzigt hatten; bei Mc fehlt natiirlich tdre, aber auch
der ganze Vers 27, 36, und dann ist alles in Ordoung. Bei Mc
fehlen ferner die Worte & vids el b $e0d in 27, 41 und der ganze
Vers 27, 43; nur Mt kommt hier zuriick auf das Bekenntnis Jesu
vor dem Hohenpriester (26, 63.64) — vgl. zu Mec. 14, 63. 64.
To adtd ebenso in D 18, 9.

27, 45—b3. Der Sinaiticus weist in Mt. 27, 40 und die Syra S.
in Mec. 15, 33 das =dcav oder &\7v nicht auf, man braucht indessen
tyv ¥%v nicht von der Erde zu verstehn. Von richtigem Gefiihl
geleitet 1aBt Mt (27, 49) die Worte lat sehn ob usw. nicht von
dem romischen Soldaten sprechen, der Jesus getrinkt hat, sondern

: 10*
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von anderen Leuten (s. zu Mc. 15, 36); dpes im Singular macht
keinen Unterschied gegen dgete im Plural bei Mc. — Zu dem Zer-
- reilen des Tempelvorhanges kommen bei Mt (27, 50—53) andere
und viel groBere Wunder hinzu. Die Toten leben auf und gehn
in die heilige Stadt, werden freilich nicht von jedermann gesehen,
sondern erscheinen nur einer Auswahl, ebenso wie Jesus selber.
Das widerspricht aber dem allgemeinen Glauben, daB Jesus der
Erstling der Auferstandenen sei. Daher wird hinzugefiigt nach
seiner Auferstehung (27,53) — offenbar gegen die Meinung,
denn das Aufleben der Heiligen soll zeitlich zusammenfallen mit
dem Zerreien des Vorhanges und dem Erdbeben. Der Zusatz ist
Korrektur und iibt an dem vorher Berichteten in Wahrheit eine
vernichtende Kritik, freilich von durchaus gliubigem, christlichem
Standpunkte aus. — Nach 27, 54 tun auch die Kriegsknechte die
AuBerung, die Mc (15, 39) allein dem Hauptmann in den Mund
legt; ob 9eod vide indeterminirt ist, 1iBt sich nach  dem zu 4, 6
Gesagten bezweifeln. Den Sinn von oftws (Me. 15, 39) hat Mt
richtig verstanden und ausgelegt.

§ 88-90. Mt. 27, 55-28, 10.

Es waren aber daselbst viele Weiber und schauten von
ferne zu, die Jesu von Galilia gefolgt waren, ihn zu bedienen,
¢darunter Maria Magdalena und Maria die Tochter des kleinen
Jakobus und Mutter des Joseph, und die Mutter der Sohne
des Zebedius.

?Am Abend aber kam ein reicher Mann von Arimathia,
namens Joseph, der auch ein Jiinger Jesu geworden war; **der
ging zu Pilatus und erbat sich die Leiche Jesu. Darauf lie
Pilatus sie ihm geben. *°Und Joseph nahm die Leiche und
wickelte sie in reine Leinewand, °°und setzte sie bei in seinem
neuen Grabe, das er in den Fels hatte hauen lassen, und
wilzte einen groBen Stein vor die Tiir des Grabes und ging.
®Maria Magdalena aber und die andere Maria waren dort und
salen gegeniiber dem Grabe.

“Am anderen Tage aber, dem auf den Freitag folgenden,
kamen die Hohenpriester und die Pharisier mit einander zu
Pilatus ®*und sagten: Herr, wir erinnern uns, da jener Be-
triiger gesagt hat, als er noch lebte: nach drei Tagen ersteh
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ich; ®laB also das Grab bis zum dritten Tag sicher bewachen,
sonst konnten die Jiinger kommen und ihn stehlen und dem
Volke sagen: er ist erstanden von den Toten, und der letzte
Betrug wiirde schlimmer als der erste. ®*Pilatus sagte: ihr
sollt eine Wache haben, geht hin und schafft Sicherheit, so
gut ihr konnt. ®*Da gingen sie hin und sicherten das Grab,
indem sie den Stein versiegelten und dazu eine Wache aus- -
stellten.

28, 1. Nach dem Sabbat aber, in der Dimmerung auf
den Sonntag, kamen Maria Magdalena und die andere Maria,
das Grab zu besuchen. ?Und sieche da entstand ein groles
Erdbeben, denn ein Engel des Herrn kam vom Himmel her-
nieder und wilzte den Stein ab und setzte sich darauf; *sein
Aussehen war wie das des Blitzes und sein Gewand weill wie
Schnee. *Und aus Furcht vor ihm erbebten die Wichter und
wurden wie tot. °Der Engel aber hub an und sprach zu den
Weibern: Fiirchtet euch nicht! Ich weill, ihr sucht Jesus, den
Gekreuzigten. °Er ist nicht hier, er ist auferstanden, wie er
gesagt hat; kommt, seht die Stitte, wo er gelegen hat. "Und
geht schnell hin und sagt zu seinen Jiingern: er ist erstanden
von den Toten und geht euch voraus nach Galilda, dort werdet
ihr ihn sehen. Siehe, ich habe es euch gesagt. °Und sie
gingen schnell aus dem Grabe heraus mit Furcht und groBer
Freude und liefen, es den Jiingern zu verkiinden. °Und siehe
da begegnete ihnen Jesus und sprach: seid gegriillt! sie aber
traten herzu und erfallten seine Fiile und warfen sich vor ihm
nieder. '°Darauf sprach Jesus zu ihnen: geht, verkiindet
meinen Briidern, daf} sie nach Galilia gehn sollen; dort wer-
den sie mich sehen.

27, 55. 56. Mt verwischt den Unterschied, den Mc (14, 51)
macht, zwischen den paar Frauen, die schon in Galilia im Ge-
folge Jesu waren, und den vielen, die mit ihm zusammen den
Weg nach Jerusalem machten. Fiir Salome setzt er die Mutter
der Sohne Zebeddi ein, im Zusammenhange mit 20, 20. Auch
28, 1 fehlt Salome, dort ohne Zweifel mit Recht.

27, 57—61. Bei Mt (27, 57) fehlen die Worte: es war nim-
lich Freitag, der Tag vor dem Sabbat (Mc. 15, 42). Die Angabe,
die einzige fiir den Tag der Kreuzigung, erscheint bei Mc allerdings
in einem parenthetischen Nachtrage; aber nach 27, 62 hat Mt sie
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doch gekannt, ebenso wie Lc und Joa. ’Epadqrevto verdeutlicht
in richtiger Weise den unbestimmten Ausdruck bei Mc (15, 43);
zum Dativ t¢ ’Inood s. die Note zu 6, 1. Die Verwandlung des
Ratsherrn in einen reichen Mann erklirt sich aus der selben Ab-
sicht wie der Zusatz des Lc (23, 51), dal sich Joseph an der Ver-
urteilung Jesu durch den hohen Rat nicht beteiligt habe. In
27,58 wird die Vorlage verkiirzt zusammengezogen, wodurch ge-
wisse Schwierigkeiten wegfallen; s. zu Me. 15, 44—46. Das Grab
ist neu (27, 60), die Frauen bleiben dort sitzen (27, 61); anders
wie bei Mc. Zum Stein vgl. ZDMG 1872 p. 800.

21,62—66 ist ein Einsatz des Mt, dessen Konsequenzen in
28, 4. 11—15 sich zeigen. Es wird angenommen, daB mit der
Auferstehung auch der Leib Jesu aus dem Grabe verschwunden sei,
und es soll unmoglich gemacht werden, dies auf natiirliche Weise
zu erkldren. Die Juden zeigen eine merkwiirdige Voraussicht (,bis
zum dritten Tage“) und Pilatus ein merkwiirdiges Zutrauen zu
ihrer Voraussicht. Eine genaue Ortsangabe des Grabes fehlt auch
bei Mt. Kovstwdia (27, 65. 28, 11) zeigt, daB solche lateinische
Worter nicht nur dem Mec eigentiimlich sind; ebenso Aepdves
(26, 53).

28, 1 entspricht sachlich dem Verse Mec. 16, 2; die sehr auf-
fallende Absicht, die Leiche im Grabe noch zu salben, fehlt bei
Mt und Le. Aber 4¢¢ tdv caPfdrwv (Blass § 35, 4) scheint zum
zeigen, dal Mt den Vers Mc. 16, 1 doch kannte. Auch dzwpFoa
tov tdpov ist ein Nachhall aus Mec. 15, 47; denn nach Mt. 27, 61
ist es unverstindlich, daf} die Frauen sich das Grab noch erst be-
sehen wollen.

28, 2. 3 ist verindert aus Mc. 16, 3—5. Die bei Mc schon
vergangene Auferstehung erfolgt bei Mt erst in diesem Moment,
wird jedoch auch bei ihm blo8 durch das Symptom kenntlich ge-
macht, daB der Stein abgewilzt wird. Nur geschieht dies nicht,
wie bei Mc, durch das Durchbrechen Jesu selber, sondern ein
Engel wilzt ihm den Stein aus dem Wege.

28, 4. Die Wachter erschrecken, jedoch nicht iiber das Erd-
beben, sondern iiber den Anblick des Engels. Das ist eine Nach-
wirkung von Mc. 16, 5, wo die Frauen erschrecken, denen allein
der Engel erscheint.

28, 5>—T wesentlich wie Mc. 16, 6. 7. Petrus wird nicht be-
sonders genannt — was doch seine guten Griinde hat (1. Cor.
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15, 5). ,Ich (der Engel) habe es euch gesagt“ (28, 7) ist keine Ver-
besserung fiir: er (Jesus) hat es euch gesagt (Mc. 16, 7).

28, 8 wie Mc. 16, 8, indessen mit Verinderungen. Statt xat
o0dtv elmov bei Mc heillt es bei Mt im Gegenteil: dnayyeilat tois
padytaic adrod, was freilich zu dem Vorhergehenden besser palt.

28, 9. 10 fehlt bei Mc. DaBl Jesus den Weibern in Jerusalem
erscheint, greift dem vor, dal er den Jiingern in Galilia erscheinen
will. Indessen erscheint er nur, um die Bestellung an die Jiinger,
die schon der Engel den Weibern aufgetragen hat, zu wiederholen.
Die schimpfliche Flught der Jiinger nach Galilia wird hier durch
einen ausdriicklichen Befehl Jesu gerechtfertigt. — Trotz diesem
Nachtrage schlieBt Mt den Auferstehungsbericht genau
an dem selben Punkte wie Mc; hinter Mec. 16, 8 hat er
nichts mehr gelesen.

Mt. 28, 11-20.

Wie sie gingen, kamen einige von der Wache in die
Stadt und meldeten den Hohenpriestern alles, was geschehen
war.” *Und sie kamen zusammen mit den Altesten und faften
BeschluB und gaben den Kriegsleuten reichlich Geld und
sprachen: '’sagt: seine Jiinger sind des Nachts gekommen und
haben ihn gestohlen, wihrend wir schliefen, '*und wenn es
dem Landpfleger zu Ohren kommt, so wollen wir ihn be-
ruhigen, so dafl ihr auBer Sorge sein kénnt.  '*Sie aber nah-
men das Geld und taten, wie sie angewiesen waren, und
dieses Gerede verbreitete sich bei den Juden bis heute.

'*Die elf Jiinger aber gingen nach Galilia, auf den Berg,
wohin Jesus sie beschieden hatte. '"Und sie sahen ihn und
warfen sich vor ihm nieder, andere aber zweifelten. '*Und
Jesus trat heran und redete zu ihnen also: Mir ist alle Ge-
walt gegeben im Himmel und auf Erden. '*Geht also und
bekehrt alle Vélker und tauft sie im Namen des Vaters und
des Sohnes und des heiligen Geistes *und lehrt sie alles halten,
was ich euch befohlen habe. Und siehe, ich bin bei euch alle
Tage bis an das Ende der Welt.

In 28, 11—15 verraten sich sonderbare Begriffe von rémischen
Soldaten und von einem rémischen Prokurator. DaB Jesus die
Jiinger auf einen Berg beschieden hatte (28, 16), ist ganz neu; es
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besteht kein Zusammenhang von 28, 16ss. mit dem Vorhergehenden.
Der Berg ist wol der Verklirungsberg (17, 1). MaBytedew (28, 19)
heilt zum Christentum bekehren, Jiinger ist s. v. a. Christ. Der
Taufbefehl und die Dreieinigkeit erscheint im Neuen Testament nur
an dieser Stelle. Indessen hat Conybeare (ZNTW 1901 p. 275ss.)
nachgewiesen, dal Eusebius in seinen vornicinischen Schriften den
Wortlaut unserer Stelle immer nur so anfiihrt: mopevBévtes pady-
tedsare mdvia ta Edvy &v 1@ dvépati pov, diddoxovres adrods Typelv
ndvta 8oa &vetethdpyy Opiv — ohne Taufbefehl und ohne trinita-
rische Formel; vgl. Usener im Rhein. Mus. 1902 p. 39ss. Dadurch
wiirden die Merkmale einer sehr spiten Entstehungszeit von Mt.
28, 16—20 eingeschrinkt. In 28, 20 ist von der Predigt des Evan-
geliums, welches den gekreuzigten und auferstandenen Christus zum
Inhalt hat, keine Rede, sondern nur von Geboten Jesu. Die Hoff-
nung der Parusie tritt zuriick hinter der bestindigen Anwesenheit
Jesu bei den Seinen schon in der Gegenwart (18, 20).
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