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Vorwort.

Die vorliegende Schrift ist nicht blos fiir die héchsten Bildungs-
schichten, sondern fiir Jedermann bestimmt, der dem Durch-
einandertreiben heutiger Meinungen und Meinungslosigkeiten einen
festen Anhalt vorzuziehen gewillt ist. Steht ihm auch weniger
landlaufige Bildung zur Verfligung, so wird er sich dennoch von
dem Gehalt des Buchs Vielerlei aneignen und sich von der Un-
sicherheit freimachen kénnen, mit deren Element er sich heute
Allerorten umspiilt findet. Auch wiirde dies Buch seinen Beruf
schlecht erfiillen, wenn es blos dazu da wire, auf die zu wirken,
welche es lesen. Die Leser der verschiedensten Stinde und
Schichten sollen vielmehr daraus die Veranlassung nehmen, die
Gedanken selbstindig weiterzutragen und den gemeinverstdnd-
lichsten Theil davon auch an Solche zu bringen, welche zu der
Schrift selbst nicht gelangen.

Das Ziel der Gedanken und Antriebe, welche in diesem Buch
niedergelegt sind, reicht weit iber die Schranken hinaus, in denen
sich alle Religion bewegt hat. Es gilt einer Geisteshaltung und
Geistesfithrung, die nicht erst von einer bessern Gesellschaft und
einer bessern Politik abhingt, sondern umgekehrt die bessere
gesellschaftliche und politische Organisation erst moglich macht.
In Riicksicht auf das Wegschaffen richtet es sich beziiglich des
hier entscheidenden Europa auf die Religionen, die vom Juden-
thum abstammen, als auf Racenrehglonen die dem angestammten
und edleren Naturell moderner Vélker fremd’sind. Riicksichtlich
des Schaffens nimmt es seine Ansatzpunkt’e im Verstand und
Gemiith neuerer Vélker, insbesondere _auch germanischer und
nordischer. Es will keine gestiftete Religion, im Sinne der aus.
schliesslichen Stiftung durch die Willkiir eines Einzelnen, eine
Stiftung etwa, wie sie bei den Hebrdern im Mosaismus und
Christenthum, bei andern Semiten im Muhamedanismus und wie
sie iiberhaupt bei unfreien asiatischen Volkern, nicht aber bei
Griechen und Romern und als eigne nationale Schépfung auch
nie bei neuern Vélkern, vorhanden gewesen ist. Es hebt den
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echten und bessern Geist aus unserm eignen freien Volkerwesen
empor und hilt den neuern Nationen, sowie speciell den Deutschen
einen Spiegel vor, in welchem sie ibre tiefern Anlagen unentstellt
erblicken und nunmehr mit vollem Bewusstsein zum Compass
nehmen konnen.

Diese Hinweisung der modernen Nationen auf die eignen
Tiefen des neuern Voélkercharakters als auf die Quellen des Voll-
kommeneren ist sicherlich ein nothwendig sachlicher und kein
personlich willkiirlicher Ausgangspunkt. Der Person aber ist die
Aufgabe zugefallen, im Namen des neuern Volkergeistes die
noch schlummernden Triebe wachzurufen und mit verstindlichem
Wissen auszustatten. Die Initiative eines ausgepriagten Einzel-
charakters ist fiir die Propaganda einer gerechten Seins- und
Weltauffassung nichts Gleichgiiltiges, und ohne individuelle
Organe volizieht sich im Voélkerleben Nichts, geschweige etwas
Grosses. o
Die vorliegende Schrift hat schon eine lingere Wirksamkeit .
hinter sich; sie erschien zuerst Herbst 1882.' Seit mehreren
Jahren war sie bereits vergriffen und nur noch im antiquarischen
Buchhandel zu stark vervielfiltigtem Preise gelegentlich einmal
ausnahmsweise zu haben. Inzwischen habe ich sie wiederholt
iiberarbeitet, mit meinen seitdem erschienenen Schriften durch
Weglassungen des anderwirts weiter Ausgefiihrten in Beziehung
gesetzt und den so verfiigbar gewordenen Raum zu neuen Dar-
legungen Dbeniitzt.

Schliesslich bemerke ich noch beziiglich der dusserlichen
Einrichtung dieser Schrift, dass sie als zugehdrigen Bestandtheil
ein Verzeichniss meiner andern Schriften enthilt, damit der Leser
sich die im Text verkiirzten Titelanfithrungen erforderlichenfalls
erginzen konne. Auch ist der in frithern Vorreden von mir be-
griindeten und geiibten Gewohnheit gemiss wiederum jedes
Exemplar mit Federunterzeichnung versehen.

Neuendorf bei Potsdam, im November 1896.

L. Fifeiy
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Erstes Capitel,

Freiheit von der Religion.

1. Wird im Leben der modernen Culturvélker die Religion
praktisch in Frage gebracht, so kann es sich um keine andere
als um die christliche handeln. Diese reicht nimlich soweit, wie
die thatkraftigen Volker selbst. Sie ist die herrschende in Europa
und in Amerika. Ausnahmen von ihr haben keine Bedeutung.
Auch die orientalischen Volker mit ihren verschiedenen Religionen
sind fast {iberall schwach. Es sind niedrige Racen, und erst
von den Europdern und ihren Pflanzstaaten her hat die weitere
Geschichte der Menschheit ihre Gestaltung zu gewirtigen. Da-
gegen ist noch nirgend in A sien davon zu merken, wie dort etwas
Tonangebendes fiir die Menschheit erstehen sollte. Beispielsweise
ist der Buddhismus mehr eine Wirkung als eine Ursache der
Schwiche der ihm verfallenen Inder und sonstigen Volkergruppen.
Man ist ihm verfallen, weil man lebensversumpft war; nicht aber
umgekehrt etwa, dass man seiner lebenbetdubenden Lehre erst
den Verlust der Thatkraft zuzuschreiben héitte. Der Orientalismus
ist eine niedrigere Phase des Menschheitslebens gewesen und
jetzt sozusagen ein Riickstand. Europa und seine Ableger sind
edler und entwickelter, trotzdem auch hier die jetzt herrschende
Religion in der Hauptsache, wenn auch nicht ihrem ganzen Inhalt
nach, ein verpflanztes orientalisches Gewichs ist. Konnte iiber-
haupt eine fremde Religion ernstlich und auf die Dauer gegen
den Racencharakter der Volker, die ihr in ihrer unerfahrenen
Kindheit anheimfallen, etwas ausrichten, so miissten die euro-
paischen Culturvélker lingst ihre Thatkraft eingebiisst haben.
Das Judenthum als Religion ist kaum einer besondern Erwéhnung
werth. Es ist in Europa als Schleppe des Christenthums nach-

Dihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl, 1
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gezogen worden. Seine Duldung griindet sich hier ausschliesslich
auf das Christenthum, als dessen Ursprungsstitte es noch das
meiste Ansehen gewonnen hat. Die jiidische Race wiirde inmitten
der modernen Culturvilker weit schlimmer daran gewesen sein,
wenn sie diesen Riickhalt nicht gehabt hatte. Noch jetzt fliichtet
sie sich hinter christliche Duldung, wo ihr die germaunischen und
slavischen Volker ihr bisheriges Fremdenrecht beschranken wollen
oder zu nehmen Miene machen. Die jiidische Religion an sich
fallt daher nicht ins Gewicht; sie zahlt nur als Raceneigenschaft
der Juden mit. Das Christenthum bleibt also der entscheidende
Hauptgegenstand, sobald die Religion in Bezug auf die weiteren
Menschheitsgeschicke zu erdrtern ist.

Religion ist aber trotzdem mit dem Christenthum nicht zu
verwechseln. Schon das Wort ist lateinisch und eine Ueber-
lieferung des dltesten ROmerreichs. Mit der altrdmischen Politik
ist es iiber die Welt verbreitet worden und hat sich gleich den
verdorbenen Resten der lateinischen Sprache durch das Mittelalter
hindurch bis in die neuste Zeit erhalten. Man hat sich sogar an
die urspriingliche Bedeutung des Worts, oder vielmehr an das,
was man dafiir hielt, geklammert. Man hat den Wortsinn des
‘Wiederverbindens darin finden wollen. Die Religion soll danach
ein Band sein, welches verkniipft, wo ein Riss eingetreten ist.
Sie soll eine Verbindung bilden, wo sich der Mensch vom Grunde
des Ganzen und dem bessern Geist, der darin waltet, getrennt
hat. Sie soll eine Entfremdung {iberbriicken oder, mit andern
Worten, eine Ausséhnung mit der Grundlage aller Dinge ver-
mitteln. Sicher ist jedoch weder der angenommene Ableitungs-
sinn des Wortes noch die erwéhnte Vorstellung, die sich an diese
Etymologie geheftet hat. Das Wort Religion bedeutete in der
altesten Zeit des Romervolks nichts als das Bedenken und die
Scheu, die Jemand in Beziehung auf eine Handlung im Hinblick
aut den Willen der vorgestellten Goétter, also im Hinblick auf
eine {bermenschliche Macht hegte. Eine Art Gewissensscheu
und nichts weiter, — das hiess Religion und konnte nur im
personlichen, subjectiven Sinne so heissen. Der Gebrauch des
‘Wortes im sachlichen und gegenstindlichen Sinne fiir einen In-
begriff von Lehren und Mitteln gehdrt erst weit spéteren Zeiten
an. Die Erinnerung an den Wortursprung sollte hier auch nur
dazu dienen, die Eitelkeit der Orientalen in ihre Schranken zuriick-
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== uweisen. Diese haben nicht einmal das herrschende Wort ‘er
X wunden. Wie wenig Antheil sie aber auch an der Sache selbst.
Thaben, davon soll diese ganze Schrift Zeugniss ablegen.

‘Was wir jetzt als christlich bezeichnen, ist oft himmelweit
~won dem entfernt, was darunter urspriinglich und auf asiatischem:
IBoden verstanden wurde. Man trifft heute noch hier und da auf
-<=inen Sinn und Zusammenhang, ino welchem das Wort christlich
Aan einer so guten und haltbaren Bedeutung angewendet wird,
-dass selbst die scharfste Priiffung daran keinen Anstoss nehmen
amag. Alsdann hat es aber weniger den Sinn einer iberweltlichen

Religion, als vielmehr den werkthitiger Lebensgrundsitze. Mit
=seinem Nebenmenschen christlich verfahren, heisst in diesem
essern Sinne heute nichts Anderes, als nach den Grundsitzen
besserer Menschlichkeit, also nach der Art eines natiirlich guten;
—und zum Mitgefiihl mit dem Guten entwickelten Charakters ver-
fabhren. Auf dem Boden Palastinas blieb so etwas aber aus-
pahmslos ein blosser frommer Wunsch, der aus dem Gefiihl des
Mangels der erforderlichen bessern Eigenschaften entsprang. Zu.
einer Wirklichkeit wurden derartige Gedanken und Gefiihle erst
bei bessern Stimmen. Die Volker, welche die mittelalterliche
Welt auf unserm Boden gegriindet haben, sind insbesondere auch
diejenigen, die den Namen des Christenthums, den sie ziemlich
leer oder falsch ausgefiillt iiberkamen, aus ihrem eignen Charakter:
mit etwas Besserem ausstatteten. Sie sind in der neuern Zeit zu
bewussteren Nationalititen ausgewachsen und reifen immer mehr
der nationalen Selbstindigkeit entgegen. Sie haben’ die ihnen
angestammten Charakterziige als Bild in den Rahmen des Christen-
thums eingefiigt, und so ist es gekommen, dass man ohne Ab-
sicht zweideutig wird, wenn man das Wort ,christlich“ ohne
weitere Erklirung verurtheilt oder gutheisst. Wer mochte seine
angestammte Art besserer Gefithle und Charakterziige verwerfen!
Wer aber konnte auch, wenn er auf dem Boden der modernen
Geisteserleuchtung steht, alles das gelten lassen, was uns von
Palastina her eingefiihrt oder vielmehr unsern noch unentwickelten
Vorfabren gleichsam angesteckt worden ist! In der That haben
wir aus dem Orient schon manche Krankheit annehmen miissen,
ohne bisher gelernt zu haben, uns ihrer voéllig zu erwehren.
Mit den geistigen Ansteckungsstoffen verhdlt es sich &hnlich.

Der Umstand, dass wir davon linger als ein Jahrtausend zu leiden
. "
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W_esen des Seins und der Naturgesammtheit zu bezeichnen,
ebenso ist auch vom wirklich Aufgeklarten und wahrhaft Gut-
geSinnten das- Wort ,christlich“ iiberall da ungebraucht zu lassen,
WO . ohne Missdeutbarkeit auf irgend etwas thatséchlich Gutes
hmgemesen ‘werden soll.-

. - Negativ hat man es auf dem Erdboden stets mit Chnstlschem

Zu thun, und diese iiblere Seite stimmt auch zu Allem, was auf

dem Planeten sonst als Religion sich ausgelegt hat und auslegt,

um nicht zu sagen der Menschheit als Joch auflegt. In der

Befreiungsarbeit wird unser Norden entscheidend sein; aber es
giebt keine nachhaltige und dauerhaft gesicherte Befrei ung ohne
Verallgemeinerung. Der Asiatismus muss -auch in Asien selber
von seinen Ausgeburten entlastet werden; sonst bleibt unsere eigne
geistige Emancipation immer noch einigermaassen precdr. Das
-neuerdings zu etwas politischer Selbstindigkeit und Regsamkeit
aufgelebte Japan, in welchem der Buddhismus vorwaltet, legt
den Gedanken. nahe, es konnten auch asiatische Vélker einmal
das Religionsjoch abschiitteln. Dann erst konnte die menschheit-
liche Geistesfreiheit eine vollstindige und allerseits ungefahrdete
.werden, namentlich aber der Alt:- und Neuhebraismus, d. h. der
jiadische und _christliche, von seirer eignen asiatischen Nachbar-
schaft belehrt werden, wess geringeren Geistes Kind er ist; denn
das Indische, und zwar sogar in seinem Vesfall, steht mit seiner
Ausgeburt des Buddhismus immer noch hoch iiber dem!hebriischen
Typus, der im Christischen seire .weitestreichende - Auspriagung
erhalten hat. Das Endergebmss unserer Ueberlegungen besteht
Berexch der Culturvolker v»esepth_ch nur auf- das ,Ch:xstlsc‘xe
stossen (hinter-dem auch das ausschliesslich Jiidische je langer
desto mehr seine Deckung sucht), iibrigens aber die verschiedenen
religionistischen Gewéchse auf asiatischem und dhnlichem Boden

als wegzuschaffendes Unkraut nicht ausser Acht zu lassen haben.

‘Die Verbiirgung sicherer Geisteshaltung ist etwas menschheitlich
Solidarisches; der freie Geist ist nur vollkommen frei, wenn er

.gich iiberallhin erstrecken und auch in den personalistisch
niedriger belegenen Voélkertypen gehorig regen kann. . Andern-
falls. bliebe eine gemeinschidliche Kluft bestehen,. dhnlich wie
innerhalb derselben Nation die zwischen Aufgeklirten und Volk.
Auch die Volkergesammtheit soll nicht fiir immer in zwei Stiicke
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etwa dadurch vollig verdunkelt, dass gleichzeitig die Reminiscenz
des classischen Alterthums zu walten begann. Die Geister der ver-
schiedenen Nationen wurden dadurch freilich noch etwas an eine
fremde Schule gefesselt; aber diese Schule half ihnen zugleich,
den Sinn des mittelalterlichen Religionsumhangs von einem
neuen Standpunkte zu wiirdigen. Blieb auch ihre nationale Eigen-

art auf diese Weise, namentlich in den hohern Regionen der
Literatur und Wissenschaft, noch einige Jahrhunderte etwas be-
vormundet, so entfernten sie sich doch in der Religion immer
mehr von jenem gemissbrauchten Zutrauen, mit welchem sie ur-
spriinglich das Christenthum und mit ihm die jidischen Ueber-
lieferungen in gutem Glauben aufgenommen hatten. Sie hatten
dieses fremde Element nach der Beschaffenheit ihres eignen
Herzens ausgelegt und in dieser Beziehung etwas Besseres daraus
gemacht, als es je gewesen war. Nun kamen sie dahinter, dass
in den aufgenéthigten Dingen etwas fiir sie im Geiste und in
der dussern Herrschaft nicht linger Ertragliches enthalten war.
Sie riittelten an der dussern Religionsherrschaft und richteten sich
zunichst einigermaassen héduslich bei sich selbst mit eignen
Kirchengestaltungen ein. Mit diesem Schritt zerfiel die Katholicitat
oder zu deutsch die Allgemeinheit der fremden Religionsherrschaft.
Die neuern Jahrhunderte sind in religiéser Beziehung nichts

als eine fortschreitende Befreiung von dem durch dasChristenthum

dargestellten Aberglauben. Dieser Befreiung zur Seite geht aber,
was gemeiniglich von den nichtsalsliberalistischen Beobachtern
ibersehen wird, eine Vertiefung, mit welcher die modernen Volker

und insbesondere die Deutschen sich immer mehr ihres eignen
‘Wesens bewusst werden. Diese moderne Selbstvertiefung der
Nationalititen hat nun freilich oft genug ein christlich romantisches
Aeussere erhalten, oder ist vielmehr mit dem christisch Roman-
tischen iiber sich selbst getduscht worden. Doch bleibt ihr Wirk-
lichkeitskern, ungeachtet dieser falschen Umhiillungen, nichts-
destoweniger eine stille Macht, und diese Macht wird um so
kraftiger eingreifen, je mehr sie die nach dem Mittelalter zuriick-

gewendete Romantik losgeworden sein wird. In den Riickblicken

nach dem Mittelalter liegt eine Schwiche. Der berechtigte Trieb,

dem aber der Verstand fehlt, um sich in der Richtung nach vor-
wirts zu geniigen, fiihrt zu elenden Riickfillen. Ich meine diesen
Trieb selbstverstandlich nur da, wo er natiirlich, aufrichtig. und






— 9

si¢’.zum Fusspunkt fir Weiterreichendes zu machen. Trotzdem
bleibt aber diese Freiheit etwas fiir sich. selbst Klares. Sie ist der
Bruch mit Allem, was unter-der Bezeichnung Religion als Aber-
glaube und Aberwitz die Gedanken und Thaten der Vélker be-
Stimmt hat. -Die Religion in dem Pinne, welchen sie in diesem
bestimmten Zusammenhange hat, ist hienach eine Summe von
Aberglauben; depn von.nichts Anderem lisst sich die Freiheit
wirklich erringen und auf die-Dauer behaupten. ‘Alles Uebrige,
was Element der Religion sein oder zu sein scheinen mag, bleibt
eine offene Frage.
“DieAntwort auf dlese Frage gxebt smh zuuachst der gedxegene
Meusch.selbst indéem er zusieht, ‘was aus- seinem Fiihlen und
Denken wird, indem sich davon nichts als der Aberglaube trennt.
Das Gemiith bleibt als Quelle von Vielerlei bestehen, auch wenn
die' phantastische Decoration weicht, an der es urspriinglich mit
ganzem und spiter mit halbem Glauben hing. Ebenso bleibt der
Verstand fiit Welt- und Lebensganzes, auch wenn die Gespinnste
zerrissen sind, die seiner unreifen Thatigkeit angehorten oder mit
denen er in seiner Unmiindigkeit umgarnt wurde. Hirn und Herz
bleiben nicht nur in ihrer Kraft, sondern gewinnen dieselbe erst
voll und ganz, ‘wenn sie das Joch voreiliger oder gar fremder
Ideen abschiitteln. - Es ist also keine Besorgniss gerechtfertigt, es
mochte ‘mit der Religion im verwerflichen Sinne des Worts auch
der Kern verloren gehen, aus dem- alles Gute und Wahre in der
Lebens- und Weltbetraghtung- erwichst. Grade im Gegentheil
wird .so der Boden geschafien, um eine edler gestgltgte.w_elt von
Gedanken und Gefilhlen auizurichten Hierin liegt auch dje Be-
diemoderne Religiodsauflosung beglextet 1st. Im besscrenMenschen
haftet vermoége seines Charakters das Gute. -.Dieses wird ‘nicht
mitdem Aberglauben weggespiilt, weil es von ithm nicht herstammt.
Wohl aber 16st sich bei dem schlechten Menschen alle Zucht, weil
das Scheingute, zu dem er frither gensthigt wurde, auf aber-
glaubischer Furcht und Dressur berubte. Hieran ist aber nicht
vi€el verloren; -denn mit der schlechten Seite der Menschheit wird
man ‘lernen, sich- auch ohne die alten Mittel des religidsen
Schreckens oder der religicsen Gingelung auseinanderzusetzen.
Schon jetzt ist grade bei diesen schlechten Elementen das religiose
Gefiihl nicht mehr zuverlissig, weil es schon gar zu oft fast zum
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iAllem durch einen einzigen Herrn wire dem bessern Verstande
wand der edleren Denkungsart des sich noch selbst wahrenden
CSriechenthums entgegen gewesen und hitte sich {iberhaupt bei
‘«€inemn natiirlich denkenden und wissenschaftlich gebildeten Volke,
‘ssolange es seine Eigenart bewahrte, nicht festsetzen kénnen. Die
mationale Verkommenbheit ist daher immer der Boden, wo sich
=zuerst fremde Elemente und Vorstellungen einnisten, um spéter-
Thin, bei der gegenseitigen Zerreibung aller lebendigen Eigenthiim-
lichkeiten, den schlechtesten und kahlsten Allgemeinheiten vem:
- verkehrtesten und diirftigsten Inhalt Platz zu machen. Eine andere
~Entwicklung entsteht allerdings, wenn an Stelle der civilisirten
Verkommenheit die noch unentwickelte Rohheit frischer Volker
der Ansatzpunkt fiir geistige Ansteckungsstoffe wird. Dies ist
unser eigner nationaler Fall gewesen, und so sind wir denn erst.
mit der volligen Verderbniss der religiésen Einrichtungen bei jenen
Kahlheiten angelangt, die sich gegenwértig am besten als ein
Verbleichen des Christlichen durch eine Verjudung der Denkweise
bezeichnen lassen. Aber wohlgemerkt ist diese Verjudung von
neumodischer Art; denn das Judenthum selbst ist mit seinen Vor-
stellungen im Verbleichen und weit davon entfernt, sich selbst.
gegen das Kahlwerden seiner urspriinglichen Religionsbegriffe
schiitzen zu konnen.

Eine ahnliche Bewandtniss wie mit dem Gottesglauben hat
¢s mit denUnsterblichkeitsphantasien. An diesen hing der Mensch
foch mehr als an jenem. Grade sie aber sind, wo sie sich noch:
nicht vollig aufgegeben finden, so schattenhaft geworden, dass an
ihnen keine Lebenswirme mehr haften kann. Woran wirklich den
Menschen gelegen ist, das leisten diese ausgeddrrten Ueberbleibsel
nicht. Die einst lebensvollen Phantasien sind jetzt sozusagen blut-
los. An ihnen versieht sich kein wirkliches Glaubensbediirfniss; -
denn sie befriedigen kein echtes Lebensgefiihl, welches {iber seine
Grenzen hinausstrebt. Doch hievon an einer andern Stelle. Hier
‘sel nur noch daran erinnert, wie auch die Praxis der Religion,
d. h. der Cultus, also die Opfer, Uebungen und Gebete immer
mehr den Charakter eines Schattenreichs aufweisen. Das Opfer
ist so gut wie ausgestorben; an zauberhafte Abdnderungen des
Naturganges und des Menschenlooses geht man nicht mehr; das
Gebet, der letzte Rest eines verschwindenden Cultus, hat Noth,
auch fur bei den Glaubigen mit einer ernsthaften Erwartung prak-
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glaubt, mit einer von der Religion befreiten Moral den Platz
ausfiillen zu konnen, den sonst Religion und Moral zusammen,
wenn auch in aberglaubischer Verkniipfung, zureichend ein-
nahmen. Ueberdies giebt es Seiten der Moral, die ohne einen
Ersatz der Religion nicht vertreten werden konnen. In den eignen
Entschliessungen des isolirt gedachten Menschen, noch mehr aber
in denjenigen, die das Verhiltniss von Mensch zu Mensch be-
treffen, muss es Beweggriinde geben, die in der Tiefe aller Dinge
Anker werfen. Will die Moral in diesen Beziehungen nicht ein
Spiel von Wind und Wellen werden, so muss sie im grossen
Zusammenhang und Charakter alles Seins ihre festen Ankniipfungs-
punkte haben. Die Freiheit von der Religion weist also auch
hier auf eine zweite Seite und auf die Entwicklung eines Er-
satzes hin,
Die Festsetzung einesneuen weltbeherrschenden Aberglaubens,
also im eigentlichen Sinne des Worts eine neue Religion, steht.
nicht in Aussicht. Wenigstens ist diejenige Barbarei, die fiir so:
Etwas den Boden bilden konnte, nicht abzusehen. Eine Barbarei
frischer Volker, durch welche die alte Civilisation, wie einst das.
R &Smerreich, unter die Fiisse getreten wiirde, ist darum nicht in.
Sicht, weil man nicht sieht, woher die frischen Volker kommen
sOliten. Alle Volker besserer Race sind jetzt modern civilisirt.
Die Slaven, die von Manchen fiir die Germanen als Popanz aus-
stalffirt werden, stecken nicht nur in der Civilisationstiinche, sondern
im Christischen tief genug. Sie sind deshalb nicht mehr, sondern
Weniger fihig, als die Germanen, sich einem andern geistigen
Princip als dem Christenthum zuzuwenden. lhre Charakteranlage-
zum Zerstdren kann Wiistheiten genug mit sich bringen; aber
frisch, wie einst die Germanen zur Zeit des Romerreichs, ist die-
slavische Race wahrlich nicht. Auch steht sehr dahin, ob imx
Kampfe zwischen Deutschen und Russen das Prestige des Slaven-
t'hums, welches bis jetzt mehr Theorie als Praxis gewesen ist,.
sich bewihren wird.  Wo das Christenthum einmal herrscht, da
Sehen die Zustande nicht danach aus, dass ein neuer Aberglaube
Boden gewinnen konne. Es kann nur eine anderartige Macht
sein, die hier iiberwindet. '
Sollte diese Macht nicht aber etwa jeneandere ArtvonBarbarei
$¢in konnen, die aus einer verderbten Uebercivilisation hervor-
geht? Die Civilisationsbarbarei ist ein starkes Auflosungsmittef






Zweites Capitel.

Selbstverwerfung des Judenthums in der
Christuslehre.

1. Da das Christenthum das Ueberbleibsel der praktisch eat-
scheidenden Hauptgestalt der Religion ist, und da die modernen
Volker erst mit der Ausscheidung desselben ihr eignes Wesen in
gehoriger Reinheit erfassen und darstellen werden, so lohat es
allenfalls, die Vergangenheit und den Ursprung des Christenthums
etwas naher zu betrachten. Dies muss aber mit Wirklichkeitssinn
geschehen; denndie unglaubig gelehrten Verzerrungen des Christen-
thums sind ebensowenig brauchbar, wie die glaubig phantastischen.
Was man im 19. Jahrhundert als vorgebliche Ergriindung des
Wesens des Christenthums oder als Kritik seiner Theologie zu
Markte gebracht hat, ist sowohl unnatiirlich verschroben als durch
und durch unwahr ausgefallen. Ganz besonders waren es verfehlte
oder verdorbene Theologen, die ihre bankerotte oder abgewirth-
schaftete Theologie in eine Wesensbestimmung oder sogenannte
Kritik des Christenthums auslaufen liessen. Diese Leute iibertrugen
ihre studirte Fachunehrlichkeit und alle schlechten moralischen
Ueberlieferungen einer nicht mehbr an sich selbst glaubenden, also
nur noch im Betruge heimischenTheologie in ihre neue verneinende
Rolle. Sie waren iiberdies auch von personlichem Charakter wenig
werth, ermangelten jeglicher Ehrlichkeit und jeglicher hoherer
Talente, die iiber ein wenig Virtuositit im Literatenthum hinaus-
reichten. Mit letzteren Bemerkungen kann ich natiirlich nicht
Ludwig Feuerbach meinen, der Philosoph zu sein strebte, obwohl
er als ursprianglicher Theologe durch eine theologische und un-
ehrliche Philosophasterei, ndmlich die Hegelsche, von vornherein
sein besseres geistiges Blut verdorben hatte. Die Verschraubtheit
und Unnatur in seinem Buch iiber das Wesen des Christenthums
ist handgreiflich; aber er war wenigstens ehrlich genug, selbst
einigermaassen davon zuriickzukommen und in seinen spiteren
Schriften einen etwas verstindigeren Ton zu versuchen. Er hat
einige Verdienste in Riicksicht auf die Kennzeichnung von Grund-
ziigen der naiven Zustinde der Religionen Fiir seine verhdltniss.
missig beste Bemerkung halte ich die, dass die Gotter von Fleisch
und Blut, die Menschen sind und mit den Menschen verkehren,
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von ' allerlei falschem Gerede und Gesage, mag hiebei das miind-
liche Wort, die Schrift oder gar der Druck zur Weitercolportirung
Hiilfe leisten. Das falscheste Gesage wird sogar Geschichte, wenn
-nur liignerische Interessen vorhanden sind, es in dieser Art zu
fixiren. Liige und Unwissenheit verbiinden sich, um die wunder-
lichsten Ausgeburten nicht etwa erst an die Nachwelt, sondern
schon ‘an-die Mitwelt und sogar an die nachste Umgebung zu
-bringen .und ‘trotz Widerspruch festzuhalten. So entstehen die
Ungeheuer von Berichten, und Eigenschaften und Vorginge
werden auf diese Weise erfunden. Die Bildung von Sagenkreisen
ist etwas ganz Modernes; wie sollte man sie in alten Zeiten ver-
-kennen! Aus der Existenz solcher Gewebe folgt aber keineswegs,
dass von der Person, der sie gelten, nichts zu wissen sei, oder
dass diese wohl gar selbst als Erfindung betrachtet werden miisse.
Narren bhaben die Existenz des alten Arztes Hippokrates ge-
leugnet, weil viele untergeschobene Schriften unter séinem Namen
gehen und weil sich in der Ueberlieferung tiber ihn Vieles wider-
Spricht; und doch lebte dieser Mann im wahrlich nicht dunklen
‘Zeitalter des Sokrates! Awuch letzterer blieb nicht davon ver-
schont, schon bei Lebzeiten und zwar 6ffentlich auf dem Theater
vom talentvollsten der Possenmacher und Zotenreisser, von
Aristophanes, in verleumderischer Absicht mit einem Liigengewebe
umgeben zu werden, welches nicht einmal die Aehnlichkeit einer
Caricatur hatte. Dieses Liigengewebe nebst anderm Aehnlichen
wirkte, und obwohl der Athenische Weise nicht blos alle Tage
auf der Strasse zu sehen war, sondern auch im eigentlichen Sinne
des Worts Offentlich vor allen Leuten lehrte, so hat man ihn
dennoch bis zur Unkenntlichkeit verleumden und auf die so
kiinstlich gemachte Meinung hin schliesslich noch im hohen Alter
zum Tode verurtheilen kénnen. Trotzdem wissen wir von Sokrates
einiges Zuverlissige, und selbst die eitlen Entstellungen von
Schiilern und sogenannten Freunden, namentlich der phantastische
Missbrauch, den Plato mit Sokrates Namen zu Gunsten seiner
eignen Ideologie trieb, hat die grosse Gestalt des Athenischen
Volksweisen in Beispiel und Lehre nicht véllig beschatten konnen.
Von Sokrates haben wir kein einziges selbstgeschriebenes Wort;
er ist  ungeachtet der verhaltnissmissig hellen Zeit- und Orts-
umgebung schon bei seinem Leben in Sagendunst gehiillt worden;

trotzdem kénnen wir uns auf Grund verstandiger zeitgendssischer
Dihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl, 2
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Berichte, wie der Xenophontischen, mit etwas gesunder Kritik
von ihm ein Bild machen, welches auf Wirklichkeitsziige und
Geschichtlichkeit Anspruch hat.

Freilich sind wir in Beziehung auf Chnistus, obwohl er mehr
als vier Jahrhunderte spater lebte, nicht gleich ginstig gestellt.
Die Judenumgebung war nicht zutraglich, und wir haben keinen
einzigen zeitgendssischen Buchbericht diber ihn. Alles ist spater
und sichtlich im Verlaufe einer Anzahl Generationen nieder-
geschrieben. Das neue Testament ist bezeichnenderweise
griechisch, also nicht in der Judensprache verfasst. Irgend welche
andere Ueberlieferung hat die Erzahlungen von Generation auf
Generation gebracht, bis sie durch verschiedene Zusammen-
stellungen und Niederschriften buchmassig fixirt wurden. Hieraus
folgt aber nicht, dass sich garnichts Zuverlissiges wissen lasse.
Die Eitelkeit auf die Schrift und heute gar auf den Druck ist zu
gross geworden. Sie vergisst, dass durch Schrift und Druck oft
noch mehr gefilscht oder geirrt wird, als durch das mindliche
Wort. Letzteres ist freilich, wo es Fixirung gilt, recht unsicher
und wandelbar. Die unwillkiirlichen Tauschungen durch dasselbe
sind nicht gering, und auch fiir die absichtliche Entstellung oder
fiir die vollige Erfindung ist es bequem zu handhaben. In einer
iibercivilisirten Zeit wird aber durch Schrift und Druck, Angesichts
der uncontrolirbaren Massenhaftigkeit der gedruckten Conver-
sation, Liige und Tradition, dasselbe, ja in einzelnen Richtungen
noch mehr geleistet. Unter halbwegs giinstigen Umstanden kann
die miindliche Fortpflanzung einfacher Thatsachen und Gedanken
besser gerathen, als unter schlechten Verhdltnissen die gedruckte.
Auch kann eine lebendige Theilnahme die Mangel des miindlichen
Worts ersetzen und durch feste Einprigung in das Gedichtniss
zuverldssiger iiberliefern, als etwa, man denke an heute, eine von
Treulosigkeit und Liige bediente Presse und Literatur es thun
wird, Allerdings stand etwas Aehnliches, ja Schlimmeres in Ge-
stalt der hebraischen Falschheit dem Wurzelfassen einer leidlich
wahren Tradition entgegen, und die ganze Umgebung des he-
braischen Reformators sah nicht nach Biirgschaft fir eine gute
und richtige Ueberlieferung aus. Trotzdem kann aber die feste
Einprigung einzelner Thatsachen und Ziige immerhin ein paar
Generationen vorgehalten haben, ohne allen thatsdchlichen Kern
einzubiissen. Untermischt mit noch gesteigerter Phantastik kann
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sie doch“factische Bestandtheile enthalten und vor der Vergessen-
heit geschiitzt haben. :

2. Unter den geschichtlichen Erscheinungen lassen sich
.zweierlei Gattungen unterscheiden. In dem einen Falle handelt
¢s sich um Gesammt- und Massenthitigkeit, in dem andern um
die Einfliisse und Schopfungen besonders potenzirter Personlich-
keiten. Nur das Durchschnittliche und Gemeine wird aus ersterem
Bereich producirt; zu dem Ueberlegenen und Hervorragenden
aber gehdren, im Schlimmen wie im Guten, eben auch ent-
sprechende Einzelmenschen als die es allein zureichend er-
kirenden und hervorbringenden Ursachen. Dies gilt vom
Richtigen, wie vom Verkehrten, ja selbst von gewissen Arten
Verriicktheit. Die Nutzanwendung in unserm speciellen Falle ist
die, dass sich kein Christenthum, wie man auch {iber dasselbe
denken moge, ohne einen Christus als eigentlichen Urheber vor-
stellen ldsst. Was hat aber nicht die moderne Verlehrtheit an
Gegentheiligem zu Markte ‘gebracht! Da sollten beispielsweise
die Zustinde der romischen Welt und namentlich philosophische
Lehren, wie der Stoicismus, die neue Religion erzeugt haben.
Andere haben zwar eine Person zum Urheber gestempelt, aber,
um Christus zu vermeiden und dem verlehrten Judenthum recht
grindlich zu huldigen, den philosophirerischen Juden Philo, der
etwa um den Anfang unserer Zeitrechnung und zwar in Alexan-
drien lebte, zum Stifter des Christenthums auserlesen. Dieser
Jude symbolisirte an den iiberlieferten jiidischen Dogmen herum
und deutelte an ihnen im philosophastrischen Sinne, selbst-
verstindlich unter Weglassung des grobsten, fiir einen Gelehrten,
wie er war, und auch fiir seine ein wenig gebildete Juden-
umgebung nicht mehr schmackhaften Aberglaubens. Ein saft-
und kraftloser Gelehrter als angeblicher Stifter des Christenthums,
das ist noch eine schlimmere Entstellung, als wenn man die
neue Religion aus dem Sumpfboden des rémischen Reichs ganz
von selbst als eine Sumpfpflanze aufschiessen lisst. Nicht einmal
der corrupte Boden Palistinas wire an sich selbst dazu aus-
reichend gewesen. Nur eine besondere personliche Kraft, die sich
gegen die Verderbniss einigermaassen auflehnte, war im Staande,
Gemiithskrifte von der fraglichen Tragweite zu bethatigen. Anders
konnte eine Secte von weltgesc hichtlicher Lebensfahigkeit nicht

ents_fehen. Auch bei Muhamed beruhte zunéchst Alles auf der
2
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personlichen Kraft. Dieser war gewiss Betriiger und Phantast;
aber solche Eigenschaften heben den Begriff einer machtlgen
Personlichkeit nicht auf.

Die Entfernung vom Personlichen und individuell Lebensvollen
ist ein, Grundzug der liberalistischen, durch Mittelmassigkeit
gekennzeichneten Lehren. Wer ernsthaft und griindlich urtheilt,
muss die Tragweite des Personlichen wieder in ihre Rechte ein-
setzen. Jede wirkliche Geistesschopfung und Geistesfithrung geht
von besondern Individuen oder, wenn man niichtern naturwissen-
-schaftlich reden will, von besonders ausgeriisteten Exemplaren
der Gattung aus. Bei den Religionsstiftungen ist diese Wahrheit
‘sichtbar genug, und nur die grosste Verkehrtheit einer verlehrten
Verwirrung, verbunden mit dem Eigendiinkel untergeordneter
Existenzen, konnte sie verkennen oder wegzuliigen versuchen.
So ist es denn auch trotz aller moderner Afterkritik in der
Ordnung, die Personlichkeit von Christus als eine volle Wirklich-
keit zum Mittelpunkt der Betrachtung zu machen, und sich durch
‘den Umstand nicht zu beirren, dass die kennzeichnenden Ziige
fur jene Personlichkeit nicht als eigentliche Geschichte mit zeit-
genossischem Urkundenbeweis, sondern nur als Bestandtheile
einer sehr gemischten Ueberlieferung zu haben sind. Die Ent-
‘mischung dieser Ueberlieferung, also wesentlich die richtige Ver-
‘werthung des im neuen Testament wirklich Glaublichen, muss
der Ausgangspunkt fiir eine gesunde Beurtheilung werden.
Praktisch haben die Volker auch nichts Anderes als das neue
“Testament in der Hand. Aus ihm schépfen sie ihre Vorstellung
-vom Christenthum, und andere Vorstellungen, die sich auf eimr
‘dunkle Tradition der Priester berufen, sind einer Erérterung nicl=
werth. Auch der Katholicismus, der sich auf eine solche, scho—
durch ihre Dunkelbeit hinfillige Quelle beruft, hat heute in de=
gebildeten Schichten kein Publicum mehr, welches nach eine—
andern Christenthum ausschaute, als demjenigen des neus
Testaments. Nihme man also auch einen Augenblick an, &
verhéltnissmiéssig besten Ziige der Christuslehre, die sich aus d-=
Mannigfaltigkeit von verschiedenen Erzéihlungen und Auffassunges
des neuen Testaments wahrnehmen lassen, wiren Erdichtunges
so wiirden die Urheber dieser Erdichtungen die ganze Aufmer?
samkeit verdienen; denn auch zum Erdichten des Originalen g€
hort eine nicht gemeine Erfindungskraft. Die Thatsache, dast
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die modernen Volker sich in diese charakteristischen Ziige nicht

w enig hineingelebt haben, macht diese Ziige schon allein zu
‘Wirklichkeiten des Geisteslebens. Wie wir also auch vorliufig
ua rtheilen, so fithrt Alles immer wieder darauf zuriick, dass der
C_ hristus des neuen Testaments mit seiner dort sichtbaren Lehre
A er einzige Gegenstand ist, fiir oder gegen den sich.das Gemiith
ex mer modernen Nation interessiren mag. Er allein hat auch
wwreiteres geschichtliches Interesse; denn ausser ihm kana nur noch.
<1t und Sinn in Frage kommen, in welchem die neuern Volker.
= «<ine Lehre aufgenommen und nach ihrem eignen Gefiihl und
T NAVissen entwickelt baben. DieKirchengeschichte ist dabei ziemlich
%= leichgiiltig; denn in den ersten Satzungen der Hauptconcilien
~<7 erkorperte sich ein Religionsasiatismus, der sich um die wesent-
M xchen Ziige der Christuslehre nicht kiitmmerte. Um der Kirche
~wvillen hat man heute nicht mehr néthig, theoretisch auch nur
<ine Hand aufzuheben. Die Erledigung ihres Daseins ist nur noch
€ine Angelegenheit der praktischen Politik; freilich miissed- da
noch viele Hande aufgehoben werden, um zum Ziele zu gelangen.
Wer natiirlich und geschichtlich die Vorginge begreifen will,
die einige dreissig Jahre nach dem Anfang unserer Zeitrechnung
Jerusalem wegen der dabei bekundeten Judenniedertracht mit
unvergesslicher Schande bedeckt haben, —der muss von durchaus:
Personlichen Vorstellungen ausgehen. Er muss Christus als den.
Reformator des Judenthums im Auge behalten, und darf sich
Weder durch blosse Mythenannahme noch durch eine juden-.
TOmantische ldylle, wie sie der judenseitig kanonisirte Orientalist
Renan fiir ein Leben Jesu ausgegeben hat, tduschen lassen. Die:
beiden eben erwihnten falschen ‘Wendungen, namlich die Auf-
1“5s,ung in Mythennebel, oder aber die judiische Idyllisirung der
ache durch ein falsch sentimentales Bildchen, welches die-
©rnstesten Hauptziige umgebt, — beide aufgeklart seinwollende
W nd doch so ungriindliche Manieren, sich mit Christus abzufinden,’
Sind den beutigen Hebriern angenehm, und dies allein wire schon
Qees Urtheils genug. Wer der immerhin als weltgeschichtlich an-
Zuerkennenden Angelegenheit auf den Grund kommen will, darf
Sich auch dadurch nicht beirren lassen, dass die christliche
Re]igion noch nicht zu den ginzlich abgelegten Dingen gehort.
Der Buddhismus herrscht auch noch und zwar in einem grossen
“Theil Asiens, von seinen philosophirerischen Reflexen in Europa,
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also von dem weltwegzaubernden narrenhaften Aberglauben eine==
Schopenhauer nicht zu reden. Dennoch behélt man dem Buddhis—
mus gegeniiber, der ebenfalls von einer ausgezeichneten Persén-
lichkeit ausgegangen sein muss, volleUnbefangenheit. Es imponirt
Einem nicht im Mindesten, dass jener seine Bekenner nach
Hunderten von Millionen zahlt. Die Geisteszustinde der Menschen
pflanzen sich eben fort wie die Korperzustinde. Die asiatischen
Krankheitszustinde zihlen ihre Opfer schliesslich ebenfalls nach
Hunderten von Millionen. Das Einzige, was einen Augenblick
stutzig machen konnte, ist der gewaltige Racenunterschied. Wir
verachten die asiatischen Racen und befinden uns dennoch vor
der geschichtlichen Unannehmlichkeit, die bessern europdischen
Vélker nicht blos von orientalischen Wiistenwinden, sondern auch
schmachvollerweise von orientalischen, inshesondere judaischen
Geistesstromungen afficirt zu wissen. Das bleibt, wie man es
auch erkliren moge, ein missliebiges geschichtliches Schicksal.
In der Gattung des Betrugs hat der stirkste zunichst doch die
meisten Chancen, besonders unerfahrenen Volkern gegeniiber.
Allein mit der Zeit wird er demaskirt und fallt dann um so
jaher in die gebiihrende Verachtung.

" 3. Die Christuslehre ist ein Reformationsversuch des Juden-
thums, der freilich auf diesem Boden so gut wie fehlschlug.
Anderwirts hat er aber die bekannten, uns heute noch so lastigen
Folgen gehabt. Nicht aber blos gegen das Judenthum, sondern
auch aus dem Judenthum heraus wurde dieser Reformations-
versuch unternommen. Die Annahme, dass Christus von einer
andern Race oder wenigstens nicht Vollblutjude gewesen, ist,
obwohl grade keine Unmoglichkeit, doch .einerseits zu wenig
begriindbar und andererseits zu wenig niitze, um einer Erorterung
auf die Dauer werth zu bleiben. Sie wiirde das wesentlich Jidische
im Geiste der Person nicht fortschaffen. Auch wenn Christus
kein Racenjude gewesen wire, ja selbst wenn er Blut eines euro-
paischen Volkes in sich gehabt hatte, so war er doch in jidischer
Umgebung aufgewachsen und zum Lehrer nach der dussern
Berufsart eines Rabbi geworden. In dieser Form, die allein zu
Gebote stand, entwickelte er seine Thatigkeit; aber auch sachlich
ist Alles, was man von ihm berichtet, mit Ziigen judischer Ueber-
lieferung getrankt. Ein Theil ist freilich auf Rechnung der Bericht-
erstatter zu setzen. Ein anderer Theil lasst sich aber von Christus
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eigenster Lehre und Person nicht trennen. Ware dem anders,
so ware dies noch ein unglaublicheres Wunder, als alle physischen
Zauberwerke. Wie sollte ein Geist, von woher er auch stammen
moge, sich ganz und gar des Elements entschlagen, in welchem
er sich fortwahrend bewegt, und an welchem er seine Krifte
bethitigt! Christus wollte die Religion, an welche die jiidischen
Schriftgelehrten nicht mehrglaubten, ernstnehmen, und ergestaltete
sie daher aus der Tiefe seines eignen Herzens und aus der Ein-
sicht seines eignen Kopfes so gut wie neu. Er schmolz sie um,
indem er ihren starren Satzungen eine aus bildsamerem Stoff
gepragte Form entgegensetzte.

Der Charakterzug des Judenthums war von Anbeginn die
starrste Selbstsucht, die niedertrichtigste Grausamkeit, die scham-
loseste Wollust und die frechste Heuchelei. In meiner Schrift
iber die Judenfrage habe ich dies niher nachgewiesen und die
Spiegelung davon in der Judenreligion und Judenmoral gezeigt.
Bei der Vergleichung der Sitte und Denkart besserer europdischer
Volker mit der Racensitte und Racendenkart der Juden wird dies
spiter noch mehr ins Licht gesetzt werden. Hier bedarf es nur
einer allgemeinen Hinweisung auf das racenmissig schlechte Na-
turell und die entsprechende sogenannte Cultur oder vielmehr auf
die Uncultur des Judenstammes, der nur im Raffinement des
Schlechten eine Art Surrogat der Cultur aufzuweisen hat. Dieses
Raffinement bat ihn auch schliesslich dahin getiibrt, mit der Be-
thatigung der Selbstsucht den Schein von Liebe und Mitleid zu
verbinden. Die Heuchelei von Nachstenliebe und Mitleid ist schon
sehr friih, lange vor dem Anfang unserer Zeitrechnung, eine
Domine des Judenthums gewesen. Christus nahm das, was
Andere heuchelten, gewissermaassen ernst und aufrichtig, wie er
denn iiberhaupt auch die ganze jidische Religion ernstzunehmen
versuchte. Hiemit stellte er sich in einen Gegensatz zu den frivolen
Gewerbsgelehrien Jerusalems, den sogenannten Schriftgelehrten,
die er mit volistem Recht ein Otterngeziicht nannte. Der giftige
Hass, den er dafiir einerntete, ist begreiflich, und man sollte es
nichi vergessen, unter welchem Vorwande ihn die jidischen
Schriftgelebrten hinrichten liessen, nidmlich wegen angeblicher
Gotteslasterung, — ein Vergehen, welches auch heute noch im
deutschen Reichsstrafgesetzbuch figurirt und davon zeugt, wie sich
die judischen vorchristlichen Ueberlieferungen trotz Christus er-
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halten und auf neuere Volker verpflanzt haben. Wire es also
nicht zum grossten Theil Judenthum, was sich unter dem Namen
Christenthum bei den neueren Volkern gleich den Juden selbst.
verbreitet hat, so miisste schon der allergeringste Anstand gelehrt.
haben, nicht grade diejenige Wendung immer zu wiederholen
und diejenige Verbrechenserdichtung zu verewigen, durch deren’
Anwendung auf Christus eines der niedertrichtigsten Verbrechen
veriibt worden ist, wovon die Welt allgemeine Kunde hat.
Doch von dieser Bethitigung des jidischen Nachstencultus
an ihrem eignen Landsmann und Nachsten nur nebenbei! Die
Heuchelei heutiger jlidischer Schriftsteller hat sogar die Feindes-
liebe im Sinne von Christus als fritheren Bestandtheil der Juden-
religion geltend machen wollen und sich dabei auf den Talmud
berufen, der aberbekanntlich ein paar Jahrhunderte spiter redigirt
und aus allem moglichen Vorangegangenen, Jiidischem und ver-
judetem Fremden zusammengestiickt ist. Was liesse sich daher
nicht Alles imTalmud in irgend einer schwachen Spur auftreiben!
Selbstverstindlich fehlen darin auch ein paar Reflexe des von
Christus vertretenen reformatorischen Geistes nicht; denn die Juden
eignen sich Alles an, freilich in ihrer Art, so dass bei der Ver-
judung von dem urspriinglichen Sinn fast Nichts unentstellt bleibt.
‘Was aber dieFeindesliebe betrifft, so kann nicht blos zugestanden,
sondern muss gradezu darauf bestanden werden, dass sie in Gestalt
der Heuchelei eine natiirliche Beigabe der jidischen Selbstsucht
gewesen sei. Diese letztere affichirte eben da Liebe und Mitleid,
wo sie sich am raffinirtesten maskirte. Falschheit ist schon von
der sagenhaften Schlange her, die gleichsam an der Wiege des
Judenstammes stand und ihr Wesen in ihn hineintrieb, ein charak-
teristischer Grundzug. Die Erfindung der Liebesheuchelei ist von
altem Datum und daher auch alttestamentlich illustrirbar. Christus
wollte aber einmal die Sache aufrichtig und ernst genommen wissen;;
er wollte, dass trotz der Feindschaft und selbstsiichtizen Gesinnung
etwas durchaus Entgegengesetztes zu einer nicht heuchlerischen,
sondern wahren Wirksamkeit gelangte. Wieweit er hiemit Mog-
liches angestrebt und wieweit er sich in Unmoégliches, ja Wider-
sinniges verloren habe, das ist eine andere Frage. Soviel muss
aber fiir den Ausgangspunkt feststehen, dass seine Feindesliebe
eine Zumuthung war, mit welcher, ernstgenommen, die Juden-
race ihre eigne Selbstsucht gleichsam kasteien, ja kreuzigen sollte
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4. Die Juden verstehen sich nicht nur, wie auch ihr heutiges"
Benehmen zeigt, auf Mitleidsheuchelei und wickelan ihre argsten:
Niedertrachten oft in den Anschein des Mitleids und aller méglichen
Tugenden ein, sondern diese Race beruft sich auch, wenn man
ihre Schlechtigkeiten nicht dulden will, dreist auf die christliche
Liebe, mit deren Mantel alles jiidische Unwesen in einer fiir das-
letztere profitabeln Weise fein stille zugedeckt werden soll. Sie’
wird schliesslich auch noch die Judenfeinde selbst angehen, die
christliche Feindesliebe auf die Mitglieder der Judenrace anzu-
wenden und auf diese Weise wehrlos dem Juden, wenn die rechte’
T asche bereits ausgerdumt ist, auch noch die linke zur Ausleerung
darzubieten. Man hat hienach alle Ursache, sich die Paradoxien,’
mnit denen Christus den schlechtesten Punkt des]udenthums treﬂ'en
~“wollte, ndher anzusehen.

Von Liebe wird im allgemeinsten Sinne gesprochen, wenn
xmnan sie dem Hass entgegensetzt. Geschlechtsliebe ist beispiels-
~wweise eine Erregung, die bei edlerer Gestaltung auch einen Bestand-.
theil hat, der zu allgemeinerem Wohlwollen stimmen kann, wie
dlies jede gutartige Affection und Freude vermag. Einzelne Ver-
Iziinder des Christenthums, wie jener Saulus Paulus, haben sogar
ssichtlich einige Eigenschaften der Geschlechtsliebe fiir .religidse:
Affecte genommen und diesen untergeschoben; aber ein solches:
<onfuses Verhalten sieht auch einem ehemaligen Pharisder und
«inem Renegaten aus dieser Species dhnlich genug. Die von
Christus gemeinte Nachstenliebe soll der Selbstliebe gleich

sein; Selbstliebe ist aber, und zwar nicht erst in ihrem héheren
Jiidischen Grade, .nur ein anderer Ausdruck fiir Interesse an sich’
selbst und fiir Selbstsucht. Wenn also durch.Christus das Ver-
Talten des einzelnen Menschen zu sich selbst Liebe genannt und.
als solche zur Bestimmung der Nachstenliebe gebraucht wird,. so
ist hier offenbar kein natiirlicher Trieb, sondern eine kiinstliche
Verstandeshaltung in Frage, vermdge deren jeder Jude sich so:
fir den.andern interessiren sollte, wie er sich mit seiner eignen
Selbstsucht fiir sich selbst interessirt. . Die Selbstsucht sollte also:
genothigt werden, sich gleichsam auf den Kopf zu stellen und:
so zu thun, wie wenn der Andere nicht ein Anderer, sondern
das eigne liebe Ich wire. Eine solche Vorschrift ist nicht die
Veredlung irgend eines Naturtriebes, etwa des Mitleids oder iiber-
haupt irgend einer Art des Mitgefiihls, sondern die Kopfstellung
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des natlirlichen Menschen, dem sich sonst der ‘Nebenmensch
erst sehr entschieden bemerklich machen muss, um auch nur
einigermaassen beriicksichtigt zu werden. Christus wollte diese
natiirliche Doppelheit nicht blos tiberbriicken, sondern ausléschen.
Offenbar bat ibn hiezu die Wahrnehmung getrieben, dass mit.
der Selbstsucht, wie er sie bei den Juden fand, nichts anzufangen
und dass Rettung und Heil nur in ihrer vélligen Austilgung zu
suchen seien. Demgemiss wollte er die Selbstsucht entwurzeln,
indem er etwas der Selbstliebe Gleiches, aber auf den Nichsten
Gerichtetes als Pflicht auferlegte.

Wieweit ist nun aber nicht ein solches aus der verstandes-
méssigen Beobachtung der iiblen Folgen der Selbstsucht entsprun-
genes Pflichtgebot von einer positiven Regung entfernt! Es ist
immerhin méglich, dass in der Gesinnung von Christus auch
eine positivere Seite vorhanden gewesen, und dass so Etwas,
wie wir es im menschlichen Charakter Herzensgiite nennen, oder
aber auch eine tiberstrémende, jedoch individuell gegenstandlose
natiirliche Liebe einen der Ausgangspunkte fiir die Betonung
der Nichstenliebe gebildet habe. Dennoch lasst sich aber
consequenterweise die Entstehung des Christenthums inmitten
des Judenthums, wie abweichend geartet auch die Person des
Urhebers gewesen sein moége, nicht begreifen, wenn man nicht
annimmt, dass eine Selbstverwerfung der jiidischen Selbstsucht
das Wesen der neuen sogenannten Liebe sei. Diese Liebe ist
etwas Vorgeschriebenes und durchaus Kiinstliches; sie muss einen
vorzugsweise negativen Ursprung haben. Sie ist eine Frucht des
Gegensatzes, in welchen das seiner Elendigkeit innewerdende
Judenthum mit seinen eignen angestammten Antrieben gerieth.
Sie ist aus der tiefen Erkenntniss des an seiner Selbstbefriedigung
verzweifelnden Wesens der Judenrace entsprungen. Sie ist ein
letzter Nothanker, um die vor dem Schifibruch stehenden Triebe
der Selbstsucht zu fesseln, wie sie einst durch Schrecken, nach
der alten Weise mit Blitz und Donner vom Sinai, ein wenig
geziigelt worden waren. Dieses Schreckenssystem war bereits
zum Popanz geworden, und Christus versuchte es nun, theilweise
durch eine innere Macht etwas mehr zu erreichen. Der blosse
Verstand, der die Selbsterkenntniss gegen die heillose Selbstsucht
zu wenden sucht, will uns freilich, nach den uns angewdhnten
Vorstellungen, als Eigenschaft von Christus nicht sofort in dea
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Sinn. Dennoch ist es aber allein dieser Verstand, dessen Annahme
die ganze Nichstenliebe vor dem Vorwurf schiitzen kann, nichts
als Judenheuchelei zu sein. Personlich bei Christus méchte immer-
hin, wie schon erwihnt, ein Drittes, aber doch erst an zweiter
Stelle in Frage sein, namlich die Ueberschwenglichkeit eines
natiirlichen Liebestriebes, der in Ermangelung eines einzelnen
geeigneten Menschen sich auf sehr viele iibertragt. Indessen muss
man sich gegen diese Nebenannahme solange wehren, als noch
eine andere Erklarung tibrigbleibt. Diese geziemendere Erklirung
ist nun die Ableitung der Vorschrift aus dem Verstande, der die
Selbstsucht zu ertodten unternimmt, indem er das grade Gegen-
theil von dem zu thun vorschreibt, wozu die Natur und hier
speciell die Judennatur antreibt. DieNachstenliebe ist also hienach
gleichbedeutend mit Ausrottung der Selbstsucht. Da jedoch die
Triebe an sich nicht verschwinden, so kana es sich thatsdchlich
nur um eine Niederkimpfung, also im christlich jidischen Sinne
um eine Kasteiung handeln.

Nun gar den Feind nicht hassen, also sich gegen ein
Naturgesetz der Triebe verhalten, kann offenbar nur einen
einzigen verstindlichen Sinn haben, nimlich den, in der
verstandesmassigen Ueberlegung den Trieb des Hasses ver-
urtheilen und es ebenfalls mit dem Verstande versuchen, ob
nicht ein Verbalten wie gegen Freunde zum allgemeinen Heil
fihre. Es versteht sich, dass ich diese Wendung wesentlich fiir
einen Irrthum halte, in welchem nur ein einziges Kdérnchen
W ahrheit miteingeschlossen ist. Diese wenige Wahrheit besteht
eben darin, dass der Verstand eine méissigende Macht hat und in
seine Herrschaft iiber die Antriebe auch die lebendige Vorstellung
von dem Unbheil eines blossen Hass- und Racheregimes aufnehmen
kann, So mag er in einigem Maasse iiber die Gemiithsregungen
Meister werden, sie einschrinken, ihnen eine edlere Haltung er-
theilen, aber nichtetwa sie austilgen. IndenVorschriften der Christus-
lehre erscheint freilich die Ausrottung aller feindlichen Erregungen
als die eigentliche Aufgabe. Wie sollte sonst die Zumuthung
méglich sein, den Hass desFeindes inLiebe zu ihm zu verwandeln!
Wundern diirfen wir uns iiber solche ausschweifende Paradoxien
nicht; denn sie sind oder sollen vielmehr ein Gegengift gegen
das Judenwesen sein, und ausserdem sind sie auch iiberhaupt
leichter aufzustellen und auszusprechen, als sich etwa die Gesetze:
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einer- wirklich maassvollen Moral auffinden und an die Menge
mittheilen lassen. Das Judenwesen ist hier in doppelter Hinsicht
im Spiele. Erstens erfordert es vermége seiner Unbandigkeit
dusserste Mittel und will sozusagen in seinen wiisten Riicksichts-
losigkeiten scharf angefasst sein. . Eine Kreuzigung seiner Liiste
und Begierden liegt aber im weiteren Sinne auch darin, dass
ibm eine vollstindige To6dtung seiner Natur zugemuthet wird,
und diese liegt in der Abthuung des grausamen Hasses, welcher
dem Racenjuden unverdusserlich anhaftet. Zweitens ist es dem
Juden aber auch entsprechender, in Verstand wie in Gemiith
etwas Extremes und gleichsam eine vollstindige Kopfstellung.
anzupehmen, als irgend ein Maass einzuhbalten. Von solcher
orientalischen Spitzigkeit, Ueberschwenglichkeit und iiberhaupt
Uebertreibung zeugen fast alle Wendungen, die wir in der
nationaljiidischen Literatur antreflen. Das neue Testament macht’
hievon keine Ausnahme, wenn es auch in griechischer Sprache ab-
gefasst worden ist. Auch ist es kein Wunder, dass die Wendungen
und Worte, welche von diesen Berichten Christus. selbst zu-
geschrieben werden und ihm zum gréssten Theil und im Kerne
wirklich angehéren mégen, doch ebenfalls den Stempel des racen-
judischen Geistes tragen. Es iiberrascht dies so wenig, dass viel-
mehr das Gegentheil davon ein unerklarliches Wunder sein wiirde..

Uebrigens vergleiche man die Thatsachen mit den Lehren,
die Handlungen mit den Worten; derselbe Christus, dem die
Vorschrift zugeschrieben wird, diejenigen zu segnen, die. uns
fluchen, donnerte gegen seine eignen Feinde, die Schriftgelehrten,
mit Scheltworten wie Otterngeziicht. So Etwas war offenbar kein
‘Wohlthun gegen Feinde, ebensowenig als es auf den Hass ver-
zichten hiess, wenn Christus die Wechsler mit ihren Tischen aus
dem Tempel jagte. Hass und Zorn gegen das Schlechte miissen
bestehen bleiben; somst hort alle Moral auf. Ueberhaupt haben.
die Gemiithsbewegungen auch in ibren feindlichen Gestaltungen
ihren guten Sinn, und nicht das Feindschaftsverhiltniss an sich ist
schlechi, sondern nur die Feindseligkeit gegen das Gute.  Den*.
Feind nicht hassen ist ein logischer Widerspruch und die funda-
mentalste Unwahrheit, die sich erdenken lasst. Einsolcher Begriff
ist widersinniger als der von Eisen, welches Holz sein soll, oder-
der einer ungraden Zahl, die grade wdre. 'Wohl aber sagen der-
artige Extreme, in welche der haltungslos werdende Gedanke .
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verfillt, dem eckigen und durchaus nicht harmonischen Judiér-
verstande zu. Dieser alterirt jede Wahrheit, indem er sie ver-
zerrt, und so mag es gekommen sein, dass eine Lehre, die in
ihren tiefsten Motiven doch wohl nicht von vornherein auf laiter
‘Widersinnigkeit angelegt war, in ihrer Ausprigung die gekenn-
zeichnete Zerfahrenheit des Denkens bekundete. Es ist dies eben
eine Frucht der Nothwendigkeit, in welcher sich Christus befand,
dem racenjiidischen Wesen beizukommen, Um Verwerfung dieses
Judenwesens handelte es sich; aber nur indem dieses gleichsam
mit seinen eignen Ecken gestossen wurde, konnte es aufgerieben
werden. Eine Selbstaufreibung der Judentriebe liegt also in jener
Zumuthung der Feindesliebe, aber zugleich auch ein Heuchel-
keim, wie er zu dem hebridischen Wesen oder vielmehr Unwesen
ganz wohl stimmt. Das Christische hiebei stammt eben auch
aus dem Juddischen; nur ist es eine der bessern Riickwirkungen
gegen dessen schlechte und zugleich aus dessen unzulanghcher
Beschaffenheit.

5. Man beherzige es wohl. In jener Frage der Femdeshebe
hat man wesentlich nur die Wahl zwischen Verstandesmissigkeit
und Heuchelei. Die thatsidchliche Geschichte des Christenthums
von seinem ersten Anfang bis auf den heutigen Tag zeigt 999
Theile Heuchelei und nur einen einzigen, der dies nicht ist. Jedoch
‘auch dieses eiie Tausendstel ist nur durch die Einmischung einer
Naturregung entstanden, die mit der eigentlichen Liebe nichts
zu schaflen hat. Esist dies das Mitleid mit dem Elend und der
‘Hiilflosigkeil. Diesem Naturantriebe, der bei den modernen Vélkern
vermdge der bessern Racenbeschafienheit auch mehr hervortrat,
sind die Einrichtungen der Barmbterzigkeit zu verdanken, die man,
-‘wie die uneigenniitzigen Seiten der Krankenpflege, dem Christen-
thum zuschreibt. Soweit diese Einrichtungen nicht blosse Maske
des Eigennutzes ibrer interessirten Leiter, Faiseurs und Schmarotzer
sind, wurzeln sie allerdings im Mitgefithl mit dem Leiden und in
der Erkenntniss, dass es fiir den Wohlthater wie fiir den Empfanger
der Wohlthat gleich heilsam sei, dass solche Werke der edel-
menschlichen Theilnahmeé geiibt werden. Hievon abgesehen,
bleibt aber fiir das thatsichliche Christenthum nur Liebesheuchelei
ibrig; denn die Verstandesmissigkeit, mit der sich das Juden-
wesen gegen sich selbst wenden sollte, ist selbst nicht verstanden
"wbrdén, weil sie von vornherein zu-umdunkelt war und auch
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nicht zu der spiteren Verstandesnacht passte, in welcher die
Religion vorzugsweise ihr Wesen trieb.

Kehrt man zu Christus personlichem Verhalten zuriick, so
bekunden auch andere Ziige als die Anempfehlung der Feindes-
liebe, dass es sich iiberall um eine recht sichtbare Umkehrung
des Judenwesens handelte. So ist jener Demuthsact oder vielmehr
jener Act absichtlicher Selbsterniedrigung, in welchem Christus
seinen Jiingern die Fisse wusch, sichtbarlich darauf angelegt ge-
wesen, als thatsichliche und handgreifliche Paradoxie zu lehren,
wie sich die Anmaassung durch Selbstkasteiung auszutilgen habe.
Dieser Act sollte ein Beispiel fiir diejenigen sein, die sich mit
ihrer Eitelkeit nicht zu lassen wiissten. Er sollte zunidchst die
Jinger selbst beschimen und ihnen ausserdem zeigen, wie sie sich
kiinftighin von ihrem Diinkel zu heilen hatten. Trotz dieser guten
Seiten der Sache kann man aber doch nicht umhin, die Noth-
wendigkeit zu bedauern, vermége deren es Juden gegeniiber und
fir Juden kein anderes Mittel gab, als es mit einer solchen
paradoxen Umkehrung und Kopfstellung des natiirlichen Verhilt-
nisses zu versuchen. Es zeigt sich hierin wiederum, dass die

Juden Alles in das Aeusserste iibertrieben haben wollen, und
dass eine Wahrheit fiir sie auch nicht die geringste Aussicht hat,
zugianglich zu werden, wenn sie nicht auf die Spitze gestellt
wird und sich in irgend einer orientalischen Hyperbel, d. h. in
einem asiatisch {bertriebenen, wortlichen oder thatsachhchen
Ausdruck geltend macht.

Wer solchen Hyperbeln nachgehen wollte, wurde in den
eignen Worten von Christus eine ganze Anzahl auffinden. Auch
die iiberstarken Ausdriicke von mehr als blossem Selbstgefiihl
gehoren hieher. Inmitten der Judenrace nehmen sie sich ganz
beimisch aus. Es wiirde sogar {iberraschen miissen, wenn sie
anders ausgefallen wéren. Himmel und Erde sollen vergehen,
aber die Worte von Christus nicht. Dieser Ausspruch im Munde
von Christus selbst ist von einer orientalischen Bildlichkeit, deren
Rahmen {iber die natiirlichen Grenzen hinausreicht. Inmitten
anderer Volker, die mehr Maass halten, wiirde ein solcher Aus-
druck der Zuversicht nicht angemessen gewesen sein. ' In der
orientalischen Umgebung gehort er aber noch zu den gelindesten
‘Wendungen. - Der Weg, die Wahrheit und das Leben zu sein,
ist auch nicht wenig; dennoch gehdrt dieser Ausspruch zu dep
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verhéltnissmassig natiirlichen und bemessenen. Inmitten der Juden-
nation waren sehr starke Bethatigungen der Ueberzeugung noth-
wendig; denn der Racenjude ist seinem Naturell nach daran ge-
wohnt, mit der ungeheuerlichsten Dreistigkeit Alles abzuschiitteln,
was ibm nicht gleich spitzig und eckig in sein Fleisch fahrt. Auf
diese Weise kann man sich die Sitte erklaren, mit colossalen
Metaphern und ganz einseitigen Gedaoken und Wortzuspitzuagen
auf ihn einzudringen. Die Propheten hatten in dieser Hinsicht
wahrlich nicht wenig geleistet und einige ihr Volk &drger ge-
ziichtigt, als es irgend ein moderner Judenfeind gethan hat. Der
offenbar milde Christus beschrinkte sich darauf, die gedankliche
Selbstverwerfung des jiidischen Wesens und ausserdem die Festig-
keit der Ueberzeugung von seinem eignen personlichen Beruf in
derartige iiberschwengliche, aber judengemisse Wort- und That-
formen zu kleiden. Er musste sich als Geistesfithrer bei einem
Volksstamme Ansehen verschaffen, der nicht gewillt war, Etwas
gelten zu lassen, was nicht in der jidischen Art und Weise
starken Eindruck machte.

Uebrigens dirfen wir iiberhaupt in Christus eignen oder
ihm wenigstens zugeschriebenen Worten und Thaten eine Anzahl
racenjiidischer Ziige nicht verkennen. Wir wiirden sonst das
ganze Christenthum in das moderne Volkerwesen hinein miss-
deuten., Wir wiirden das, was an dem mittelalterlichen Christen-
thum und an den heutigen Resten volkslebendiger Vorstellungen
von der Christuslehre beispielsweise germanisch ist oder iiber-
haupt den modernen Culturvélkern angehort, falschlich als eigent-
liches und urspriingliches Christenthum ansehen. Sogar das
Gedankenbild iiber Christus selbst, welches sich die neuern Vélker
nach ijhren nichtjiidischen Ideen und Gefithlen gemacht haben,
weicht erheblich von demjenigen ab, wie es durch eine un-
befangene Betrachtung aus den doch vorzugsweise jiidischen
Ueberlieferungen des neuen Testaments entworfen werden kann.
Jenes neuere Volkerbild von Christus ist weit edler geartet, und
man sollte es sich auch noch heute stets angelegen sein lassen,
dieses Bild in den Gemiithern mit derjenigen Achtung zu be-
handeln, auf welche eine solche Idealbildung europiischer Volker
schon um des Charakters dieser Volker selbst willen Anspruch
hat. Vielleicht ist es auch nur unser eignes besseres Volkerselbst,
welches Viele so treu an jenem Christusbilde festhalten lasst und
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ithnen Alles zuwidermacht, was mit diesen sie anmuthenden
Zigen nicht stimmt. Wir werden widerlich berihrt von der
beutigen jidischen Unverschiamtheit, die sich mit niedertrichtigen
‘Worten an Christus vergreift und nur die Fortsetzung der einstigen
Hinrichtung des grossten unter den Juden aufgestandenen Pro-
pheten und Reformators ist. Noch widerwartiger hat mich aber
immer die Manier der getauften Juden beriihrt, welche sich alle
racenjidischen Zage im Christusbilde des neuen Testaments zu-
nutze zu machen versuchen, um in ihrer christischen Maske das
Racenjudenthum nur um so ungenirter zu verherrlichen und zu
fordern.

Dem gegeniiber ist es am Orte, sich vor der Untersuchung
derjenigen Ziige nicht zu scheuen, die in Christus eigner Lehre
ein racenjidisches Geprige offenbaren. Nach Christus soll das
ganze Gesetz und die Propheten der Juden durch zwei Gebote
ersetzt werden. Das an erster Stelle genannte ist das, Gott
seinen Herrn von ganzem Herzen zu lieben. Das zweite aber,
weiches diesem gleich sein soll, ist das, seinen Nichsten zu lieben
wie sich selbst. Angesichts dieser fundamentalen Vorschriften,
die iiber alles Andere entscheiden, bemerke man wohl, dass Gott
als Herr vorgestellt und demgemiss auch als Herr geliebt werden
soll. Dieses Herrenthum und dieses Verhiltniss von Herr und
Knecht ist noch echt racenjiidisch gedacht. Allerdings mildert es
sich da, wo der Gott als Vater Aller vorgestellt wird, wie in dem
Gebet von Christus, welches nach den Anfangsworten Vaterunser
heisst und schon in diesem Anfang ein edleres Bild darbietet.
Jedoch auch in diesem Gebet hat der Schluss schon wieder eine
andere Signatur; denn dort ist der letzte Grund und im.eigent-
lichen Sinne des Worts die ultima ratio bekanntlich, dass sein,
niamlich Gottes, das Reich, die Kraft und die Herrlichkeit, d. h.
die Herrschaft, sei. Hierin bekundet sich offenbar ein Zue iiidiecher
Machtanbetung, die ja sonst aus dem ganzer
beispielsweise auch aus der jidischen Lyrik in
vorleuchtet. Zwischen den Bildern vom Herrn
seits und vom Vater und Kind andererseits is
Juden kein so grosser Gegensatz, wie bei uns
gemiithvolleren, zu einer milderen Sitte be
wickelten Volkern. Das Vaterverhiltniss ist 1
weit mehr ein crasses Herrschaftsverbiltni
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die judische Familie das nicht kennt, was neueren Volkern und

insbesondere den Deutschen als Innigkeit hohen Werth hat. Es

ist auch hier bei den Juden mebr Selbstsucht und Herrschaft

und, trotz der Verwandtschaftsbande, weniger natiirliches Mit-

gefihl. Wenn wir also heute das Bild vom Vater und seinen-
Kindern nach unsern Begriffen zur Erliuterung des christlichen

Verhiltnisses von einem Gott und den Menschen brauchen, so

machen wir das Christenthum besser, als es thatsichlich war. Wir-
legen namlich in seine Ideen etwas hinein, wovon es, Angesichts

des Judenstaates und der Judenfamilie, keine Ahnung hatte und

haben konnte.

Christus Verhdltniss zu seiner eignen Familie ist hiebei auch
nicht zu vergessen. Er wollte bekanntlich weder von seinen
Eltern noch Briidern etwas wissen und liess sie, wenn er unter
seinen Jingern lehrte, nicht zu sich, sondern gradezu abweisen.
Seine Jiinger seien seine Angehorigen. Wenn nun auch dieses
Missverhaltniss bei grossen Naturen, die ihren eignen reforma-
torischen Weg gehen, nichts Ungewohnliches ist, so hatte es doch
im Falle von Christus den besonders schroffen Charakter, den die
jidische Art und Weise der Familie seitens der mit Christus
Thitigkeit unzufriedenen Familienglieder mit sich brachte. Ein
Prophet gilt am wenigsten in seinem Vaterlande und am aller-
wenigsten in seiner Familie; dieser Satz, welcher aus begreiflichen
Grinden zwar nicht immer aber doch vielfach zutrifft, erklirt
in der That die Isolirung von Christus gegen die Familie, der
er angehorte, oder vielmehr das selbstischeVerhalten der Familien-
glieder, die mit Missfallen auf seine Reformatorrolle sahen, weil
sie dadurch in ihren herkdmmlichen Interessen gest6it wurden
und sich selbst gefdhrdet glaubten. Einem Muhamed gelang es,
seine Angehorigen auch zu Anhédngern seiner Lehre zu machen.
Christus dagegen hat sich offenbar in einem schroffen Gegensatz
gegen seine Angehorigen befunden, und nicht dieser Gegensatz
iiberhaupt, sondern die Schroffheit desselben ist es, was auf Rech-
nung der jiidischen Familienselbstsucht zu setzen ist, die k einen
hohern Beruf, als den herkémmlichen Dienst des Judenthums,
dulden wollte. Hat doch auch Christus selbst vorausgesagt, dass
seine Lehre einst dahin wirken miisse, die Glieder der Familie
gegeneinander zu empdren!

Ueberhaupt hat diese Lehre etwas Zersetzendes und Zer-
Diihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 3
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und sich dem Herkommen gegeniiber eine neue Position oder
wenigstens den Schein davon zu geben. Auch der Ausbruch der
einseitigen Leidenschaft kleidet sich in Paradoxien; ja sogar die
personliche Selbstgenugthuung eines Sectenfiihrers, um in diesem
Falle nicht zu sagen Eitelkeit, mag dabei unter Umstinden,
zumal wenn er Hebraer ist, im Spiele sein konnen. Christus und
sein Christisches standen eben auch unter den Naturgesetzen
des Empfindens, Fihlens und Denkens, und noch dazu unter
denen, die der hebrdischen Natur anbaften. Die Folgerungen
hieraus bringen mehr Klarheit und Einheitlichkeit in die Be-
trachtung; aber wir haben urspriinglich lieber davon abstrahiren
und der Hypothese von der Mischlingsnatur auch jetzt noch ein
Bischen vorlaufigen Spielraum offengelassen. Unsere Erirterungen
sind dadurch zweischneidig geworden, namlich auch verbindlich
fir oder gegen Diejenigen, die auf die Blutmischungsannahme
nicht verzichten wollen. Wir allerdings haben schliesslich diese
Annahme, obwohl wir sie selber streiften, als ein Verlegenheits-
erzeugniss durchschauen gelernt. Jene pure Verlegenheitshypo-
these von der nicht racenjiidischen Natur von Christus ist némlich,
genauer untersucht, pure Willkiir, und wiére nie aufgestellt worden,
wenn man nicht das heutige Christenthum moderner Volker vor
der Missliebigkeit hétte bewabren wollen, auch personlich einen
rein racenjiidischen Ursprung und iiberdies zum Gegenstande
seines Cultus oder wenigstens der moralischen Achtung einen
Stammesjuden zu haben. Ueber Letzteres konnen sich nun aber
die modernen Volker hinwegsetzen, sobald sie nur entschlossen
sind, dem Christischen den Riicken zu kehren und die eignen
bessern Eigenschaften zu einer hoheren religionsersetzenden
Geisteshaltung zu entwickeln.

Drittes Capitel.

Loslosung der modernen Viélker von aller
v Judeniiberlieferung.

1. Den bisherigen Darlegungen zufolge ist das Christenthum
in zwei Bestandtheile zu zerlegen. Der eine desselben ist wesent-
lich racenjiidisch, der andere rithrt von den modernen Vilkern

her. Wenn man beispielsweise auf deutschem Boden und zwar
3s
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vorziglich in den Kreisen der Conservativen oder der Romantiker
vom christlich Germanischen redet, so ist die Verkniipfung dieser .
beiden Worte allerdings geschichtlich gerechtfertigt. Nicht minder
gerechtfertigt ist aber ihre Trennung; denn das Germanische muss
sich von dem Christlichen scheiden. Nur so kann der deutsche
und {iberhaupt der moderne Volkergeist seinen Beruf erfillen.
Er muss mit allen Judeniiberlieferungen brechen, wenn er sich
selbst vollstindig gewinnen und in seinem edleren Wesen
ausleben will. Das sogenannte Christenthum in seinem
bessern Bestandtheil ist aber nur ein Name fir Elemente
des neueren Volkergeistes, die mit der Judenrace und dem, was
diese anging, nichts zu schaffen haben. Was die persdnlich
achtungswerthe That auf dem Boden Palistinas, also den Versuch
einer Reformation des Judenthums betrifit, so dient sie, je ermst-
licher sie gemeint war, nur um so mehr zum Beweise, dass an
der Judenrace, wie der Volksausdruck sagt, Hopfen uand Malz
verloren war. Jener Versuch beweist, dass aus der Umgebung
des Judenstammes heraus und in Ankniipfung an seine Ueber-
lieferungen nichts zu retten und nichts zu verbessern gewesen
ist. Das Misslingen war nur eine Bestitigung der Unmoglichkeit,
aus dem Judenwesen etwas Gutes zu machen und, um auch ein-
mal einen hier passenden eignen Ausdruck des Reformators zu
gebrauchen, Trauben zu lesen von den Dornen. Eine Dornenkrone
liess sich davon pfliicken, aber nichts Anderes, und im Uebrigen
ist jener Opfertod hochstens in der Gesinnung anderer besserer
Volker geistig fruchtbar geworden., Jedoch auch hiebei hat ein
Missverstindniss obgewaltet. Die bessern Volker haben nicht be-
griflen, dass sie nur das Surrogat waren, und dass urspriinglich
die ganze Lehre und der ganze Versuch doch an Juden gerichtet
und auch ausschliesslich fiir Juden bestimmt war. In diesem
Sinne war das Christenthum in seinem Ursprung ein an sein Ende
und bis zur Verzweiflung an sich selbst gelangtes Judenthum.
Hiefiir zeugt auch die Beschaffenheit des neuen Testaments.
Neben dem Versuch zum Guten, den es beurkundet, offenbart
es auch viele Zerflossenheit, wie sie von den Schiilern und An-
hangern der neuen Lehre ausging. Dahin gehort die zweideutige, -
an Verwerfung streifende Behandlung der Ehe und iiberhaupt der
zerfliessende Communismus mit seinem Terrorismus und seinen
Gewaltthaten gegen diejenigen, die ihre Giiter vorzuenthalten
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wagten. Es deuten diese Ziige auf eine zerriittete Gesellschaft
und auf eine entsprechend zerriittete Denkweise. Der zerfliessende
Geist, der sich in vielen Theorien des neuen Testaments nicht
verkennen lasst, war offenbar eine Wirkung der allgemeinen
Lersetzung und Zerfahrenheit, die damals nicht blos die Juden-
gesellschaft, sondern auch die ganze Culturwelt des verkommenen
Griechenthums und des ebenfalls schon gesunkenen Rimerthums
ergriffen hatte.

In der Volkergeschichte ist es eine alte und sehr begreifliche
Erfabrung, dass die dusserlich triumphirenden, frischeren, darum
aber auch unentwickelteren Volker von den Besiegten mit einiger
Bildung und Cultur auch viele Verbildung, allerlei Laster und
neben diesen auch geistige Verderbtheiten annehmen. So gerieth
das Griechenthum mit seiner Asiatisirung vollends in Verfall, und
so wurden die Romer erst recht corrumpirt, als sie die griechische
Welt und einen Theil des Orients iiberwanden. Wirklich frische
Volker sind in diesen Beispielen allerdings nicht vertreten; aber
dieNationen der Vilkerwanderung und unter ihnen die Germanen,
welche sich iiber das romische Reich erobernd ergossen, konnten
der Ansteckung um so weniger ausweichen, je unkundiger sie in

. den Kiinsten der raffinirten Civilisation waren. Ihr Zustand war
geistig riickstindig im Verhiltniss zu dem, was ihnen geboten
wurde. Sie nahmen an, was sich ihrer Fassungskraft am eben-
biirtigsten aufdridngte. Zu hoherer Bildung waren sie zunichst
unfahig; so Etwas kam erst fast ein Jahrtausend spéter mit der
Wiedererweckung der Wissenschaften und Kiinste aus den grie-
chichen und romischen Literaturresten. Wohl aber fielen sie einer
andern Macht anheim, die, anstatt wissenschaftlich und kiinstlerisch
zu sein, vielmehr die Feindschaft gegen Wissen und Kunst zum
Princip hatte. Dies war das Christenthum in seiner iiberlieferten,
wesentlich jidischen Gestalt. Allerdings war es auch mit anderm
Asiatismus versetzt, wie namentlich mit der Lehre von der Drei-
einigkeit, der man einen indischen Ursprung zuschreiben muss.
Dies thut aber nichts zur Sache. Die anscheinend neue Religion
empfahl sich wenigstens durch jiidischen Mangel an Sinn fiir
Wissenschaft und Kunst, und so mag sie dem brutalen Wesen
der noch in ihrer Kindheit befindlichen Vélker durch scheinbare
Naivetat zugesagt haben. Der herrschende rohe Aberglaube, den
die Faulniss der alten Welt mitsichgebracht und den die bunte
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Volkermischung colossal vermehrt hatte, steigerte die Empfang-
lichkeit fir jeden zusagenden Widersinn. Die angestammten
Gotter der frischen Volker waren zu rohe Vorstellungsgebilde,
um auf dem Boden fremder besiegter Nationen aushalten zu
konnen, und so verschaffte sich das Christenthum weitern Ein-
fluss, nachdem es zuvor aus dem jenseitsbedirftigen Elend der
alten zersetzten Griechen- und Romerwelt seine Nahrung gezogen
hatte. Die entfernteren nordischen Vélker, die auf eignem Boden
bausten, sind aber dem Christenthum nicht freiwillig zugefallen.
Sie mussten erst durch das Schwert anderer bereits bekehrter
Volker zum Christenthum gleichsam gepresst werden. Wir auf
unserm norddeutschen Boden sind Beispiele dieser Art, und die
Skandinavier baben das Christenthum fast erst im Uebergange
zum zweiten Jahrtausend zugelassen. Ob es bei ihnen dafiir auch
am licgsten dauern werde, ist eine andere Frage. Es steht dieser
Annahme wenigstens entgegen, dass mit der kiirzeren Zeit auch
das Wurzelschlagen kein allzu tiefes sein kann. Es wird also
dabei weniger auf eine Selbstauflosung des Christenthums, als
vielmehr auf das Wiederhervorbrechen der Macht des ger-
manischen Urgeistes zu rechnen sein.

‘Wie aber auch der Stoff in unser Fleisch und Blut gedrungen,
er wird in jedem Falle wieder ausgeschieden werden miissen,
sollte auch das Heilverfahren einige sch merzhafte Operationen ein-
schliessen. Eine solche Ausscheidung der in der Unmiindigkeit
angenommenen fremden Elemente ist iiberhaupt eine menschheits-
geschichtliche Nothwendigkeit. Sie gilt fiir alle Gebiete und
nicht blos fiir das derReligion. Andere,uns naheliegendeBeispiele
sind das romische Recht, die romischen Literaturiiberlieferungen
und die ganze geistige Erbschaft vom Griechenthum her. Was
gut ist und dem bessern neuern Volkergeist nicht widerspricht,
wird natiirlich in der Sache beibehalten werden, wena auch das
fremde Gewand, in welches sich die neuere Bildung nun schon
ein halbes Jahrtausend lang gehillt hat, abgelegt werden muss.
Zu diesem Guten gehort besonders das rein Verstandesmaissige;
denn der Verstand kann in seinen wirklich gelungenen Hervor-
bringungen am ehesten von Nation auf Nation iibergehen. Rein
wissenschaftliche Zige, also auch diejenigen der Rechtstheorie
und namentlich einige Seiten des sogenannten Obligationenrechts,
konnen angeeignet werden, wie mathematische Sitze; aber sie
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dirfen -eben darum nicht im Gewande abgelebter Sprachen ver-
bleiben. Dagegen ist Alles, woran die Geschichte dndert, also
namentlich die Individualitat der Voilker, uniibertragbar oder wird
nur als oberflic hlicher Schein und zum Schaden des eignenWesens
angenommen. Es mag einige rohe oder noch unkundige Genera-
tionen vorlaufig schulen und formell einige Dienste leisten; aber
es muss dafiir spiter in seinem unhaltbarenInhalt wieder abgethan
werden. Nach solchem Lernen ist auch viel zu verlernen, und
diese Arbeit, so schwer sie den Volkern ankommt, muss zur
Befreiung ihres eignen Geistes einmal auch verrichtet werden. So
tdusche man sich, umdasverfiihrerischste Beispiel zu wahlen, durch
die verhiltnissmassigen Formvorziige griechischer Belletristik nicht
iiber deren unzulanglichen, ja oft unleidlichen Inhalt. Der grie-
chische Nationalcharakter war kein letztes Ideal; Trug und List
waren wesentliche Bestandtheile. Das fragliche Volk hat dem-
gemdss auch sein Schicksal erfiillt; aber nicht blos um Vélker-
leichname, sondern auch um Literaturleichname handelt es sich.
Wer tief genug eingedrungen ist in diese Reste, muss lacheln,
wenn er die neuere Humanitit als von den Griechen stammend
ausgegeben findet. In dieser Einbildung der sogenannten classi-
schen Gelehrten waltete von vornherein ein dhnlichesMissverstind-
niss ob, wie beziiglich des Christenthums. Der neuere Volkergeist
hat nach seinem eignen Bilde das Alterthum idealisirt und ihm
auch solche bessere Ziige zugeschrieben, die es wirklich nicht
hatte und nicht haben konnte. Die ganze Vorstellung von dem
humanen Charakter der classischenStudien und der ganze moderne
Begriff der Humanitit ist auf diese Weise entstanden. Das
Griechenthum unbefangen betrachtet, weist weder in seinen
Thaten noch in seinen Schriften, ja nicht einmal bei seinen
wirklichen Weisen, wie bei einem Sokrates, diese Vorstellung der
Humanitit im Sinpe einer milden und veredelten Menschlichkeit
auf. Unsere Begriffe von der Humanitit sind allerdings durch
derartige Literaturanregungen mit entstanden; aber sie stammen
im tiefsten Grunde aus unserm eignen Volkerwesen. Indem wir
die griechischen Lehren in uns aufnahmen, arbeiteten wir sie
nach unserm eignen bessern Maasse um. Allermindestens miisste
man auch in der Humanitit, wie im Christenthum, zwei Bestand-
theile unterscheiden; denn derjenige Bestandtheil oder diejenige
Art von Humanitit, die sich im Alterthum selbst findet, ist un-
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gleich unvollkommener als die moderne, mag es sich nun um
leitende Begriffe oder um kennzeichnende Thaten handeln.

Was ist Gberhaupt Menschlichkeit? Doch wohl die irgend
einer bessern Menschenart, also irgend einer Nationalitat, insofern
sie etwas gut Menschliches an sich hat. Humanitit ist edlere
Menschlichkeit. Je edler ein Volksstamm ist, um so besser wird
er die Menschheit in sich ausprigen. Blos Mensch zu sein,
ist ausserst wenig, und kann nicht nur an das Vieh, sondern,
was schlimmer ist, gleichsam an den Teufel grenzen. Mensch
ist auch der Judier; aber auf blosses Menschsein kdnnen wir
bei dem besten Willen nicht viel geben; denn dieser Charakter
ist gar zu vielgestaltig und gar zu fahig, zu entarten und in den
widerwartigsten, werthlosesten Typen zu existiren. Wenn nun
schon bei der Humanitit ein Unterschied nothig ist, so ist er
noch weit nothwendiger bei jener thatsachlichen Abart des Juden-
thums, die heute einschliesslich der beigemischten Elemente des
modernen Volkergeistes Christenthum heisst. Der Gegensatz inner-
halb dieses gemischten Christenthums ist ein gewaltiger; denn
wieweit muss nicht eine Ueberlieferung der Judenrace von dem
Geiste der europiaischen Volker abliegen! Wenn wir beispiels-
weise nur Romisches oder Griechisches aus unserm Fleisch und
Blut auszuscheiden haben, so ist dies eine gleichsam héusliche
Angelegenheit innerhalb der bessern europiischen Volker. Wenn
wir aber Judaisches auszuscheiden haben, so ist die Kluft die
zwischenSemiten und Ariern ; ja noch mehr, esist der schlechteste
Semitenstamm, der dem kernhaftesten indogermanischen Volk
entgegensteht, wenn speciell der nordisch germanische und
deutsche Geist sich der weitern Impfung mit jidischer Lymphe
erwehrt.

Man muss sich die Einimpfungen aber nicht blos in der
Gestalt geistiger Elemente nach Art einer sogenannten profanen
oder heiligen Literatur denken. Die Ueberlieferungen des Romer-
reichs sind handgreiflich auch noch anderer Art gewesen. Es
haben sich Einrichtungen rémisch kaiserlicher Knechtschaft ver-
erbt, ehe das Studium des romischen Rechts wieder lebendig
wurde, wihrend andererseits die Literaturreste der bessern Zeit-
alter des Romerthums dazu dienten, die neuern Volker wieder
an etwas Freiheit wenigstens theoretisch zu mahnen. Vom Juden-
thum her und tberhaupt vom Asiatismus sind aber praktisch
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xur priesterherrscherliche Einrichtungen den neuern Volkern
eingepfropft worden. Ueberdies ist die allgemeine Knechtschaft
<des romischen Reichs noch bedeutend durch den innerlich
sklavischen Sinn verstirkt worden, den die Judeniberlieférung
des Christenthums athmet. Die Unterthidnigkeit wurde zur Religion,
und bei den Einfilhrungen des Christenthums hat es diesem oft
zur Empfehlung gereicht, dass die absoluten Machtgeliiste der
Herrscher noch ungefesselter Volker dadurch in den Stand gesetzt
wurden, ihre Unterwerfungen im Innern und Aeussern betricht-
lich auszudehnen. Das Christenthum lehrt einen duldenden
Gehorsam und entfernt sich hiemit nicht weit vom Judenthum,
dem das Verhaltniss von Herr und Knecht gleichsam aus dem
eignen nationalen Fleisch in der crassesten Mustergiiltigkeit ent-
sprossen war. Das Christenthum wandelte hiebei nur die rohe
K nechtsnothwendigkeit, die im jidischen Naturell lag, in eine
sanftere duldsame Ergebung um und machte so aus der Noth
noch gar eine Tugend. So Etwas widerspricht aber jedem freien
umnd bessern menschlichen Wesen. Politisch haben Judenthum
umnd Christenthum nicht blos die Knechtschaft begiinstigst,
sondern sie auch noch, wie der iibrige Asiatismus, in geistlichen
F ormen verkérpert. Was hat beispielsweise das kanonische
R echt nicht fiir erniedrigende Einrichtungen und Verfahrungs-
arten in dieWelt gebracht! Die Folter war zwar eine Reminescenz
an die processualische Behandlung rémischer Sklaven durch die
Gerichte ihrer Herren; aber der inquisitorische Process mit
Seiner Vereinigung aller Rollen im Richter, mit seiner Heimlich-
keit, mit seiner Vergrabung von Allem in geheime schriftliche
Acten, mit seiner volligen Schutzlosigkeit der Processirten und
mit seiner absoluten :Beamtenwillkiir war ein echt geistliches
- Institut. Wollen wir also den Asiatismus von uns schleudern,
SO haben wir nicht blos auf Literaturreste und religiose Ideen,
sondern auch auf die Infectionen der Lebenseinrichtungen 'zu
achten. Was nun speciell den hier in Frage stehenden Haupt-
gegenstand betrifft, so ist das racenjiidische Wesen mit allen
Seinen geschichtlichen Ausliufern hauptsichlich in zwei Gestalten
M die neuern Volker eingedrungen. FErstens haben wir es mit
der Verjudung der neuern Literatur durch den Canal des Christen-
thums zu thun, und alsdann tritt uns an zweiter Stelle diejenige
Personliche Verjudung der neusten Literatur entgegen, die nicht
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mehr auf den Einflissen des Christenthums beruht, sondern
direct von den Juden ausgeht.

2. Da die neuste rein jidische Verunstaltung der Volker-
literatur und insbesondere der deutschen in erster Linie =cine
moralische ist und sich bis jetzt nur wenig auf die eigentliche
Religion erstreckt bat, so ist hier zunichst und bhauptsachlich
jene christische Geistesverjudung ins Auge zu fassen, deren Be-
thatigung sich seit linger als einem halben Jahrtausend an den
grossten Beispielen nachweisen lasst. Da ist zundchst der vorzugs--
weise mittelalterliche Dichter, der die Krifte seiner Phantasie-
und seinen lebendigen, schwungvollen Bilderreichthum noch
verhaltnissméssig am besten in der Zeichnung einer Holle hat
spielen lassen. Dante mit jenem Werk, welches nun bald sechs
Jahrhunderte alt sein wird, ist im Sachlichen und in den Ent-
lehnungen aus der Vergangenheit so recht ein Beispiel der
falschen Einfliisse, die den bessern Volkergeist verunzierten. In
seiner Holle befindet sich Sokrates, und in seinem Himmel thronen
judische Weiber und Ménner wie Eva, Judith, Adam, Moses,
David und dergleichen. Das alte Testament liefert ihm die
Herrscher des Himmels ebeuso wie das neue. Dante nimmt zu
seinem Fiihrer in der Holle absichtlich einen romischen Dichter,
den Virgil, damit es ein Heide sei, dem diese Ciceronearbeit fiir
die hollischen Sehenswiirdigkeiten zufalle. In der That sind es .
fir einen edleren Geschmack keine Sehenswiirdigkeiten; denn
die Dantesche Phantasie hat sich hier meist so in das Wider-
wirtige versehen, als wenn sie direct von den Hisslichkeiten
des racenjiidischen Geistes befruchtet worden wiire. Dantes Moral
ist nur scheinbar eine grosse und gerechte; denn ihre Rachsucht
hat gar zu wenig Maass und Harmonie. Die Rache, so berechtigt
sie ist und so innig sie mit der Gerechtigkeit zusammenhéangt,
verzerrt sich bei Dante nicht selten bis zur Wiistheit, ja bis zum
Ekelhaften. Es ist in Dantes Urtheilen und Bemerkungen zu
seinen hollischen Striiflingen und Peingestalten oft eine dusserste
Hirte und Grausamkeit, die lebhaft an den jidischen Ursprung
derartiger Vorstellungen erinnert. Des asthetisch Maasslosen und
Haisslichen findet sich soviel, dass man dariiber die wirklich
bessern Ziige angemessener Gerechtigkeit aus den Augen verliert,

‘Wie soll nian nun bei einem Italiener von solcher Dichter-
kraft ersten Ranges diese Neigung zu idsthetischen und sittlichen
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Zerrbildern erkliren, wenn nicht aus seinem Stoff? Ich kenne
hier keine andere Quelle des widerlich Hisslichen, als die alten
Judenschriften und die zugehérige Ueberlieferung. Von daher
hat Dante den schlechteren Bestandtheil seines iibrigens gewiss
michtigen Geistes. Selbst ein Goethe, der beziiglich des Sittlichen
und Erpsten hier nicht einmal in Frage kommen kann, hat
wenigstens den asthetischen Mangel der Danteschen Komadie
empfunden. In semnem ,Zweiten Aufenthalt in Rom” nennt er
.die Hoélle ganz abscheulich, das Fegfeuer zweideutig und das
Paradies langweilig” und nach einigen dreissig Jahren braucht er
in seinen ,Annalen” noch die Ausdriicke ,Dantes widerwirtige,
oft abscheuliche Grossheit”. Ja er hatte nicht begreifen konnen,
wie man sich {iberhaupt mit Dante zu beschiftigen vermoge. Dies
letztere freilich ist auf Rechnung des Goetheschen Naturells zu
setzen, welchem auch der berechtigte Ernst Dantes zuwider sein
musste. Im Gegensatz hiezu ist bei Dante grade der hohe Ernst
oder wenigstens das Streben danach anerkennenswerth. Dante steht
nicht an, sein fritheres Leben selbst zu verurtheilen und sich von
seiner Schuld im stillen Strome der Vergessenheit reinigen zu
wollen. Auch hatte er wirkliche Ursache dazu. Er liess sich
sogar auf dem Wege zu seinem eignen Himmel von seiner
abgeschiedenen Geliebten Beatrice wegen seinesLebens nach deren
Tode eine Strafpredigt halten. Doch die Hauptschuld Dantes
liegt nicht in seinem Leben, wenigstens nicht, wenn wir nur das
betrachten, was fiir uns von ihm iibrig ist, ndmlichseine Dichtungen.
Hier liegt die Schuld in dem Nachgeben an die jiidische Ueber-
lieferung und in der Thatsache, dass Dantes eigner besserer
Geistestheil nicht stark genug gewesen ist, sich gegen die ein-
geimpfte Scholastik aufzulehnen. Sein jlingerer Zeitgenosse, der
Denker und Forscher Roger Baco vermochte dies in hohem
Grade; aber die Dichter stehen eben auch nicht auf der Hohe,
sondern neigen stets mehr zum Niveau ihres Zeitalters. Die
Behandlung Dantes in meinem besondern Werk iiber die Literatur-
grossen (1893) erganzt nicht nur das hier Gesagte, sondern
wird auch davon erginzt. Dort wird die Mischnationalitat Dantes
als eines Romanen noch besonders in Bezug genommen.
Kaum drei Jahrhunderte nach Dante und zwar ebenfalls auf
italienischem Boden nimmt sich der Einfluss der jiidisch christlichen
Ueberlieferung anders aus, wenn wir die Art und Weise Tassos
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betrachten. Dieser weiche melodische Dichter hat in seinem
befreiten Jerusalem einen sehr harten, weil kriegerischen Stoff.
Er will ihn mit dem, was er die himmlische Muse nennt, verkliren,
sich aber Schmuck und Zier vom Parnass holen. Letzteres ist
auch sichtlich geschehen, und das Alterthum hat mebr Antheil
an der Dichtung, als der Geist der Kreuzziige. Man sieht hier,
wie die Wiedererweckung des griechisch romischen Alterthums
dem Christenthum und Mittelalter in das Gehege kommt. Doch
diirfen wir dariiber nicht den Hauptstoff vergessen. Wer wiirde
heute einen Kreuzzug zur Befreiung Jerusalems ertriglich finden?
. Wenn wir Jerusalem zu erobern haben, so ist es nicht das in
Paléstina, sondern liegt als Judenrace auf unserm eignen Boden.
Wir wollen nicht mehr Jerusalem, sondern uns hochstens von
Jerusalem befreien, und in jenen mittelalterlichen Kreuzziigen, wie
sie von Tasso verherrlicht wurden, sehen wir weniger Bemiihungen
um das Grab des Erlosers, als vielmehr Kampfe der europaischen
Volker gegen die Orientalen. Wir sehen darin Regungen der
arischen und insbesondere der germanischen Volkerkrafte gegen
die andringenden Asiaten. Diese kamen spiter doch dazu, sich
namentlich mit dem Tirkenreich in Europa festzusetzen. Aber
dafiir haben wir nun auch noch viel nachzuholen. Hitten die
Kreuzziige grossere Erfolge gehabt und die Fluth des Asiatismus
gehemmt, so wiire das, was heute orientalische Frage heisst, nicht
vorhanden. Aber das Volkerstreben wurde durch die Kirche
missleitet und verpfuscht, dhnlich wie friiher und heute der Gegen-
satz gegen die Judenrace durch christliche Schlagworte und nament-
lich durch die falsche Entgegensetzung von Christ und Jude, anstatt
von Arier und Jude, abgestumpft wird. Das Christliche in seiner
jidischen Ueberlieferung als Theokratie oder Kirche ist nur ein
Hemmschuh gegen die volle Thatkraft der bessern Vilker gewesen.
Diese Thatkraft wurde anarchisch und zerfahren gemacht durch
die untergeschobenen Gesichtspunkte der Religion. Tasso hatte die
Kreuzziige lange hinter sich, und sein Gedicht ist gleichsam ein
Nachhall, der von der Schwelle des neueren Geistesregimes in
nachgeahmten classischen Wendungen zuriickgeworfen wird. So
romantisch der Stoff und die Marchenhaftigkeit seiner Erzihlungen
sich ausnimmt, so classisch treu sind die Entlehnungen vom
Alterthum. Es begegnet Tasso, dass er Virgils Wendungen nur
umdichtet, ja dass er sie, wo es ihm passt, fast wortlich wieder-
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giebt, wie beispielsweise in dem Schelten Didos auf den ent-
vichenen Aeneas, wovon er fiir ein dhnliches Paar einen nur im
Versmaass verdanderten Gebrauch wacht. Das sind nun wahrlich
Leichen, wie an die Stelle der Abhingigkeit vom jidisch christ-
lichen immer mehr Anleithen bei dem classischen Alterthum treten.
Die Befreiung Jerusalems wird mit classischen Reminiscenzen
verziert und es wird eingestandenermaassen schon auf die irdische
Muse gezahlt, um einige Eleganz in einen Stoff zu bringen, der
an sich mit nichts weniger als mit der Schonheit, sondern im
Gegentheil mit dem Judenhéasslichen zu schaffen hat.

3. Die Dichter stehen, wie gesagt, der Tiefenlage des jedes-
maligen Zeitgeistes gewohnlich nahe genug, um die besten Beispiele
fir die riickstindigen Einflisse zu sein. Man bedenke nur, dass
ein Zeitgenosse Tassos der wirklich grosse Denker Giordano Bruno
war, der ganz und gar den neuern Voélkergeist vertrat, nur dass
er einigen Ziigen des griechischen Alterthums in seinen Vor-
stellungen noch zuviel Spielraum gestattete. Auf dem Holzstoss,
den er zu Rom 1600 besteigen musste, hielt man ihm schliesslich
noch das Kreuz vor. Mit gerechtem Unwillen wies er es zuriick,
und diese Handlung ist dem verdorbenen Christenthum gegeniiber
fortan ein Merkzeichen fiir alle wirklich freien Geister. Christus
wurde wegen Gottesliasterung, Bruno wegen Ketzerthum oder
vielmehr als angebliches Ketzerhaupt hingerichtet. Die zweite
Execution wird nicht minder, sondern mehr Folgen haben als die
erste.  Sie wird ein Angedenken werden bei Allem, wo es gilt,
die Judasthaten, und zwar diejenigen im christlichen Gewande, zu
zichtigen. Wie der Weg zu dieser Gerechtigkeit aber langsam
ist, dafiir zeugt noch die religiose Schmach des 17. Jahrhunderts,
ich meine die widerlich heuchlerische Farbe der englischen Re-
volution. Wie tief hier grade das durch die Reformation wieder
aufgewiihlte Christenthum in jidisches Wesen verfallen war, zeigt
wiederum ein Dichter und zwar ein seiner Formkraft nach be-
deutender Dichter, dem wirklich einige Leidenschaft im Religiosen
und Politischen zu Gebote stand. Milton ist in der That das
traurigste Beispiel von der Verirrung, in welche die Impfung mit
den alten JJudenschriften gerathen lassen kann. Milton war ein
Kampfer fiir politische Freiheit, ja ein Republicaner. Innerlich war
er aber von der Judeniiberlieferung so geknechtet, dass er in seinem
Hauptwerk den Siindenfall zum Hauptgegenstande hatte. Das
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verlorne Paradies malt die Apfel- und Schlangengeschichte in
einer wahrhaft albernen Weise aus. Ueberdies herrscht bei Milton
eine erkiinstelte Verachtung der Philosophie und des classischen
Alterthums, ja iiberhaupt alles selbststindigen Denkens. Bei ihm
sind es nur die Teufel, welche philosophische Speculation betreiben.
In seinem wiedergewonnenen Paradies, welches dadurch entsteht,
dass Christus die Versuchungen des Teufels von sich weist, legt
er sogar Christus eine Verurtheilung der griechischen Literatur
und Kunst in den Mund, die an Verherrlichung des Judenthums
nichts zu wiinschen iibriglasst. Die hebraische Harfe wird bier
iiber die griechische Leier gewaltig erhoben, ja soll, was wirklich
echt rabbinisch klingt, sogar die Mutter des griechischen Gesanges
sein, Was wiire nach Judenansicht nicht schon Alles in den alten
Judenschriften enthalten! Nach der bescheidenen Judenansicht
giebt es keine Weisheit und keine Kunst, die nicht von den Juden
ausgegangen wire, wihrend in Wahrheit die Juden das wissens-
und kunstwidrigste Volk sind, das sich je in der Weltgeschichte
bemerklich gemacht hat oder vielmebr ihr Jastiggefallen ist. Doch
bei Milton ist Christus bis zu dem Punkte als Nationaljude
gezeichnet, dass er ausdriicklich nur das in hebréischer Sprache
Niedergelegte ansichkommen lassen und speciell auch von Plato
und iiber Sokrates nichts studiren will.

Milton gilt als wirklicher Schwirmer der Religion, und die
Puritaner sammt Cromwell waren allem Anschein nach von
gewissen diisteren Empfindungen und Gedanken auch wirklich
ergriffen. 'Was hat aber einem Milton das, was Manche sein er-
habenes Christenthum nennen, fiir sein eignes Schicksal und
seine eigne Gemiithsruhe gefruchtet? Er war in spiten Jahren
blind geworden. Man kann sich nun in seinem verlornen Paradies
davon iiberzeugen, wie unminnlich er iiber seine Blindheit jammert.
Auch fiir sein Familienleben war sein Christenthum nichts werth;
denn nicht leicht hat Jemand ungliicklicher und, wohl zum Theil
durch eignes Verschulden, unangenehmer in der Ehe gelebt, als
grade Milton. Seine gelehrten Tractate iber Ehe haben ihm dabei
nicht mehr gefruchtet, als seine dichterische Versenkung in das
Christenthum. Dies erklirt sich leicht; denn er stand dem b&ssern
neuern Volkergeist in Folge seiner Verfahrenheit in die jiidischen
Literaturiiberlieferungen allzu fern. Seine groberen Leidenschaften
sind in seinen sonstigen Gedichten unverkennbar, und sie, ver-
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bunden mit Spuren einer gewissen Liisternheit, erkliren auch dic
‘Wahlverwandtschaft, mit welcher er den religidsen Seiten der
judischen Denkart in so hohem Maasse anheimfiel. Grade er ist das
traurigste Beispiel derjenigen Geisteserniedrigung, in die ¢in An-
gehonger der neuern \'dlker durch die Einlassung mit der Juden-
literatur gerathen kann. Er steht in diesem Punkte tief unter Dante,
der, trotz aller eingemischten jiidischen Ziige der Denkweise, doch
im Ganzen noch ein hohes Maass von Selbstiindigkeit behauptet hat.
Man wird vielleicht einwenden, dass Milton nicht maassgebend

far seine Nation sein kann, da ihm der unvergleichlich grissere
Shakespeare vorangegangen war. Allein Shakespeare war fast
ausschliesslich Dramatiker und stand noch unmittelbarer unter dem
Einfluss der negativen und kritischen Bestandtheile derReformation,
Seine eigne Denkweise entsprach ungefibr dem Niveau der Re-
formation, nur dass sie noch etwas geliuterter war, was wir auf
die personliche Geistesiiberlegenheit des Dichters zuriickzufiihren
haben. Je hoher eine Dichternatur steht, in um so grosserem
Maasse wird sie die Ziige des Aberglaubens zu vermeiden oder
doch wenigstens zu mildern wissen. Shakespeare war mit seinem
weiten Blick nicht der Mann, um sich durch die heilige Literatur
der Landsleute von Shylock beirren zu lassen.  Der Umstand,
dass Shakespeare in seiner Zeit nicht im Entferntesten zur vollen
Anerkennung kam, im folgenden Jahrhundert sogar in den Hinter-
grund gedrangt wurde und noch ein weiteres Jahrhundert warten
musste, ehe es zu einer Wiederbelebuny des Interesses an seinen
Schopfungen kam, ist fiir seine Nation kennzeichnender, als die
Thatsache, dass er innerhalb ihres Bereichs erzeugt werden konnte.
Hiezu kommt noch, dass er im 18. und im 19. Jahrhundert bei
den Deutschen besser gewiirdigt worden ist, als auf scinem
heimischen Boden. Hierin liegt neben allem Ucbrigen auch fiir
die Religion ein Fingerzeig. Die Deutschen sind doch ctwas un-
befangener und hingen weniger am Aberglauben als die Englinder,
So konnte ihnen auch Shakespeare, der im Verhiiltniss zu seinem
Zeitalter, zumal fiir einen Dichter, einc ziemliche Freiheit von
religioser Eingenommenheit aufwies, eher zusagen. Der religiise
Riickschlag in der englischen Revolution, der auch Shakespeares
Hinterlassenschaft und scin weniger diisteres Zeitalter wicder
zuriickdrangte und mit finsterem Wesen iiberschattete, ist cine
der merkwiirdigsten Erscheinungen der Geschichte.  Nie haben
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sich Revolution und finstere Frommeler bis zu einem solchen
Grade verkuppelt, wie in jenen Vorgingen des 17. Jahrhunderts,
vermoge deren gleichsam die Bourgeoisie Englands ihre Privilegien
aufrichtete und dieses politische Geschaft mit einem grossen Theil
religioser Heuchelei umkleidete.

Wie selbst diejenigen, die sich der neuern Naturwissenschaft
und ihrer radicalen Denkweise zuwendeten, in jener Zeit auf |
englischem Boden, trotz eines entschiedenen Gegensatzes gegen
die Religion, unwillkirlich jidische Ziige in ihre Werke brachten,
beweist der Philosoph Hobbes. Dieser ist der Naturalist des
Despotismus, aber zugleich ein Feind der Kirche. Er, ein Lehrer
Karls II, und der Antirevolutionir par excellence, war der einzige
entschiedene und in seiner Art selbst revolutionidre Denker jenes
Zeitalters; denn der nach ihm .folgende Locke stand ihm an
markirten Eigenschaften gewaltig nach. Hobbes nun hat nicht
umhingekonnt, noch eine Menge bildlicher Vergleichungen aus
der Judenliteratur anzuwenden; ja er hat sein Hauptwerk gradezu
Leviathan genannt, und durch die Erinnerung an dieses alt-
testamentliche Unthier den von ihm vergétterten Gewaltstaat
zu kennzeichnen geglaubt. Sein Bild vom Staate ist in der That
auch so brutal und despotisch, als wiire es nach dem Ebenbilde
der jidischen Vorstellungen von Herr und Knecht gemacht.
Trotz dieses fast asiatisch gerathenen Staatsstiicks hat aber Hobbes
doch philosophische Verdienste, und diese wiirden noch frucht-
barer sein konnen, wenn nicht eben die Einmischung der
jidischen Bilder und Vergleichungen seine Arbeiten aus dem
isthetischen Gesichtspunkt widerlich versetzt und so fiir uns
weniger geniessbar gemacht hiitte.

Das 17. Jahrhundert auf englischem Boden ist aber mit
dieser Probe noch nicht abgeschlossen. Auch in naturwissen-
schaftlichen Darstellungen bekundeten sich die eingewurzelten
Zuge judischer Ueberlieferung. Newtons biblische Commentare
aus seinem Aller wiren sehr gleichgiiltig; aber grade in seinen
mathematisch naturwissenschaftlichen Hauptarbeiten hat nicht
nur der Herrgott im ausgesprochenermaassen herrischen Sinne
eine ausdrlickliche Vertheidigung gefunden, sondern es sind dort
auch wahrhaft komische Vorstellungen iiber den Gang der Natur
zum Vorschein gekommen. Beispielsweise hat Newton in seinem
optischen Werk sich {iber den Lauf der Natur oder des Welt-
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systems dahin ausgesprochen, dass dieses zunichst den Gesetzen
folgen werde. Sobald es aber diesen Gesetzen zufolge in Un-
ordnung komme, habe die bessernde Hand des Schopfers ein-
zugreifen. Dies ist nun eine so unharmonische, sp wissenschafts-
widrige, ja gradezu so plumpe Vorstellungsart, dass man dafiir
wirklich nur das Walten der jidischen Ueberlieferungen vom
berrischen Willkiirgott verantwortlich machen kann. Freilich
musste auch das unasthetische Wesen der eigentlichen Englinder,
fir welches Newton durch die Schwerfalligkeit der Darstellung
in seinem Hauptwerk, den Principien, eines der lehrreichsten Bei-
spiele geliefert hat, an der Moglichkeit jener disharmonischen
Vorstellungsart einen Antheil haben. Doch mit solchen Bemer-
kungen wird das Gebiet der Untersuchung schon subtiler und
innerlicher, als wo es sich nur um Dichter handelte, bei denen
der Aberglaube grundsitzlich gefeiert wurde.

4. Esist nicht zufallig, dass grade England noch im 17 Jahr-
hundert die am meisten drastischen Beispiele fiir die der Literatur
eingepfropften Judenziige der Denk- und Ausdrucksart geliefert
hat. Das Wesen der eigentlichen Englinder war namlich von
Anbeginn, sobald diese Mischnationalitit als vorhanden betrachtet
werden konnte, zu einem zihen Aberglauben ausserst geneigt.
Auch zeigte es bis auf den heutigen Tag, soweit so Etwas aber-
haupt mit der Kluft gegen die Semiten vertraglich ist, unter den
europiischen Volkern noch die meiste Anniherung an judische
Eigenschaften. Dies riihrt offenbar weit weniger von dem
Charakter der Handlernation, als vielmehr von der Gemengsel-
natur des Volkes selbst her, wie sie auch in der Sprache sicht-
bar ist. Englander sind nur in sehr beschrinkter Weise als
Germanen zu betrachten, und die Ureinwohner des Landes waren
ebensosehr dem Aberglauben und zwar einem &hnlichen Aber-
glauben ergeben, wie die damaligen Bewohner Frankreichs, die
Gallier. Ganz entgegengesetzt verhielt es sich mit den Deutschen,
und es wird an diese Thatsache noch weiterhin anzukniipfen sein.

Fiir jetzt schliessen wir an unsere europdische Umschau nach
Zeichen der christlichen Literaturverjudung eine Bemerkung iiber
die neusten Jahrhunderte. In diesen zeigt es sich, dass der Einfluss
der altjiidischen Schriften zwar zuriickweicht, dafiir aber die Juden
selbst immer mehr in den Vordergrund treten und eine unmittel-

bare Verjudung der Literatur ohne christliche Ziige unternehmen.
Déhring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 4
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Im 19.Jahrhundert ist Shelley, der dichterische Hauptopponent
gegen die Religion, der diese als Teufel anredet, trotzdem von
hebraistelnden Ziigen nicht frei und sogar personlich judaischer
Verschwagerungsbeziehungen verdiachtig. Verritherischer fiir die
Ungeklirtheit seiner Denkweise ist es aber, dass er eine Philippica
gegen Christus dem Ahasver in den Mund legt. Nun miissen
wir aber grade den ewigen Juden aus dem modernen Vdlker-
geist loswerden. Treibt er auch sein Wesen in der allerneusten
Xiteraturverjudung, namlich derjenigen ohne christliche Ver-
mmittelung, noch Ausgangs des 19. Jahrhunderts dummadreist genug,
=0 hat sich doch auch schon der Widerpart, der neuere Volker-
geist, ausdriicklich gegen ihn mit einigem Bewusstsein zu regen
Poegonnen, und zwar nicht blos im Literaturgebiet, wie im Beispiel
smeiner eignen Schriften, sondern auch im Politischen und Socialen.
JIn letzterer Richtung hat meine Judenfrage sozusagen Feuer
—und Licht gemacht, Das Facit aber ist: Die christisirendeVerjudung
hat abgenommen, ja im hohern Bildungsbereich fast aufgehort;
«dafiir hat eine directe Verjudung, vielfach unter der Maske von
Freibeit und Humanitit, platzgegriffen, wird aber entlarvt und

<Ausgekehrt, so dass die vollstindige Selbstfithrung des neuern
“Vélkergeistes bereits in Sicht ist.

Viertes Capitel.

Unvertriglichkeit des jiidischen Sinnes mit dem
neueren VOlkergeist.

1. Bisher handelte es sich darum, in Beziehung auf die
3tdische Ueberlieferung mit der Ansteckung durch dieselbe auch
<Qije Spuren der Loslgsung von ihr zu beobachten. Es war dies,
[Aabgesehen von allem Uebrigen, auch fiir eine Einsicht in das
Zukiinftige Schicksal aller Religion von wesentlicher Bedeutung.
Nun aber sind noch die innersten Unterschiede und Nothwendig-

keiten zu untersuchen, vermdge deren die moderne Welt mit

ibrem bessern Volkergeist sich nicht dauernd in jidische Be-

schrianktheit und Falschheit fiigen wird. Es ist namentlich die

absolute Unvertriglichkeit zu kennzeichnen, in welcher sich das

Judennaturell grade in seinen religiésen Stammesbeurkundungen
4%
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‘mit den edleren Eigenschaften aller bessern Volker befindet.
Der Abkiirzung wegen wird bei der Vergleichung nicht auf die
arischen Volker iiberhaupt oder gar auf deren einzelne Nationa-
lititen, sondern zur Vertretung der ausgebildetsten Hauptziige
auf die Deutschen eingegangen werden. Diese prigen, weil sie
den indogermanischen Voélkergeist gleichsam in einem -voll-
‘kommeneren Nationalititsexemplar darstellen, den Gegensatz gegen
die Semiten oder speciell gegen die Juden am starksten aus. Die
Juden sind auch nur ein vereinzelter Stamm der semitischen
Race und zwar ein im Schlechten recht markirter, und so bildet
zu ihnen naturgemass auch diejenige Nation das andere dusserste
Ende, die in guten Geistesziigen als besonders ausgezeichnete
Vertretung des arischen Wesens gelten darf. Indem auf diese
Weise die Kluft die weiteste wird, gestaltet sich auch der Con-
trast am schérfsten und wird am sichtbarsten. Groésste Anschau-
lichkeit ist aber fiir diese Angelegenheiten Grundgesetz; denn das
klarere Bewusstsein von den Unterschieden des Racenwesens und
von der geistigen Tragweite dieser Unterschiede ist gegenwirtig
bei den gebildetsten Bevélkerungen noch erst im Keimen.
Zunichst konnen die Geschichten des alten und, richtig ver-
standen, auch meist der Inhalt des neuen Testaments als Belag-
stiicke fir den jidischen Racengeist dienen. Hier ist nur zu
ergidnzen, was schon in meiner ,Judenfrage” in den Grundziigen
gekennzeichnet wurde. Der Anfang der jidischen Sage gelangt
bald zu einem Brudermord und zwar einem Brudermord aus
Neid, welcher letztere Umstand noch speciell fiir den jiidischen
Charakter kennzeichnend ist. Auch Jpseph wurde von seinen
Briidern aus Neid und zwar aus Neid auf die viterliche Gunst,
die er genoss, verkauft. Die Briiderlichkeit hat iiberhaupt bei den
Juden einen eigenthiimlichen Sinn; denn wenn es auch bei andern
Volkern verkehrt ist, das Bruderverhiltniss zu einem Musterbild
fiir bescere menschliche Verhiltnisse machen zu wollen, so ist es
doch hier nicht so vergiftet, wie gleich von Anbeginn bei den
Juden. Die Gier der Judenselbstsucht erkldrt hier iibrigens
naturgesetzlich Genug. Neid ist eine sich unter bestimmten Um-
stinden einfindende Regung, aber zugleich ebensosicher ein
Anzeichen fiir den Grad der Schlechtigkeit desjenigen, von dem
er empfunden wird. Wenigstens gilt dies von dem Neide, wie
‘die modernen Vélker das Wort in ihren Sprachen verstehen.
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Es giebt nur Verwirrung, wenn man nach griechischem Vorgang
eine edle Regung, welche sich gegen die Ungerechtigkeit in der
Bevorzugung eines Andern, also nicht Gberhaupt gegen jede
Bevorzugung auflehnt, unter den Begriffen finden will, die sich
an das Wort Neid kniipfen. Die Scheelsucht ist eben nichts als
ein Theil der Selbstsucht, also einer ungerechten Gestalt des an
sich berechtigten Interesse an sich selbst. Jedoch hat diese
Zwischenbemerkung hier nur Platz gefunden, weil ein racen-
judischer Philosoph des 17. Jahrhunderts, Spinoza, in der theo-
retischen Zergliederung von solcher Art Regungen und besonders
in der gleichgiiltigen Betrachtung derselben, die grundsitzlich
jeden Unterschied zwischen gut und bdse verwischte, seine Stirke
gesucht hat.

Schon im ersten der mosaischen Biicher steht die Versicherung
Jehovahs, des Menschen Trachten sei von Jugend auf bdse, Fiir
seine Juden hatte sie offenbar recht; fiir andere Volker ist sie
aber nicht maassgebend. Wir schrinken also den Satz racen-
massig ein und kénnen nichts weiter zugestehen als die Wahr-
heit, dass des Juden Trachten von Jugend auf bdse sei. Alle
Religion und Moral stammt aus dem Charakter, und nicht etwa
ist urspriinglich die Moral die Ursache des Charakters. Gutes
‘Wesen schafft gute Grundsitze, und in ihm liegt der Ursprung
aller bessern Sitte. Gute Grundsatze, schlagen aber nur da an,
wo sie auf entsprechend gutem Charakterboden wirken; sonst
fruchten sie wenig oder garnichts. Die Judenmoral musste daher
in allen ibren Bekundungen eine Missgestalt werden; denn sie
ging aus einem Volkscharakter mit schlechten Anlagen hervor.

Man bedenke nur ein wenig jene Ueberlieferung der mo-
saischen Biicher, welche man die zehn Gebote nennt. Da ist ein
Laster- und Verbrechenskatalog gleich in die Moral aufgenommen
und zwar in éiner Gestalt, wie ihn kein Grieche und Rémer und
kein neueres Volk, soweit ein solchbes noch sich selbst angehoérte,
begreiflich gefunden, geschweige zur Welt gebracht haben wiirde.
Nicht stehlen, nicht ehebrechen, nicht verleumden u. dgl. — das
muss den Juden noch besonders als sittliches Verbot vorgehalten
und speciell als Lehre beigebracht werden, wahrend bessere Volker
sich damit begniigt haben, in ihren Rechtssatzungen einfach die
Strafen fiir den Diebstahl und andere Verbrechen festzusetzen.
Diese bessern Volker wiirden es als grobe Beleidigung angesehen
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haben, wenn man sie erst noch ausdriicklich hitte lehren wollen,
dass die Leute bei ihnen sich untereinander nicht bestehlen und
morden diirften. Den Juden musste es aber noch ausdriicklich
gesagt werden. Jedes Gebot oder vielmehr Verbot dieser Art
deutet eine schlechte Eigenschaft an; denn es ist ein colossaler
Unterschied, ob man es mit Strafgesetzen zu thun hat, die fir
Fille des Verbrechens eine Ahndung festsetzen, oder aber mit
Abmahnungen, die keinen Sinn haben, wenn sie nicht von vorn-
herein lauter schlechte Neigungen voraussetzen. Diebsneigung,
ehebrecherische Wollust und boshafte Verleumdungssucht' sind
daher typische Eigenschaften, die man schon aus dem Dasein der
unter Blitz und Donner zur jidischen Welt gekommenen Gebote
entnehmen kann.

2. Sieht man im Einzelnen niher zu, so bestitigt sich der
gemeine Selbstsuchtscharakter des Judenwesens in jeglichem Zuge,
den man aus den religiésen Geschichten oder Vorstellungen her-
ausgreifen mag. Ich rede hier nicht mehr vom Monopolgott; denn
Dies und Aehnliches ist in meiner ,Judenfrage“ und besonders
in dem Capitel iiber die Charakterspiegelung der Judenrace in
ihrer Religion und Moral systematisch und umfassend erledigt.
Dagegen ist es keine Wiederholung, wenn ich hier darauf hin-
weise, dass die Juden auch schon in jener frithern Epoche, in
welcher sie noch nicht Monotheisten waren, dennoch die Zige
ihrer knechtenden Selbstsucht in ihre Gottervorstellungen bereits.
genugsam hineingelegt hatten. Sie hatten damals ihren National-
gott, ohne daneben die Gotter anderer Nationen als nicht vor-
handen anzusehen, wie dies spater geschah. Auch war dieser ihr
einer Nationalgott bei ihnen selbst nicht ganz alleinstehend. Die
sogenannten Engel waren zuerst eine Art von Goéttern, aber von
vornherein als Diener Jehovahs sehr tief gestellt. Im Contrast
hiezu steht bei den Griechen das Verhdltniss von Zeus zu den
iibrigen Gottern, die ihm ziemlich nebengeordnet sind und sich un-
geachtet eines gewissen Gehorsams doch in edler Selbstindigkeit
bewegen. An Stelle dieser Freiheit haben die Juden ihren Knechts-
sinn auch schon in jenen ersten Gotterdichtungen bekundet. Sie
bhaben an den Engeln, wie es sogar Goethe ausdriickte, nur eine
Art Gesinde Jehovahs. In der That ist der Geist der Judenrace so
unfrei, dass er schon im Gottergebiet nur einen absoluten Herrn’
hervorzubringen vermochte, neben welchem alle andern iiber-
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eine religiése Abmachung zu erdichten, vermdge deren fiir den
gehorigen Ergebenheitspreis dem auserwihlten Volk die Rolle
des reichen und volkerbeherrschenden Darleihers, also das Capital-
monopol zugesichert wird.

Zu verwundern ist hieran Nichts; Alles befindet sich vielmehr
bei diesem Volke in Uebereinstimmung mit dem Grundcharakter.
Dasselbe Volk, welches sich fiir den Gehorsam gegen Jehovah
einen Lobn ausbedingt und nur im Hinblick auf diesen handelt,
kniipft auch den Gehorsam der Kinder gegen die Eltern im
vierten Gebot an das Versprechen des Wohlergehens. Der ganz
ausserlich als Gewinnstiick betrachtete vaterliche Segen ist es, den
sich Jacob durch Betrug seines Vaters und unter Prellung seines
Bruders verschafft, — nicht davon zu reden, dass er die Schwiche
seines Bruders ausniitzt, um von ibm das Erstgeburtsrecht gleich
einem beliebigen Handelsartikel fiir ein Linsengericht zu erstehen.
Wie die Juden auch sonst und unter sich, selbst wenn es den
Schuiz ibrer eignen Race gilt, nur den Beweggriinden grébster
Einzelselbstsucht zuginglich sind, zeigt das Beispiel der Esther.
Im fremden Lande Favoritin des Konigs, will diese sich keiner
Gefabr aussetzen und den von Haman bedrohten Juden nicht zu
Hiilfe kommen. Ihr Oheim Mardachai wendet sich an sie, aber
das bewegt sie nicht. Erst die Drohung, die Juden wiirden andere
Hiilfe finden und sie dann umbringen, bestimmt sie, da sie nun
auf beiden Seiten eine gleiche Gefahr sieht und sich vor ihren
eignen Leuten womdglich noch mehr fiirchtet als vor dem ander-
seitigen Wagniss. In der That ist Schrecken den Juden gegeniiber
in der Religion und sonst stets das Mittel, wenn die Beweggriinde,
die sich an Gewinnsucht und Gier heflen, versagen. Auch in jenem
Testament, Bunde oder Vertrag ist es seitens Jehovahs nicht ver-
saumt, dem Segen fiir den Fall des Bruches die drgsten Fliiche
und die Androhungen der schlimmsten Uebel beizufiigen.

Die ldee von einem neuen Testament oder Bunde ist der
des alten analog und daher ebenfalls echt jidisch. Nebenbei-
bemerkt, kann dies nur den iiberraschen, der in dem Buch, welches
neues Testament heisst und bezeichnender christliches Testament
heissen konnte, auch eine Racenneuheit sucht. Die jiidische Racen-
beschaffenheit ist im neuen Testament ebenfalls maasgebend, nur
etwas mehr zerflossen und hier und da sich selbst widersprechend.
Von einem neuen Bunde redeten schon die alten Propheten; sein
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Sinn ist aber auch in der Schrift des neuen Testaments selbst
ziemlich dunkel geblieben. Auch interessirt weniger die besondere
Art wie, als vielmehr die Thatsache, dass eine Vorstellung von
der Abmachung mit Leistung und Gegenleistung auch hier zu
Grunde liegt. * Es bleibt daher gleichgiiltig, ob die Opferung von
Christus als Busse der jidischen Siinden das sei, was Jehovah
gefordert hat. Uns interessiren diese jiidisch christlichen Wen-
dungen im Detail keineswegs. Wohl aber miissen wir auf Ziige
achten, in denen unverhohlen der jiidische Racensinn hervorbricht
und genugsam offenbart, was er als Gegenleistung zur Erwerbung
des Himmelreichs verlange. Bei mehr als einem der Evangelisten
spielt die Geschichte von den anvertrauten Pfunden eine Rolle.
Nie soll lehren, wie sich die Candidaten des Himmelreichs d. h.
der zuktnftigen Herrlichkeit zn verhalten haben, wenn sie dem:
Herrn gefallen und diese Herrlichkeit gewinnen wollen.

Ein Herr giebt seinen Knechten Pfunde d. h. Geldsummen
in seiner Abwesenheit zur Verwaltung. Als er wiederkommt,
prizentiren ihm einige Knechte diese Summen mit hundert oder
mehreren hundert Procenten Gewinn, und er belohnt sie dafiir
dadurch, dass er ihnen noch weit mehr anvertraut und sie sozu-
syren zu Oberknechten tber gaaze Theile seiner Herrschaft
macht, und zwar Letzteres in grosserm oder geringerm Umfange,
j¢ nachdem sie mit seinem Gelde mehr oder weniger Procente
gemacht haben, Einer der Konechte hat aber aus Furcht vor dem
harten Herrn, der ernten wolle, wo er nicht gesdet habe, sein
Plund blos sonptilty verwahrt und liefert es nun zurick, ohne
Prowvente gemacht 2u haben.  Er erbdlt von dem Herrn den
Rexcheid, dax er ex doch mindestens hite in die Wechselbank
thun swllen: alsdann bhitte er., der Herr. sein Piund ,mit Wucher*®
suriicknehmen konwen, Dem nichtwuchernden Knecht wird ibel
nmwspiel, meht davon su reden,. dass bei der Fortnahme seines
Trandex, welcher dem ertolpreichsten Procentmacher zugetheilt
wind, der laiteade Grandsatz sur Verkdndiguoy gelaogt: wer da
DL dem wand gepeben s wer aber nich? hat dem wird auch das
AN penoam en, Was o - e Formukreny st abrigens nur
Aannvhaimend atheelhat. v Nnn n Gesemn Zusammenhange ist
Ao aheh, wengntens ' Jaden Der rvhie Kaoecht ist der,
WORTRET s B ame meesten weevieiiiing: ~der doch mindestens
Dankpenasen Wachet 4 b Vel Qs horsassehiiyt. Wean je aus
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dem Herzen der jidischen Race geredet wurde, so ist es hier
geschehen, und diese Geschichte ist noch gar Christus selbst in
den Mund gelegt. Wollte Jemand einwenden, sie sei behufs eines
Gleichnisses aufgestellt und habe daber ausser ihrem eigentlichen
noch einen parabolischen Sinn, so wiirde er den Schaden nur noch
sichtbarer machen. Allerdings ist sie direct nicht dazu bestimmt,
gewaltige Capitalvermehrung und eintrigliche Zinsgeschifte zu
lehren; aber sie setzt, was noch mehr sagen will, die Vortrefflich-
keit und Nothwendigkeit solchen Thuns als selbstverstindlich
voraus. Sie kniipft an ein Judenidol von Wirthschaft an, um durch
Vergleichung mit diesem klarzumachen, wie fruchtbar das vom
Herrn des Himmelreichs seinen Knechten Anvertraute zu machen
sei, damit diese dort einen Platz erhalten. Bethitigen sie das in
der Oekonomie und im Geldhandel geriihmte Verhalten analog
auch in Riicksicht auf das Himmelreich, so werden sie dort zu
Oberknechten; wo nicht, so wird ihnen in Bildern von jidisch
unisthetischer Art Heulen und Zihneklappen angedroht. Es ist
also die jiidische Neigung und Sitte, die dem eigentlichen Sion
der Geschichte zu (irunde liegt, nicht nur iiberhaupt sanctionirt,
sondern auch noch iiberdies speciell dadurch geheiligt, dass sie
zum Vorbild fiir das Verhalten in einem héheren, ja erhaben sein-
sollenden Bereich genommen wird. Im Sinne der Religion des
neuen Testaments ist es sogar die hochste Angelegenheit, namlich
die Vorbereitung fiir die Wiederkunft, fiir das Gericht des Herrn
und fiir die Sicherung der alsdann einzunehmenden Plitze im
Himmelreich, was durch das Muster jener Geschichte gelehrt
werden soll. Worauf l4uft hienach also auch der neue Bund aus?
Offenbar auf nicht unihnliche Leistungen wie der alte, nur dass
es die Herrschaftim Himmelreich ist, die verheissen, wohlgemerkt
aber nach dem Ebenbilde der Besitz- und Geldherrschaft und
auch in deren Sinn und Geist verheissen wird.

Was auf den ersten Blick, aber auch nur auf den ersten
Blick stutzig machen kann, ist der Widerspruch, in welchem
dieses Stiick Christuslehre mit andern Ausspriichen, namentlich
aber mit der Verurtheilung der Reichen und mit der Vertreibung
der Wechsler aus dem Tempel steht. Fiir den kritischen Sinn
bestatigt es aber die Annahme, dass der bessere Kern der wirk-
- lich vom Reformator ausgegangenen Lehren durch die Ueber-
lieferung und durch die Autoren des neuen Testaments in viele


















welches die dem Herrn angehorige Bevolkerung oder Gemeinde
bedeutet, verrith die leitende jiidische Vorstellung, derzufolge
der Herr Alles ist und sein absolutes Herrenthum auch in allen
Lebensrichtungen durch eine in seinem Namen waltende Priester-
herrschaft geltend macht. Kein Wunder daher, dass die christ-
liche Religion als Uebertragung eines etwas abgeinderten Juden-
thums auf andere Volker fir diese letzteren eine Quelle von Un-
freiheit aller Art geworden ist, und dass sich die Unvertriiglich-
keit dieser Uebertragung, besonders mit den Uranlagen des
deutschen Naturells, je linger desto entschiedener herausstellt.
4. Untersucht man die Urspriinglichkeiten der deutsch natio-
nalen Religion, so findet man nicht nur das grade Gegentheil
alles Judenthums und paldstinensischen Christenthums, sondern
auch noch innerhalb des Rahmens der arischen Voélker eine ver-
haltnissméssig bedeutende Freiheit vom Aberglauben und von
religiosen Unterwiirfigkeitsneigungen. Der fritheste Zustand, {iber
den uns von einem einsichtigen Beurtheiler einige Ziige mit-
getheilt sind, ist derjenige,in welchem sich die Deutschen befanden,
als Cisar in Gallien war. Dieser Feldherr berichtet uns in seiner
Schrift iiber den gallischen Krieg nicht Unwichtiges auch iiber
die Religion der Volker, mit denen er zu schaffen hatte oder in
Berithrung kam. Er schildert einerseits die Gallier und in einem
sehr giinstigen Gegensatz dazu andererseits die Germanen. Er
stitzt sich dabei auf unmittelbare Befragungen Solcher, die ihm
iiber diejenigen Stimme zu berichten hatten, deren Anschauungen,
Einrichtungen und Sitten er nicht selbst beobachtet hatte. Seine
Kunde von den Deutschen ergab nun als auszeichnenden Um-
stand, dass dieses Volk damals nicht eigentliche Gotter hatte,
sondern Naturdinge, wie das Feuer, verehrte. Jedoch auch dieser
Cultus muss vom Aberglauben verhaltnissméssig frei gewesen sein;
denn Cisar hebt als Vorzug der Germanen hervor, dass sie keinen
Priesterstand hitten, was fiir uns freilich nur mit Riicksicht auf
die noch unentwickelte Functionentheilung zu veranschlagen ist.
Dagegen betont er, wie die Gallier nicht nur Priester hatten,
sondern diesen auch einen gewaltigen Einfluss auf die offent-
lichen, ja iiberhaupt auf alle Angelegenheiten einrdumten.
Offenbar ist hier fir uns der Stammesgegensatz nicht zu ver-
kennen. Noch heute ist in Frankreich und England in Riicksicht

wf Religion der Volksgeist weit mehr gebunden, als in Deutsch-
Dahring, Ersats der Religion. 2. Aufl. 5
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Eine lange Entwicklungszeit hindurch ohue Priester zu bleiben,
ist in der That ein Zeichen von einer grossen Kraft des indivi-
duellen Freiheitssinnes, der seine echt naturwiichsige Religion
nicht leicht vormundschaftlicher Verwaltung iberliefert. Wo in-
dessen irgend ein Element von abergliubischem Cultus, und
wire es noch so naturwiichsig, einmal vorhanden ist, liasst sich
im Laufe der gesellschaftlichen Entwicklung der Bildung einer
Priesterclasse nicht ausweichen. Wie die Arbeit und alle Functionen
sich theilen, so kommt auch die religiése Function, die sonst
allen Gliedern des Volks gemeinsam war, an einen speciellen Berufs-
stand, und hiemit steigert sich selbstverstindlich der Aberglaube.
Zu den natiirlichen Dunkelheiten und Irrthiimern kommen als-
dann auch diejenigen, die vom Standesinteresse geflissentlich
erregt und gepflegt werden. Wir wollen uns daher nicht mit
der Untersuchung abgeben, wann bei den Deutschen die Aera
der Priester begonnen hat. Jedenfalls hat sich diese Nation vor
den iibrigen dadurch ausgezeichnet, dass sie vermoge der ver-
héltnissmassigen Natiirlichkeit und Gesundheit ihrer urspriinglichen
religidsen Vorstellungen auch einem Priesterthum lange hat ent-
gehen konnen. JeglichesPriesterthum aber hat bei den Deutschen,
trotz der schidigenden und unterdriickenden Einrichtungen der
fremden importirten Religion, stets einen’ geringern Einfluss ge-
babt, als bei den andern modernen Nationen. Der nordische
Geist hat sich immer wieder gegen eingeschlichenen Priester-
¢influss erhoben, und auch jetzt ist der Norden Deutschlands die
Statte, wo das Volk verhiltnissmissig am wenigsten nach seinen
Predigern und Priestern fragt und ihnen den Einfluss auf offent-
liche und private Angelegenheiten fast schon so gut wie abge-
schnitten hat. Was also César berichtet hat, ist keine unlebendige
Antiquitat, sondern ein wichtiger Zug zu demjenigen Charakter,
der sich im Lebenslauf der Nation allen fremden Beschattungen
zum Trotz bis heute bewéhrt hat und sich auch kiinftighin noch
sichtbarer bewidhren wird, wenn fiir die modernen Vélker an
die volistindige Ausscheidung des Religionsasiatismus, d. h. des
palastinensischen Christenthums, zu gehen ist.

5. Zur Erganzung der speciell von den Deutschen bekannten
Zige kann auch- die gesammte nordische Gotter- und Helden-
geschichte dienen. Jedcch kommt es hier hauptsichlich nur auf
die Hervorhebung eines einzigen Umstandes an. Wie bei den
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fiir Knechtsverhiltnisse gemacht ansahen. Sie haben {berdi
.durch die Mehrheit der Gottergestalten eine relative Selbstdndi
keit der verschiedenen Ziige des Menschlichen gewahrt. So :
dhnlich wie bei den Griechen eine freie Harmonie in die Auffassw
der Welt und ibrer Theile gekommen, und keine orientalisc!
Knechtsgestalt der Religion hat die Welt- und Lebensanschauw
verzerrt. Ueberdies ist aber noch ein tieferer sittlicher Charakte
als er sich bei den Griechen fand, zur Ausprigung gelangt u:
hat in die Gottergeschichten ymebr Ernst und Wiirde gebrac:
Jedoch dieser wichtigste Zug, der die moralische Auszeichnung €
germanischen Geistes betrifft, hat seine nachhaltige Bedeutuw
am unverkennbarsten erwiesen, als er spiter dazu wirkte, C
paldstinensische Christenthum in ein germanisches zu v
-wandeln.

Die Deutschen wiirden es mit der importirten Religion nic
lange ausgehalten haben, wenn sie dieselbe nicht einigermaass
nach den eignen sittlichen Anschauungen gemodelt hiatten. W
sollte ihnen beispielsweise der jiidisch christliche Glaube, d
obwohl er im neuen Testament durch ein griechisches W
ausgedriickt wird, welches auch Treue bedeutet, doch nur ¢
sklavisch autoritire Hinnehmen von jenseitigen Verheissung
einer Person und die Unterwerfung unter diese Person bezei«
nete! Letzteres ist in der That der urspriingliche Sinn des Glaube
an Christus; aber die Deutschen haben ihre eignen edleren
griffe von Vertrauen und Treue an die Stelle gesetzt und so ¢
judisch christliche Ueberlieferung, aber freilich im Widerspru
mit dieser selbst, verbessert. So ist auch fiir die wirklich relig
Denkenden (ottvertrauen im deutschen Sinne ein Gemiithszusta
gewesen, dem auf dem Boden Palisiinas Nichts gehorig e
sprechen konnte, weil es dort an der Treuherzigkeit fehlte, &
der allein ein solches Vertrauen entspringen kann. In der 1
sonderen Artung solcher Vorstellungen spiegelt sich die Herzez
und Charakterverschiedenheit der Nationen. Wenn der Deutsc
glaubt und vertraut, so ist dies, gleich seiner Treue {iberhaw
ein anderartiges und ungleich festeres Band, als wenn der Pum
oder sonstige Semit, vollends aber speciell der Jude etwas Acl
liches zu thun vorgiebt. Hiebei ist es gleichgiiltig, ob Glac
und Vertrauen ausdriicklich etwas Géttlichem oder dem Mensck
oder, in reiner Vorstellung, tberhaupt dem Walten uand
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Ordnung der Dinge gelten soll. In allen diesen Fallen entscheidet
die Charakteranlage iiber die sittliche Gestaltung jener Affection.
Auch wenn das Vaterverhiltniss in den Gottesbegriff hinein-
gelegt wird, so denkt sich dies der Deutsche nach dem Ebenbilde
seiner eignen bessern Familienverhiltnisse und nicht nach den
Voraussetzungen jenes jidischen Gebots eines vortheilhaften
Gehorsams gegen die Eltern. Ebenso denkt er es sich nicht nach
jener christlich jiidischen Vorstellung, nach welcher der Herr und
Vater aus Erzilirntheit auf die Judenmenschen das Opfer des
Sobnes verlangt. Doch hiemit beginnen schon die speciell theo-
logischen Vorstellungen, die heute nicht mehr die geringste
Bedeutung haben. Als sich mit ihnen noch einst der Deutsche
wirklich plagen liess, widerstrebte er dennoch stets dem palastinen-
sichen Sinne derselben und wollte darin nur seine eigne bessere
Vorstellungsart gefunden wissen. So machte er es auch in den
wdern Beziehungen. Er fiihlte stets, dass ihm die palistinensische
Denkweise auch im neuen Testament etwas Heimath- und
Smmeswidriges zumuthete. Seine bessern sittlichen Gedanken
ud Gefithle wehrten sich, konnten jedoch der unausweichlichen
Austeckung  gegeniiber zundchst nur unwillkirlich mit ihrem
tignen Gehalt innerhalb der fremden Krankheitseinimpfung re-
airen. So entstanden jene Mischvorstellungen, die man allenfalls
is germanisches Christenthum, zutreffender aber vielleicht als
Gemanismen im Christenthum bezeichnen kann. Diese Germa-
tismen sind aber auch das Einzige, was fiir uns an der geschicht-
lich Gberlieferten Religion moch ein lebendiges Interesse hat.
Man erwige nur beispielsweise die Vorhildlichkeit des Ver-
bitnisses von Mensch zu Mensch fiir die Vorstellung des Verhalt-
uses zu Gottern oder zu einem Gott. Der Jude dachte sich von
Aufang an seinen Gott nicht nur als Juden mit entsprechenden
'sﬁmm%eigenschaften, sondern richtete seinen Verkehr mit ihm
‘?Ch % ein, wie eben ein Jude zu verkehren und Verhiltnisse
tuzgehen pflegt. Judensitte und Judengrundsitze waren hier
votildlich fiir die Handlungen und Beziehungen zwischenJehovah
d den Seinen, Hieraus erklirt sich Alles, was im alten Testa-
et und das Meiste, was im neuen Testament {iber das Ver-
Mituiss der Juden zu ihrem Herrn, also iberhaupt iber das
28 igisse Grundverhiltniss vorgebracht wird. Man bedenke nur
der 1Gegensatz hiezu, dass die Art, wie sich der Deutsche in sitt-
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licher und geselliger Beziehung zum Deutschen und iiberhaupt
zum Menschen verhilt, auch maassgebend ist fir die Art, wie
er sich das Verhiltniss zu einem Gott, sei es einem eignen oder
einem fremden, gestaltet. :

Das Verhiltniss der Treue und des Vertrauens, welches der
Deutsche andern Menschen gegeniiber sucht und pflegt, kann nur
da vollstandig sein, wo es gegenseitig ist. Aus diesem Grunde ist
die Treue eine Eigenschaft, die nicht blos auf der einen Seite
bethitigt, sondern auch bei dem andern Theil gefordert wird. So
kommt auch in den Gottesbegriff selbst der Zug der Treue und
Zuverlassigkeit und in alle Verhiltnisse, die der Deutsche zwischen
sich und seinem Gott vorstellt, dasselbe gegenseitig bindende
Element wohlwollenden Vertrauens. Da nun das Band der Treue
nur zwischen Menschen maoglich ist, die in diesem wesentlichen
Charakterpunkt iibereinstimmen, so muss schliesslich das Ver-
hiltniss des Deutschen zum Paléstinenser auch die entsprechende
Unvertraglichkeit der beiderseitigen Religionsiiberlieferungen zu
Tage fordern. Der Versuch des Germanen, seine eigne bessere
Sittlichkeit in die fremden Religionsvorstellungen zu iibertragen,
musste diese erst modeln, dann aber den Widerspruch und die
Unmoglichkeit durchgreifender Aenderung fithlbar machen, und
wird endlich zu dem Entschluss fiihren, das Fremde als mit dem
Bessern unvereinbar ganz abzuthun.

6. Wie das Germanische im Christlichen oft ganz dusserlich
mit der palistinensischen Ueberlieferung verkniipft worden ist,
dafiir liefert die kirchliche Baukunst cin recht anschauliches Bei-
spiel. 'Was hat der Stil der gothischen Bauwerke an sich selbst
mit der fremden Ueberlieferung des Christenthums zu schaffen?
Dennoch hat sich in ihm etwas verkorpert, was in religiGser
Hinsicht oder, wenn man will, in Beziehung auf den Vorstellungs-
ausdruck einer erhabenen Weltansicht fiir neuere VoOlker, ins-
besondere aber fiir die Germanen, kennzeichnend ist. Gegen
das Gothische an den gothischen Domen wird sich die deutsche
Thatkraft wabrlich nicht wenden. Sie wiitde ein Stiick ihres
eignen Nationalgeistes treffen, wenn sie das Gothische als solches
angriffe. Freilich ist es iibel, dass der Zug deutschen Geistes,
der in den himmelanstrebenden Bauten waltete, sich monumental
mit jenen fremden Dingen verkniipft hat, die ihn nichts angehen.
Das palistinensische Christenthum ist fiir die Erhabenheit der
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Gothik ebensowenig gemacht, wie diese es fiir jenes sein sollte.
Wenn aber jiidische Hasser des Christenthums, wie der getaufte
Heinrich Heine, die einstige Zertriimmerung der gothischen Dome
durch die Deutschen selbst triumphirend vorausgesagt haben, so
kann man daran sehen, um was es diesen Judiern zu thun ist.
Der jiidische Sinn &rgert sich, wenn er die gothischen Dome
verwiinscht, weit weniger an den Domen und deren christlichem
Charakter selbst, als vielmebr an dem Dasein gothischer Baus
werke, die ihn an eine Nationalitat erinnern, die nicht im Ent-
ferntesten von seinem Schlage ist. Das palastinensische Christen-
thum mit dem Judier am Kreuz ist von seinem eignen Fleisch,
wenn es auch scharf in dasselbe eingeschnitten hat; gothische
Bauten sind aber Zeugen einer andern Macht, die sich noch in
ganz andern Thaten, als in der Thiirmung von Steinen zur Be-
hausung einer fremden Religion, offenbaren wird. Kein Wunder
daher, dass es dem Juden eine Genugthuung sein wiirde, wenn
er den Deutschen, anstatt gegen den palastinensischen Inhalt,
gegen die germanischen Ziige des geschichtlichen Christenthums
treiben konnte. Mit diesemn Spiel wird es aber nach der Selbst-
erkenntniss der Nation vorbei sein.

Um von dem Aeusserlichsten gleich zu dem Innerlichsten
iiberzugehen, so sehe man zu, wie sich der Deutsche zu derjenigen
Lehre des Christenthums zu verhalten vermége, die noch am
meisten in dem Rufe stebt, nicht racenjiidisch zu sein. Ich meine
die schon in unserm 2. Capitel erorterte Vorschrift der Nachsten-
und Feindesliebe. An jener Stelle wurde sie als ein Grundzug
zur Selbstverwerfung des Judenthums gekennzeichnet. Hier wollen
wir sie auch einmal im Lichte deutscher Moral ansehen. Dort
war bereits gezeigt, wie es eine judengemasse Wendung ist, von
dem Verhalten zum eignen Selbst, ja eigentlich von der Selbst-
sucht auszugehen, um verstindlich zu machen, wie man sich zu
Andern zu verhalten habe. In der That versteht der Jude die
Affection fiir den Nebenmenschen nicht, und daher muss man ihm
etwas unterschieben, was er kennt, nimlich die Affection fiir sich
selbst. 'Wie er sein eignes Selbst cultivirt, so soll er auch das
des Nachsten pflegen und fordern. Wenn so das Selbstinteresse
zum Maass und Vorbild des Interesse an Andern gemacht wird,
so ist dies an sich weder eine natiirliche noch eine sittlich gute
Wendung. Im Gegentheil sieht dieses so hochgepriesene Stiick
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Moral danach aus, als wenn es an jedem Weg gefehlt hitte, Liebe
zu dem Nebenmenschen auf eine unmittelbare und positive Weise
kenntlich zu machen. Dieser Mangel fiihrt aber weiter zu der
Einsicht, dass es an dem Weg zur Kenntlichmachung nur fehlte,
weil dieSache, die erkennbar gemacht werden sollte, bei den Juden
nicht anzutreffen war. Fiir den Deutschen hat es damit keine
Schwierigkeit; denn bei ihm sind die sympathischen Affectionen
‘in bedeutendem Maasse ausgepriigt. Man braucht sich bei ihm
nicht auf die Selbstsucht zu berufen, um ihm, wie dem Juden,
beizubringen, wie sich Jemand zu verhalten habe, wenn Liebe des
Nebenmenschen vorhanden sein solle. Dazu giebt es edlere Vor-
bilder und Maasse, die von einer natiirlichen und positiven Liebe,
nicht aber von jener umgekehrten Selbstsucht, hergenommen sind.
Die Liebe in der Familie in ihren verschiedenen Richtungen kann
dazu {iberall, ganz besonders aber fiir die Deutschen, dienen.
Edler und besser ist es freilich, sich auch gegen einen unwillkiir-
lichen Zug von Heuchelei in den Worten und Begriffen dadurch
zu sichern, dass man die allgemein zwischen Mensch und Mensch
mogliche Liebe ganz unmittelbar, also nur nach den verschiedenen
Verhiltnissen und Griinden beurtheilt, in denen ein Wohlwollen
thatsichlich vorhanden sein kann. Andernfalls wird das Wort
Menschenliebe zur tauben Nuss. Bei all seinem anspruchsvollen
Klang fiithrt es, ohne jene Vorkehrung, zu lauter hohlen Vor-
stellungen. Um es mit Gehalt zu erfiillen, miissen bestimmte
positive Verhiltnisse des gegenseitigen Beistandes und der sym-
pathischen Freude am menschlichen Ergehen sichtbar werden.
‘Wenn nun irgend eine Nationalitit, so enthiilt die deutsche genug
Weitherzigkeit, um bis zum allgemein menschlichen Bande des
‘Wohlwollens vorzudringen. Aus diesem Grunde bedarf sie aber
auch am allerwenigsten einer Hinweisung auf die sogenannte
Selbstliebe, die in den iiberlieferten Vorstellungen mit der Selbst-
sucht einerlei ist. Diese Selbstsuchtsumkehrung, als kahles ver-
standesmissiges Surrogat mangelnder Nachstenliebe, aber in jenem
beriihmten christlichen Gebot fiir diese selbst ausgegeben, — diese
christliche Selbstsuchtsumkehrung ist ein so niedriges moralisches
Recept, dass es nur fiir Juden, nicht aber fiir bessere National- -
charaktere, geschweige fiir den deutschen passt.
Sieht man n#her zu, so findet sich iiberdies, dass jene Vor-
schrift auch ihrem Ziele nach hinter einem wirklichen Ideal von
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Sittlichkeit zuriickbleibt, ja mit diesem in Widerspruch gerathen

muss. Wir mit unserer feineren Riicksicht und Einsicht sind
nicht gewohnt, zu glauben, es sei stets genug geschehen, wenn
wir eine Angelegenheit des Nebenmenschen wie unsere eigne
behandeln. "Wir sind uns vielmebr moralisch bewusst, eher gegen.
uns selbst nachlassig sein und fehlen zu diirfen, als gegen Andere.
Schon das blosse juristische Recht bringt in vielen Fillen die
Verpflichtung zu einer grossern Sorgfalt fiir fremde Angelegen-
heiten mit sich, als man den eignen zuwendet. Fiir die bessere
Moral edlerer Charaktere steht es aber unzweifelhaft fest, dass eine
Selbstverletzung der eignen Interessen nicht soviel wiegt, wie
eine ungerechte Verletzung des Nebenmenschen. Auch bringen.
die Schadigungen, die man sich selbst zufiigt, nur Unmuth, die
Vergehen aber, die gegen Andere veriibt werden, bei dem besseren
Menschen eine anderartige, schlimmere Pein mit sich. Wo iiber-
haupt Reue moglich ist, wo also im Charakter und in der Ein-
sicht schlechtere Elemente durch bessere bekiampft werden oder
die nachtrégliche Situation die bessern Neigungen wieder frei-
macht, wo also {iberhaupt die Fahigkeit zu einer echten Reue
vorhanden ist, da wird sich auch in den feineren, sympathisch
angeleglen Naturen zeigen, dass die Reue von sehr verschiedener
Art ist, je nachdem es sich um die fehlerhafte und sittenwidrige
Verursachung eines eignen Schadens, oder aber um ein Ver-
schulden gegen Andere handelt. In dem einen Fall hat der
Mensch nur mit sich selbst zu rechnen; in dem andern trigt er
die Verantwortlichkeit fiir fremdes Leiden. Nun ist die Pein, die
aus dem Verhiltniss zwischen Mensch und Mensch entsteht, unter
iibrigens gleichen Umstinden weit intensiver, als diejenige Herab-
stimmung, die aus einem schidlichen Verhalten des Einzelnen
gegen sich selbst entspringt, grade sowie auch die Freude, die
aus der menschlichen Gegenseitigkeit hervorgeht, die entsprechend
isolirte, auf den Rahmen des eignen Selbst beschrinkte Affection
ibertrifft. Dies ist eine Thatsache, welche bei den neuern
Volkern leicht festgestellt werden kann, so dass wir hiezu nicht
erst speciell den deutschen Charakter zu betonen haben. Ja sogar
schon in der antiken Welt lisst sich ein gewisses Bewusstsein
dieses Unterschiedes nachweisen. Bringt hienach also jede bessere
Menschlichkeit eine selbstindige und hoher geartete Bestimmung
des interhumanen Verhaltens mit sich, als diejenigen Grundsitze
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und sich zu Spinozisten oder gar zu Anhdngern noch freierer
Ansichten entwickelt; alsdann wiirde das Religionsjudenthum im
gewohnlichen Sinne der Synagoge fortfallen, aber in den racen-
missigen Vorstellungsarten und Neigungen bestehenbleiben. Was
aber noch entscheidender ist, es wiirde auch abgesehen von den
etwas naturalistisch gestalteten Religionsvorstellungen, wie sie bei
Spinoza nach jldischem Grundschema noch existiren, jedenfalls
der Kern der judischen Racenmoral, die im eignen Nutzen die
Tugend siebt, d. h. den Egoismus zum Princip erhebt, als maass-
gebend erst recht nackt und ungeziigelt hervortreten. Die ur-
spriinglichen, wirklich religionsglaubigen Juden hatten doch noch
immer Blitz und Donner vom Sinai vor Augen und Ohren. Sie
wurden durch den Schrecken Jehovahs einigermaassen, wenigstens
unter sich selbst, gebindigt, und dieser Schrecken war in der
That der Judenrace ein Bediirfniss. Spinoza selbst spricht es aus,
dass es gegolten habe, die jidische Halsstarrigkeit zu brechen,
und dass demgemdss Jehovah die Juden nicht mit Griinden,
sondern mit Donner und Blitz angegriffen habe, Wirklich wird
man auch heute, ja in alle Zukunft hinein, den Judentrieben
gegeniiber mit Griinden nichts ausrichten. Der angestammte
Zugel ist ein Schreckenssystem, und dieser Umstand kann auch
in aller weiteren Judengeschichte zum Leitfaden dienen.
Wenn also der eigentliche Aberglaube auch einmal vollig
verschwunden wire, was trotz aller modernen Wissensméchte
grade der Judenzihigkeit gegeniiber am langsten auf sich warten
lassen diirfte, so konnte dies nur dazu fiithren, das racenmaissige
Judenwesen noch ungenirter und fiir die neuern Volker noch
unertriiglicher zu machen. Die Judentriebe wiirden alsdann nach
wie vor als Naturthatsache fortbestehen; sie wiirden zwar durch
eine ihnen zu Hiilfe kommende Religion nicht mehr gutgeheissen,
aber auch von dieser Seite in nichts mehr beschrankt werden..
In einem solchen Zustande wiirde es handgreiflich werden, was
die natiirliche Racenbeschaffenheit als solche mitsichbringt. Die
Ausbeutung und der sogenannte Daseinskampf wiirden den neuern
Volkern gegeniiber eine noch verworfenere Gestalt anzunehmen.
trachten als bisher. An eine Einschrankung durch neue geistige
Motive wiire nicht zu denken. Kamen diese von den Juden selbst;
so wiirden sic deren Selbstsucht nur noch steigern; kidmen sie
aber von den bessern Volkern, so wiirden sie als ungleichartig
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nichts fruchten. Die Empfanglichkeit dafiir wiirde raceamaissig -
‘fehlen, und wenn die neuern Vélker gegen die Juden etwas aus-
richten wollen, so miissen sie sich nach dem Vorbild Jehovahs
richten; sie miissen sie, wie gesagt, statt mit Griinden und
geistigen Elementen, mit Donner und Blitz angreifen.
Aus der Judenrace kann nie Etwas werden, was mit den
bessern Volkern vereinbar ist. Dies gilt fiir die materiellen wie
fiir die geistigen Verhiltnisse; es gilt fiir Oekonomie und Politik
einerseits und fiir Literatur und Kunst andererseits. Ich muss
mich in dieser Beziehung auf meine andern Schriften, namentlich
aber auf die ,Judenfrage“ und auf die sie erginzende Schrift iiber
,die Ueberschitzung Lessings“ berufen. Hier sei jedoch noch
besonders hervorgehoben, wie gegenwairtig die Unvertraglichkeit
des Judenwesens und des modernen Volkerwesens, namentlich,
aber der Gegensatz von Judenthum und Deutschthum, in allen
Gebieten, den feinsten theoretischen wie den handgreiflichst
praktischen, hervortritt, ja man kann sagen, hervorbricht. Ueber
die Racenokonomie der Juden an. sich selbst brauche ich hier
kaum etwas zu sagen. Sie ist das echt Handgreifliche in der
Unvertraglichkeitsthatsache. Sie ist {iberdies, wie frither ange-
deutet, ein Stiick der Religion, namlich beziiglich der Herrschafts-
gewinnung iiber alle Volker inWege des Leihens an sie. Diese
Racendkonomie erklirt auch vorzugsweise das Vorhandensein einer,
grossen Zahl von Judengenossen; denn diese letztern besiehen
zum grossten Theil aus solchen Elementen, die von den Juden
finanziell abhingig sind. Im Materiellen wehren- sich jetzt die
modernen Volker, voran die Deutschen und Slaven, geégen die,
jiidische Aufsaugung und Reichthumsanhiufung am sichtbarsten.
Ohne energische Maassregeln, wie die von mir -vorgeschlagene,
Mediatisirung der jiidischen Finanzfiirsten umd Geldinstitute, und
ohne Ausnahmegesetze, welche nur fiir Judder gelten, die all--
gemeine Freibeit aber, d. h. die Frejheit der bessern Volker nicht
berithren,” wird man Angesichts der einmal bestehenden Juden-
macht, zumal in den Formen unserer Gesellschaftszustinde, mchts
Erhebliches ausrichten.
Die Oekonomie und das Materielle sind bei den]uden Rehglonsp
sache. 'Was aber an Selbstverwerfung hievon einen vereinzelten
Zug des. Christenthums ergab, namlich der ascetische Verzicht

auf weltliches Streben, hat den: modernen Volkern,. ;soweit es
Dahring, Ersatz der Religion. 2. Aufl, 6
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wirklich die Gesundheit ihrer Denkweise ankriankelte, genug ge-
schadet und den Juden in die Hdnde gearbeitet. Bei der Judenrace
blieb die Ausbeutung anderer Vélker in Uebereinstimmung mit der
Religion, wahrend das Christenthum diese bessern Volker mit sich
selbst in Zwiespalt zu seizen und von der Pflege des materiellen
‘Wohlstandes auf Jenseitigkeiten abzulenken suchte. Die Juden-
race bhatte so- von dem, was bei ihr entstanden war, einen
doppelten Vortheil. Einerseits beutete sie unbehindert aus, und
andererseits ldhmte sie noch die dkonomischen Riicksichten und
Bestrebungen der Auszubeutenden durch die importirte Religion.

Etwas Aehnliches lasst sich iiber den unheilvollen Einfluss
des racenmissigen Knechtssinnes bemerken. Dieser stammt ur-
springlich aus der Furcht vor der Macht und aus Feigheit, die
der Judenrace eigen sind und zu deren herrischem, knechtendem
‘Wesen -sehr wohl stimmen. Im palédstinensischen Christenthum
wurde aber jener Knechtssinn zu etwas Freiwilligem, welches
beispielsweise der Obrigkeit gegeniiber zwar auch im Hinblick
auf deren Gewalt, -aber doch auch fast wie ein Stiick Liebe
bethatigt werden sollte. Unter dieser Lahmung der innern Spann-
kraft, die von der christischen Abart des Judenthums ausging,
haben nun die neuern Volker wirklich etwas gelitten und sogar
noch zu leiden. Die politischen Einrichtungen und Ideen sind mit
diesem freiheits- und nationalwidrigen Import nur zu vielfach ver-
setzt und gefalscht worden. Doch dies nur zur Vergleichung, wie
in Oekonomie und Politik Aufsaugungen der Volkskrifte besserer
Nationen einen paléstinensischen Ursprung gehabt haben und in
dem gleichen Racencharakter wurzeln.

‘WasPresse, Literatur und Kunst betrifft, so smd dleZeltungen
die Belletristik und das Theater bekanntermaassen in den Hinden
der:Juden. Sie sind es zundchst immer finanziell, aber dann auch
weiter in Ricksicht auf die personliche Betheiligung. Wenigstens.
ist die Presse-und ein grosser Theil der schénen oder vielmehr
leichten Literatur durch Juden als Geschaft ausgeiibt. Handgreif-
lich ist dies bei der sogenannten liberalen Presse .der Fall; aber
in' den conservativen Zeitungsredactionen schalten die Judider
‘fast nicht minder, wenn auch versteckter. Uebrigens drangen
sich die Juden auch zu den Theatern, wohin sie wohl Hypokrisie,.
aber nicht asthetische Eigenschaften mitbringen. In allen jenen.
Gebieten beurkunden sie ihren Mangel an edleren geistigen
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Fihigkeiten und an Sittlichkeit. Bei den Deutschen hat haupt-
sichlich mit dem sichtlich zum Judenblut gehorigen Lessing die
Verjudung der Literatur begonnen, aber ihre bedeutendsten Fort-
schritte erst im 19. Jahrhundert gemacht, dergestalt dass sie in der
ungestorten Jubelzeit der Juden, 1860— 80, auf ihrer Hohe stand.

Schliesslich -ist man einigermaassen zu der Erkenntniss ge-
langt, dass sich diese Verjudung mit der geistigen .Existenz der
Nation nicht vertrage. In der That ist die Lectiire literarischer
Judenerzeugnisse, seien es Zeitungen oder Biicher, ohne sittliche
oder asthetische Anwiderung fiir den feinern Sinn kaum mehr
moglich. Fiir den Kenner ist die darin tberall sichtbare Juden-
corruption gradezu ekelerregend. Von der durch die Presse aus-
geibten Macht zur Beherrschung aller Angelegenheiten habe ich
hier nicht einmal zu reden, da dies iiber den Gesichtspunkt
hinausreicht, der im Zusammenhange dieser Schrift vornehmlich
festgehalten werden muss. Aber auch schon die unsittliche und
unisthetische Infection, die mit der literarischen Verjudung Hand
in Hand geht, schafft einen auf die Dauer unertriaglichen Zustand.
Deutscher Geist und deutsche Literatur sind unvereinbar mit den
Eigenschaften der Judenrace. Wird letztere mit ihren literarischen
Herrschaftsanmaassungen nicht wieder zuriick- und hinaus-
gewiesen, so hort unsere nationale Literatur auf, zu existiren.
Ja etwas Aehnliches lasst sich {iberhaupt von der Presse und
Literatur der modernen Volker sagen; denn die Literatenherr-
schaft der Juden verzweigt sich tiber die Welt und bedriickt alle
Welttheile und Lander, wo etwas zu machen ist.

In der erwédhnten Jubelzeit der Juden hat sich auch die Gesetz-
gebung erheblich verjudet, und es ist grade hiedurch die Kluft
zwischen jenem schlechtesten Semitenstamm und den Deutschen
recht sichtbar geworden. Dem Juden ist mit der crassen Selbst-
sucht auch die Ungerechtigkeit angestammt und hat ihn durch
die ganze Geschichte begleitet. Die Selbstsucht unterscheidet sich
eben dadurch vom berechtigten Selbstinteresse, dass sie gegen
Andere ungerecht wird, indem sie von diesen zehrt. Nun bilden
die Juden das Hauptbeispiel eines Volks, welches sich auf Kosten
Anderer mit allen schlechten Mitteln bereichert. Indem zu diesen
Mitteln auch die Beeinflussung der Gesetzgebung, ja die person-
liche Mitwirkung an derselben gekommen ist, hat sich die natio-

nale Unmoglichkeit eines solchen Zusammenwirkens und Zu-
6%
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sammenlebens noch entschiedener, als in andem Richtungény

herausgestellt. Die Justiz moderner Volker verjuden, heisst sie in
ihr Gegentheil verwandeln. Deutsche Justiz mit judenhafter Gesetz-

gebung heimsuchen und mit Advocaten undRichtern von jidischer
Abstammung iberfiillen, heisst nicht blos sie national entwurzeln,

sondern die Deutschen iiberhaupt ihres Rechts entkleiden. Wir,
und auch andere neuere Vélker, haben von ernster Gerechtigkeit
noch einige angestammte Begriffe, die nur mit dem bessern
Volkercharakter selbst untergehen koénnten. Es wiirde aber ein
solcher Untergang sein, wenn es mit dem Judeneinfluss so fort-
ginge wie bisher, d. h. wenn den Juden ausser der materiellen
Habe der Volker auch noch das geschiftliche Machen von Recht
und Unrecht iiberliefert wiirde.

Die specielle Handelsgesetzgebung brauche ich kaum zu
erwihnen. Hier sollen blosse Usancen an erster Stelle gelten;
d. h. es ist allen schlechten Praktiken, wie sie vornehmlich von
den Juden ausgeiibt werden, eine Gesetzeskraft erster Ordnung
verliehen. Doch in diesem Gebiet steckt sich das Judengeschift
noch einigermaassen hinter eine allgemeinere Handelscorruption.
Weit schlimmer ist es, dass durch die Theilnahme der Juden die
allgemeinere Gesetzgebung, die sich nicht mit den materiellen
Ausnahmegesetzen oder auf den Gerichtsstand beziiglichen Privi-
legien des Handels befasst, an bessern Grundsitzen gar sehr ein-
gebiisst hat, ja in neuen wichtigen Bearbeitungen sachlich und
formell verdorben worden ist. Die Processordnungen Deutsch-
lands, die gegen Ende jener Judenjubelzeit eingefiihrt wurden, sind
beziiglich ihres Ausfalls im Sinne des jiidischen Charakters von mir
anderweitig gekennzeichnet worden, und es ist ihr Geist in Riick-
sicht auf Advocatenzwang, Advocatengebiihren, Gerichtskosten,
Willkiir von Einzelpersonen, mangelnde Processcontrole u. s. w.
bereits genugsam bekannt. Sie machen im Ganzen den Eindruck,
als wenn die Justiz als Geschaft in complicirtester Maschinerie
der eigentliche Zweck und die Angelegenheiten des Publicums
nur ein Material dafiir zu sein héatten. Aber auch die iibrige
Gesetzgebung hat Ziige genug geliefert, in denen die materiellen
Interessen oder vielmehr Triebe der Juden sich mit privilegien-
schaffenden Wendungen bethatigten. Von selbst -aber versteht es
sich, dass auch alle modernen Maassregeln von den Juden immer
so beeinflusst worden sind, dass die Ausbeutung der Nation
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durch das Judengeld, also durch die grossen und kleinen Juden-
manipulationen, reichlichst von Statten ginge. Dahinter steht das
Streben nach einer auch politisch gestalteten Herrschaft iiber die
andern Vélker.
Wird nun, Angesichts des Hervorbrechens der racenmissigen
Unvertréglichkeit aller Judeneinmischung mit dem Wohl der
bessern Volker, nicht von Grund aus abgeholfen und alles Juden-
thum von den modernen Nationen abgethan, so kann nur Unheil
Und Verderbniss die Folge sein. Die gute Sitte wie das gute
Recht wiirde dann schliesslich ganz verschwinden, und die
Nationen miissten der Infection wie einer schlechten Krankheit
M ateriell und geistig erliegen. Man bedenke nur, was bereits
dem Deutschen geboten ist. Er muss sich Ausziige aus den alten
Judenschriften und palastinensische Gebote, als angeblich seine
©ral, einpragen lassen und muss zusehen, wie die lebende
©neration der Juden seine heutige Gesetzgebung mit ihrem
acengeprige veruncstaltet. Schon vor Jahrtausenden hat er in
Seinen Wildern etwas Besseres gehabt. Seine Famile ist von
Qort her aus seinem eignen bessern Charakter zu edler Sitle
€©rwachsen, und er muss sich mit ihr und tberhaupt 1nit seinem
Recht sowie auch mit seiner ganzen gemiithskréftigen Gestaltung
Aller Verhiltnisse gar befremdlich afficirt finden, wenn ihm die
Kundgebungen vom Sinai als Muster aufgedringt werden, nach
denen er sich zu richten habe. So etwas ist in der That eine
wollige Umkehrung von Wahrheit und Natur. Das Edle hat sich
micht vom Schlechten und Riickstindigen meistern zu lassen.
Auch das palistinensische Christenthum steht, wie gezeigt,
ungleich niedriger als das, was die germanischen und neuern
“Volker in ibren eignen Nationaleigenschaften besitzen und aus
i1hnen rein zu entwickeln haben. Die Ausscheidung des Juden-
thums aus allen Gebieten wird daher erst vollstandig werden
konnen, wenn auch der hiezu erforderliche Geist der neuern Volker
nicht nur mit derjenigen Judeniiberlieferung, die sich Christen-
thum nennt, véllig bewusst gebrochen, sondern auch einen Er-
satz der Religion geschaffen haben wird. Diese hohere Schépfung
kann nur aus den Anlagen der modernen Nationen hervorgehen,
und es wird zunichst eine deutsche Aufgabe sein, zu zeigen,
wie mit der geistigen Emancipation von aller alten Juden-
iiberlieferung auch die materielle von aller neuen Judeneinmischung
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zu verbinden sei. Auf diese Weise wird sich herausstellen, wie
die modernen Nationen nicht nur zu einem Aufschwuong in In-
dustrie und in Naturwissen, sondern auch zu einer wesentlich
verdnderten Grundlegung der gesammten Geistesfithrung, d. h. zur
Schopfung einer Geistesmacht berufen sind, die tiefer eindringen
und mebr wirken wird, als es je Religion, geschweige palasti-
nensische, vermocht hat. Hiezu ist aber ein Selbstbewusstsein der
modernen Vélker erforderlich, an welches man bisher noch nicht
gedacht hat. Die bessern neuern Volker miissen wissen, dass sie
nicht nur den Asiatismus abzustreifen, sondern auch selber die
Trager einer neuen Weltdra von hochsten geistigen Beurkundungen
zu werden haben.

Finftes Capitel.
Surrogate und Abschaffung der Religion.

1. Es liegen geschichtliche Erfahrungen dariiber vor, wie
sich Religionen allmilig selbst abthun, und wie fiir bestimmte
Schichten der Gesellschaft Ersatzmittel, aber urzureichende,
platzgreifen oder auch, wie in jiingster Zeit, verkehrte Liicken-
biisser vorgeschlagen werden. Erst spat reift dagegen in der
Menschheit der Gedanke einer volligen und auch &usserlichen
Abschaffung der Religion mit allen ihren sichtbaren Zeichen des
Cultus und mit allen ihren Verflechtungen in die biirgerlichen
Institutionen. Es ist niitzlich, sich einiger Hauptziige zu erinnern,
welche das Absterben wirklich nationaler Religionen begleitet
haben. Man wird auf diese Weise erkennen, was die Art, wie
man sich in solchen Fillen geholfen hat, zu leisten und nicht zu
leisten vermdge. Das griechische und nachher auch das romische
Alterthum sind in dieser Hinsicht lehrreiche Beispiele fiir alle
Folgezeit. Hier hatten sich nationale Religionen, von aussen
ungestort, im Sinne des angestammten Volksgeistes entwickeln
konnen. Der Nationalcharakter hatte, wie bei den Griechen ihrer
grosseren Originalitit und Begabung wegen am sichtbarsten ist,
seine Bestandtheile in die Religion hineingelegt. Diese hatte sich
mit ihm zusammen in vollster Einigkeit bis zu dem Punkte
entwickelt, wo eine Art Aufklarungszeitalter den groberen Aber-
glauben in allen Richtungen compromittirte. Es war dies die
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Zeit, in der auch in der Medicin die Krankheiten, denen man
«inen specifisch gottlichen Ursprung beigelegt hatte, wie die
XEpilepsie, in natiirlicher Weise aufgefasst wurden. Ja sogar lasst
sich Charakter und Sinn dieser Aufklirung in den alteren echten
“Hippokratischen Schriften noch deutlicher erkennen, als aus Alle-
dem, was uns aus demselben Zeitalter {iber Sokrates iiberliefert
ist. Dies rithrt daher,dass in medicinischenSchriften aufklidrerische
Bemerkungen sich weit sicherer und ungestorter verlautbaren
konnten, als in philosophischen Kundgebungen von Schiilern
des Sokrates, die nach der Katastrophe ihres Meisters nur zu
sehr darauf bedacht waren, zur Vertheidigung seine und ihre
Religiositit ins Licht zu setzen. Jene Epoche war es aber, in
welcher sich die griechische Religion schon in entschiedener
Verwesung befand. Die Aufklirungselemente hatten sie schon
einige Generationen hindurch mebhr und mehr zersetzt. Der
naive Glaube war lingst geschwunden, und eben deswegen
wurde die Religion zur leeren Hiilse, mit welcher die Politik
und die Privatrinke ihr Spiel trieben. Es dauerte auch nur noch
ein paar Generationen, bis in den gebildeten Schichten solche
Philosophien weitere Verbreitung fanden, die unter Ignorirung
der Religion Fithrerschaften fiir das Leben sein wollten. Der
Epikureismus und der Stoicismus theilten sich in die Gesellschaft.
Beide waren Methoden, sich unter zerfahrenen Zustinden so gut
als moglich mit dem Leben abzufinden. Die eine suchte dies
Ziel mehr durch positive Genugthuung, die andere mehr durch
einschrinkende Beherrschung der Neigungen zu erreichen. Es
waren dies eigentlich nur verschiedene Temperamente einer in
der Hauptsache auf denselben Zweck gerichteten Geisteshaltung.
Nach beiderlei Art sollte der Einzelne sicher auf sich selbst
gestellt und Alles, was der Fihrung der Religion entwachsen
und zugleich mit héberer Bildung ausgestattet war, einer selb-
standigen Selbstfilhrung theilhaft werden.

Nicht die Mangel dieser Philosophien als solcher, sondern
die Umstande, vermoge deren sie nicht eigentliche oder gar zu-
langliche Ersatzmittel der gesunkenen Religion zu sein vermochten,
habe ich hier kenntlich zu machen. Wie gut oder schlecht Philo-
sophien auch gerathen mochten, — sie waren in jedem Falle
nur fiir einen Kreis Gebildeter vorhanden und trugen noch eine
andere Beschrinkung in sich, nimlich die auf die praktischen
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Lebensfragen. - Schon jeder von diesen beiden Umstinden fir—
sich allein machte sie unfihig, die Religion zu ersetzen. Ein_
wesentlicher Charakterzug der nationalen Religion besteht darin,
das ganze Volk mit allen Schichten der Gesellschaft zu umfassen.
Nun mag eine anderartige Geistesmacht beschaffen sein, wie sie~
wolle, — sie bleibt unzulanglich, wenn sie jenes Haupterforderniss
einer Durchdringung des ganzen Volks nicht erfillt. Es fehlt
alsdann das Gemeinschaftsgefiihl, welches alle zusammenlebenden.
Menschen in diesem Zusammenleben geistig gleichartig verbindet.
Wird die unterste Schicht der Gesellschaft nicht von derselben
Geistesmacht bewegt, wie die hoheren, so ist kein Einheitsgefahl
moglich, sondern Zwiespalt schon in der Artung der leitenden
Grundvorstellungen. Die Verachtung des Aberglaubens in den
obern Regionen ist alsdann eine halbverhehlte; beide Theile
konnen sich miteinander nicht verstindigen und die Vertreter des
freieren Geistes denen des gebundeneren nicht einmal trauen.
Die hohere Bildung wird ihrer tiberlegenen Einsichten nicht froh;
denn sie lebt unter dem Banne der noch &usserlich herrschenden
Volksvorurtheile. Sie hat sich vor diesen zu hiiten und kann
daher nicht daran denken, ibr eignes System auch nur in ihren
eignen Kreisen ohne conventionelle Verhiillungen zu pflegen.
Auf diese Weise ist sie von vornherein zu dauernder Ohnmacht
verurtheilt und. vermag nicht einmal in ibrem eignen Bereich
sonderlichen Widerstand zu leisten, wenn unter dem Namen
einer neuen Religion irgend ein roher Aberglaube die Massen
durchfurcht. Dies war der Fall mit den Resten der griechischen
und romischen Bildung, als das Christenthum Boden gewann.
Das Gemeinschaftsgefiihl hat beziiglich einer alle Glieder der
Nation verbindenden geistigen Macht aber noch einen hGheren
Werth. Es ist ein Anhaltspunkt fir die Festigkeit der Ueber-
zeugungen. Durch das Bewusstsein, mit allen Angehdrigen der
Nation wesentlich gleiche Vorstellungen zu hegen und zu pflegen,
wird Muth und Kraft des Einzelnen gehoben, und es ergiebt
sich hieraus eine geistige Gesamm tkraft des Volks, die Angesichts
einer Zerkliiftung in ungleichartige Vorstellungskreise unmoglich
ist. Uebrigens hat auch die ungetriibteste Wahrheit nicht all-
zuviel zu bedeuten, wo sie nicht die Aussicht hat, sich allgemein
zu verbreiten und die volle Genugthuung durch das Gefiihl einer
allseitigen in ihr vorhandenen Gemeinschaft herzustellen. Hiezu
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kommt noch, dass ein solches Bewusstsein der Gemeinschaft in
geistigen Principien auch sittlich erst das volle Bindemittel wird,
durch welches sich das gegenseitige Verhalten in umfassender
Luverlassigkeit bestimmt. Allgemeinheit ist hier iiberall das
Grundbediirfniss, und hievon blieben die Philosophien mit ibren,
zum Theil sogar verlehrten, Bildungsvoraussetzungen und mit
ihrer beschrankten Classendienstbarkeit weit entfernt.

Die zweite Beschrinktheit, welche die epikureischen und
stoischen Lehren ungeeignet machte, ein gehdriger Ersatz der
Religion zu werden, war die in ihnen wesentlich vorherrschende
Richtung auf nichts als praktische Lebenshaltung. Ein noch so
geschicktes Abwiégen der einzelnen Acte des Verhaltens in Riick-
sicht auf die Gesammtwirkung an Lust und Schmerz, oder aber
eine noch so entschiedene Pflege des Heroischen in der mensch-
lichen Natur zur innern und dussern Bekampfung iibler Situationen,
— solche Wendungen zur Gestaltung des Einzeldaseins waren
sicherlich nicht geniigend, um das geistige Bediirfoiss auszufiillen.
Dennoch waren dies die einzigen wahren Elemente und Ansitze,
die sich inmitten des vielen Irrthums jener Philosophien und
nanientlich der Verkehrtheiten des oft heuchlerisch gerathenen
Stoicismus fanden. Der Welt- und Lebenshorizont wurde so gut
wie nicht aufgebellt. Die Religionsvorstellungen hatten in ihrer
Art in dieser Richtung mehr aufzuweisen, was, wenn auch aber-
glaubisch, doch dem menschlichen Streben entsprach. Selbst in
die Phantasien iiber die Unterwelt mischte sich doch gelegentlich
ein Zug von Todtenrichtertbum und Gerechtigkeit. Das Gotter-
system aber entsprach den verschiedenen menschlichen Leiden-
schaften und Bediirfnissen; es war darin, wenn auch auf phan-
tastische Weise, einigermaassen fiir das griechische Herz gesorgt.

Wie herzlos und kahl nahmen sich dagegen jene Philosophien
und namentlich der Stoicismus aus, der das vereinzelte Selbst
auf die Spitze trieb und es auf dieser Spitze oft wunderlich
balanciren liess. Wenn nicht eigentliche ungerechte Selbstsucht,
so doch ein nahe an diese grenzendes selbstisches Wesen,
welches den Menschen vereinzelte und isolirte, war {iberhaupt
ein Charakterzug beider Philosophien. Auch erklirt sich dieser
Zug leicht. Jene Lehren waren dazu gemacht, im Schiffbruch
von Staat und Gesellschaft das Individuum an sich selbst zu
weisen, damit es aus eignen Mitteln sich inmitten der wiisten






— 91 —

glauben entlastet fihlten. Diese Art von Genugthuung konnte
jedoch nicht vorhalten; sie konnte nur das Stadium erfiillen, mit
welchem sich der Uebergang vom Aberglauben zur Aufklirung
vollzog. Sobald die erste Befriedigung iiber die geistige Eman-
cipation wich, musste sich das positive Bediirfaiss in verstirktem
Maasse regen. An der blossen Wegriumung von Irrthiimern
kann sich der Mensch nicht auf die Dauer geniigen lassen. Er
will fir die Fragen, in deren Beantwortung seine religion-
schaffenden Vorfahren geirrt, nach der Nachweisung der Irr-
wege nun auch die rechten Wege zur Losung gewiesen haben. Er
will nicht blos negative, sondern positive und directe Vorstellungen
der Wahrheit gewinnen. An diesem Bestreben wird er so hangen,
dass er zehnmal eher neue Abwege einschlagen und neuen reli-
giosen Lehren anheimfallen, als sich mit dem rein Negativen
begniigen und auf eine positive Losung génzlich verzichten wird.
Dies ist der innerste Grund, aus welchem sich die sonst rithsel-
hafte Thatsache erklart, dass auch die hohere Bildung und der
aufgeklarte Sinn leichter einem neuen Aberglauben anheimfallen,
als bei der Kahlheit blosser Verneinungen und einer diirren
Weltauffassung verbleiben. Solchen immer neuen Irrgingen
kann offenbar nur dadurch gesteuert werden, dass etwas Positives
nicht blos mit der Gewalt der Religion, sondern mit einer der
Religion iiberlegenen Macht in die Licke tritt. So Etwas hat
aber keine Philosophie, weder in der alten noch in der neuen
Zeit, leisten kénnen.

Der Epikureismus zeichnete sich, wie auch aus seiner
dichterischen Darstellung durch Lucrez ersichtlich ist, grade da-
durch aus, dass er von der Gotterfurcht erloste. Doch hatte
Epikur selbst eine offene und directe Leugnung der Gétter nicht
einmal gewagt, sondern ihnen mit ironischer Hoflichkeit Plitze
zwischen den Atomen angewiesen. Er hatte nur behauptet, dass
sie sich um das Loos der Menschen nicht kiimmerten, und dies
war allerdings ein praktisch entscheidender Punkt; denn die
Menschen werden sich um Gétter, die sich um sie nicht kiimmern,
sicherlich auch nicht kiimmern. Der Stoicismus dagegen machte
mehr Zugestindnisse und vertrug sich daher auch oft genug mit
¢inigen religiosen Ueberbleibseln. Die Kraft zum Verneinen des
Aberglaubens war also in jenen Philosophien nicht einmal voll
und ganz; wie hitte sich bei ihnen eine positiv schopferische
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er positiv verfahren zu sein; denn er suchte durch Verallgemei-
nerungen eine Art von religiosem Glauben als Kern der iiber-
lieferten Vorstellungen zu gestalten und an dig Stelle des beseitigten
toben Aberglaubens zu setzen.

An Sokrates hat sich in der That in der spéatern Entwicklung
viel angeschlossen, aber nur nicht das, was ihm bei seiner re-
formatorischen Stellung das Wichtigste sein musste. Man war zu
unfrei, zu muthlos und auch wohl sonst zu unfihig, um ihm in
dem Hauptpunkte zu folgen. Ja seine Schiiler hatten ihn hierin
wohl kaum A&usserlich begriffen, geschweige dass sie die Eigen-
schaften gehabt hatten, sein Werk auszufithren. Was schliesslich
aus dem an Sokrates ankniipfenden Cynismus und Hedonismus
wurde und zu einiger Tragweite in der Gesellschaft gelangte,
kennen wir ja als Stoicismus und Epikureismus genugsam. Plato
aber hatte mit seiner vornehm luxuriésen Manier des Philosophirens
schon gleich wieder weit vofi' seinem Meister abgelenkt und
dessen Sache verunstaltet, wo nicht verrathen. Bei Platos Schiiler
Aristoteles ging die Philosophie bereits im Schultreiben auf und
verlief sich im gelehrten Sande. Da war alles Reformatorische,
von dem Plato noch einige Ziige gehabt hatte, vollig verloren,
und die matte, alles Aufschwungs baare Anschmiegung an das
Herk6mmliche und Gewdhnliche maassgebend. '

Es ist schwierig, zu erkennen, warum die reformatorische
Unternebmung des Sokrates keinen volleren Umfang gewana und
daher auch nicht zu einer gesellschaftlichen Schopfung, ja nicht
einmal zu einer geistigen Stiftung fiihrte, die grosse &dussere
Tragweite unter der Volksmenge hatte haben konnen. Sokrates
hatte sich allerdings sozusagen an Jedermann gewendet; aber er
hatte dies, was wohl zu beachten ist, nur mit der Moral vermocht.
In Beziehung auf das der Religion Verwandte war theils der
aussere Druck, der auf jeder freien Initiative lastete, zu gross,
theils hatte auch wohl Sokrates selbst nicht die Neigung, hier
tnumwunden mit einer allgemeinen Volkslehre aufzutreten. Selbst
sein Martyrerthum bat in dieser Richtung nichts Entscheidendes
sichtbar werden lassen. Es scheint, dass iiberhaupt der griechische
Geist nicht dazu beanlagt war, ausser seiner nationalen Religion
noch eine zweite, diesem Gebiet verwandte uud zugleich volks-
méssige Schopfung hervorzubringen. Sokrates beschrinkte sich in
dieser Hinsicht, wie schon angedeutet, wesentlich darauf, die iiber-
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auch wesentlich das Muster der modernen geworden ist, schon:
iiberhaupt als Philosophie, und nicht blos des griechischen National--
charakters wegen, nicht im Stande sein koante, die hoheren iiber
die Religion hinausfithrenden Ziele zu erreichen.

3. Die neuste Lage, die man seit der zweiten Hilfte des

18.Jahrhunderts in ein ziemlich gleichartiges Bild zusammenfassen.
kann, ist in Vergleichung mit der antiken dadurch eine wesentlich
abgeinderte, dass die Philosophie, wo sie iiberhaupt noch in.
grosserer Breite ein weiteres Publicum gehabt hat, nicht nur in
Ankniipfung an die moderne Wissenschaft aufgetreten, sondern
auch bald durch Ideen von gesellschaftlicher Tragweite abgelost
oder, wenn man will, ergdnzt worden ist. Der einzige Fall, in
welchem moderne Philosophie zu einer einigermaassen breiten.
Wirksamkeit im Bereich des Publicums hoherer Bildung gelangte,.
ist derjenige der encyklopédistischen Propaganda gewesen. Diese
Anregung, die auf und von dem Boden Frankreichs durch einen.
Kreis von Schriftstellern ausging, ldsst sich zwar nicht unmittelbar
mit der Rolle der verbreitetsten Lebensphilosophien des Alter--
thums vergleichen, ist aber doch dazu, was die eigentliche Philo--
sophie betrifft, eine Art Seitenstiick geworden. Im Uebrigen hat.
nimlich in der neuern Zeit die Philosophie vorherrschend ein, wo-
nicht von der Kirche, da doch vom Staat regulirtes und gedriicktes
Schattendasein gefithrt. Wirkliche Philosophen von schopferischer-
Kraft, die Giber den Gewerbsgelehrten und der hérigen Schul-
schablone standen, wie Giordano Bruno, sind natiirlich auszu-
nehmen, haben aber auch mit ihren hinterlassenen Schriften.
begreiflicherweise nur sporadisch wirken kdnnen.

Die franzésischen Encyklopédisten waren zwar nicht original,

d. h. sie verarbeiteten nur bereits vorhandene ldeen; aber sie:
waren im eigentlichen Sinne des Worts Fahnentrager des Geistes.
der religiosen Emancipation und brachten auf diese Weise vor ein
breiteres Publicum, wasbei einzelnen Denkern und Wissenschaftern
w finden war, aber andernfalls dort auch in der Vereinzelung-
verblieben wiare. Waren doch auch die antiken philosophischen
Secten der Epikureer und Stoiker am wenigsten original gewesen
und hatten sie doch nur durch die Zurichtung ihrer Lehren fiir
eine breitere Propaganda einen so entschieden markirten Einfluss.
ellangt! Die encyklopadistischen Fahnentréger des freien Geistes.
hatten micht einmal, wie jene antiken Richtungen, specielle.
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konnte, habe ich da, wo ich, wie in meiner Philosophiegeschichte
und in der Geschichte der National6konomie und des Socialismus,
auf Comte niher eingegangen bin, schon frith bemerklich gemacht.
Es war seitens blos wissenschaftlicher Anhidnger Comtes sichtlich
~ein Gelehrtenirrthum, diese Unzuldnglichkeit nicht zu begreifen und
bei Comte nur das als berechtigt anerkennen zu wollen, was er
am Cursus der positiven Philosophie sozusagen fiir die Philosophie
-der Wissenschaft und der Geschichte gethan hatte. Grade durch
.seine letzten Conceptionen, die iibrigens auch seinen allerersten
-entsprachen; findet sich die Liicke, welche die in seinem Haupt-
werk inzwischen niedergelegte Philosophie liess, nicht nur aner-
kannt, sondern auch mit einem, freilich schwachen Versuch aus-
gefiillt. Die innere Nothwendigkeit, die ihn dazu trieb, ein Re-
ligionssurrogat oder vielmehr eine Surrogatreligion zu entwerfen,
ist grade das wichtige Symptom, zumal Comte mit seiner poly-
technischen d. h. mathematischen und naturwissenschaftlichen
Bildung und Basis sich als Philosoph so rationell gehalten hatte,
wie Niemand vor oder neben ihm.

Hat also auch der Comtesche Religionsentwurf an sich nur
den Werth eines Symptoms, so ist er doch als solches und iiber-
baupt als Anzeichen fiir eine sich auch auf dem rationellsten
Boden im 19. Jahrhundert einstellende Nothwendigkeit nicht zu
unterschatzen. Ueberdies hat er gelehrt, dass die Meinung von
der Genugsamkeit der Wissenschaft schwinden miisse. Schon
St. Simon hatte Kunst und Wissenschaft, noch mehr aber die
mogliche gesellschaftliche Rolle der betreffenden Classen iiber-
schiatzt. Comte hatte sogar speciell an die Akademiker und iber-
haupt an die amtlichen Gelehrten als an eine Classe gedacht,
welche die Priester ersetzen und wie diese die geistige Fiihrer-
:schaft des Volks zu iibernehmen hitte. Er selbst hat es aber bei
seiner auf Betreiben Aragos erfolgten Beseitigung von der Pariser
polytechnischen Schule erfahren miissen, was diese Akademie-
figuranten und Professorgestelle werth sind, und wie dieses
Bereich selber eines bessern socialen Ersatzes bedarf. In der
That sind die Universitatler und &dhnliche Gelehrtenkategorien
weit davon entfernt, einen leitenden und noch gar einen reforma-
torisch leitenden Beruf in der heutigen Gesellschaft geschweige in
einer freien Gesellschaft ausiben zu kénnen. Hiezu sind denn
doch die Gelehrtenzustinde, wie schon Adam Smith zum Theil
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liche Leistungen mit einem allgemein menschlichen Streben erfiillt
waren, nur dadurch diese hohere Function geiibt, dass in ihnen
zum wissenschaftlichen Interesse noch ein machtiges Wollen hinzu-
frat, welches auf eine Veredlung alles Menschlichen gerichtet
war. Auch sind nur um solcher Eigenschaften willen Grdssen
der Wissenschaft iiberhaupt einer eigentlichen Verehrung werth,
und die Fille, in denen Derartiges in diesen oder jenen Ziigen
sich findet, sind &usserst sparlich. Verzichten wir also auf eine
falsche Glorification der Wissenschaft in einer Richtung, in
welcher ihr Ruhm nicht liegen kann.

Ja verzichten wir nicht blos auf so Etwas, sondern bereiten
wir uns auf das grade Gegentheil, niamlich eine Stigmatisirung
der kurzweg sogenannten Wissenschaft allmalig vor, welches mit
noch weiter gesteigerter Einsicht kommen muss und dessen that-
kraftige Vertretung eine Vorbedingung ist, wenn der jetzt absehbar
hochste reformatorische Standpunkt eingenommen werden soll.
Was sich kurzweg Wissenschaft nennt und sich iberall in ge-
spreizter Weise zur Schau stellt, ist bekanntlich der Inbegriff
des Meinens und Wollens des Verlehrtenthums, namentlich, um
gleich die heute sich souverin dinkende Spitze zu treflen, des
mathematistelnden und naturwissenschaftelnden Verlehrtenthums.
Diese Donna Wissenschaft ist nun aber, meinen anderweitigen
Kennzeichnungen gemiss, als verkommene Dirne entlarvt worden,
die ihr verdorbenes Leben und ihre widerliche Physionomie durch
das bekannte Schaugepringe der Congresse dem eindringenden
Blick auf die Dauer nicht verhehlen, sondern nur immer mehr
offenbaren wird. Die Geister der Lige, der Spitzbiiberei und
zugleich der 6den kahlen Blasirtheit, die hier allgemein und in
einzelnen Personen herrschen und gefeiert werden, geben denen
des alten Priestertruges, wie gesagt, nicht nur nichts nach, sondern
zeichnen sich vor den eigentlich pfaffischen alterer und neuerer
Zeiten nur noch durch eine besonders raffinirte Steigerung der
Infamie aus. Ueberdies ist der Contrast zwischen dem Guten,
was sein kénnte und sollte, und dem {iberwiegend Schlechten,
das thatsdchlich ist, hier um so grosser, weil, wo sich wirklich
wissen ldsst, auch das Wenige an Entschuldbarkeit wegfallt, das
in einem Gebiet fast selbstverstindlicher Phantastik den Ver-
irrungen zur Seite steht und sogar den eigentlichen Betrug
weniger schroff hervortreten liasst. Kehren wir demgemiss die
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. weltsdimchen sondern nur trotz ihm und zugleich mit dessen
moralischer Vernichtung durchsetzen konne.

6. Die Anspriiche, aus der Kunst Surrogate der Religion
zu schaffen oder auch wohl eine Art Religion zu machen, sind
noch weit weniger stichhaltig, als Hinweisungen auf die Wissen-
schaft. Letztere liefert, wo sie echt und ernst ist, doch wenigstens
Einsichten, die im Rahmen hoéherer, die Religion durch Voli-
kommeneres ersetzender Antriebe unmittelbar als Wahrheiten
verwerthbar sind. Die Kunst wirkt aber theils nur gestaltend
und empfangt alsdann ihre Stoffe von anderwirts; oder aber sie
giebt in der That etwas auf ihrem eignen Boden Gewachsenes,
" beschrankt sich dann jedoch auf gemeinzugingliche Gefiihle und
Vorstellungen, die sie steigert, verfeinert und iiberhaupt veredelt.
In der erstern Rolle hat sie sich zur Religion stets empfangend
verhalten, wofiir die griechische Plastik und die italienische
Malerei als Beispiele eben nur genannt zu werden brauchen.
Vollig iberfliissig wire es, dieses sehr natiirliche Verhiltniss.
noch fir die ganze Geschichte besonders illustriren zu wollen..
Die Kiinstler haben aller Orten und zu allen Zeiten den
herrschenden Vorstellungen gedient, ja auch meistens dienen
missen, wenn sie iiberhaupt fiir ibre Fihigkeit zum Gestalten
" und ldealisiren lohnende Gegenstinde finden wollten. Sie mogen.
dazu geholfen haben, die vorhandenenReligionsvorstellungen aus
dem Bereich der Rohbheit in dasjenige asthetischer Verfeinerung-
iberzufiihren. Auf diese Weise haben sie wohl Einiges zur
Decoration, unter Umsténden vielleicht auch zur tiefern Erfassung
der beziiglichen alten und neuen Religionen beigetragen. So-
Etwas heisst aber nur, im Rahmen der Religion kiinstlerisch
weiterarbeiten, nicht aber etwa, Religionsartiges aus sich selbst.
schaffen, '

In der angegebenen zweiten Rolle, in welcher die Kunst.
* vom Boden gemeinzuginglicher Lebenselemente zu einer inten-
siveren und mehr veredelten Darstellung derselben aufsteigt,
i~ konnte es eher scheinen, als wenn sie aus sich selbst einer
eigentlichen Schopfung in der Richtung auf das Religidse oder
die Religion Ersetzende fihig wire. Hier hat man vorzugsweise.
an die Dichtung und in zweiter Linie auch an die Musik zu
denken. Allerdings hat es mit beiden Kiinsten, was die An~
bequemung an die herrschenden Vorstellungen und Empfindungs--
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charakteristisch fixiren, und man wird so von dem Tonreich her
allerdings auch mit einer Art Inhalt, welcher sich an das Ge-
dankliche anschliesst, afficirt werden konnen. Es bleibt aber
trotzdem dabei, dass dieser Inhalt an sich nie die blosse Empfin-
dungssphiare dberschreitet. Unvergleichlich vollkommener und
umfassender ist die Dichtung mit dem sinnvollen Wort als Organ,
und sie ist Licht gegeniiber der Dunkelheit blosser Toncomposition.
Fir die Poesie wird daher auch die Frage nach der Leistungs-
fihigkeit in Bezug auf das religionsersetzende Gebiet eine erheb-
lich andere. Jedoch miissen wir erst neuerliche Anspriiche, die
wesentlich vom Boden der Musik aus erhoben sind, erledigen,
ehe wir uns nach der Tragweite der eigentlichen Dichtung um-
sehen.

In unserer Zeit ist es grade der am bekanntesten gewordene
Componist, der verstorbene Richard Wagner gewesen, der neben
Anspriichen auf musikalische Fiihrerschaft der Gegenwart und
-der Zukunft auch noch den allgemeineren Anspruch erhoben
hat, ein Geistesreformator zu sein oder zu werden, ja speciell
-an einer Religion der Zukunft zu arbeiten. Seit Orpheus Zeiten
ist die Macht, hinter der Musik die ganze Natur, einschliesslich
-der unbelebten, als Gefolge nachsichzuziehen, etwas Sagenhaftes.
In unserer wunderarmen Zeit aber hatte sich der Bayreuther
Orpheus eine Aufgabe gestellt, die sich noch ungeheuerlicher
ausnimmt. Die Musik soll ndmlich zum Mittelpunkt fiir Alles
und Jedes werden. Sie soll die Gesellschaft reformiren, und das
Xunstwerk der Zukunft, in welchem sich alle Kiinste in die
Herrschaft der Musik fiigen, soll das asthetische Paradies der
Menschen, versteht sich der Glaubigen des neuen Kunstheils,
werden. Seitens dieser neuen Tagesorphiker wurde auf alle
Gebiete, mochten sie ihrem Verstindniss erreichbar sein oder
nicht, in den mannigfaltigsten Variationen iibergegriffen. Alles
uand noch einiges Andere, vom deutschen oder vielmehr un-
deutschen Stil bis zu einer unpolitischen Politik und bis zur
‘Pflanzenesserschaft hin, hatte in dem ,Meister”, d.h. in Herrn
‘Wagner seine Vertretung. Was alle diese Meisterschaften zu be-
«deuten haben, das zu beurtheilen, miisste aus dem Hundertsten
in das Tausendste fiihren. Ich, der ich hier nur ein wohlbegrenztes
Thema zu behandeln habe, darf der Zerfahrenheit auch nicht
einmal in die hauptsichlichsten Abwege mit der Kritik nach-
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nur ein Erzeugniss einer tieferliegenden Ursache, die sich in ihr
bethitigt. Fleisch und. Blut, Hirn und Herz bilden mit ihrer
besondern Artung die Grundlage fiir alles Uebrige. Um der Be-
-schaffenheitdieser willen ist eine Menschheitsform unvollkommener
und steht niedriger als eine andere. Die erste, sozusagen asiatische
Menschheitsausprigung, die zu Bewusstsein und Cultur gelangte,
konnte und kann durch blosse Culturentwicklung aus jenen
Naturgrenzen nicht heraus, die ihr die leibliche Artung und hie-
mit auch der Naturtypus der geistigen Beschaffenheit setzen. So
wenig sich der Affe, wie wir ihn heute vor uns haben, jemals
-zum Menschen entwickeln wird, ebensowenig wird sich je eine
asiatische Race, die von jener ersten Ausprigung der Menschheit
herstammt, in Etwas verwandeln, was den neuern Vélkern gleich
wire oder auch mit ihnen nur eine dhnliche Stufe der Vollkommen-
heit einnehmen konnte. DieseNothwendigkeit rithrt von der festen
Abgrenzung der einmal vollzogenen Naturbildungen her. Vor der
Entwicklung aus dem noch Ungestalteten mag gleichsam ein Ein-
lenken zu verschiedenen Gebilden stattfinden. Sind diese Gebilde
-aber in der einen oder in der andern Richtung vollendete That-
sachen, so fiihrt von ihnen kein Weg wieder zur urspriinglichen
freien Gestaltungsmoglichkeit zuriick. Die Bestimmtheit und Spe-
cialitit dieser Gebilde bleibt ihr weiteres Gesetz. Sind sie nicht
‘von vornherein auf das Vollkommenere angelegt, so kann dieses
aus ihnen auch nicht hervorgehen. Die vollkommenere Auspragung
-der Gattung oder, gleich bezeichnender ausgedriickt, eine bessere
‘Gattung kann nur durch hoher angelegte Seitengebilde vertreten
sein, die von vornherein aus einer allgemeineren Gestaltungs-
moglichkeit abgezweigt waren. Als eine solche edlere Entwick-
lungslinie hat man sich {iberhaupt die Entstehung der Menschheit -
in Vergleichung mit der Thierheit zu denken. Dasselbe Gesetz
‘muss sich aber auch innerhalb der Menschheit selbst wiederholen.
Bei der Gestaltung der verschiedenen Thiergebilde musste die
Einlenkung zum Affen fiir immer dariiber entscheiden, dass aus
-diesem einmal vollzogenen Gebilde heraus kein Erreichen des
Menschheitstypus mehr offen blieb. Ueberhaupt muss, was in der
Entwicklung edler werden soll, dies auch schon von vornherein
in der Anlage sein. Die Herkunft von Etwas, was unvollkommener
ist, besagt nicht, dassdiese Unvollkommenheit auch zugleich unedel
gewesen sein miisse. Ein kleines Kind ist etwas sehr Unvoll-
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Thaben; - aber . jedgnfalls bleibt -bis .zum Erfolg em,er radicalen
_Reinigungscur eine Vetunstaltung zuriick. ‘In dem hier fraglichen
Falle, in welchem eine - niedere Racenreligion Volker hoheren
Schlages umﬁng,mussten die Wurzeln der bessern Natur unberiihrt
bleiben und konnte -nur die Oberfliche des Geistes betroffed
werden, Dennoch haben wir auch an diesem verhaltmssmassxg
nicht - tief emgedrungenen Schaden genug zu leiden gehabt. So-
bald . aber ein deutliches Bewusstsein von diesem schmachvollen
Zustande der Erniedrigung eintritt, wird dieser dusserlich noch
driickender, und es bleibt den Volkern nur der Trost, dass’ sie
auch zugleich ihrer Krifte zur Aufraffung innewerden. Fiir die
Nachkommen eroffnet sich dazu noch die Aussicht, dass der
moderne Volkergeist sein. eignes Wesen rein und’ vo]lkommen
beurkunde und sich, wenn man es so nennen will, als neue
Religion oder, wie ich es lieber bezeichne, als neue Gelstes-
haltung an die Stelle der niedern. Racenreligion setze.
4. Der Ursprung des Vollkommeneren ist in den neuern
Volkern und ihrer bessern Racennatur gelegen. Die Artung dieses
Vollkommeneren, welches als Geistesfiihrung den Ersatz ..der
Rehglon zu bilden hat, ergiebt sich aus der edleren Speciesnatur
.der in Frage kommenden Nationen. -An erster Stelle ist ein
.Grundzug zu kennzeichnen, durch welchen sich das neuere und
bessere Vilkerwesen schon in seiner Uranlage von den asiatischen
- Bevolkerungen unterscheidet. Es ist dies die Fahigkeit zur Frei-
_heit und zwar zur Freiheit in allen Beziehungen. Der entgegen-
gesetzte Zug, also die racenmissige Anlage zur Unfreiheit, hat
sich in den asiatischen Reichen nicht blos durch despotische Staats-
und Gesellschaftsordnungen verkorpert, sondern bei allen jenen
niedern Racen auch in den Religionsvorstellungen gespiegelt. Die
Vorstellung von einem Gott ist auf diese Weise die von einem
Herrn. Der niedrige Mensch dieser Racen fiihlt sich als Knecht
_eines Gottes. Er kennt zu Seinesgleichen kein anderes Verhilt-
,x_aiss' als das des Knechtens oder Geknechtetwerdens. "Er ist ein
zugelloser politischer Sklaventreiber und Sklavenausbeuter oder
selbst ein Sklave, dessen eigne Natur es ist, sich treten zu lassen
und der Willkiir eines gemeinen Despoten zu dienen. Beiderlei
Rollen haben im Wesentlichen dieselbe tiefstehende Species-
‘natur zur Ursache. Nach dem Bilde dieser Rollen wird nun
auch das Verhﬁltniss zu der Macht ausgelegt, die sich die frag-
9%
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xfber Racen als in oder hinter der Natur sowie als m oder dber
dieom Menschenschicksal wirksam desken. Der Gott oder die
dcter stehen s0 dem Menschen gleichwie pokitische Despoten
gegeniiber, und er, der Mensch dieser miednigen Race, bemimmt
sich anmch in allen seinen transcendenten Vorstellungen als der
unterthinige Goties- oder Gotterknecht. Das Gotter- oder Gottes-
reich diber den Menschen dieser niednigen Racen ist ein Abbild
der poliischen und gesellschafilichen Zustinde, die sie unter sich
formuren.

Man hat Unrecht, wenn man in der Erklarung der Geistes-
und Religionszustinde den Hauptton auf den Tberwaltigenden
Charakier der Natureindrizcke legt Allerdings hat die Natur-
umgebung und baben die Naturvorgange, die auf jene Volker
wirken, oft etwas Riesenhaftes, ja etwas Ungeheuerhiches, dem-
gegeniiber sich der Mensch zunichst machtlos und herabgedriickt
fihlt Die Natur in den frdglichen Erdstrichen hat nicht die
Massigung und das Ebenmaass der Kimate und Zonen, in denen
die hoher angelegien Volker die erfolgreichsten Schauplitze ihrer
Thatigkeit gefunden haben. Derartige Umstande sod aber, so
sehr sie auch in zweiterLinie insGewicht fallen. nicht entscheidend.
Die nach einem ungimstigeren Naturschauplatz versetzte bessere
Race wird dort micht vor der Natur erbeben und ihren ange-~
stammten Freiheitssinn nicht mit knechtischer Unterwiirfigkert ver-
tauschen. Se wirde auch von vornherein. wenn sie sich in einer
solchen Natur erst hatte entwicke!n massen. durch die Starke der
Eindricke nicht dazn gebracht worden sein. sich zu emiedrigen
und die vorausgesetzien unbekannten Michte nach dem Ebenbilde
der Despoten auszumalen. Zur Wirkung emnes Eindrucks gehort
eben Zweierlel, der dnssere Vorgang. der in die Sinne fallt, und
die Riickwirkuny darauf. die aus dem Gemith und Verstand des
Menschen kommt Der Feizling und $Sklave reagirt anders, als
der Muthige und Freze. Wer nun vermoge seiner innern Species-
matur fely uad Kpechtisch ist wird dies auch allen dussern Vor-
gangen gegeniber sein

Es tesst dte Tragweile der Racennaiur verkenmen, wenn
man aus Kiima und Boden fir die Unterschiede der menschlichen
Finnchtzngen nad Gedanken zureickende Erklirungem sucht.
Acussere Ummzebung und Gesammtnater erkldren Vielered, ver-
mogen aber nich: dber dis innere Beschaffenbeit. also dber die
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mit ihren Raceéncharakteren. Der Speciesmensch bringt auch einerr
Speciesgott hervor, und taugt eine Species nichts, so hat es mit
ihrem Idol die gleiche Bewandtniss. :
Es ist aber nicht blos die phantasiemaissige Gotterdlchtung,
sondern auch der {ibrigbleibende verstandesmissige Kern aller
derartiger Vorstellunigen, in welchem sich der Racencharakter
ausgeprégt findet. Wenn also auch der illusiondre Theil der
V orstellungsproduchon verschwindet, so haften doch noch dem
andern Theil die falschen Ziige erst recht an und machen ihn
zu einer Unwahrheit. - Wie schlechte Sinnesorgane kein richtiges
Bild von den sachlichen Vorgéihgen liefern, so ist auch ein
schlechter Racen- und Nationalcharakter nicht geeignet, iiber
Menschen und Dinge, geschweige iiber den Grund alles Seins,
richtig zu urtheilen. Der Charakter des Seins wird durch eine
Charakterisirung, - dié von schlechten Elementen ausgeht, selbst
als- schlecht gezeichnet, obwohl sich die Urheber einbilden, mit
dem Ebénbilde ihrer eignen vermeintlichen Herrlichkeit .alle
Herilichkeit getroffen zu habén. Im Speciellen empfinden sie es
aber unwillkiirlich, dass dem eignen verzerrten Wesen auch eine
verzerrte Welt gegeniiberstehe. Hierin liegt sogar eine gewisse
Gerechtigkeit, die iiber das Schlechte kommt. Dieses muss seine
eigne niedrige Natur auch da geniessen, wo es sich mit seinen
Vorstellungen zu dem All und dem Grund der Dinge wendet.
Der Zug der Befriedigung und des Vertrauens fehlt in diesen
racenmissig schlechten Gedanken religidser Art, wie er auch
sonst im Leben und in den Verhaltnissen des fraglichen Racen-
menschen zu Seinesgleichen nicht zu finden ist. Mag immerhin
ein schwaches Analogon davon in einer niedern Raceareligion
aufzuspiiren sein, so bleibt es doch weit von der Vollkommenheit
und Harmonie des hohern und guten Racencharakters fern.
EchtesVertrauen, wie wires beispielsweise im Gemiith germanischer
Stimme kennen, ist in den aus Asien stammenden Religionen,
wenigstens in der Gestalt, die sie dort erhielten, nicht vorhanden
gewesen. Ein Ziblen auf Gnade, wie sie der Sklave vom Herrn
oder das sklavisch behandelte Kind von einem despotischen
Vater erwartet, ist von einem rechten und wiirdigen Vertrauen
himmelweit verschieden. Im Hinblick auf diesen colossalenUnter-
schied erinnere man sich immer wieder daran, dass man, um
ihn nicht falschlich zu. tiberbriicken, die eignen bessern Racen-
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6. Seitens des Schuljargons im Dienste blasirter Verlehrtheit
liegt es nahe und kommt es billig zu stehen, meinem Princip, die
Charakteristik des Seins auf dem Inhalt menschlicher Charakter-
typen beruhen zu lassen, einen Scheineinwand entgegenzuhalten.
Man braucht nur dreist zu behaupten, alle derartige Kennzeich-
nung von Sein und Natur nach menschlichen Charakterziigen

'sei bandgreiflich subjectiv und grob anthropomorph. Das Wort-
chen subjectiv ist so recht ein Lieblingsmittelchen nicht sowohl
der halbgebildeten Menge als vielmehr jener Ueberbildeten und
“Verbildeten, aus denen zum grossten Theil die Gelehrtenclasse
Testeht. - Diese. Ueberbjldeten und Verlehrten, die in ‘Riicksicht
auf echte Bildung auch Zehntelgebildete heissen konnten, wissen
sich wunderwas mit ihren Subjectiverklirungen, sind aber damit
schon so weit gelangt, dass nicht einmal die kahlsten Kenn-
=zeichnungen der Welt nach blos logischen Begriffen vor ober-
flachlicher Missdeutung ins rein Subjective bewahrt blieben.
Schliesslich ist nach dieser unterschiedslosen Subjectiverklirung
aller Auffassungsmittel des Menschen das sogenannte Objective
thatsdchlich zu einem eigenschafts- und charakterlosen Nichts
geworden. Doch von der nidheren Beriihrung dieser Art Philo-
sophasterei bleibt man gern weg, wenn man noch iiberhaupt
mit Verstand schaffen und zu schaffen haben will: Subjectiv
ist nur ein Beschénigungswort fir unwahr; dean um die gegen-
stindliche Bedeutung der Auffassung irgend eines Organs handelt
es sich immer, und es giebt kein Organ, welches nicht dem Ich
angehorte. In diesem Sinne, nimlich im Sinne der Verlehrten,
ware jede Auffassung von vornherein unhaltbar, weil sie sich
durch ein  subjectives Organ oder, was dasselbe heisst, durch
eine subjective Thatigkeit vollzieht. Die Verkehrtheit der Blasirten
liegt aber darin, dass sie in ihrer Oberflachlichkeit bis zur ob-
jectiven Bedeutung des Fungirens subjectiver Organe nicht
reichen. Wer weiter vordringt, sieht, dass trotz aller Tiuschungen,
die im Gebrauch der menschlichen Verstindnissmittel unterlaufen,
doch der Kern zur gegenstindlichen Wahrheit zureichend ist.
Auch der Anthropomorphismus, in einem gewissen Sinne ver-
standen, hat sein Recht. Der Mensch bhat eben nichts Anderes
als den Inhalt des menschlichen Wesens, um den Inbegriff der
Dinge zu charakterisiren. Nicht auf den Kern seines Wesens,
sondern nur auf die Zufalligkeiten hat er bei der Kennzeichnung
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Zwietrachtigkeit, Unhaltbarkeit und Selbstvernichtung schon vor-
ausbestimmt. 'Wéare dem anders, so wire kein Funke von Ge-
rechtigkeit in der Anlage des Seins, und man miisste es ver-
achten und hassen. Wie die Dinge aber wirklich gehen, so
erfaihrt das Bose friither oder spiter sein Recht. Die Welt-
geschichte ist noch nicht am Ende, und iiber etwa verdorbene
iibertigige Justiz reicht der Zusammenhang der Generationen
hinaus. Schon die blossen socialen Naturgesetze gleichen Vieles
aus. Nur darf man nicht mit den Individuen allein rechnen,
sondern muss die Fortpflanzung des Bosen ins Auge fassen.
Diese Fortpflanzung durch das Blut kann von einer Gerechtig-
keit ereilt werden, der die Vorfahren der bosen Saat moch nicht
hinreichend anheimfielen. Will man also nur mit Gerechtigkeits-
sinn pachforschen, so wird man finden, dass es mehr Strafgesetze
der Natur und Geschichte giebt, als sich die individualistische
Kurzsichtigkeit triumen lisst. Wo man sie aber auch noch nicht
zureichend findet, da vertraut der bessere Mensch darauf, dass
sie dennoch existiren und sich auch fiir das thatsachliche Wissen
ergeben werden, sobald dieses weiter vordringt und umfassender
wird. Ein Verlangen nach Gerechtigkeit muss aber zu Grunde
liegen; denn dieses ist zunichst allein die Biirgschaft, dass auch
das Sein iiberhaupt die Gerechtigkeit zum Fundament habe_
Will man nun in einer solchen Schlussweise etwas individuel:
oder national Subjectives sehen, so stellt man das Gute mit dem
Bosen, die Wahrheit mit der Unwahrheit, das richtig fungirende
mit dem verdorbenen Organ auf gleiche Linie. Man verwechselt
wahre Bilder mit Zerrbildern, Entstellungen und Ligen, als
hitten alle diese Dinge gleichen Werth. Nicht die Organe und
Mittel der Erkenntaiss als solche triigen, sondern es ist die be-
sondere schlechte Einrichtung oder der zufillig verfehlte Gebrauch
dieser Mittel, was zur Filschung der sachlichen Wahrheit fihrt.
Lasst man sich durch die Sophismen, durch welche geflissentlich
die Mittel ohne Unterschied compromittirt werden sollen, einmal
einnehmen, so ist man mit dem Besten der menschlicken Natur,
wie es in den Nationalititen und Individuen sich auspragt, zu
Ende. Der Verstand wird auf diese Weise um sich selbst gebracht
und das Gemiith kann sich auch nicht mehr regen. ausser mit
dem eingeimpften niederdrickenden Bewusstsein, nichts zu em-
pfinden, was uber seine eigne kleine Welt hinaus und in das
All der Dinge hinein reichte.
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er uns aber nur an als ein unwillkiirlicher Ausweg der Natur,
auf welchem der Schmerz, wenn auch nur durch Ergreifen von
Irrthiimern, gemildert wird.

Auch die blosse Vereinsamung mag bei Verlassenen und
Hoffnungslosen das Ausblicken nach Etwas rechtfertigen, was
ihrem Selbst eine andere Welt verspricht und die Kahlheit und
Aussichtslosigkeit ihres Zustandes mit der Vorstellung von etwas
Entgegenkommendem mildert. DieVerirrung zum Unsterblichkeits-
glauben ist in diesem Falle wenigstens keine unberechtigte Selbst-
sucht; denn sie gilt nur einer berechtigten Ausgleichung des
entschiedensten Mangels. Trotz dieser Begreiflichkeit und Ent-
schuldbarkeit bleibt aber ein solcher Ausweg immer eine Ver-
standesverirrung, die demgemdiss auch nicht zum Ziele fithren
kann. Die sich daraus ergebende, theilweise statthabende Gemiiths-
befriedigung bleibt ein unsicherer Besitz, weil er anfechtbar ist.
Diese Befriedigung kann nicht unter allen Umstinden vorhalten;
schon uawillkiirlich und instinctiv regt sich gegen sie das hellere
Bewusstsein und stellt die Frage, wie denn aus dem uagliicklich
angelegten Wesen ein ginzlich verindertes werden solle, wenn
dessen Eigenthiimlichkeit nicht vernichtet wird. Geschieht aber
Letzteres, so ist eben keine Wesensfortsetzung mehr vorhandea.
‘Worauf der vereinsamte und ungliickliche Mensch seine Gedanken
eigentlich richtet, und was er, wenn er sich selbst vollstindig
genug verstinde, zu erfassen suchen wiirde, das sind auch wirklich
nicht die'Schattenspi€le personlicher Unsterblichkeit, sondern das
ist der feste Grund aller Dinge und gleichsam der Charakter des
universellen Seins. Mit diesem sucht er eine nihere Gemeinschaft,
und zwar nicht blos durch den Verstand, sondern auch durch das
Gemiith. Hier will er, dass den in ihm waltenden Antrieben
edlerer Art entsprochen sei. Hier will er das Gute finden, hier
die Gerechtigkeit und hier eine alle Schicksale durchdringende
Treue. Er will an Stelle der Kahlheit und Leblosigkeit, in welche
die herabgekommenen Weltvorstellungen entartet sind, ein leben-
diges Sein mit Zigen, die seinen eignen Charakterforderungen
entsprechen. Er will dem Fundament der Dinge trauen kdnnen,
und darum sucht er in der Natur nach den Spuren alles dessen,
was iiber die diirren Rubriken gemeiner Wissenschaft hinaus-
reicht. Die Natur ist ihm mehralsein mathematisches, physikalisches
und chemisches System. Sie reicht auch iiber die blosse Physio-
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-unter allen Umstinden die Unsterblichkeitsvorstellung etwas Zwei-
seitiges werden. Sie schneidet jede wirkliche Befreiung von der
Jenseitsfurcht ab und verurtheilt jegliches Wesen, soweit es Un-
gehoriges in sich enthilt, zur grenzenlosen Beladung mit dieser
Ungehorigkeit. In Vergleichung mit solcher Perspective ist der
wirkliche Tod des Individuellen etwas Mildes und Versohnendes.
Wenn aber Jemand déchte, er kénne sich auswihlen, was von
ihm bleiben und was vergehen solle, so wire das eine ganz
willkiirliche Vorstellung. Am ertriglichsten geriethe sie dann,
wenn nur die Erhaltung des Guten, aber die Zerstérung des
Schlechten vorausgesetzt wiirde. Es wire indessen h6chst wunder-
lich, den Charakter eines Wesens als in seiner Individualitit con-
servirt anzusehen, wenn nur ein nach gewissen Gesichtspunkten
daraus veranstalteter Auszug bestehen bliebe. Doch wozu sich
noch weiter auf die Willkiir des phantastischen Traumreichs ein-
lassen! Die Natur hat ihre bestimmten Wege, zu erhalten und
zu zerstéren, zusammenzusetzen und zu trennen. Was soll An-
gesichts einer wirklichen Erhaltung von Charaktertypen und
Charakterbestandtheilen in den Geschlechterfolgen noch jene er-
dichtete, die sich auf ein erdichtetes spiritistisches Etwas bezieht!

- Man erinnere sich immer wieder daran, dass fiir die gemeine
Unsterblichkeitsvorstellung der Religion die Eitelkeit die ent-
scheidende Ursache ist. Auf eben diesen Grund kann man zu
einem grossen Theil auch die ansteckende Kraft jenes Humbugs
zuriic kfiihren, der urspriinglich amerikanischer Spiritismus hiess
und auch in Europa, und zwar auch unter Gelehrten, nur zuviel
Glaubige gefunden hat. Dieser wiiste Aberglaube, der die Geister
der Verstorbenen citirt, hilt sich fiir berufen, die alten Religionen;
die er fiir iiberlebt erklart, durch eine neue zu ersetzen. Er ist
in der That nicht blos Zauberglaube, sondern auch Zauberpraxis.
‘Wer sich seiner Taschenspielerei anvertraut, kann in der That
die Genugthuung erleben, mit allen Todten, deren Geister er zu
sprechen wiinscht, von Mund zu Mund zu verkehren. -Das heisst,
Etwas leisten; denn auf diese Weise wird die lebendige und die
todte Welt ein einziges Reich, und es kommt nicht mehr viel
darauf an, ob Jemand sich diesseits oder jenseits befindet; denn
der Spiritist, ob lebend oder todt, ist iiberall.zu Hause und kann
sich tberall zeigen. Er kann sogar zu den diesseitigen Ver-
sammlungen seiner lebendigen Genossen vom Jenseits -her er-
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ged acht werde. Die moralische Seite ist ndmlich nicht die einzige
auch die asthetische verlangt ihr Recht, und iiberhaupt lasst sich
die Wesensbeschaffenheit, wie bei Menschen so auch bei Géttern,
Qa ch mehr als einem Gesichtspunkt untersuchen. In erster Linie
Wixd jedoch die moralische Wiirdigung zu stehen kommen, die
mx Goéttern gegeniiber nicht minder am Platze ist, als den
AL «=nschen gegeniiber. Wird nun der fragliche Gott als ein Wesen
V<= p sittlichen Eigenschaften vorgestellt? Gewiss, wenn man das
ort sittlich in seiner gleichgiiltigen Bedeutung versteht, in
=Icher es iberhaupt Alles bezeichnet, was in der Moral in
" wage kommt, mag dies nun das Gute oder das Schlechte sein.
ebrigens aber giebt die moralische Beschaffenheit des Menschen-
“W=ammes, nach dessen Ebenbilde der Gott seinen Charakter hat,
Swm_uch die Antwort darauf, wie dieser Charakter zu wiirdigen sei.
<<N\uf ofter beriihrte Einzelheiten dieser Art brauche ich aber hier
“wicht zuriickzukommen. Ein Charaktergemilde des jiidischen
Cottes liesse sich, wenn es darum zu thun wire, aus den alten
—Judenschriften bis in das kleinste Detail ausfithren. Eine Religion,
«die palastinensischen Ursprungs ist, muss, von spatern Ueber-
~tiinchungen abgesehen, unter allen Umstinden ebenfalls jenes
Gemilde aufweisen. Die Abdnderungen kénnen sich nur auf ver-
schiedene Phasen des Judenthums beziehen, zu denen ja auch
die réformatorische Haltung der Christuslehre gehort. Es bleibt
also dabei, dass in der Religion die gewoéhnliche Gottesvorstellung
einen judengeméassen Charakter hat.

3. Soeben wurden die nach den moralischen Gesichtspunkten
zu wirdigenden Eigenschaften eines Gottes im Hinblick auf
dessen Judenthum berithrt. Wichtiger und interessanter ist die
allgemeine, vom Judenthum und dessen christlicher Selbst-
verwerfung ganz absehende Untersuchung, worin eine wirklich
sittliche Charakteristik des Weltgrundes zu bestehen habe. Zu-
niachst muss man sich im Gegensatz zu den kahlen Welt-
auffassungen dazu entschliessen, das Moralische im Grunde der
Dinge selbst anzuerkennen. Sittliche und nichtsittliche Welt-
auffassungen unterscheiden sich nicht etwa blos dadurch, dass
in der Ordnung des Menschlichen das eine Mal eine gute Moral
als Maass vorausgesetzt, das andere Mal hintangesetzt wird,
sondern vornehmlich durch die Erkenntniss oder Leugnung der
moralischen Fundamente im letzten Grunde der Gesammtwelt.

-
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wird. Eine sittliche Weltauffassung kommt also noch lange nicht
beraus, wenn maan nichts weiter thut, als das Gute in der Menschen-
welt zum Maass der Menschenschitzung machen. Um die Menschen-
schitzung handelt es sich erst in zweiter Linie; in erster ist es
darum zu thun, die Gotter selbst nach dem Maass des Guten
z beurtheilen oder, um eine dem Aberglauben weniger nahe-
stthende Redewendung zu gebrauchen, ‘den Grund der Dinge
als guten Charakter zu erkennen. Manche glauben schon wuander-
was zu thun, wenn sie in der Weltauffassung iiber Physikalisches
und Chemisches hinausgehen und einen sogenannten organischen
Zusammenhang annehmen. Ein solcher besteht aber auch schon
in der Pflanze, ja, wenn es blos auf das Verhiltniss von Mittel
und Zweck ankommt, schon in jeder leblosen Maschine. Organe
oder Werkzeuge in diesem Sinne sind die Theile der Welt hand-
greiflich, und nur das verstandeswidrigste Gebahren hat dies
bestreiten konnen. Das Wesen der Natur geht aber in solchen
dllgemeinen Rubriken nicht auf; es muss mindestens dem
Besten, was das Menschengeschlecht in sich selbst finden kann,
ebenbiirtig sein.

Die wiisten Zufallsvorstellungen, denen gemiiss die Natur
nichts als ein Spiel blinder Krifte sein soll, ergeben die niedrigste
Stufe, auf die eine Weltauffassung hinabsinken kann. Die Zer-
fabrenheit in den Dingen, die hier vorausgesetzt wird, ist gemeinig-
lich ein Spiegelbild derjenigen Zerfahrenheit, Kahlheit, Unwissen-
heit oder Verlehrtheit, die in denjenigen Menschen waltet, die
fahig sind, solche verkommene Vorstellungen zu beherbergen.
Etwas Anderes ist natiirlich die Bestreitung von blos erdichteten
Zwecken; denn wo kein Zweck oder gradezu Unzweckmassigkeit
vorhanden ist, da soll man keinen giinstigen Zusammenhang
erlligen. Der eine Abweg ist so verkehrt wie der andere. Die
Wahrheit besteht darin, die wohlgeordnete Einrichtung der Welt
da zu erkennen, wo sie wirklich zu finden ist, und nicht mit
Ueberweisheit Verhaltnisse in sie hineinzulegen, die nur einer
beschriinkten menschlichen Absichtlichkeit, aber nicht demjenigen
Menschenwohl entsprechen wiirden, welches auf nicht bornirte
Weise begriffen wird. Es ist aber trotzdem nur Wenig, Zweck-
Missigkeit iberhaupt vorauszusetzen, wenn nicht zugleich nach-
gewiesen wird, dass die Zwecke auch auf das Gute gerichtet sind.

Zwecke und Ziele kann es im verschiedensten Sinne geben.
Diihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 1
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so war dies kein anderer Vorgang, als eine lehrhafte und disciplin-
missige Bestirkung in Antrieben, die eben durch Menschen als
von Goéttern ausgehend vorgestellt wurden. Sieht man nun aber
vom Aberglauben ab, so zeigt sich, dass es zwar in einem ge-
wissen Sinne eine unabhingige Moral giebt, dass diese Moral
aber unhaltbar wird, sobald Fundament und Charakter der
Dinge nicht mit ihr in Uebereinstimmung gedacht werden. Die
festeste Moral muss schliesslich fiir die Masse der Menschen zu
Staub zerrieben werden, wenn fortwihrend das Gesammtgeprage
der Dinge als ihr widersprechend ausgegeben wird. Ein solcher
Fall liegt vor, wenn ein Kampf um das Dasein als ein fiir das
Menschenreich geltendes Grundgesetz der Natur und als ein
Mittel der Vervollkommnung verherrlicht wird. Der Sieg mit
jedem schlechten Mittel und dberbaupt die Wegriumung des
Andern zu eignen Gunsten gelten in diesem nackten Daseins-
kampf als Fortschritte zum Vollkommneren. Eine solche Vor-
stellung, die sich obenein den Anstrich der Wissenschaftlichkeit
giebt, ist das erdenklich Moralwidrigste von Allem. Der Charakter
der Natur wird auf diese Weise im antimoralischen Sinne ge-
falscht. Er gilt nicht etwa blos als gleichgtiltig gegen die bessere
Menschenmoral, sondern gradezu als iibereinstimmend und im
Bunde mit derjenigen schlechten Moral, der auch die Gauner
Thuldigen. Wie soll nun eine bessere Menschenmoral mit solchen
angeblichen Aufschliissen iiber das Wesen der Natur auf die
Dauer vereinbar bleiben? Offenbar ergiebt sich hier eine Kluft
zwischen den Annahmen iiber die Grundgesetze der Dinge und
den bessern Antrieben, die im edleren Menschen selbst walten.
Das Eine wird sich dem Andern anpassen, also die bessere
Moral verloren gehen oder aber jene Naturlehre als falsch be-
seitigt werden. Ein Drittes ist nicht moglich; denn der haltungs-
lose Mischzustand der Vorstellungen kann nicht dauern. Es ver-
steht sich, dass hier keinen Augenblick daran gezweifelt werden
kann, dass jene ungeheuerliche Missbildung der Theorie das
Uebertagige ist. Moralisch interessant ist aber deren Ursprung;
denn sie wurzelt nicht etwa unmittelbar in einem wissenschaft-
lichen Irrthum, sondern stammt selbst aus einer in das Schlechte
verzerrten Moral, die ihrerseits wieder niedrige Gesinnung und
Mangel an Empfinglichkeit fiir bessere Antriebe zur Ursache
hat. Doch habe ich anderweitig Derartiges wie die Darwinisteleien
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bereits gebiihrend abgefertigt und will hier meine Erklarungen
aus den gemeinen Concurrenzvorstellungen, namentlich aus den-~
jenigen englischen Schlages, nicht wiederholen.

4, Daswesentliche Erforderniss einer sittlichen Weltanschauung .
ist dargethan. Der Grund der Dinge selbst muss als Charakter
vorausgesetzt und erkannt werden. Der Ausdruck ,moralisch’
zeigt aber nur einen sehr bemessenen Begriff an, und wenn man
ein anderes Wort zur Verfligung hitte, so wiirde man sich wahr-
lich nicht mit der Benennung ,sittliche Weltanschauung” behelfen.
Auch im Menschenreich sind wir gendthigt, bei dem Wort Sitte
an etwas mehr zu denken, als es unmittelbar besagt. Wir meinen
namlich alle Eigenschaften, die zur Vortrefflichkeit gehdren, und
schliessen dabei beispielsweise die Schonheit nicht aus. Es ist
vielmehr das Gute jeder Art, also iiberhaupt alles das in Frage,
was einem Typus seinen Werth ertheilt. Die sittlichen Eigen-
schaften im engern Sinne des Worts sind, obwohl sie vor allem
Andern in der Schatzung den Vorrang haben miissen, doch nur
eine besondere Classe. Es ist nun nicht blos der engere sondern
auch der weitere Sinn, in welchem das Fundament alles Seins
als befriedigend und unsern bessern Antrieben entsprechend sich
muss charakterisiren lassen, wenn es fir uns achtungswiirdig
und maassgebend bleiben soll. Andernfalls geht das Bessere bei
Menschen Angesichts der vorgestellten iiberwiegenden Schlechtig-

keit des Alls der Dinge unter, oder es vereinsamt doch
wenigstens und wird im Allgemeinen einflusslos bis zur Ohn-
macht. Hier ist demgemaiss keine Wahl. Entweder iiberliefert
man sich dem angenommenen allgemeinen Bankerott und ergiebt
sich in die vermeintliche Erbarmlichkeit des Weltgrundes und
‘Weltcharakters, oder man schleudert alle Zumuthungen von sich,
die eine doppelte Moral und tberhaupt ein doppeltes Werth-
maass, nimlich eines fir das grosse Ganze der Dinge und ein
anderes fiir die Menschenwelt aufrechtzuerhalten scheinen wollen.
Beispielsweise werden alle Ideen iber Gerechtigkeit hinfillig,
wenn sie nicht absolut verstanden und als im Ganzen des Seins.
giiltig vorausgesetzt werden. Was hilft ein wenig von jener ober-
flichlichen und diirftigen Gerechtigkeit, die sich auf den ersten
Hinblick zwischen den Menschen zu vollziehen scheint, wenn
diese nicht in Vorgingen eine Erginzung findet, die tiefer liegen
und weiter reichen als die gemeine und allen gemeinen Ab-
lenkungen ausgesetzte Justiz!
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Auch der Theil moralischer Gerechtigkeit, der sich ohne Justiz
und bisweilen iiber der Justiz oft genug sichtbarlich durchsetzt, ist
bei Weitem noch nicht geniigend, einem edleren Gerechtigkeits-
bewusstsein genugzuthun. Was wir von der Geschichte kennen
und wie wir sie bisher aufzufassen pflegen, ist noch lange nicht
zureichend, um unsere edleren Geistesbediirfnisse zufriedenzu-
stellen. Sogar der ganze Naturgrund, wie er gemeiniglich charak-
terisirt wird, ist in dieser zerrbildlichen oder unvollstindigen Auf-
fassung nicht geeignet, die hoheren Antriebe unseres Gemiiths
und Verstandes mit den Thatsachen ins Gleichgewicht zu setzen.
Ist nun diese Disharmonie etwas Fundamentales, oder stammt
sie nicht vielmehr aus dem Mangel an Vertrauen und rechter
Richtung, wie sie bei der Auffassung von Geschichte und Natur
im Spiele sind? Ich meine das Letztere, Nicht die Thatsachen
sind so zwingend und trostlos schlecht; sondern der auffassende
Mensch ist durchschnittlich so vertrauensleer und so baar aller
-edleren Antriebe geworden, dass er nach der bessern Seite der.
Dinge nicht mehr ausblickt und daher auch Nichts findet als das
Spiegalbild seiner- eignen Wiistheit. Was so sehr verletzt, sind
nicht die nackten Thatsachen, sondern deren sittenwidrige Aus-

Jegung. Die Thatsachen selbst wiirden noch immer einen bessern
Eindruck zu machen vermdgen, wenn nicht schon mit ihnen
:zugleich die frivole Art, sie zu nehmen, an uns gelangte. Was
-am {ibelsten beriihrt, ist oft nicht der Vorgang selbst, sondern
die herzlose Art, wie er berichtet wird. Das grosste Uebel liegt
meistens nicht in Thatsachen der Natur, der Geschichte und
-des Privatlebens an sich selbst, auch wenn diese schlimm sind,
sondern darin, dass die Auffassung gegen das Bése nicht reagirt
oder ihm wohl gar Beifall spendet. So ist ein Act der Un-
gerechtigkeit an sich selbst bei Weitem noch nicht das grosste’
Uebel, wenn ihm die Krone nicht noch dadurch aufgesetzt wird,
dass ihm so ziemlich alle Welt beistimmt und das Unrecht zum
Recht umligt. -

Nicht darin liegt das argste Unheil, dass iiberhaupt Boses
existirt, sondern darin, dass der Schein entstehen kann, als wenn
das Bose die hochste Sanction fiir sich bétte. Ein souverines
Bose, von absoluter Giiltigkeit in der Welt, zu dem sich nie eine
Vergeltung gesellte, wire das Unertraglichste von Allem. Das
Bose mag immerhin existiren, wenn es nur frither oder spater zu
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eine Zukunft sein kénnen. Nur hat man sich zu hiiten, dabei an
andere Wege, als an die Gesetze der Wahrheit, Wirklichkeit
und Natur selbst zu denken. Wer die Welteinrichtung wirklich
verachten kdnnte, miisste darin seinen Trost suchen, dass er vor-
aussetzte, dass dieser Einrichtung ihre Verurtheilung schon inner-
lich mit auf den Weg gegeben wire. Dem Gerechtigkeits-
bediirfniss geschahe hiedurch Geniige, und es liesse sich bei dieser
Betrachtungsart der Dinge noch immer ein gewisses Gleich-
gewicht des Gemiiths finden.

In der That wére es zwar ein sehr entfernter und Adusserster
Trost, aber doch immer noch ein Trost, sich denken zu kénnen,
wie die Kraft der Wahrheit und Gerechtigkeit néthigenfalls iiber
ein von vornherein verdorbenes Weltganze zu triumphiren ver-
moge. Erloschene So nnen und erloschenes Leben wiirden als-
dann die gerechte Gr abesstitte einer verfehlten Natur werden.
Es ist aber durchaus nicht noth wendig, dass sie dies bedeuten. .
Selbst wenn ein Erloschen von Sonnen moéglich ware, was noch
nicht nachgewiesen ist, so konnte so Etwas doch auch die Vor-
bereitung einer andern Phase von neuem Leben sein. Wir wollen
also hier nicht voreilige Perspectiven gutheissen, sondern haben
nur ein Bild gebraucht, um anzudeuten, wie das Vertrauen auf den
Grund der Dinge und dessen Gerechtigkeit auch dann noch Aus-
wege finden wiirde, wenn selbst die ganze Natur im Lichte des
Bosen erschiene, was gliicklicherweise nur eine Tauschung der
Religion, aber kein Ergebniss besser gearteter Auffassung ist.

Da Alles, was wir als Missgeschick empfinden, eben in der
Empfindung und im Gedanken liegt, also ohne diese beiden
nicht bestehen konnte, so hat alles Uebel in der Welt einen
Anfang. Vor der Aera des Empfindens und Denkens war die
" Natur, wenn wir den vorangehenden Zustand noch so nennen
wollen, frei vom Gefithl des Guten wie des Schlimmen. Alles
das, woriiber wir uns freuen oder beklagen, bestand noch nicht,
und dennoch war in dem damaligen Bestande der Keim zu allem:
Spiteren schon enthalten. Es bestand keine Empfindung, aber
wohl die Anlage dazu. Wie der tief Schlafende nichts fiihlt und
nichts vorstellt, aber durch Erwachen oder auch schon durch
Regung von Triumen zu einem mehr oder minder lebhaften und
deutlichen Gefiihl und Bewusstsein iibergehen kann, so musste,
wenn auch immerhin die Vergleichung nicht in jedem Punkte
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-der Zugesellung einer sich gegen dasselbe richtendenRiickwirkung
in den Lauf der Dinge eingefiihrt. Betrachtet man es kinstlich
fiir sich selbst und sieht iiber jene Rickwirkung, durch die es
principiell als Thatsache verworfen wird, hinweg, so entsteht
der falsche Schein, als wenn es in aller Glorie absolut waltete.
Was sein soll und nicht anders als sein kann, ist aber gleichsam
nur die offene Thiir zu allen moglichen Wegen und Abwegen.
Wenn sich der Abweg nicht blos als solcher charakterisirt,
sondern auch immer gleichsam an eine undurchdringliche Mauer
fihrt, so sind diese Schranken hinreichend, um der Gerechtigkeit
genugzuthun.

5. Nachdem gezeigt ist, wie das Bose im Grunde der Dinge
nicht als gewollt, sondern nur als unabtrennbare Mitgift der ur-
spriinglichen Freiheit, also um der selbstgestaltenden Freiheit
willen blos erm 6glicht ist, kann bezliglich der Zuverlassigkeit und
Achtungswiirdigkeit des Seinscharakters kein entscheidender Ein-
wand erhoben werden. In der Uranlage der Dinge und Wesen
befanden sich selbstverstindlich alle Moglichkeiten, und das that-
sachliche Sichergehen in der Verwirklichung vieler dieser Moglich-
keiten, ohne Ausschluss der Grenziiberschreitungen zum Bosen
hin, heisst Natur oder Welt. Sich am Rande des Schlimmen be-
-wegen gehort unter Umstinden zum deutlichen Innewerden des
Guten. Das Schlimme ist aber an sich noch nicht das Bose. Es
ist uns zwar auch verhasst, aber nicht in jener gesteigerten Art,
in welcher wir uns gegen das Bose wenden. In letzterem ist die
feindliche Absicht des Menschen gegen den Menschen oder iiber-
haupt eines Wesens gegen das andere die kennzeichnende Haupt-
sache. Bosheit bei Thier und Mensch ist eine natiirliche Grund-
gestalt des Bosen, und hier ist die unbegrindete Absicht, Uebles
zuzufigen, der entscheidende Umstand. Kénnen wir also im Grunde

-der Dinge nicht eine Absicht finden, die auf das Schlimme hin-
zielt, so ist auch kein eigentlich Boses darin. Immerhin mag es
in den Theilelementen des urspriinglichen Seins als vertreten
‘gedacht werden, wenn nur nicht der Gesammtcharakter des Seins
darunter leidet. Als eine voéllig gleichartige Einheit lasst sich der
Urbestand der Dinge ebensowenig denken, als ihr heutiger Bestand.
Es ist eine Vielheit relativ freier Existenzen und Gebiete, aus
-denen sich das umfassende Eine, welches den Gesammtcharakter
-darstellt, zusammensetzt. Die Theile dieses Ganzen sind nicht
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Zustand der Ruhe denkt und dabei bedenkt, dass die Unvoll-
kommenheiten, die dem zeitlichen Wechselspiel anhaften, hier
nicht obwalten. Als niedriger und selbst unvollkommener offenbart
sich jener regungslose Zustand aber sofort, sobald man das
Leben als Ziel ics Auge fasst und als die hochste Angelegenheit
betrachtet.

Manchem mag es bequemer sein, sich die Natur, wie zuerst
die indische Ideologie that, als eine Art Traumdasein auszulegen.
Bei dieser Fiction, in der viel Kindisches liegt, wiirde der Ur-
zustand nicht mehr in einer Urvergangenheit, sondern gleichsam
jeden Augenblick hinter dem Riicken unseres Daseins und sozu-
sagen hinter der Scene, in der wir selbst agiren, zu suchen sein.
Meine Grundanschauung, die auch mit dem natirlichen System
des bessern Volkerdenkens zusammentrifft, nimmt das Vor und
Nach als Etwas, wovon man im Denken, wenn man ehrlich
gegen sich selbst bleibt, nie loskommt. Jede vermeintliche Er-
hebung dariiber ist nur ein triigerischer Schein. Auch haben
nur verstandesfeindliche Systeme, wie auch das Kantische eines
ist, dieses Unmogliche moglich zu machen gesucht. Wir missen
daher also auch die Abwesenheit des Wechsels zeitlich vor dem
eintretenden Wechselspiel denken. Die Zeit hat an sich mit dem
‘Wechsel nichts zu schaffen; sie wiare auch, wenn nichts Unter-
schiedenes aufeinanderfolgte. Eine Ewigkeit des ruhigen, sich
selbst gleichen Beharrens in demselben Zustande ist an sich ohne
‘Widerspruch denkbar. Ob Etwas bleibt, was es ist, oder ob es
wechselt, — die Zeit bleibt dieselbe. Das Wechselspiel unter-
schiedener und zahlbarer Vorgénge ist nicht die einzige, sondern
nur eine specielle Erfiillungsart der Zeit. Die letztere kann ebenso
gut durch etwas Ruhendes und sich nicht Verinderndes erfiillt
werden. Thatsachlich baben wir zugleich das Beispiel von
Beidem; denn die wirkliche Erflillung ist aus Bestand und Wechsel
gemischt.

Wollte man die Bezeichnung als Natur gewShnlichermaassen
auf den Inbegriff alles Seins anwenden, so hatte dies zwei Nach-
theile im Gefolge. Erstens ist man gewohnt, sich unter Natur nur
den Inbegriff des Bekannten und mit der thatséchlichen Forschung
Erreichbaren vorzustellen. Dieser Naturbegriff ist daher ohne
Abschluss; er grenzt an Etwas, was nicht nur thatsichlich uo-
erreichbar ist, sondern auch nicht einmal als moglicherweise
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- Sagen wir ,das Gesammtwirkende”, so ist dieser Ausdruck.
Zwar etwas schleppend, hat aber doch wenigstens den Vortheil,.
einen klaren verstandesmissigen Begriff an die Stelle zu setzen,
Wwo sonst entweder der Aberglaube oder eine hohle Nuss oder
auch beides zusammen sein Wesen treibt. Weltgrund, Welt-
fundament, Naturgrund, Allwirkendes sind ebenfalls mégliche
BeZeichnungen. Nur vor dem Ausdruck ,Geist” hiite man sich
ebenfalls; denn man wird sonst bald mit irgend einer Art des
€uropaischen Spiritismus auf gleich niedriges Niveau zu sinken
scheeinen, d. h. irgend einer Philosophastrik Vorschub leisten.
Auch im neuen Testament heisst es schon, Gott sei Geist, oder"
fach, Gott sei die Liebe und dergleichen mehr, was viel zu viel
1a ch unklarer Philosophie schmeckt, als dass es fiir wirklich
Elnsnchtlge maassgebend sein konnte. Uebrigens sind die neu-
' S tamentlic hen, sowie auch die prophetisch und visionidr mysti-

SChen Auslassungen der Bibel iiberhaupt nichts weniger als
p Opuldr. Sie sind weit unklarer und unvolksmassiger als irgend
®1xe der gesunderen Arten der Philosophie gerathen. Man briiste-

S ch also nur nicht mit den alten schriftstellerischen Erzeugnissen
s Judenvolks, als wenn diese es herausgehabt hitten, sich:

" ©lksverstindlich auszudriicken. Die Theologen haben keine Ur--

S yche, auf Deutlichkeit der Begriffe Anspruch zu machen. Sie-
Xagen noch Einiges dazu bei, Worter, wie Gott, im Umlauf zu .

== rhalten; aber wenn man von grob aberglidubischen Vorstellungen

S bsieht, so fehlt es bei diesen Wortern an zugehdrigen Begriffen.

"XEs sind Laute von conventionellem Gebrauch, aber ohne deutlich.
<lenkbaren Inhalt. Am interessantesten ist aber die Thatsache,
«ass die religiosen Urkunden, die man dem Volk in die Hinde
- gegeben hat, im Wesentlichen auch nicht deutlicher sind, als.
~verworrene Philosophien. Nur Einiges ist darin naiv, dann aber

auch vom 'grobsten Gespinnst. Was feiner zu sein versuchte,
wie einige neutestamentliche Lehren, ist dafiir auch dunkel genug
gerathen oder gradezu in philosophirerische Unbegriffe triibster
und unsicherster Art ausgeschlagen. Die homerischen Dichter
konnten wirklich naiv sein; denn im Gebiet geschmackvoller
Bilder von unbefangen sinnlicher Artung bleibt Alles verstiand-
lich und durchschaubar, DieVersuche zu religiésen Grundschriften
| sind aber auch bei andern und bessern Vélkern als den Juden
in das Gestaltlose verfallen. Die indischen Urkunden haben einen
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heissen konnte. In entschiedeneren Angelegenheiten, die sich
nicht im Kleinen bewegen, ist es nicht die gut- und frohlebige
Gemiithlichkeit, sondern die ernste und tiefe Gemiithskraft, auf
die es ankommt. Die Gemiithskrafte umfassen alle Regungen,
mag es sich um Liebe oder Hass, ja auch {iberhaupt um die
Leidenschaften handeln. Das Gemiith ist gleichsam ein Sammel-
wort fiir die Regungen des Muths und Unmuths, der Genug-
thuung wie des Zorns u. dgl. Es isgeine Abkiirzung fiir vielerlei
Affectionen, kann aber bei den bessern und besten Voélkern
Artungen und Bestandtheile enthalten, die bei den schlechteren
nicht vorkommen. Eben hiedurch erhilt es jenen engern Sinn,
der uns Deutschen und iiberhaupt den germanischen Volkern am
vertrautesten ist. Ohne diese besondere Artung von Gemiith
wiirde es an jenen Eigenschaften fehlen, die, wie Freiheit, Ver-
trauen, Gerechtigkeit und Treue, als thatsichliche Grundbestand-
theile der besten Artung des Volkergeistes hingestellt werden
konnten.

Uebertragt sich nun Verstand und Gemiith der bessern
neuern Volker in die Auffassung des Weltganzen, so wird der
Grund und Boden der Dinge in einem Lichte gesehen, welches
noch andere als die physikalischen Eigenschaften sichtbar macht.
‘Wenn ich sage, physikalische Eigenschaften, so meine ich damit
zugleich alle, die in einer gesunden Naturwissenschaft in Frage
gekommen sind oder noch kommen koénnen. Hierin liegt das
‘Wirkliche, wobei sich von selbst versteht, dass auch der Mensch,
und zwar vor Allen mit seinen unmittelbar von Innen wabr-
nehmbaren Bewusstseinseigenschaften, als Theil der Natur in An-
schlag zu bringen ist. Der edel geformte Verstand mit dem zu-
gehorig entsprechenden Gemiith hat Sinn fiir das Verstandes-
missige und wohlthitig Gefiigte der Dinge. Diese Bewusstseins-
krafte und Bewusstseinsformen machen zuerst die nothwendigen
bessern Voraussetzungen iiber das Gefiige des Weltfundaments
und sie bestitigen sich alsdann diese Voraussetzungen durch
immer eindringlichere Forschung. Man kano jene Voraussetzungen
zunichst als einen Glauben betrachten, der seiner selbst im All-
gemeinen gewiss ist, sich aber durch Umschau und Uatersuchung
aus blosser Zuversicht in bestitigte Gewissheit und Wahrheit
verwandelt. So hatte Copernicus zunichst den Glauben, das
System der Natur miisste einfach und harmonisch sein, nicht
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lernen, nicht blos in einzelnen Richiungen, sondern iiberall ihr
eignes Auge zu brauchen, anstatt durch die Brille verderblicher
und beschrinkter Racen zu sehen und deren alte Visionen zu
begucken. Nebenbei bemerkt, muss das eigne Auge auch da
eintreten, wo eine Zeitlang durch die Brille, wenn auch besserer,
so doch abgestorbener Vélker, wie der Griechen, gesehen wurde.
Das neuere Volkerauge reicht tiberall zu. Wie die Nationalititen
mit ihren lebendigen Sprachen seit einigen Jahrhunderten an-
gefangen haben, sich geltend zu machen, so miissen sie zur
eignen Sprache auch sozusagen die eigne Religionsform heraus-
kehren. Sie miissen die Lebens- und Weltanschauung aus ihrem
Fleisch und Blut schaffen, wie sie die Sprache und einen erheb-
lichen Theil der Wissenschaft und Kunst daraus bereits swhtbar
genug gestaltet haben. .
Wendet man die ebengemachten Erinnerungen auf den
Grund und Boden der Dinge oder, wenn man es lieber so nennen
will, auf das Gesammtwirkende an, so ergiebt sich eine ebénso
verstandesmassige als gemiithskraftige Einsicht. Die Erde mit
Allem was sie hervorbringt, nebst den ausserhalb, namentlich
in der Sonne liegenden Ursachen der Lebenserhaltung, sowie
iiberhaupt einschliesslich aller Einfliisse, die aus der umgebenden
Gesammtwelt stammen, — diese ganze Anlage und Einrichtung
muss als wesentlich fiir den Menschen hergestellt, d. h. als mit
seinem Wohl in Uebereinstimmung erkannt werden. Alles dies
ist nur ein Theil im Universu, aber darum nicht Nichts und
verschwindend, sondern von positiver und zwar fiir uns specieli
von praktisch entscheidender Erheblichkeit. Das Uebrige, was
ausserhalb unseres Systems liegt, reicht zu uns augenscheinlich
nur mit Einflissen zweiter oder niederer Ordnung. Wohl aber
erweitert dies Ferne und praktisch in der Hauptsache Fremde
unsere Einsicht. Ebenso ist der Riickblick in die Zeit duch da,
wo die Schlisse iber das empfindende Dasein zuriickreichen,
-wohlthétig “sowohl fiir die Abgrenzung als auch fiir die Ver-*
vollstdindigung unserer Grundvorstellung. Eine leere Ewigkeit
erweckt keine Theilnahme; nur eine erfiillte Zeit vermag dies.
Ebenso wiirde es sich mit einem unerfiilllen Raume verhalten;
die Erfiillung oder Erfiillungsart ist es, was auch hier interessirt,
und diese ist begrenzt und in ibren Einzelheiten, wenn auch

nicht thatsachlich zu zahlen, so doch nothwendig als zéhlbar zu
Duhring, Ersatz der Religion. 2. Aufl, 12
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denken. Die so aufgefasste Welt zusammen mit ihrem Fundameant
als ein einziges Gebaude gedacht, welches viele Wohnstitten
hat und dessen Grundpfeiler in den frither bezeichneten Vor-
zustand der Natur hineinreichen, ist nun in ihrem Sein zwar'in
letzter Zergliederung durchgingig und iiberall Mechanik; aber
hiemit ist nicht ausgeschlossen, dass in dieser Mechanik sich
alles das bethatigt, was Verstand und Gemith an Erfordernissen
voraussetzen, um ihre Eigenart in der Einrichtung der Dinge
wiederzufinden. Wirkliche Umschau und Nachforschung bewahr-
heitet die Vorwegnahmen der bessern und verstindigeren mensch-
lichen Wiinsche. Wir werden dem Weltfundament gegeniiber
zwar als Personen, aber nicht wie von einer Person afficirt.
Letzteres wiirde in die alte falsche Gottesannahme der Religion
wieder ablenken. Verstand waltet in den Dingen, aber nicht wie
in einem Hirn oder von einem Hirn aus. Es ist kein spiritis-
tischer Geist in die Welt hineinzudichten; die Materie ist das,
als was sie sich uns nach der gesunden sinnlichen und verstandes-
massigen Auffassung darstellt. Der Lauf der Dinge hat kein
Doppelgesicht; nur ist eben in dem Spiel von Stoffen und Kriften
mehr angelegt, als blos physikalische und dhnliche Wirkungen.
Es sind ndmlich noch die Wirkungen, die zum Meanschen hin-
filhren und diesen befriedigen, also alle wohlgefiigten Beziehungen
zwischen dem Nichtempfindenden und dem Empfindenden. Es
ist nicht blos Verstand, sondern es ist auch Theilnahme fiir das
Gemiith empfindender Wesen in der Einrichtung der Welt, und
diese Wahrheit reicht weiter, als jemals die Griechen vorgedrungen
sind. Die neuern Voélker treten hier mit ihrem edleren Gemiith
ein und sehen den Weltgrund im Lichte ihrer eignen edleren
Triebe.

Das Allerverkehrteste ware, in der ausserlebendigen Welt,
also fiir unsern Planeten in alledem, was nicht Mensch, Thier
oder Pflanze ist, Etwas suchen zu wollen, was den Lebenskeimen
- gliche. Obwohl feiner geartet, erscheint es fiir die unbefangene
‘Wiirdigung doch als ein entschiedener Aberglaube, vorauszusetzen,
es konne sich aus blossen physikalischen, chemischen und Zhn-
lichen Kraften das Lebendige ergeben. Wiirden alle lebendigen
Einzelwesen auf dem Planeten vernichtet, so wire es dort iiber-
haupt fir immer mit dem Leben aus. Von Neuem wiirde nichts
entstehen, falls nicht anderwirts her sozusagen neue Samen
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er sich vermoge der Beschafteaheit von Dingen und Menschen
nach den Seinsthatsachen und Naturgesetzen gestalten kann oder
muss, so handelt es sich nicht mehr um einen unberechtigten
Aberglauben. Ausser der allgemeinen Fursorge, die in der all-
gemeinen Beziehungsfiille von Dingen und Menschen liegt, darf
nicht blos, sondern muss sogar eine dem Einzelnen zugewendete
Fiirsorge angenommen werden, und diese lasst sich durch néheres
Zusehen auch "erfahrungsmaissig bewahrheiten. Sie liegt namlich
ganz einfach in der individuellen Ausstattung, die jeder Einzelne
an Eigenschaften und naturgesetzlichen Nothwendigkeiten in sich
trigt. Der Starke ist auch stirkerer Empfindungen fahig, in Lust
wie in Schmerz; im Schwicheren kann niemals dieselbe hoch-
gradige Spannung der Gefiihle entstehen, und ihm wird daher
auch an Schmerz keine so peinvolle Sprosse der Stufenleiter
zugetheilt. Ehe letzteres geschieht, erlischt bereits die Empfindung,
so dass also die Skala je nach der Nervenkraft weiter oder enger
bemessen ist. Der Boshafte erbost sich bei jedem Anlass weit
mehr, als unter gleichen Umstdnden der Gutmiithige. Hierin
kann man eine innere Naturgesetzlichkeit oder Rache erblicken ;
denn der Boshafte hat da, wo er sich nicht nach Herzenslust
auslassen kann, seine Bosheit selbst zu verschlucken, und er wird
unter Umstinden vor Aerger fast crepiren. Jedoch auch da, wo
¢r seine Bosheit auslassen und Andern Schaden zufiigen kann,
bleibt ‘er noch immer im Selbstgenuss seiner widerwirtigen
Affection; denn es ist fir Bestie und Mensch kein angenehmer
Zustand, sich zu erbossen. Auf die Auslassung der Bosheit von
Thier. und Mensch kommen aber gemeiniglich die Riickschlage,
Wd wo diese im einzelnen Fall ausbleiben, wird frither oder
SPAter bei andern Gelegenheiten etwas Gebiihrendes eingeerntet,
S0 dass gleichsam ein Aufessen und der Genuss der eignen
Schlechtigkeit, sei es nach innern, sei es nach dussern Gesetzen,
%‘einem Wesen erspart bleibt. Das bessere Gemiith -tragt aber
0 sich selbst sozusagen die Vorsehung, d. h. die Vorkehrung,
dass es von Allem auch besser erregt. werde und den Lohn
Seiner eignen Beschaffenheit in den Regungen finde, deren es
ﬁl‘_hig ist. Fiir das bessere Gemiith giebt es daher auch nicht
d}t‘ Religion der Schlechten, deren gerechter Fluch darin besteht,
Sich Gotter nach dem Ebenbilde des eignen niedertrichtigen
Herzens ‘denken zu miissen.
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dessen Eigenschaften, nicht aber unsere Angelegenheiten, uns
erregen.

Das Gute und das Harmonische im Sein, sowie die wahren
Auffassungen davon miissen uns ganz wie etwas ausser unserm
Ich Gelegenes erregen ; sonst verfallen wir in eine Selbsttauschung.
Von unserm eignen Selbst kénnen und brauchen wir nicht, als
wie von einem Gegenstande, besonders afficirt zu werden. Hier
sind wir Etwas, wihrend wir sonst nur wahrnehmen und be-
trachten. Was wir aber sind, wurzelt zwar im tiefsten Grunde
aller Dinge, ist aber nur eine zeitweilige Darstellung, die in be-
stimmten Vorgingen besteht und mit der Lebensflamme erlischt.
Eigentliche Wirklichkeit hat daher die Gemeinschaft unseres Seins
mit dem Kerncharakter aller Dinge erstens nach Seiten jener
Wurzeln hin, die in die Urvergangenheit reichen, und zweitens
vermbge der Lebensreize, die uns durch die Naturkrafte und
vom iibrigen Menschendasein her zukommen. Dies Alles ist
keine ideelle, sondern eine materiell wirkliche Gemeinschaft mit
Elementen des Ganzen der Dinge. Dagegen ist jenes Mitgefiihl
und erweiterte Verstindniss, ja jeder Sinn fiir das Gute und
Grosse im Sein etwas Ideelles und bringt daher auch eine ideelle
Verbindung, d. h. eine Verbindung durch Gedanken und Ge-
fihle mit sich. Aus Gedanken und Gefiihlen besteht aber auch
der Kern unseres Lebens; alles Bewusstlose ist nur Staffel fiir
das Bewusstsein.

Mit der Zukunft hingen wir auch auf materielle Weise
zusammen; die Vererbung von Eigenschaften des Hirns und
Herzens, ja die Uebertragung von Neigungen des Gefiihls und
Gewohnheiten des Denkens, selbst mit Ueberspringung von
Zwischengenerationen, auf spitere Generationen, zeigt, wie im
Samen eine Wesensfortsetzung in allen Beziehungen angelegt ist.
An dieser Beschrankung der Sterblichkeit sollten die Menschen
wahrlich genug haben; denn blickt man auf die Fortpflanzung des
Schlimmen, so ist es oft der einzige Trost und die einzige Genug-
thuung, dass nicht blos Einzelne, sondern auch Geschlechter,
Stimme und Vblker erléschen. Dieses Aussterben ganzer Typen
ist auch, abgesehen vom Schlimmen, welches vernichtet werden
muss, schon darum nothwendig, damit Gebilde von einem andern
Geprige Platz finden und die Welt nicht durch Eint6nigkeit lang-
weilig werde. Galilei sprach es mit Recht aus, dass diejenigen,
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welche unsterblich zu sein wiinschten, verdienten, in Fels ver-
wandelt zu werden, dann wiirden sie derjenigen Dauer theilhaft
werden, die um den Preis der Leblosigkeit zu haben ist. Das
war ein Gedanke von vor circa drei Jahrhunderten, der sich
inmitten eines drgern Geistesdrucks, als der jetzt noch lastet,
wenigstens in einer physikalischen Schrift, zu verlautbaren wagte.
Heute miissen wir es uns zur festen Gewohnheit machen, daran
zu denken, dass der Tod, indem er die Vernichtung ist, auch
zugleich die Einrichtung ist, vermége deren auch Befreiung von
jedem Uebel winkt, und dass ein ins Unbeschrinkte erweitertes
individuelles Leben auch unter den besten Umstincen zum Uebel
werden wiirde. Nur eine kindische Auffassung, wie sie iibrigens
auch bei den Griechen aus Gefallen am Leben mit unsterblichen
Gotterpuppen spielte, wesentlich aber nur die asiatischen leben-
verdiisternden Religionen, einschliesslich des Christenthums, haben
den Tod zum grossten Uebel gestempelt. Die katzenhafte Zih-
lebigkeit der Judenrace, als sie sich auf das Jenseitige warf, hat
vollends den Tod iiberwinden, d. h. zunichte machen wollen. Dies
erklirt sich leicht bei einem Volke, welchem das blosse Leben,
gleichviel wie es gerathe und um welche Erniedrigung es erkauft
werde, iiber Alles geht. Das ins Transcendente iibersetzte Juden-
thum, welches vor seinem eignen gemeinen Dasein fliichtet, aber
das ewige Leben, welches es im gemeinen irdischen Sinne anstrebte,
nun fiir das Jenseitige conserviren will, hat sich in den betreffenden
christischen Lehren ein Bild seines zihen Lebenstriebes gemacht,
und dieses heisst christlicher Unsterblichkeitsglaube. Der letztere
ist mit dem edleren neuern Volkerwesen auf die Dauer nicht ver-
traglich; er ist ein Geschopf eines besonders ausgeprigten Maasses
von Selbstsucht. Dagegen ist das hingebende Mitgefiihl, die
sympathische Freude wie die sympathische Betriibniss, die sich
auf Gutes oder Schlimmes in Gegenwart und Zukunft der Welt
bezieht, ein gedankliches Band, welches den Einzelnen aus sich
selbst herauszieht und ihn sich iiber die iible Seite des Sterbens
im Leben selbst hinwegsetzen lasst.

Die Griechen haben zwar den Tod nicht so diister und hiss-
lich gedacht, wie die Asiaten und speciell die Juden; aber sie
haben die Unsterblichkeit der Gotter noch als ein Ideal angesehen,
und dies war noch eine verfehlte, ja kindische Vorstellung. Die
wahre Fortsetzung des Lebens besteht in seiner volligen Neu-



— 18 —

heit und Frische; so Etwas ist aber nur durch den Wechsel von
Leben und Tod zu haben. Aber auch ein solches natiirliches
_FOrtpﬂanzungsleben derMenschheit in sich gleichbleibender Weise
0 eine Zukunftsewigkeit zu verlingern, wire wenigstens voreilig.
Zu irgend einer besiimmten Zeit hat alles bewusste Leben auf
dem Planeten angefangen. Heute miissen wir annehmen, dass,
Wenn die einzelnen Wesen einst vernichtet wiirden, aus allen
Ubrigen Naturursachen zusammengenommen, gleichviel unter
" elchen Umstinden die Krifte wirkten, kein Leben wieder ent-
STeshen konnte. Nur aus den belebten Theilen der Materie kénnte
Ss hervorgehen, und da die Fortpflanzungsstoffe mit den Einzel-
“esen vernichtet wiren, so fehlte es an jedem Typuskeim fiir
Kebendes. Entweder gehen also die Fortpflanzungen zahllos
“Nveiter, oder das Leben erlischt. Auch letzterer Fall, wenn er nach
=ANaturgesetzen eintreten konnte, hitte nichts Furchtbares, so wenig,
|ls es etwas Bedauernswerthes ist, dass eine ganze Ewigkeit der
Jrvergangenheit bestanden hat, in der kein bewusstes Leben,
- geschweige menschliches, verhanden war. Trotz Alledem bleibt
-Hiir unser Mitgefiihl in die Zukunft hinein noch ein weiter Spiel-
Taum, und .selbst die problematische Hypothese eines etwaigen
~Gesammterloschens des Lebens, so wenig positiven Grund wir
auch thatsdchlich zu ihr haben, wiirde uns nicht sonderlich anders
erregen als der Einzeltod; sie wiirde das Ueble, was sich zu ihr,
wie zur Vorstellung des Sterbens, mit Nothwendigkeit gesellt,
durch die Zuversicht auiwiegen, dass nach solch einem letzten
Act der Natur auch nichts mehr zu besorgen wire.

Zu welchen Ungeheuerlichkeiten des Denkens wir uns also
auch wenden, so zeigt sich doch nirgend eine Perspective, die
uns hinderte, das Mitgefiihl fiir die Lebensdauer des mensch-
lichen Gesammtgeschlechts in uns walten zu lassen und auf diese
‘Weise da ideell an Allem theilzunehmen, wo die materielle Ge-
meinschaft, die durch die Generationen hindurch stattfindet, nicht
hinreicht, weil sie bei dem Aussterben der Familien, Stimme,
‘Geschlechter und Volker irgendwo abreisst. In irgend welchen
Seitenlinien besteht sie von frither her fort. Niemand ist sicher,
dass von ihm aus die Fortpflanzungen sich weiter fortsetzen;
aber jede hat eine Reihe von Vorfahren, die bis zum ersten
Lebenskeim zuriickreicht. Denken wir uns also gleichsam in
diesen ersten Lebenskeim zuriick, so hatte dieser nicht blos eine
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Reihe vor sich, die thatsichlich bis zu uans gelangt ist, sondern
ausserdem auch noch andere Verzweigungen. Nehmen wir alle
urspriinglichen Lebenskeime zusammen, so hatten sie gleichsam
die Aussicht auf alle Reihen lebender Wesen bis in alle Zukunft
hinein, so lange diese iiberhaupt noch Leben haben wird. Von
dem Urstandpunkt aus ist also auch das materielle Leben durch
alle Generationen hindurch gesichert, und es kommt nicht darauf
an, dass die Fiaden vielfach abreissen und abreissen miissen,
wenn nicht eine ganz unverhiltnissmissige Menge von Wesen
entstehen soll, fiir die unter Umstinden der Raum fehlen wiirde.
Uebrigens ist jene ungeheuerliche Hypothese eines allgemeinen
Erl6schens des Lebens von uns nur in Anschlag zu bringen, weil
sie zu den Neigungen der verwesenden socialen Elemente unserer
Zeit gehort. Auch selbst Aungesichts eines solchen Wahns aus
dem Faulnissfieber der absterbenden Bestandtheile unseres Jahr-
hunderts lasst sich fiir das bessere Gemiith, selbst wenn es un-
gliicklicherweise diese schlechte Krankheit als etwas aus seinem
Blut nun nicht mehr Ausscheidbares sich angesteckt hatte, immer
noch ein Gleichgewicht finden. Ist dieses Gemiith noch nicht
bis zur volligen Blasirtheit ausgehohlt, so kann sein Rest von
Kraft noch immer jenes erweiterten Mitgefiihls fihig sein und
sich, trotz des Alpdrucks einstiger universeller Todesperspective,
noch immer an die gewaltige Dauer des dazwischenliegenden
universellen Lebens halten. Ich rechne hier natiirlich nicht mit
gemeinem philosophastrischen Blodsinn, sondern nur mit astro-
nomisch scheinbar motivirten Welterloschungsaussichten. Fiir
den, welcher energischerer Schliisse fihig ist, sind universelle
Lebenserléschungsperspectiven, gelinde gesagt, eine Frivolitat.
Nicht etwa blos das Vertrauen des bessern Gemiiths wird hiebei
auf gebrechliche Griinde hin verletzt, sondern auch der umsichtige
Verstand geht dabei in die Briiche. Es ist namlich ein Wider-
sinn, sich denken zu sollen, dass der Urgrund des Lebens, welcher
nie entstand, sondern nur in die Fortpflanzungsreihen iiberging,
sich einst ginzlich vernichten soll; denn mit dem Erléschen des
Lebens auf allen Weltkérpern wiirde von allem Ursein nur eine
lebensleere Maschine fibrigbleiben und alles Hohere, was je ge-
wesen, sich komischerweise selbst verloren gegangen sein. Nur
der Géspensterglaube kénnte solches Hohere und Edlere noch in
den organlosen Gattungen der Materie suchen wollen. Das Mit-
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gefihl gesunder Gemiithskrafte hat daher eine bessere Welt-
perspective.

8. Das Gefiige der Dinge (ich brauche absichtlich nicht
den aberglaubisch gestempelten Ausdruck Fiigung) kann auf den
Finzelnen wie auf das Ganze bezogen und allen Interessen oder,
besser gesagt, Bestrebungen dienstbar gedacht werden, die etwas
Gutes einschliessen. Ebenso muss man jenes Gefiige sachlogisch
s gegen das Verkehrte gerichtet denken. Ist demgeméss Etwas
gut, so wird es vertreten sein und dauern, bis es etwa durch
Besseres ersetzt wird. Die Individualitat als solche hat kein
ewiges Recht; ob es die besondere Gesammtgestalt der ganzen
Natur habe, die wir kennen, lisst sich selbstverstindlich nicht
direct und affirmativ beweisen. Wohl aber sind es nur traum-
hafte Gedanken, die an Stelle einer Welt ohne Ende ein etwa
dem Urzustand zwar nicht gleiches, aber doch verwandtes Ziel
voraussetzen mochten. Nur vollstindige Verzweiflung am Dasein
konnte in diese problematische Traumrichtung ablenken, und
der einzig anstindige Zug von Rechtfertigung dafiir konnte nur
der Sinn fiir volle Gerechtigkeit und Schicksalsausgleichung sein.
Liegt diese Ausgleichung nicht im durchschauten oder spater
durchschaubaren Lauf der Dinge selbst, so muss allerdings so-
zusagen im Bereich der Endlosigkeit eine dem gegenwértigen
Natursche ma nicht véllig entsprechende Seinsgestalt gesucht
werden, die sich aber stetig an das bekannte Naturschema des
Lebens anreibt, ja sich gradezu aus ihm entwickelt. Fiir den
Einzelnen nach dieser Seite hin den Tod in Frage bringen, habe
ich zwar fiir einen zulissigen Traum, aber bisher nie als etwas
Weiteres und Ernstzunehmendes ansehen kénnen. Um die be-
sondere Individualitit und Personalitit konnte es sich auch aut
Grund solchen Traumes nicht einmal handeln; denn auch dem
Traumen sind hier Grenzen gesteckt, 'und dieses Triumen ist
nur in dem Sinne verstanden, dass es mit dem iibrigens Rationellen
vertraglich bleibt oder wenigstens damit nicht in nachweisbaren
Widerspruch tritt. ’

Eine nicht hinreichend definirbare Beziehung zum System
des Seins, ich meine eine reelle Theilhaftigkeit und nicht blos
eine ideelle Theilnahme, mag gleichsam in sachlogischen Triumen
in Frage gebracht werden und das Gemiith Mancher ge-
legentlich auch befriedigend beschiiftigen. Allein eine Biirgschaft
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die dadurch sehen, hergestellt wird. Die gottischen, seelerischen
und individualistelnden Phantasmen miissen aber nicht blos aus
dem Bewusstsein verdriangt, sondern durch die analogen, aber
richtig gefassten Begriffe ersetzt werden. Eine ungéttische Seins-
und Weltvorstellung ist eine Nothwendigkeit; allein es darf nicht
die gewohnliche Kahlheit daraus hervorgehen, wie sie der
liberalistelnd en, meist sehr widerlichen Atheistik eigen ist. Ein
Theil von dem Stigma, welches die Feinde der Aufklarung dem:
Wort ,atheistisch“ aufgedriickt haben, ist, freilich in einem Sinne,
der gegen ihren Willen verstosst, wirklich ein bischen Walrheit.
Was namlich wir wollen, wird von ihnen noch mehr gescheut
als jenes kahle Atheisteln. Wir kehren den Speer um und reden
nicht von einer gottlichen sondern von einer gottischen Auf-
fassung. Unser ungottischer Standpunkt ist aber nur die Vor-
bedingung fiir etwas Hoheres, welches dem Ideal im Sein in
ganz anderer Weise gerecht wird. Wir zeigen das, wonach
Empfindung und Gedanke bei den besten Naturen schon in den
iltesten Zeiten getrachtet haben, was aber unter den besondern
Unstinden mit dem engen Maass jeweiliger Begriffe frither nicht
erreichbar gewesen war.

Achtes Capitel.

Cultusersatz und neueres Mértyrerthum.

L. Vorstellungen {iber Gotter hegen, heisst noch nicht, diese
Gétter auch cultiviren oder, um deutsch zu reden, diese Gotter
mit Opfern, Zauberverrichtungen und Gebeten auch pflegen. Das
lateinische Wort Cultus bedeutet nichts als Pflege; das Wort der
}'Erjudeten Religionsdra heisst Gottesdienst. Dieses Dienerthum
Ist schon.im W ort etwas Niedrigeres, so dass der Ausdruck Cultus,
derauch aus derUeberlieferung einer wiirdevolleren Nation stammt,
offenbar geziemender klingt, wenn sich auch die Sache iiberhaupt,
sie mdge gerathen .wie sie wolle, fiir eine kindischer Selbst-

duschung oder Bevormundung entwachsene Menschheit in keiner
Weise mehr ziemt. Durch den Cultus soll ein praktischer Zweck
erreicht werden. Man will auf die Gotter wirken; man bringt
thnen Geschenke dar, damit sie um dieser willen fiir die Geschenk-
geber auch ihrerseits etwas thun. Freilich ist dies Geschaft nicht
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Thor, dass es, wenn es auch immerhin im Sinne des Volks-
ausdrucks verduftet, doch sicherlich nicht zu dem Himmel und zu
den Gottern verduftet.

Nichst den Opfern sind irgend welche Verrichtungen die

Hauptsache. Soweit diese Verrichtungen blos symbolische Hand-
lungen, d.h. Zeichen zum Andenken an irgend Etwas oder Zeichen
der Aufnahme in eine Gemeinschaft sein sollen, ist die Cultus-
hauptsache an ihnen schon verlcren gegangen; denn diese Haupt-
sache besteht in einer Zauberwirkung. Geheimnissvolle Folgen,
die ausser dem Lauf der Natur liegen, sind der Anhaltspunkt fiir
solche Dinge. Wer etwa theoretisch noch nicht vom Religions-
wahn befreit ist, wird trotzdem Ofter doch wenigstens soweit vor-
geschritten sein, dass er die praktische Seite der Religion, namlich
den widernatiirlichen Glauben an Zauberwirkungen, nicht mehr in
sich hegt. In dieser Richtung wirkt die natiirliche Denkweise
auch bei Solchen, die nicht blos Andere, sondern auch sich selbst
damit beliigen, dass sie noch innerhalb der Religion stehen. Wenn
sie sich die Frage vorlegen, ob sie wirklich von ihren religiésen
Verrichtungen eine Aenderung des Laufs der Dinge erwarten, so
werden sie, wenn ihnen die Einwurzelung der Heuchelei noch ein
Finkchen Klarheit und Ehrlichkeit iibrig gelassen hat, sich inmitten
des modernen Lebens in den meisten Fillen gestehen miissen,
dass jenes nicht mehr statthabe.

Zu Opfern und Zauberverrichtungen gesellt sich nun als
Drittes und als ein letzter Rest, auf den der Cultus schliesslich
zusammenschrumpft, das blosse Gebet. Es ist eine Bitte an die
Gotter oder .den Gott, und es ist nur so lange nicht hohl, als
noch erwartet wird, dass es den natiirlichen Lauf der Dinge zu
Guosten des Betenden abindern konne. Wirkungen auf das
Innere des Menschen sind dabei ganz nebensichlich. Solche
‘Wirkungen geltend machen und hiemit das Gebet, nachdem
¢s seinen wahren Charakter eingebiisst hat, stiitzen wollen, ist
eine nachtraglich erfundene Auslegung. Es ist der Halbaberglaube,
fier sich an solche Ausfliichte klammert; denn auch die sub-
Jectiven Riickwirkungen sind nur da vorhanden, wo noch ein
theoretischer Halbglaube, wenn auch nur in mystischem Zwielicht,
fortcultivirt wird. Ein Wunsch oder Seufzer an sich ist noch
1"ﬂnge kein Gebet, wenn er nicht von der Vorstellung begleitet
Wird, er solle von einem Gotteswesen vernommen und beriick-
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ologisch eingewurzelt und mit dem Blute vererbt. Wie iiberhaupt
Triebe, Gefiihle und Phantasieneigungen durch Vererbung stofflich
fortgepflanzt werden, so findet auch im speciellen Fall der reli-
gidsen Antriebe eine Uebertragung statt, die zwar erst durch
XErziehung eine bewusste Gestalt gewinnt, aber in der starken
Anlage von der Erziehung nicht geschaffen ist. Die urspriingliche
Erziehung oder sonstige &ussere Lehre ist allerdings die erste
Ursache da, wo, wie im Falle der europiischen Volker, die
besondere Religionsform gleich einer exotischen Krankheitsform.
durch Ansteckung von aussen her entstanden ist. Jedoch auch
in diesem Fall ist die Erziehung zum Theil in das Blut iiber-
gegangen. Es giebt daber in doppeltem Sinne eine Zucht in
der Religion, namlich diejenige, die durch Haufung der erziehen-
den Einwirkungen entstanden ist, und diejenige, die sich durch
die Zeugungen vermittelt hat. Demgemaiss muss es auch eine
doppelte Gegenwirkung und einen zweifachen Weg zum Voll-
kommeneren geben. Bessere Lehre und Erziehung bei einer
einzigen Generation thun durchaus noch nicht Alles. Aus der
korperlichen Anlage, die in Hirn und Herz zugleich auch die
geistige ist, werden die eingewurzelten Neigungen wohl selten
mit der erstenSduberung ginzlich weggeschafit. Es bedarf meistens
mehrerer Generationen, um auch die letzten Spuren der Irre-
fiihrung von Herz und Hirn zu beseitigen. Noch mehr ist, um
das Vollkommenere selbst zu befestigen und gehérig wurzeln zu
lassen, eine Reibe von Generationen erforderlich. Die bessere
Denk- und Gefithlsweise muss nicht etwa blos, wie man sagt,
zur zweiten Natur, sondern gradezu zur Natur werden. Urspriing-
liche Naturanlage ist sie ja bei den bessern Vélkern schon ohne-
dies; die Natur muss sich aber durch die ihr entsprechende
Cultur bestimmter gestalten und sich im klaren Bewusstsein {iber-
haupt erst hervorbilden. So Etwas kann aber nicht das Ergebniss
gemeiner Pddagogik, sondern nur die Frucht einer eigentlichen
Zichtung sein. Die Verwandlung von Einflissen der Geistes-
fihrung in Veredlungen der Organe des Denkens und Fiihlens
und die Fortpflanzung dieser veredelten Typen sind hier die
Hauptangelegenheit; denn ohne Bevorzugung der bessern Typen
in der Combination der Ehen wird sich schwerlich etwas Durch-
- greifendes, zur innern und natiirlichen Vollkommenheit Fithrendes

erzielen lassen. Doch hier ist diese Perspective noch nicht
Dihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 13
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um die erbliche Uebertragung gewisser Neigungen festzustellen,
mogen diese im gewohnlichen Sinne korperlich und gemein
organisch oder aber in speciellem Sinne geistig sein und vor-
nehmlich den geistigen Organen angehoren. Die Neigung zu einer
bestimmten Korperlage erweist sich hiufig, wenn man niher
nachforscht, nicht als Ergebniss einer selbstindig angenommenen
Gewohnheit, sondern als Mitgift einer bei alteren oder ferneren
Vorfahren vorhanden gewesenen Eigenheit. Auf diese Weise
erklart sich auch vielféltig eine fortbestehende Nei gung zum un-
willkiirlichen Falten der Hande. In solchen reflexartigen Be-
wegungen koénnen sich uralte Cultusgewobnheiten der Vorfahren
bei den Nachkommen noch dann verrathen, wenn bei diesen die
Religion, soweit sie dem bewussten Willen angehért, schon lange
und entschieden abgethan ist.

2. Wie der Judenaberglaube, an sich selbst und rein theo-
retisch betrachtet, der ziheste von allen ist, so hat auch die Ein-
wurzelung nach Seiten der praktischen Cultusmanipulationen
hier ihren hdchsten Grad. Sie ist seit mehreren Jahrtausenden
fortgesetzt und, soweit nicht schon das urspriingliche Naturell
dahin abzielte, durch uralte Gewohnheiten im eigentlichen Sinne
des Worts in das Blut {ibergegangen. An eine Entwéhnung ist
daher hier nicht zu denken. Jahrtausende konnten das mnicht
wegspllen, selbst wenn es nicht unmoglich wire, dass die mit
der urspriinglich®n verderblichen Natur so innig verwachsenen,
die Verderbniss steigernden Praktiken freiwillig verworfen werden
konnten. Mindestens wird, auch unter allen Reformen, die aus
der Judenrace selbst versucht werden mogen, das mit der ur-
spriinglichen Naturanlage Verwandte bestehen bleiben, und das
ist schon genug, um dem bessern Menschengeschlecht zu zeigen,
was es bei einer unbeschrinkten Fortdauer jener Race im
glinstigsten Falle zu gewdrtigen hatte. Die betreffende Denk-
und Gefiihlsweise wiirde nicht nur immer bleiben, sondern sich
auch durch Gegenseitigkeit in irgend einem entsprecheaden
Cultus bestarken. Ja sogar, wenn an die Stelle eines eigentlichen
religiosen Cultus ein weltlicher Ersatz geschéftlicher Art trite,
was zum Theil schon der Fall ist, so wiirde dies ein Dienst der
Gemeinheit und eine Pflege der schlechten Judentriebe sein. Die
Verherrlichung einer dem Menschengeschlecht feindlichen Juden-

denkweise muss sich in Allem wiederfinden, was an Praktiken
13+
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eingriff, dann auch an das Gesunde kam. und durch weitere
Aufzwingungen iber bessere, aber noch unmiindige Vélker ver-
breitet wurde. So ist systematisch Lug und Trug in das Volker-
verhalten gekommen, dergestalt dass der Verfall des Christen-
thums zugleich als eine Selbstverzehrung sittlich verderblicher
Judaéeriiberlieferung das Feld fiir die Bethédtigung des bessern
Volkercharakters freimacht.

Demzufolge, was vorher von den Juden gesagt ist, miissen
die modernen Volker ihre bessere Eigenart auch &usserlich in
sichtbaren Zeichen und Handlungen bethitigen. Sie miissen
einander in ihrer Denk- und Gefithlsweise bestirken und dafir
sorgen, dass jedes Glied ihrer Bevolkerungen gleichsam eine
Fahne sehe, durch die es an die allgemeine und o6ffentliche Macht
ihres bessern Volkercharakters erinnert wird. Das Christenthum
konnte nach Allem, was bisher dargelegt worden .st, auch wenn
die Religion nicht im Verfall wire, nicht diese Fahne sein; denn
es ist etwas wesentlich Jidisches, und sein zweiter, dem neuern
Volkerwesen angehériger Bestandtheil wird grade durch den
Namen Christenthum in seiner reinen Wirkung gelihmt. Die
fremde Racenreligion widerspricht dem Geiste der bessern Nationen,
welche von gesunder Natur sind und einen palastinensischen
Trug als ehrlichen Ernst zu behandeln und dafiir gleich Christus
ein Opfer der Juden zu werden nicht gesonnen sind. Christus
nahm das, was bei den Juden als Heuchelei in selbstsiichtiger
Weise schon vertreten war, anscheinend aufrichtig und ernst,
kehrte es so gegen die Judentriebe und wurde dafiir ein Opfer
der letztern. Dieses Martyrerthum nachahmen, wiirde gegen-
wartig nichts Anderes bedeuten, als den Juden in die Hinde
arbeiten. Die Juden verstehen das Christenthum gern so, dass sich
die modernen Vélker von den Juden sollen kreuzigen lassen.
Eine solche Nachfolge Christi wére wabres Christenthum nach
judischem Zuschnitt, und in der That war und ist es auch das
Christenthum, welches, soweit es ernstgenommen wurde, die
neuern Voélker in einem grossen Theil ihrer Angelegenheiten
gegen die Juden wehrlos machte.

Gliicklicherweise ist es nur ausnahmsweise ernstgenommen
worden, und gegenwirtig ist gar nicht daran zu denken, dass
es noch jemals ernstgenommen werde. Die neuern Volker als
Mirtyrer dem Judenhohn gegeniiber, — das ist ein judisch
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die triumphirende Bestie gegeniiber. Das Hohnlachen dieser
Bestie wird durch keine Redensart von einem innern geistigen
Siege des Mairtyrers aufgewogen. Derartiges bleibt eine hohle
Beschonigung und geht gemeiniglich selbst von der triumphirenden
Bestie eines spiteren Zeitalters aus, die hiemit leichtfertig das
ihr nicht mehr unbequeme, der Vergangenheit angehorige und
in ihrem Sinne gemissbrauchte Martyrerthum erledigen und als
in der Ordnung verlaufen darstellen méchte.

Fort also mit der falschen, vom Christenthum selbst her
eingeimpften Vorstellung vom Martyrerthum! Geben doch Juden
sogar ihr eignes ganzes Volk als ein Martyrervolk aus, indem
sie die Thatsachen der Geschichte umliigen und die meistens
gerechten, wenn auch freilich nach voller Gerechtigkeit nicht
zureichenden Ziichtigungen, die sich die Judenrace fiir ihre Ver-
brechen gegen andere Volker seitens dieser gelegentlich zugezogen
bat, als Erduldungen fiir einen hohen Zweck auslegen! Da dieses
erhabene Ziel nichts Anderes ist als Bestehlung und Kreuzigung
der ibrigen Menschheit zur Aufrichtung einer Herrschaft der
eignen Race, so konnte sich nach dieser Logik auch jede Diebs-
zunft als eine ganze Martyrergilde ausgeben. Die gerechte Strafe
niedertrachtiger Selbstsucht mit einem Martyrerthum verwechseln,
ist eine echt hebriische Kopfstellung der Wahrheit. Uebrigens
sei aber beildufig bemerkt, dass Rauber, die bei ihrem Handwerk
ihr Leben einsetzen, in der moralischen Rangordnung noch nicht
ganz so tief stehen, wie feige Spitzbuben, die davonlaufen und,
nach jidischer Logik zu reden, hochstens das Martyrium von
einigem Zuchthaus riskiren. Doch genug von diesen wider-
sinnigen Kopfstellungen nach jidisch verlogenem Muster! Die
neuern Volker wiirden ihr ganzes Gebiet zu einer einzigen
Zuchtstatte machen miissen, wenn sie jenem seltsamen Martyrer-
thum auf ihrem eignen Boden gerecht werden wollten. Es ist
aber besser, sich solche Arbeit nicht aufzuerlegen, indem man
Vorkehrungen trifft, welche schliesslich die ganze Frage aus der
Welt schaffen. In dieser Richtung liegt auch das, was den Cultus
zu ersetzen hat, ndmlich die allseitige Bethitigung des modernen
Voélkercharakters und zwar nicht etwa blos im sittlich Praktischen,
sondern auch in der gesammten Weltauffassung moralischer Art
nach Maassgabe des bessern Voélkerverstandes.

3. An dem Gegensatz zu der Judenrace wird es fir eine
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gute und fruchtbare Charakterboden fehlt. Der Gute handelt gut,
allenfalls auch ohne Bestirkung durch besondere Grundsitze;
der Schlechte aber schlecht, wenn ihm auch das Raffinement
specieller Spitzbubenweisheit abgeht und ihn keine Gemeinschaft
des Niedertrichtigen oder systematische Collectivausiibung der
Gaunerei zu einem Virtuosen geschult hat. Es versteht sich von
selbst, dass die Grundsitze im Guten wie im Schlechten einen
verbessernden oder verderbenden Einfluss iiben. Sie bilden den
Charakter, aber sie schaffen ihn nicht. Auch bleiben sie fiir un-
zulingliche Charakteranlagen ein diirftiges Surrogat. Der er-
worbene Bestandtheil an der Beschaffenheit eines fertigen Cha-
takters stammt ebenfalls nicht aus blossen Grundsétzen und blosser
Moral, sondern aus michtigeren thatsichlichen Einwirkungen des
Lebens, durch welche die Entwicklung der Anlagen eine be-
stmmtere Gestalt erhalten hat.
Es ist derselbe Irrthum, den Charakter aus der Moral, wie
die Beschaffenheit eines Volks aus dessen Gesetzen entstanden
Zu wahnen, wihrend umgekehrt der Rechtssinn oder sein Gegen-
theil nicht aus den Gesetzen, sondern die Gesetze aus ihm, also
dberhaupt nicht die Volkerbeschaflenheit aus den Gesetzen,
Sondern die Gesetze aus der Volkerbeschaffenbeit entsprungen
sind. Die bestirkende oder hindernde Wirkung ist eine Ursache
Zweiter Ordnung, die nicht mit der urspriinglich schaffenden
Kraft verwechselt werden darf. Es war daher eine Oberflichlich-
keit und Verkehrtheit zugleich, wenn beispielsweise auch der
Judenphilosoph Spinoza, dem die Welt unter dem Namen Ethik
ein System voll von schlechter Judenmoral verdankt, jener Falsch-
heit huldigte und in seiner Unkenntniss (in dem von ihm selbst
Und nicht erst wie die Ethik von Andern verdffentlichten theo-
logisch politischen Tractat Cap. 17) gradezu behauptete, die Natur
schaffe keine Nationen, sondern nur Individuen, und die Eigen-
tl?iirnlichkeiten der Nationen rithrten von ihren Gesetzen und
Sitten her. Diese Reminiscenz vom mittelalterlichen Nominalismus
her, der alle Gattungen nur als den Namen und Wortern nach
bestehend ansah oder vielmebr anzusehen sich den Schein gab,
aber in der Wirklichkeit nur Individuen anzutreffen vorgab, ist
S€lbstverstandlich den Juden noch heute bisweilen sehr an-
Cimelnd; denn auf diese Weise kénnen sie sich den Schein
gebey, dieNaturgrundlage der modernen Nationalititen zu leugnen,
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Ioolitischen und sittlichen Einrichtungen sind in erster Linie Pro-
«ducte und erst in zweiter Linie Producenten.

DieMoral und eine ihr entsprechende Weltanschauung hingen
~vom Typus der Race, also nicht blos vom Racencharakter im
engernSinne, sondern auch vom Naturgeprige des Racenverstandes
ab. Die verstandesmassig befahigteren Vélker haben daher auch
an der eckigen Plumpheit des Judenverstandes und nicht blos an
der sittlichen Verderblichkeit des Judencharakters eine giinstige
Folie. Bei dem Verstande ist es noch handgreiflicher als bei dem
auf denTrieben und der Empfindungsweise beruhenden Charakter,
dass die Naturausstattung das Entscheidende und Schaffende ist.
Andernfalls miisste der Verstand von der Wissenschaft und nicht
umgekehrt die Wissenschaft vom Verstande erzeugt sein. Auch
thier liegt den Juden daran, die Racen- und Nationaltypen weg-
gelogen zu sehen, damit man ihnen nicht mit der Berufung auf
die Race kommen koénne. Sie wollen, wo es ihnen passt, nur
Individuen sein; unter sich aber cultiviren sie beziiglich des Juden-
bluts einen argen Racendiinkel undWahn von ihrer vermeintlichen
nationalen Weltgrosse. Ihren Verstand geben sie iiberall als den
scharfsten aus, wéhrend er sich schon in den alten Judenschriften
als abgerissen und vielfach verworren bekundet, in der Wissen-

schaft aber gar nichts zu Stande gebracht hat. Auch die Ungeschick- .
lichkeit, Maasslosigkeit und Plunderei, welche die Juden im
praktischen Leben fiir jeden guten Beobachter fast iiberall durch
ihre Frechheit gradezu zur Schau stellen, wurzelt in ihrem durch-
aus mangelhaften Racenverstande. Durch diesen werden die
Folgen ihres Charakters noch verschlimmert; denn die 4usserste
Kurzsichtigkeit macht die selbstsiichtigen und. ungerechten Triebe
noch obenein intellectuell bornirt und so in vielen Fillen noch
schédlicher, als sie bei einiger Tragweite des Verstandes sein
wiirden. Allerdings ist es im Grossen und Ganzen auch wiederum
gut, dass der Judenverstand nicht weit iiber Pfiffigkeit von thie-
rischer Artung hinausreicht; denn an dieser Verstandesbeschrankt-
heit scheitern eine Menge von Judenunternehmungen. Wie nun
der schlechte Judenverstand Einrichtungen, Gesetze und Sitten hat
so dusserst bornirt gerathen lassen, so ist der bessere Verstand
moderner Volker das Mittel, durch welches der bessere Charakter

auch intellectuell edlere Friichte treibt.

Der Cultusersatz, in welchem Charakter und Verstand in der
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MSegriff von der Moral, sondern nur derjenige von einer Welt- und
=Seinsanschauung, die mit der bessern Volkermoral iibereinstimmt,
—wmuind in der diese Moral eine universelle Bestatigung und selbst
wiederum einen Halt findet, reicht hier aus. Jedoch auch alle
“Moral wird hier tiefer gedacht, indem der bessere Menschen-
charakter und der Kern des Charakters der Natur als miteinander
einig vorausgesetzt und je nach der Ausdehnung der Unter-
suchungen auch thatséchlich als iibereinstimmend erkannt werden.
Nun aber ist alle Moral sammt der zugehérigen Weltanschauung
i ihrer bestimmteren Gestalt eine nationale. Auch fiir das Thier"
giebt es eine Auffassung der Dinge und sozusagen einen Welt-
eindruck, aber freilich einen sehr beschrinkten. Wie nun iiber-
haupt die menschheitliche Weltauffassung und Sitte iber der
thierischen steht und nicht blos im Verstande, sondern auch in
Trieben und Empfindungen einen grdssern Umfang und edlern
Gehalt hat, so besteht wiederum unter den Menschen der Racen-
wvorzug in bessern und reichhaltigeren Organen des Verstehens.
und des Strebens. Innerhalb der bessern Race sind aber wiederum
die Nationalitaten Trager besonderer Auszeichnungen in der Trag-
weite des Empfindens, Strebens und Denkens, so dass man, so
paradox es der noch vorherrschenden Phase der Oberflachlichkeit
in diesen Angelegenheiten klingen mag, direct von einer national-
moralischen und dem Nationalverstande ebenbiirtigen Welt-
anschauung reden kann.

4. Wo sich der Cultus schon einigermaassen rationalisirt hat,.
wenn dieses Wort nicht schon zu viel Ebre fiir die Sache ist, —
wo sich alsodieMenge der Zaubermanipulationen etwas beschrankt
und mit verstandesmissig gearteter Thitigkeit ein wenig gemischt
findet, da wiegt, wie im nordischen Protestantismus, die Predigt
vor, und insofern diese die Gestalt der eine Lehre mittheilenden
Rede hat, dhnelt sie, wenn auch nur von Weitem, einer wirklichen-
Belehrung. Sie wiirde daher garnicht mehr Cultus im alten Sinne
sein, wenn sich ihr Inhalt in der That mit nachweisbaren Wahr-
heiten befasste. Hatte sie anstatt einer autoritiren Glaubensschaft
wahre Wissenschaft, ich meine nicht blos die im engern Sinne,
sondern auch die des Herzens zur Unterlage, so konnte sie ein
moderner Cultusersatz werden. Sie fiele nicht mit jedem beliebigen
Vortrage zusammen; denn ihr bliebe der eigenthiimliche Gegen-
stand, ndmlich die Welt- und Lebensanschauung, und auch ein
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eigenthiimlicher Zweck, namlich das Lebendigmachen der hieher
gehorigen Gefithle und Vorstellungen. Sogar die Einmischung
von etwas ermahnender Haltung, wie sie auch in andern Reden
selbst von einem gereifteren Publicum ertragen wird, wire noch
keine Unwiirdigkeit, zumal solange die niedern Bildungsschichten
beziiglich der Antriebe, deren sie bediirfen, fir eine feinere, die
ausdriickliche Ermahnung verschmihende Form noch nicht
empfanglich sind. Auch ist es nur unter dieser letzteren Voraus-
setzung, dass iiberhaupt ein besonderes Amt fiir solche Lehr-
thatigkeit denkbar bleibt. Ein eigentlicher Priesterstand muss
ohnedies fortfallen; aber auch die Reducirung auf ein blosses
Lebramt ist dem der Schule entwachsenen und grossjihrigen
Menschen gegeniiber noch immer eine 6ffentliche Bevormundung,
mit der sich eine wirklich freie Gesellschaft nicht vertragt. Ich
habe aber hier eben die zwitterhaften Uebergangsstadien im Sinne,
die sich theils von selbst zu solchen Mischungen gestalten, theils
in der Richtung der Reducirung des Cultus auf eine blosse Lehr-
form, in der Zersetzung des Zauberhaften zu bestirken und zu
begiinstigen sind. Uebrigens denke ich hier nicht im Mindesten
daran, fiir den eigentlichen Cultusersatz auch nur einen Prediger-
stand vorauszusetzen oder ein solches Amt gar dafiir in Anspruch
nehmen zu wollen. Im Gegentheil ist der Personalapparat der
Religion selbst ein Cultusstiick, welchesdurch eine bessere Ordnung,
die seiner nicht bedarf, zu ersetzen ist.

Fir eine jede natiirliche Lehre von nachweisbaren Wahrheiten
giebt es moderne Mittel genug, die nicht auf eine schiilerhafte
oder gar mehr als schiilerhafte Hinnahme auslaufen. Eigentliche
Lehre im Sinne des Schiilerthums gehort in die Jugendschule, uad
wer ihr entwachsen ist, sollte seine Ehre darein setzen, héchstens
Mittheilungen iiber Selbstfiihrung des Geistes in Rede oder Schrift
als freier Mensch von freien Menschen entgegenzunehmen, sich
aber nicht von Amtswegen ibergiessen, auf der Claviatur der
eignen Gefiihle spielen und wohl gar mit Vermahnun gen angehen
zu lassen. Das Verhaltniss politischer Redner oder Schriftsteller
zu ihrem Publicum, so iibel es sich auch sonst gestaltet, ist
wenigstens darin ein leidliches Vorbild, dass in diesem Fall die
Horer als Personen genommen werden, die frei zu entscheiden
haben. Soviel Heuchlerthum sich hierin auch mischt, so ist doch
die conventionelle Voraussetzung, ganz abgesehen, ob sie im
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einzelnen Fall zum blossen Schein gemacht wird, das Angemessene.
Eine Gruppe von selbstindigen erwachsenen Menschen wird im
Allgemeinen in Sachen des Cultusersatzes die Lehren nur als
Mittheilungen und die Zumuthungen nur als Anregungen {iber sich
ergehen lassen. Hochstens die ‘ibrer natiirlichen Eigenschaften
wegen in hohem Ansehen stehenden Personlichkeiten werden unter
dem Eindruck michtiger Gefiihle soweit gehen, im Namen der
ihnen und den Zuhoérern mehr oder minder gemeinschaftlichen
Gemiithstiefen und Verstandeskrafte auch eigentliche Verbind-
lichkeiten auszusprechen und innerhalb dieser Grenze auch mit
berechtigten Zumuthungen aufzutreten. Es versteht sich, dass
dies Alles nur fir Menschen gilt, die zu wiirdiger Freiheit ent-
wickelt sind. Denen gegeniiber, die noch in der Gewohnheit der
autoritiren Hinnahme oder iiberhaupt in Untergebenheit unter
herrische Einfliisse stehen, ist auch die Begegnungsart anzupassen.
Im Namen der bessern Geistesmachte zu der Schuldigkeit antreiben
uod  dies auch der Form nach als eine berechtigte Forderung
geltend machen, ist noch bei Weitem keine solche Anmaassung,
Wie die, im Namen irgend einer erdichteten Autoritit jenseitiger
Art die Menschen haranguiren.
Nach dem Vorangehenden ist im Cultusersatz nur Eines
W& sentlich, dass sich niamlich in dea betreffenden Vorstellungen
U] Gefithlen durch Mittheilung eine Bestitigu ng ergebe, und dass
SIS die Gleichgesinnten durch gegenseitigen Verkehr bestirken
Unad weiterférdern. Auch das gedruckte Wort ist eine Gestalt
de s Verkehrs; aber es leistet nicht genug. Gedanken und Gefiihle
W ollen in lebendigerer Weise gepflegt sein, als es in den meisten
F'&llen durch blosses Lesen moglich wird. Die Mittel der per-
S&alichen Einwirkung sind in wesentlichen Beziehungen weit reich-
l3(—11‘[iger. Namentlich wirkt die Gemiithskraft in der Rede ungleich
Tnichtiger; denn wenn sie der Leser selbst nur schwach besitzt,
So wird er ihrer weniger inne werden, da er nicht die active Fahig-
Keit hat, aus den Satzen des Schriftstellers das ihnen entsprechende
Leben in sich anzufachen. Die Passivitat des Lesers und diejenige
des Horers sind nicht gleich schadlich; denn dem Horer wird
durch die Modulationen des Tones mebr nachgeholfen. Nicht
aber blos das Gefiihl, sondern auch der Verstand hort sich aus
dem bereits mit angemessener Gliederung Gesprochenen eher
heraus, als er sich etwa heraus liest, — wenigstens fiir Jemand,
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Zua arbeiten. In diesem Sinne in die Dinge und deren Wesen
€1 ndringen, heisst in der That die edelste Art von Cultusersatz-
X «winnen, die auf theoretische Weise zu erzielen ist. Nach der
E> Taktischen Seite ist der Cultusersatz aber schon in jener bezeich-
Cm eten Einwirkung auf die Empfindungen, Willensantriebe und
C Srundsitze zu finden. Fir diese Einwirkung giebt es mannig-
& altige Formen, unter denen auch die dichterische Anregung, so-
~~weit sie Wahrheit enthilt oder einst enthalten wird, einen Platz
“Woeanspruchen kann. Nur versteht es sich, dass der Gehalt {iberall
die Hauptsache bleibt, und dass die dichterische Gestalt, in
welcher beispielsweise die Bestirkung des Vertrauens auf den
guten Theil der Weltordnung erscheint, an sich selbst ein Neben-
werk, um nicht zu sagen ein Nebenspiel ist. Alles Spielerische
muss von dem Ernst, den die cultusersetzenden Mittel der Selbst-
fiihrung des Geistes zu vertreten haben, unbedingt fernbleiben.
In Vergleichung mit diesem Ernst sind oft hochangesehene
Dichterwerke nur als Dichteleien, aber nicht als der religions-
ersetzenden Geistesfithrung wiirdige Poesien zu betrachten.

5. Jedes Gemeinwesen bedarf, wenn es nicht aus den Fugen
gehen soll, mehr als blos gewaltsamer und blos juristisch zwin-
gender Mittel. Wollte man nun aber sich darauf beschrianken,
im gewohnlichen Sinne des Worts eine Fahne fiir gute Sitte
und gute Grundsitze aufzupflanzen, so wire das zu wenig. Die
geistigen Bindemittel miissen tiefer wurzeln, als in der gewohn-
lichen Moral, die ihren Halt nicht in einem Wissen vom Charakter
des Weltganzen hat. Die gemeine Privatmoral ist durchschnitt-
lich in der Oberflichlichkeit ihrer Gesichtspunkte etwas durchaus
Unzureichendes und meist auch noch Unzuverlidssiges. Sie gilt
allzusehr als eine ziemlich dehnbare und schwankende Theorie,
die ein ebenso dehnbares und schwankendes Gewissen ergiebt.
Es ist bisher nicht gelungen, die bessern ihrer Grundsitze an
Etwas anzukniipfen, was eine stirkere Verbindlichkeit mit sich
bringt und den Spielraum der Willkir beschrankt. Gemeiniglich
haben auch die neuern Staaten so gethan, als wenn die Religion
die erforderliche Stiitze wire. In manchen Verfassungsformu-
lirungen, wie in der preussischen, hat man es sogar ausdriicklich
ausgesprochen, es solle das Christenthum als die maassgebende
Grundlage angesehen werden. Die modernen Gemeinwesen

werden aber, gleichviel ob die Regierungen es wiinschen
Diihring, Ersatz der Religion. 2. Aufl 14
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biet in reiner Weise ihre Charaktervorziige veranschaulicht sehen
Wollen. Die in der Tiefe des neuern Voilkergeistes wurzelnden
Antriebe und Ideen werden auch kiinstlerisch zur ungemischten
und freien Ausgestaltung gelangen. Keine bisherige Kunst hat
das geleistet, was erforderlich ist, wie von mir schon im Falle
der Dichtung dargelegt wurde. Die Nationalitit oder, genauer
Eesagt, eine vorwaltende Nationalitit ist die Grundlage des
Gemeinwesens. Hierin besteht das moderne Nationalititsprincip,
And nationale Freiheit im Innern wie nach Aussen ist nicht
moglich, wenn dieses sich nicht in allen Richtungen geltend-
zumachen die Kraft hat. Fiir weitere Volkergebiete nimmt es
die Gestalt des Racenprincips an. Von nationaler Kunst reden,
ist nun zwar eine alte Sache und noch mehr im Gebrauch als
etwa der Ausdruck nationale Philosophie. Allein dabei die
Nationalitit tiefer und demgemiss als einen von Natur vor-
handenen Charakter auffassen, der die ihm eigenthiimlichen
Eigenschaften und Gedanken in Gebilden der Kunst erst noch
=zu gestalten hat, — das liegt weit vom gemeinen Wege ab.
"Wer bei deutscher nationaler Kunst nur an Romantik und Mittel-
-alter, also etwa nur an gothische Dome denkt, der verwechselt
die reine nationale Natur und das wirklich Menschliche mit dem
Zwitter, welcher aus der Mischung mit dem Christlichen entstanden
ist und zeugungsunfihig bleiben wird.

Die reine Natur der deutschen Nationalitit kann, &hnlich
der griechischen oder iberhaupt gleich denjenigen edel aus-
gestatteter Volker, die Kunst nur auf Ideale des Wirklichen, also
in héchster Form nur auf den Menschen richten. Sie muss den
Menschentypus der neuern Volker und insbesondere den germa-
nischen Menschen mit seinen Charakter- und Verstandesvorziigen
zum Ziele haben. Das Puppenwerk ist allerdings wenig in Ver-
gleichung mit dem, was lebendig in Fleisch und Blut zum Dasein
gebracht wird. Ein einziger Mensch, welcher in Leib und Geist
den bessern Typus in besonders gelungener Artung vertritt, ist
mehr werth, als Tausende von noch so kunstreichen Bildsiulen
und alle andern Erzeugnisse der Kunst zusammengenommen.
"Wenn ich also hier von der Kunst in Marmor, in Erz oder auf
Leinwand rede, so iiberschitze ich sie wahrlich nicht. Es ist
ibr vielmehr die Rangstellung angewiesen, die sie in einer die

‘Wirklichkeit richtig veranschlagenden Weltanschauung und
14+



Lebensbehandlung haben kann. Um aber auch nur diese relative
Bedeutung festzuhalten, muss sie sich ldeale bilden, wie sie bis
jetzt noch nicht erfasst, geschweige ausgeprigt hat. Sie muss
fiir den neuern Volkergeist etwas Aehnliches leisten, wie die
griechische fir den ihrigen. Sie muss sozusagen Géttermenschen
schaffen; jedoch ich liebe den Ausdruck ,Gotter“ auch da nicht,
wo er blos die Ideale bedeutet. Um aber an das alte Herkommen
der Sprache anzukniipfen und sich so verstindlicher zu machen,
muss man im Ausdruck bisweilen eine Stufe hinabsteigen. Um
also ganz speciell und gleichsam in einem hé&uslichen Beispiel
die Angelegenheit zu veranschaulichen, so héatte die deutsche
Kunst vor Allem den idealen Deutschen nach allen Richtungen
seines Wesens durch schopferische Vertiefung in die Bestand:
theile seines Charakters zur plastischen und malerischen Dar-
stellung zu bringen. Auf diese Weise wiirde mindestens etwas
Besseres vor Augen gefithrt werden kOnnen, als das christliche
Judenthum. Ob neuere Volker ausser im Charakter auch in der
Formenschonheit die Griechen einst tberfliigeln, das wird von
ihrer eignen Wandlung in Fleisch und Blut abhéingen; denn bis
jetzt scheint ihre natiirliche Organisation noch nicht in jeder
Richtung fein genug entwickelt zu sein, um vorldufig auch
nach dieser Seite der Kunstvollendung die wiinschenswerthen
Aussichten zu erdffnen. - Jedoch auch hievon abgesehen wird
die Kunst ihren wesentlichen Beruf nicht verfehlen, wenn sie
sich nur dem modern Menschlichen widmet, das antik Classische
auf sich beruhen liasst und das romantisch Mittelalterliche im
seinem Bestandtheil, der christliches Judenthum heissen kénnte,
auf Nimmerwiedersehen wegwirft. Alsdann kann auch das
Gemeinwesen von ihr zur wiirdigen Veredlung wichtiger und
offentlicher Handlungen einige geistnihrende Frucht einernten:

6. Die Moral, die bei dem Religionsersatz in Frage kommt,
hat nicht jenen &dusserst beschriankten und fehlgreifenden Sinn,
der durch die eigentliche Christlichkeit hineingelegt worden ist.
Dieser Sinn war und ist, wie es die Selbstriickwirkung gegen die
Judeneigenschaften mitsichbrachte, wesentlich negativ. Die Zucht
der schlechten Triebe oder vielmehr in richtig christlicher Wider-
sinnigkeit die Ausrottung der Triebe, mit besonderer Vorliebe
fiir den {iberhaupt als siindig gebrandmarkten Geschlechtstrieb,
ist hiebei der Ausgangspunkt fiir allen falschen Moralschein und
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Tar alle Moralbeuchelei. Um dieser Verkehrtheit willen kann das
“\Wort Moral unter Umstinden gradezu widerwirtig afficiren. Mir
I at es oft genug selbst moralischen Ekel erregt. Die bessere
INAoral findet sich von Nichts mehr abgestossen, als von ihrem
~~errbilde. Die palastinensisch christliche Moral, auch wenn sie
A o jhren besten Ziigen und nach den Auslassungen des Refor-
mators und Bergpredigers selbst betrachtet wird, ist vielfach ein
Gemisch von unanwendbaren Paradoxien, ja Widersinnigkeiten
und steht mit der gesunden und edlen Natur besserer Volker
auf gespanntem Fuss. Von Freiheit und Wiirde enthilt sie kein
Xérnchen, und in vielen Punkten ist sie gradezu eine Knechts-
moral. Edelmuth und Tapferkeit figuriren in ihrem Codex nirgend,
wie denn auch bald das bereits zur Herrschaft gelangte Christen-
thum nicht Anstand nahm, die Tugenden der Rémer und Griechen
als glanzende Laster zu bezeichnen und so in Verruf zu bringen. -
IDije Germanen mogen es sich also merken, dass ihre Tapferkeit
Aus dem jiidisch christlichen Gesichtspunkt nur ein glanzendes
Xaster ist. Die Naturvorziige sind dies nach christlicher Schitzung
stets; die Judennatur ist hier, wie immer im Christenthum, mit
der Natur iiberhaupt verwechselt. Die Natur besserer Volker ist
grade die Grundlage ihrer Moral. Fasst man die sittlichen Grund-
sitze pnach dieser wiirdigeren Seite hin auf, so tritt der christlich
angesteckte Begriff vom Moralischen zuriick, in welchem die im
Grunde gegen die gemeine Judenwollust gerichteten, aber that-
sachlich natur- und menschenfeindlich gerathenen Vorstellungen
die Hauptrolle spielen. Ehrlichkeit und Treue sind Tugenden
des Naturcharakters; aber sie fehlen aus naheliegenden Griinden

in der christischen Sittenlehre. Wie sollte auch auf dem Boden
Palastinas von Ehrlichkeit und Treue ein Ideal erwachsen sein!
Man thut gut, die Moral immer so zu denken, dass sie sich

auf alle aus der bessern Volkernatur entspringenden Tiichtigkeiten
und Vorziige bezieht. Tapferkeit, Edelmuth, Vertrauen und Treue
sind im Judasvolke nicht zu Hause; sie haben dort von Anbeginn
und sozusagen von Naturwegen gefeblt und kénnen sich daher
auch ebensowenig jemals einstellen, wie bei Schlangen und
Katzen. Die Naturcharaktere bleiben im Wesentlichen dieselben,
und es ist daher auch alle Humanitat im Sinne besserer Mensch-
lichkeit auf die edleren Naturanlagen neuerer Volker zuriick-
zufiihren. Ebenso ist dies mit der edleren Weltauffassung der
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Fall, und die bessere Moral, im angegebenen Natursinne des
Worts, vollendet sich in einem besseren Verstindniss des Alls
der Dinge. Auf diese Weise erweitert, ist die Moral allerdings
fahig, Religionsersatz zu sein; denn sie ist alsdann nicht mehr
blosse Moral in Beziehung auf Menschen, sondern auch Moral
in Beziehung auf den Grund und Boden der Dinge. Die mensch-
lichen Affectionen richten sich #sdann moralisch und asthetisch
nicht blos auf den Menschen, sondern auch auf das Ganze der—
‘Welteinrichtung. Was in der letztern an Zigen enthalten ist, dies
Theilnahme erwecken, darf aber nicht unverhiltnissmissig derw
Menschen vom Menschen ablenken, sondern muss dazu dienen,
das Verhdltniss des bessern Menschen zum bessern Menschen
noch fester zu vermitteln.

Vom Weltgeist reden, streift unter Umstinden schon an
bedenklichen Aberglauben; denn wo wire der Geist in den
Weltkorpern, wenn er nicht auf ibhnen in lebendigen Wesen
angetroffen wiirde? Gegen einen derartigen Gespensterglauben,
der die Zige von Verstand und Charakter, die sich in der Ein-
richtung der Dinge finden, mit dem Geist lebendiger Wesen
verwechselt, haben wir bereits Einspruch gethan. Es ist daher
auch besser, zu sagen, Weltcharakter oder Seinscharakter, anstatt
Weltgeist; — wo und solange namlich das Wort Geist von
nahezu ebenso falschen Vorstellungen begleitet wird, wie das
Wort Seele. An den Ausdruck Charakter hat sich der religiose
Aberglaube noch nicht in gleicher Weise heften konnen. Fiir
die menschlichen Affectionen giebt es daher in der Natur nichts
Ebenbiirtiges als den Menschen selbst. Lebendige Wesen anderer
Weltkorper kommen, als ausser dem Verkehr mit uns befindlich,
nicht in Frage. Uebrigens steckt aber in den Weltkugeln und
ihren Beziehungen kein Geist, sondern dieser ist ganz und gar
in die lebendigen Wesen iibergegangen. Hieraus folgt, dass wir
zwar intellectuell, asthetisch und moralisch durch die Welteinrich-
tung erregt werden, aber dass dieser universelle Affect doch von
anderer Artung ist, als jene gesteigerten Gefithle und Gedanken,
mit denen wir das bewusste Dasein von Verstand und Charakter
in lebendigen Wesen, in Unseresgleichen und ganz besonders
in denjenigen Typen betrachten, die uns durch Vorziige am
nachsten stehen. So ergiebt sich, dass der Cultusersatz in der
Pflege der edleren Menschlichkeit, Nationalnatur und Individualitit



— 215 —

mit gleichzeitiger Vertiefung in die nach Maassgabe der bessern
Eigenschaften gestaltete Weltanschauung besteht. Der ausge-
zeichnetste Fall nun, in welchem sich die Theilnahme des bessern
Menschen fiir das Wiirdigere der Menschheit bethitigt, ist die
Aufopferung der niedrigen Interessen und erforderlichenfalls des
nackten Lebens fiir eine hohe geistige Angelegenheit, mag es
sich pun um das Eintreten fiir hochwichtige Wahrheiten oder
unmittelbar um die Verwirklichung derselben in Lebenseinrich-
tungren handeln. Beides ergiebt ein echtes Martyrerthum, und in
Beid em zeigt sich die moderne Welt der neuern Voélker, wenn
many nur niher zusieht, mit echten Beispielen besser und reich-
haltiger vertreten, als die jidisch christliche Vergangenheit. Das
Woxt Mirtyrer ist griechisch, der vorherrschende Gebrauch
christlich, aber die Sache nur bei bessern Volkern in ihrer
edleren Tiefe erkannt und geiibt. Nicht jeder freiwillige Tod im
Simme angeblicher religioser Wahrheiten ist ein achtungswerthes
Martyrerthum. Sich von den Réadern des indischen Gotterwagens
Z8xrmalmen lassen, ist allerdings auch eine Art des Enthusiasmus;
aber dieses Cultusstiick, obwohl es mit Selbstaufopferung ver-
bamden ist, kann uns nicht sonderlich andere Achtung ab-
11'0“(higen, als wenn Motten, von der Flamme gereizt, in diese
hil:neinﬂiegen.

Es kommt noch hinzu, dass, wenn die Vorstellung der Er-
1a-ngung einer besondern jenseitigen Herrlichkeit leitend ist,
Qieser Umstand bereits Schatten auf die Reinheit des Mirtyrer-
thums wirft. Es braucht alsdann kein echter Opfertod vorhanden
<u sein; denn der Tod um jenseitigen Lohn und sozusagen auf
Entschi—idigung hin ist kein reines Opfer. Jedoch ist es peinlich,
grade in den bedeutendsten Fillen diesen Gesichtspunkt als vor-
“Waltend voraussetzen zu sollen. Es ist schon iibel genug, dass
man vom Standpunkt der ruhigen und geklarten Wahrheit aus
den Gedanken zu ertragen hat, dass der Martyrer in der Hoffnung,
die ihn beseelte, sich getiuscht hat. Eine Erfahrung davon
konnte er gliicklicherweise nicht machen, und so konnte er auch
nicht enttiuscht werden. Fiir uns aber, die wir das fremde
Schicksal betrachten, ist die Vorstellung von der Nichtigkeit
jener Hoffnungen um so niederschlagender, je mehr Theilnahme
uns im Uebrigen ein als Martyrer Gestorbener durch seine
Sache einflosst. Wir wiinschen da unwillkiirlich eine bessere



Ausgleichung, als sie das Gefiihl einer falschen Hoffnung sein
kann. Wir verlangen nach Etwas, was nicht blos im persdnlichen
Empfinden liegt,sondern der Wahrheitund Wirklichkeit bleibenden
Seins angehért. Der Jenseitswahn, insofern auch der blosse Wahn
an sich den Wihnenden befriedigen kann, ist eine schlechte
Zahlung, und wenn es keine gediegenere Miinze zur Ausgleichung
der Schuldigkeiten gibe, so ware die Natur werth, wirklich zu
Nichts zu werden, wenn man iiberhaupt sich diese ungeheuer-
liche Gedankenwendung von einer universellen Vernichtung
auch nur hypothetisch gestatten will.

Glicklicherweise verhilt es sich mit allem echten Martyrer- -
thum doch etwas anders. Der Kern desselben kann auch dann,
wenn sich der Jenseitswahn damit verbindet, aber nicht die vor-
nehmlich maassgebende Vorstellung ist, einen reinen Charakter
haben. Es kann die Selbstentiusserung nidmlich dennoch vor-
handen und die Vorstellung vom personlichen Fortleben nur ein
Nebenumstand sein, an welchem die Handlung gar nicht héngt.
Bei Sokrates wissen wir dies sicher; denn bei ihm war nicht ein-
mal von einem entschiedenen Unsterblichkeitsglauben die Rede.
Wo aber, wie bei Giordano Bruno, dem hohen Martyrer aus dem
Bereich des neuern Volkergeistes, der Glaube an ein Fortleben
auf andern Weltkdrpern bestand, da mag dieser Glaube wohl eine
gewisse Erleichterung gewesen sein, bis zum letzten Athemzuge
auf dem Holzstoss standhaft zu bleiben und das dort entgegen-
gehaltene Crucifix mit gebiihrend finsterm Blick zuriickzuweisen;
aber die Aufopferung selbst stammte doch aus einer tiefer und
wahrer begriindeten Kraft. Sie wurzelte in der méichtigen Leiden-
schaft oder, besser gesagt, Gemiithskraft, die dadurch ihr Hochstes
vollfithrte, dass sie sich unter dem Eindruck der Anschauung des
Wahren und Edlen gestaltete und entflammte. Freilich ist das
eigentlich Verzehrende hiebei nicht erst das Feuer des Holzstosses,
sondern jenes innere Feuer, von welchem das nackte Leben nicht
geachtet wird, wenn es gilt, etwas Hoheres, ndmlich die Bethiti-
gung der edelsten Lebensregungen vor aufgezwungener Selbst-
vernichtung zu bewahren.

7. Die tiefere Ursache alles urspriinglichen und echten, also
nicht wesentlich auf Aberglauben, Autoritit und Nachahmung
gegriindeten Mirtyrerthums ist die Kraft zu einer héheren Art
von Leben. In diesem treibt die Anschauung eines auf die Person
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michtig einwirkenden Gegenstandes der Hingebung oder, wenn
man will, die Liebe zu diesem Gegenstande zu einer der gemeinen
gesellschaftlichen Lebensgefahr unterliegenden Handlungsweise.
Der gewaltsame Verlust des Lebens ist nur das handgreifliche
Merkmal, aber nicht das Wesentliche der Sache; denn da Leben
unter gewissen Umstinden schwerer als Sterben ist, so kann da s
M&xtyrerthum auch in der Uebernahme eines derartig schweren
Lebens bestehen; ja es wird Angesichts des Raffinements culti-
vixrterer Epochen, in denen méglichst unscheinbar zu todten ver-
St cht wird, ofter grade diesen Charakter annehmen. Will man
da s Martyrerthum bis in seine Tiefen verstehen, so muss man von
fier Vollstandigkeit der gegenstindlichen Wahrheit absehen. Es
ISt genug, wennWahrhaftigkeit und edle Gesinnung das Antreibende
& <wesen sind. Die begleitenden besondern Vorstellungen kénnen
W enigstens zum Theil unrichtig sein, ohne dass deswegen die
Bedeutung des Martyrerthums aufhérte.  Der Werth des letztern
713 &ngt allerdings von dem wahren Bestandtheil der Antriebe und
V‘orste]lungen ab, wird aber durch die blosse Beimischung von
11rthum und Wahn nicht vernichtet, sondern nur verringert. Man
konnte in dieser Beziehung eine Rangordnung der Werthe auf-
“Stellen. Je mehr und je drger der Aberglaube und Wahn dabei im
-Spiele waren und je geringfiigiger sich der Rest an bleibender
“Wahrheit stellt, um so werthloser werden derartige Acte. Die
meisten christlichen Miartyrer handelten auf Autoritat, aus Nach-
-ahmung und im Sinpe eines starken Aberglaubens. Achtbar ist
-dabei nur die Kraft an sich selbst, aber an Ziel und Sache nur
Weniges. Das vorbildliche Martyrerthum von Christus selbst will
freilich etwas anders aufgefasst sein; denn dieser handelte zum
.grossten Theil aus Ueberzeugungen, die er sich selbst geschaffen
und an welchen die Autoritit der ihm {iberlieferten ernstgenom-
menen Bestandtheile der Judenreligion weniger Antheil hatte. Wie
alle reformatorischen Geister hohenRanges schopfte er das Wesent-
liche aus den Tiefen seiner eignen Natur. Aus dieser stammte
auch diejenige Kraft des Herzens, die ihn den jiidischen Schrift-
gelehrten trotzen und der Grausamkeit und dem Hohn des Stammes,
unter dem und fiir den er lebte, die Stirn bieten liess. Die Nach-
ahmungen aber erhielten mehr den Charakter eines Leidens im
Hinblick auf die verheissene himmlische Seligkeit. Christus selbst
war dem Tod ausgewichen, soviel er konnte, und hatte noch




zuletzt gewiinscht, dass, wie er sich ausdriickte, dieser Kelch, d. T _
der bittere Kelch des Mirtyrerthums, wenn es moglich wére, im_—m;
erspart bliebe. Die spiteren Martyrerchristen, aus der Zeit d_er
grossern Verfolgungen, benahmen sich aber meist als solche, lje
autoritir, in der Anschauung und Vorempfindung jenseitigarer
Freuden, in den Tod gingen, und dies erinnert etwas an die sctm on
erwihnten zermalmenden Rider des indischen Gotterwagens. W7 er
aus eigner Einsicht und selbstentflammter Gemiithskraft den Weg
geht, der unter Umstinden zum Mairtyreriode fithren muss, wrie
dies in hohem Grade bei Christus der Fall war, — der beherrscIat
auch sein Werk eher und hat jedenfalls mehr Maass, als diejenigen
haben kénnen, die nur an sein Wort glauben und daher in gleic -
sam blinder, weil nicht von eigner Einsicht getragener Erregur=-¢
handeln. :

Um das Peinliche wegzuschaffen, womit uns ein wirklic o
bedeutendes Martyrerthum gleichsam beunruhigt, sobald wir *
als einem Wahn dienstbar betrachten miissen, haben wir zu unte—""
suchen, ob nicht doch eine gegenstindliche Wirklichkeit wenigstepmssms
zu einem Theil dabei leitend war. Wenn in der einen Beziehunsssg
eine Tauschung bestand, so kann doch in einer andern die Hof=1
nung des Mirtyrers einen guten Sinn gehabt haben. Auch dme ¢
hohe Leidenschaft einer edel und gross gearteten Liebe kann vos 2
tduschenden Vorstellungen und Erwartungen begleitet sein. K &
der Hauptsache aber tauscht sie nicht; denn sie ist nur der Aus-
druck und gleichsam die Vorwegnahme nicht blos des ganzen
individuellen, sondern des durch die Generationen {fortsetzbaren
Lebens. Sie ist die Freude des Menschen an dem Vorziiglichen
seiner eignen Gattung, welches zugleich das iiber das Individuum
binausreichende Leben mitumfasst und die schépferische Macht im
Menschen durch die unmittelbare Empfindung erkennt. Die Phan-
tasie kann hier fehlgreifen und zum Wahn ausschlagen; aber der
Kern bleibt wahr. Er bleibt es auch, wenn Aufopferung aus Liebe
einen andern Weg fiihrt, als den zum Leben; denn auch in diesem
Falle verfehlt die Hingebung ihr Ziel selbst dann nicht, wenn in
einem Falle, wie der von Romeo und Julia, nur ein Andenken
fir die Ueberlebenden iibrig bliebe. Die Liebe ist darum noch
kein Wahn, weil das, fiir dessen Wahrheit sie der Gefithlsausdruck
ist, unter Umstdnden untergeht; ebenso wenig als sie aus dem
Grunde etwa ein Wahn sein miisste, dass sich in ihrem Gefolge
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nicht unmittelbar die zu iiberschwenglich gestalteten und daher
Verstandesmassig unrichtigen Vorstellungen erfiillen konnen. Ueber
€ine Wahnnatur der Liebe ist gar zu viel gefaselt und gedichtelt
Worden. Der Wahn betrifft aber nur die fehlgreifenden Verstandes-
V~°rstellungen, die sich in die Form der Phantasie {ibersetzen und
Sich die Seligkeit anders ausmalen, als sie in der Naturwirklichkeit
€intritt. Hiezu kommt noch spiter die Thorheit, sich an den
mpfindungen nicht genligen zu lassen, und die noch grossere
horheit des Bedauerns dariiber, dass sie nicht immer und ewig
“Norhanden sind. Jedoch ich habe hier nicht die Herabwiirdigungen
<er Liebe und die zugehdrigen Anklagen gegen die Natur ein-
gehend abzuurtheilen, sondern nur die Vergleichung mit Féallen
wirklich aufopfernder und daher erhabener Gemiithskraft der Liebe
zu benutzen, um einen doch wohl noch héheren Gegenstand,
namlich die echten Bestandtheile eines naturwahren Mirtyrer-
thums, verstindlicher zu machen.

Der wahrhaft uneigenniitzige Tod ist der fiir einen Gegen-
stand, dessen edle Natur dazu bewegt, die eigne daranzugeben, um
ihn zu sichern. Dieser Gegenstand kann ein Mensch sein; er
kann aber auch das Gute an der Menschheit und das Wahre sein,
an welchem theilgenommen wird und fiir welches die Hingebung
stattfindet. Trifft man nun auch nur ein Kérnchen von dieser
Art an, so ist die Hoffnung des Martyrers, so wahnvoll sie auch
ubrigens gewesen sein moge, grade in dem Punkte nicht getduscht,
in welchem sie gegenstdndlich berechtigt war. In allem Uebrigen
muss aber die subjective Befriedigung, die in dem Wahne selber
lag, geniigen; eine andere wire die betreffende verkehrte Be-
strebung auch wirklich nicht werth. Soweit also gegenstandlich
‘Wahres treibend ist, ist die Aussicht auf Erfiillung kein Wahn;
soweit blos subjective Wahrhaftigkeit, also eine Ehrlichkeit im
Irrthum vorhanden, insoweit ist die mit sich selbst einige Empfin-
dung und Befriedigung der Lohn; wenn aber auch der gute
‘Wille, wahr zu sein, irgendwo gefehlt hat, dann ist sogar der
entsprechende Theil des Leidens unter Umstinden eine gerechte
Strafe. Ein Martyrerthum fir die Liige, d. h. eine Bezeugung der
wissentlichen Unwahrheit mit dem Tode, wire ein sonderbarer
Begriff. Wohl aber ist es mdglich, dass sich in die Wahrheit auch
ein Theil bewusster Vertretung von Trug einmischt, z. B. Spiegel-
fechterei mit Kiinsten, die von Andern fir Wunder g = =
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wurden, ja vielleicht gehalten werden sollten. Wunderthiter, die
an ihre eignen Wunder glaubten, diirften, wean sie auf eigne
Hand und nicht etwa auf Autoritdt manipulirten, niemals existirt
baben. Das Urtheil ist also in solchen Fillen nicht ganz einfach.
Von angedichteten oder nachtraglich sagenhaft erfundenen
‘Wundergeschichten sehe ich natiirlich ab; aber wenn man dem
Kern der Worte und der moralischen Lehre in den tberlieferten
Schriften einige Bedeutung beimisst, so muss man auch den be-
richteten Thaten wenigstens zum Theil einen sachlichen Kern
zugestehen. Ein blos mythischer Standpunkt ist auch gar zu ein-
seitig und unkritisch. Dies vorausgesetzt, ist man nicht immer
sicher, es auch nur in subjectivem Sinne immer mit reiner Wahr-
heit zu thun zu haben. Was Christus anbetrifft, so will ich nur
das Positive zu Grunde legen. Er glaubte an seine Reformation
-des Judenthums und starb dafiir; mir aber scheint, dass an Alle-
-dem slgemein menschlich und gegenstindlich Nichts wahr ge-
wesen ist, als sein Kampf gegen die Schriftgelehrten und seine
Verurtheilung dieser Classe als eines Otterngeziichts. Dieses
allein bat ibm auch den Tod bereitet, und in dem Zeugniss
gegen dieses ist sein Martyrerthum ohne Abzug stichhaltig und
wird solange dauernde Folgen haben, als sich die Welt noch
iener palistinensischen Vorginge erinnert. In diesem Punkte haben
sich die Erwartungen des Mirtyrers, dass er in der Welt noch
Viel fiir die Gerechtigkeit aufrithren wiirde, nicht getduscht. Dies
‘Gute soll aber zum grossen Theil noch erst kommen; denn so
ziemlich alle andern Wirkungen seiner Lehren haben thatsichlich
iiberwiegend dem bessern Menschen zum Unheil gereicht. Auch
kann er selbst nicht ganz von der Verantwortlichkeit frei-
gesprochen werden, da es zum Theil die unbrauchbare und irre-
fihrende Beschaffenheit seiner Lehren, also nicht blos deren Miss-
brauch gewesen ist, was der Welt, anstatt zum Heil, vorwiegend
zum Unheil ausgeschlagen ist. Wenn es fiir diese Seite der
Folgen eine personliche Entschuldigung giebt, so mag es der
Hinweis auf das Racenelement sein, in welchem derartige Lehren
sich gestalteten.

Die Arabersemiten, die in intellectueller Beanlagung, sowie
durch einige Tapferkeit und durch einige Fahigkeit zur Industrie,
die sie namentlich als Moriscos auf spanischem Boden bekundet
haben, doch weit {iber den Judensemiten standen, haben in der
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Religion mit dem Muhamedanismus nur den autoritiren fanatischen
Tod im kriegerischen Kampfe, aber nicht ein eigentliches Martyrer-
thum hervorgebracht. Dies liegt offenbar in der verhéltnissméassigen
Beimischung von Thatkraft; denn im Mirtyrerthum waltet das
Dulden vor. Im Uebrigen kann aber diese der Judennationalitit
iiberlegene und auch hin und wieder mit bessern Stammeselementen
innerlich versetzte oder dusserlich zu gemeinschaftlicher Thatigkeit
vereinigte Race mit ihren Eigenschaften als Schliissel dazu dienen,
wie Religionen entstehen und aus welchen gemischten Eigen-
schaften sie ihren Charakter erhalten. Die Moriscos in Spanien
wurden noch im 17. Jahrhundert allgemein als Liigner, Betriiger
und Phantasten angesehen. Auch ein Cervantes, der ein guter
Menschenbeobachter war, ertheilt ihnen diese schmiickenden Bei-
worter. Aus dieser schonen Dreieinigkeit von Lug, Trug und
Phantasterei begreifen sich neun Zehntel des Muhamedanismus
und auch ein so elendes Biichelchen, wie der Koran, welches in
einem Umfang, der ungefihr demjenigen des neuen Testaments
gleich ist, eine ganze Welt von Zerfahrenheit und semitischer
Abgerissenheit beherbergt.

Indessen hiesse es, sich zu sehr auf eine Species beschrinken,
wenn man Lug, Betrug und Phantasterei nicht auch noch als.
eine weit allgemeinere Raceneigenschaft erkennen wollte. Bei
den Juden konnte Jemand meinen, sie hitten bei ihrem Mangel
an jeglicher bildenden Kunst so gut wie keine Phantasie. Dies
ist auch richtig, soweit es sich um Anschaulichkeit und Ge-
staltungskraft handelt; aber wenn ihnen die bildende und ge-
staltende Phantasie abgeht, so haben sie doch eine mehr bildlose
Art von Phantastik und eine maasslose Ueberschwenglichkeit
wiister Vorstellungstriebe. Von den {ibrigen Orientalen und auch
von den verhiltnissmissig bessern andern Semilen unterscheidet
sich die meist starre Phantastik der Juden durch besondere Spitzig-
keit und Eckigkeit und durch den denkbar weitesten Abstand
von jeglicher Schénheit, so dass grade das Verzerrte und Hass-
liche in grossem Maass das Element dieser armseligen Caricatur
von Judenphantasie ist. Trotzdem darf man aber bei den Juden
die Phantastik, so schlecht auch die zu Grunde liegende Phantasie
geartet ist, nicht vergessen, theils um die Geschafte der Juden
und die zugehorigen, oft sehr ausschweifenden Speculationen
richtig zu wiirdigen, noch mehr aber, um Alles, was in der
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Religion von der Judenrace seinen Ausgangspunkt genommen
hat und sicb mit Judenlug, Judentrug und Judenphantastik
mindestens stark versetzt findet, in seinen Bestandtheilen gehorig
zu veranschlagen.

8. Allen den angedeuteten Einmischungen entgehen wir
bereits, wenn wir uns auch nur zum antiken Méartyrerthum des
Weisesten der alten Welt zuriickwenden. Sokrates trat fiir eine
edle und gesunde Moral ein, die zugleich das Gute der Welt zu
einem Theil entsprechend vorstellte. Sie hatte einige national-
griechische Ziige und war im Sinne des neuern Vélkerideals, wie
es sich jetzt gestalten lasst, freilich nicht alle Vollkommenheit,
die wir heute zu erfassen und kiinftig zu pflegen vermégen
werden. Sie hatte aber einen so schuldlosen, von unheilvollen
Bestandtheilen freien Charakter, dass sich aus ihr, wo sie einfach
nach den besten Berichten aufgenommen wurde, fiir die Welt
noch kein Unheil ergeben hat. Wohl aber hat sie im Allgemein-
menschlichen, Natiirlichen und Gesunden festigend gewirkt, und
ibr ist es zu einem grossen Theil zu danken, wenn die Sophistik
aller Zeiten sammt dhnlichem Truge immer wieder auch mit der
Erinnerung an die alten, durch das Mairtyrerthum geheiligten
Waffen hat bekampft werden konnen. Uebrigens hatte Sokrates
vor dem drohenden Ausgang nicht gezittert und gezagt, wie es
tiber Christus wortlich berichtet wird, sondern er hatte im Gegen-
theil es unter seiner Wiirde gehalten, dem Tod ausweichen zu
‘wollen, nachdem er einmal seinen Beruf bis an die Schwelle des
letzten Geschicks standhaft erfiillt und sogar dem Richterpsbel
von Athen mit einem ironischen Antrag die Stirn geboten hatte.
Dies war aber auch ein Mirtyrerthum aus und innerhalb einer
von Natur bessern Nationalitit, deren Culturcorruption die Auf-
lehnung einer gesundgebliebenen Individualitit voll edler Hoheit
nur um so mehr herausgefordert hatte. Freilich war es gleich-
sam eine Nation von Sophisten, die dieser geistigen und sonstigen
‘Corruption hatte anheimfallen miissen, und da Sokrates zu Haupt-
feinden die Sphisten hatte, so ist in seiner Stellungnahme auch
einige Aehnlichkeit mit jenem Gegensatz des Judiders gegen die
Schriftgelehrten seines Volks nicht zu verkennen.

In dem Martyrerthum Brunos mischte sich die Begeisterung
fiir das Bessere antiker Weisheit mit den Antrieben des neuern
Volkergeistes, mit dessen Wissenschaft und insbesondere mit Coper-
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Dicanischer, ja mehr als blos Copernicanischer Weltanschauung.
Bruno betrachtete bereits alle Fixsterne als Sonnen, und dieser
erhaben ausgelegte Weltbegriff vereinigte sich mit einer persdn-
lich edlen Gestaltung der ihm von der neuern Volkernatur an-
€estammten gutartigen Moral. Von daher stammt auch sein edler
Qpﬁmismus. dessen Zerrbilder bei den Bestehlern Brunos, nament-
lich pei Leibniz, so iiberaus widerlich gerathen und sogar zum
'Gegentheil, namlich zur Beschonigung des Schlechten und zu
‘c_ubernheiten, ausgeschlagen sind. Bruno vertrat ein Stiick mora-
_hscher ‘Weltanschauung der edelsten Art, und er ist das an der
“SChwelle der neuern Zeit stehende grosse Beispiel eines Martyrer-
thyms, in welchem zuerst der entscheidende Antrieb ein Zug des
Meyern Volkergeistes war. Dennoch haben wir uns, wenn wir in
dep Jabrhunderten fortschreiten, das neuere Martyrerthum etwas
Verindert zu denken. Auf Martyrer fiir das Christenthum sind
bedeutendere gegen das Christenthum gefolgt, und nachdem
Jenem die Macht abhanden gekommen ist, in dem einen oder in
<dem andern Sinn welche zu machen, sind es andere Factoren und
Krafte, die zu andern Formen des Zeugnisses und Wirkens fiir
die Wahrheit veranlassen.

In das Martyrerthum von Christus ist die jidische Vorstellung
von der Nothwendigkeit eines Opfers fiir die Siinden des Volks
eingemischt worden. Auf diese Weise wire ein solches Mirtyrer-
thum eine Art Cultusstiick und ein Nachhall der Menschenopfer.
Eine solche Opferidee findet sich auch noch anderwirts, und das
Schlimmste ist, dass sich sogar noch in die neuere Zeit hinein
bezuglich alles Miartyrerthums eine verwandte Idee erhalten hat.
Nicht die natiirliche Aufopferung des Menschen fiir den Menschen,
wie sie unter eng Verbundenen dem edlen Sinn entspricht, —
micht also etwa Falle wie der, dass Jemand Qualen und den Tod
lieber erduldet, als sich néthigen lisst, einen wirklichen Freund
-oder geliebte Angehorige zu verrathen, — nicht Derartiges ist das
Musterbild fiir jene sich noch in der neusten Zeit regenden Vor-
stellungen von einem Martyrerthum fiir die Menschheit; sondern
die Meinung ist die, dass die Menschheit Opfer n6thig und daher
auf sie ein Recht habe. Dies kann man ihr nun nicht im Min-
desten zugestehen. Soweit sie namlich einigermaassen gut und ein-
sichtig ist, bedarf sie ihrer nicht; soweit sie aber schlecht und
bommirt ist, verdient sie keine Opfer. In keinem Fall kann sie
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also Derartiges zumuthen. Im Gegentheil befindet sich die Mensch-
heit, als Ganzes genommen, solange sie noch das Martyrium ver-
héngt, selbst in jenem riickstindigen und zum Theil verkehrten
Zustande, der an die urspriinglichen Menschenopfer, die gewohn-
liche Cultusstiicke waren, widerwartig genug erinnert. Ich kann
mir kein wirklich achtungswiirdiges Martyrerthum fiir die Mensch-
heit denken, ohne zugleich der Menschheit zu fluchen, dass sie_~
schlecht genug war, zu jenem zu fithren. Der Widerspruch dieser- -
beiden Gedanken 16st sich nur dadurch, dass die Menschheit im
Allgemeinen aufhort, der Gegenstand zu sein, und dass innerhalb>-
ihrer zwischen den guten und schlechten Elementen unterschieden
wird. Wer freiwillig ein Opfer bringt, sollte fortan das deutliche
Bewusstsein haben, dass es verniinftigerweise und nach sittlichen
Gesetzen nur denen in der Menschheit gelten darf, die gut und
demgemadss seiner wiirdig' sind. Die allgemeine Menschheit ist
ein tiuschender Begriff; sie schliesst alles Mogliche, nicht blos.
bis an das Thier, sondern, was schlimmer ist, bis sozusagen an
den Teufel ein. Die Art, wie auch noch heute durchschnittlich
auf wirkliches Martyrerthum der Vergangenheit gesehen wird,
und wie man es es auch im Allgemeinen und fiir die Zukunft
betrachtet, ist zu einem ansehnlichen Theil eine Niedertrachtig-
keit gemeinsten Schlages. Da wird kein Anstoss daran genom-
men, sondern es im Gegentheil als selbstverstdndlich angesehen,
dass es Personen geben miisse, welche die Wahrheit ihrer Sache
mit dem Tode bezeugen. Eine herrliche Beweistheorie, welche
einigermaassen noch an Hexenproben und an den urspriinglich
den Duellen zu Grunde liegenden Aberglauben streift! Der Tod
ist nie ein zureichendes Beweismittel; ja er ist {iberhaupt fiir sich
allein gar kein Beweismittel. Fiir die elendesten Dinge wird das
Leben millionenfach eingesetzt; der Rauber sowie bisweilen auch
der Spitzbube setzt es auf’s Spiel; der eigentliche Séldner thut
es um dirftigen Lebensunterhalt und der moderne Pflichtsoldat
wird von Staatswegen genoéthigt, es fiir jegliche Sache auszusetzen,
wie gut oder schlecht sie auch beschaffen sein mége. Freiwillige
Verachtung des Todes ist allerdings eine Art Merkmal, aber doch
von nichts Anderem, als von der Abwesenheit der Feigheit.
Wenn man einem edleren Menschen die Wahl stellt zwischen
Unwirdigkeit und Tod, so giebt es fiir ihn eben thatsachlich
keine Wahl; er begeht keinen niedertrachtigen Verrath, sei es an
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—Andern, sei es an seinem bessern Selbst und an der Wahrheit.

Mer Tod ist hier eine Wirkung der bessern Gesinnung; aber

micht jeder anscheinend ahnliche Tod gestattet auch denselben

Riickschluss auf eine solche Gesinnung. Wieviel politische Gauner,
die sich als Berufene des Volks und der Menschheit anstellen,
verfallen nicht auch dem Henker! Soll man diese ohne Unter-
schied etwa auch als Mirtyrer nehmen?

Die Aufmerksamkeit wird auf den, welcher eine Lehre
vertritt, allerdings dadurch gelenkt, dass er fiir diese sichtbarlich
leidet und fiir sie noéthigenfalls stirbt. Das Martyrerthuin soll
aber so wenig gesucht, als auferlegt werden. Beiderseits hat
man die Pflicht, diese barbarische Thatsache so wenig als mog-
lich aufkommen zu lassen. Die blosse Absicht, die Aufmerksam-
keit zu erregen, wire etwas Unwiirdiges und streifte fast, um
einen modernen und den niedrigsten Gebieten angehdrigen Aus-
druck zu gebrauchen, an Reclame. Es giebt elende Menschen
genug, die im Wahnwitz hohler Eitelkeit ihr Leben fiir ein
wenig eingebildeten Ruf ebenso daransetzen, wie Andere im
gemeinsten und schlechtesten Kampfe fiir eine Geringfiigigkeit
autoritarer Scheinehre. Derartiges wird aber auf den Kenner
nie Eindruck machen. Die Fille echter Aufopferung sind von
anderm Schlage; aber auch sie sind, wenn es sich um ein
Martyrerthum fiir eine Lehre handelt, nur nothgedrungen, wo
keine andere anstindige Wahl bleibt, zu ibernehmen. Was
aber die Verhdngung des Mairtyrerthums betrifft, so ist diese
immer ein Zeichen der Schlechtigkeit, der Corruption und der
Barbarei der betreffenden Zustinde. Jedoch auch fiir die spétere
Menschheit, die vom Martyrerthum die Frucht einerntet, ist es
eine Schande, dass sie in ihrem diirftigen Zustande der Ein-
sichten noch immer soviel Gewicht auf die Bezeugung einer
‘Wabhrheit mit dem Tode zu legen hat. Verstinde sie sich besser
.auf die Wahrheiten, so wiirde mindestens nicht mehr von einem
eigentlichen Zeugniss, sondern hdchstens von den in barbarischen
Zeiten veriibten Attentaten auf den Ueberzeugungsausdruck und
demgemdss nur von einer Ueberzeugungsbethatigung die Rede
sein. So wenig sich mit dem Schwert etwas beweist, ebenso
wenig kann die blosse Einsetzung des Lebens, ohne andere
bestatigende Umstiande, ein Beweisstiick fiir die Wahrheit eines

Gedankens oder fiir die Giite einer politischen Bestrebung sein.
Ditbring, Ersatz der Religion. 2. Aufl, 15
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Es sind nicht etwa blos astronomische Wahrheiten, die anders
erwiesen sein wollen, als durch den Tod ihrer Vertreter. Galileis
Sache ist darum nicht weniger durchgedrungen, weil er sich
dem Tode fir sie entzogen und nur sonstiges unvermeidliches
Leiden iibernommen hat. Das politische Mirtyrerthum aber wird
in der Gegenwart und wohl auch noch fiir eine ziemlich aus-
gedehnte Zukunft, insofern die Hinrichtung fiir Grundsitze dabei
mehr im Spiele ist als fiir die entsprechenden Handlungen, die
vorherrschende Hauptgestalt des aufgenéthigten Opfertodes
bleiben; denn alle andern Ursachen oder Gesichtspunkte treten
mehr in den Hintergrund. Hier ist es aber klar, dass die Kraft
zum Leben auch die Kraft zum Sterben giebt. Beide Krafte
stehen nicht etwa nur im Verhiltniss, sondern entstammen einer
und derselben Wurzel, ja sie sind in ihrem letzten Grunde eine
und dieselbe Energie. Was sich also in einem wiirdevollen Tode
bekundet, ist eine derartige Energie und -nichts weiter. Ob eine
an sich gerechte Sache zu Grunde liegt, muss auch ungeachtet
jener Energiebethatigung aus andern als solchen Thatgriinden
selbstindig entschieden werden. Sicherlich ist der Tod in einem
Kampfe, der auch nur von der einen Seite auf Leben und Tod
gefithrt wird, stets in Sicht; aber es ist eine falsche, bei uns
vornehmlich durch das Christenthum begiinstigte Vorstellung,
dass der Werth eines solchen Todes in einem Zeugniss fiir
‘Wahrheiten oder, besser gesagt, Vorstellungen liege. Ueberhaupt
hat alle Religion, da sie nicht auf nachweisbare Wahrheiten,
sondern nur auf autoritire Glaubensvorstellungen geht, den
natiirlich menschlichen Begriff von echter Aufopferung verdorben.
Sie hat die Fahigkeit zur Aufopferung gemissbraucht, indem
sie dieselbe auf die Bezeugung von Etwas ablenkte, was nur
Glaube im ungediegenen Sinne des Wortes ist. Ein solcher
Glaube, der seiner Art nach nie durch Erweiterung des Wissens
bestatigt werden kann, bedarf allerdings in grossem Maass jener
subjectiven Beweismethode durch den Tod. Er braucht Blut-
zeugen fiir seine Jenseitigkeiten, da er aus den sachlichen Eigen-
schaften des Diesseits nichts schopfen konnte, als etwa seine
eigne Hinfilligkeit. Anders verhilt es sich mit wirklichen Wahr-
heiten, wohin aber die Satze der Religion nicht gehéren. Solche
natiirliche und ungefilschte Wahrheiten erweisen sich aus der
dussern Natur oder aus dem menschlichen Innern. Die Eigen-
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schaften und die Energie des letzteren bethitigen sich auch

ohne religionsartiges Mirtyrerthum. Wie es also einen Cultus-

trsatz geben muss, so hat auch das durch die Religions-
tinmischung entstellte Martyrerthum sich durch verandertes Ver-
halten zu ersetzen. In diesem Verhalten wird der Tod nicht
gescheut; aber es wird nicht darauf ausgegangen, Zeugniss ab-
Zulegen, sondern es wird eine Sache nur mit aller Energie
Wahrgenommen, deren das Leben fihig ist. Diese Energie schliesst
Selbstverstandlich die Todeschancen, ja oft Schlimmeres als diese,
W1ie in jedem aussersten Kampfe, mit ein.

Neuntes Capitel.

Geistesfiilhrung in Staat und Gesellschaft.

1. Jeder Wortausdruck, welcher den Ersatz der Religion
“Jurch Vollkommeneres bezeichnen soll, wird, wie er auch aus-
Fallen mége, zunichst einen Mangel haben miissen. Es ist dies
~derselbe Mangel, der urspriinglich auch dem Worte Religion
selbst anhaftete. Solange nimlich ein Wort nur seine unmittel-
“bare und nichste Bedeutung hat, umfasst es nicht alle jene
‘Gedanken, die sich in weiterer geschichtlicher Eniwicklung daran
kniipfen.- Gewissensscheu mit Riicksicht auf die Gotter, — das
war der ilteste Begriff, der durch jenes Wort unmittelbar an-
.gezeigt wurde. Was hat sich nun aber nicht in den seitdem
verflossenen Jahrtausenden durch Vorstellungsverkniipfung dazu-
gesellt! Der alte urrémische Sinn ist vergessen und nur den
‘Gelehrten noch auffindbar. Das Wort an sich ist zu einem
blossen Rahmen geworden, in den sich eine Menge von Ideen
" .eingefasst findet, die weit iiber die urspriingliche Bedeutung
‘hinausreichen. Aehnlich wiirde sich der Gang der Entwicklung
-nun auch gestalten, weon, um die falschen Vorstellungsverkniip-
fungen zu entwurzeln, irgend eine neue Bezeichnung, also etwa
‘Geistesfithrung, oder wie sonst das Wort gewihlt und angenommen
werden mochte, geschichtlich in Aufpahme k&me. Das neue
“Wortzeichen wiirde dem unmittelbarenSinne nach zunachst immer
keine genaue Deckung fir das sein, was dabei gedacht werden

soll. Auf der einen Seite wiare es vielleicht zu allgemein, auf
15+
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der andern zu beschrinkt. Die Worter an sich sind es eben
nicht, wodurch die Begriffe gesichert werden. Es ist vielmehr
das Herkommen, mit einem Wort eine Anzahl von Vorstellungen
zu verbinden, wodurch der Sinn ein charakteristischer wird.
Nicht blos in der Wissenschaft und Kunst entstehen die tech-
nischen Bedeutungen erst durch den speciellen Wortergebrauch,
sondern es ist iiberall die fhatsichliche Anschliessung eines be-
stimmten Ideenkreises an ein Wort, wodurch dieses Wort fiir
einen specielleren, bereicherten und bestimmten Sinn gleichsam.
gestempelt wird.

In einem untergeordneten Sinne waren die Religionsstifter
gewissermaassen auch Geistesfiihrer und die Religion eine Geistes--
fithrung, aber freilich von sehr beschrinkter und willkiirlich
autoritirer Art. Andere Personlichkeiten waren Geistesfiithrer in
einem hoéheren Sinne, wofiir Sokrates bereits das antike Beispiel
gewesen ist. Man kann also sehr wohl von Geistesfithrung reden,
wo es sich um eine bessere Nachfolgerin der Religion handelt.
Dennoch kann nicht jede Geistesfithrung gemeint sein; denn
wo sie nicht das Ganze und das tiefste Fundament der Dinge
im Auge hai, da ist sie, so heilsam sie {ibrigens sein moge,
doch kein Religionsersatz. Selbstfiihrung des Geistes ist sicher-
lich eine edlere Gestaltung, als religiéses Verhalten; aber in
dieser Selbstfiihrung muss der Hinblick auf den Grund und
Boden der Welt und auf das Gesammtgute aller Dinge enthalten
sein. Die keonzeichnende Bedeutung und hiemit der entschei-
dende Charakter kommt also in das Wort Geistesfithrung erst
dadurch, dass man dabei an Alles denkt, was als Vollkommeneres,
iiber- die Religion Hinausfithrendes und zugleich fiir alle Welt
Giiltiges nachgewiesen worden ist.

Wie die Religion in erster Linie fiir den Einzelnen eine
Bedeutung bat, so ist dies in noch héherem Maass mit ihrem
Ersatz, also mit dem der Fall, was wir im Laufe dieses Capitels.
kurzweg Geistesfithrung nennen wollen. Die héchste und hiemit.
vollig normale Gestalt der Geistesfithrung ist die Selbstfiihrung
von Kopf und Herz in jener hoheren Richtung, die in Gedanken
und Gefiihlen von dem Hinblick auf die edlen Zige in der
Gesammtheit aller Dinge bestimmt wird. Nun kommen Gesell-
schaft und Staat, auch schon beziiglich der Religion, wenn man
die Frage recht versteht, erst in zweiter Linie in Anschlag. Ja
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die innigste Verbindung, die sich von Natur ergiebt und die
bereits ein Element der Gesellschaft ist, die Familie, gehort eben-
falls hieher. Auch innerhalb ihrer bleibt der Einzelne ein selb-
‘S tindiges Element, und es giebt fiir ihn Ereignisse, bei denen
A uch fir die stumpfeste Auffassung klar wird, dass er gleichsam
Xmit sich selbst einsam abrechnen muss. Dahin gehdrt vor allen
Aingen das Sterben, falls es mit hellerem Bewusstsein erfolgt
~«<oder ihm viele bewusste Anndherungen daran voraufgehen.
“Wenn irgendwann, dann hat solchen und dhnlichen Thatsachen
-gegeniiber der einzelne Mensch die Veranlassung, seine Gedanken
fiir sich selbst, soweit er noch die Krafte dazu hat, in Ordnung
zu halten und diejenigen Ueberzeugungen wachzurufen, die ihn
Angesichts einer derartigen Lage befriedigen. Was er in dieser
Hinsicht mit sich selbst im Hinblick auf den Grund und Boden
alles Seins und in der Erinnerung alles Edleren abzumachen
hat, geht ihn personlich, ausschliesslich und allein an. Die Theil-
nahme Anderer kann hiebei sehr wohlthatig, kann und darf aber
nicht entscheidend sein. Das individuelle Eigenschicksal, wie
es zu Nichts wird, ist eben eine Thatsache, und alles Gemein-
schaftsgefiihl oder, genauer gesagt, alle gedanklich e Theilnahme
fir den edleren Kern der Gesammtnatur, der ausserhalb des
Individuums vorhanden war und ohne dieses fortbesteht, — alle
theilnehmende Anschauung dieses Bleibenden &ndert an jener
Thatsache der Vernichtung selbst nichts. So zeigt es sich denn,
dass hier eine Angelegenheit vorliegt, die in erster Linie den
Einzelnen und erst in zweiter die menschliche Gesellschaft und
die offentlichen Einrichtungen angeht. Man muss sogar diesen
‘Gedanken verallgemeinern. Alles Leben ist in erster Linie ein
individuelles oder, stirker ausgedriickt, ein vereinzeltes. Das
Dasein eines Einzelwesens mit abgesondertem Korper und Be-
wusstsein ist die Grundgestalt alles eigentlichen und selbstindigen
Lebens. Man lebt in sich und nicht in Andern. Freude und
Schmerz sind etwas Eignes und sind es auch dann, wenn sie
auf Mitempfindung mit den Gefithlen Anderer beruhen. Souve-
ranetit und Hohepunkt des Seins liegen im Einzelnen, und
zwar auch da, wo die gesellschaftliche Verbindung die Ursache
von Schicksalen und Lebenserweiterungen ist. Alle Lebens-
angelegenheiten haben daher nicht blos ihre Ausgangspunkte,
sondern auch ibre Zielpunkte und Gipfelungen im Einzelnen.
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‘Was konnen nun Angesichts dieses ersten Grundsatzes die
Gesellschaft und der Staat mit der Geistesfiihrung zu schbaffen
haben? Beantworten wir die Frage zuerst fiir die unvollkommene
und gebrechliche Form der Geistesfithrung, fiir die Religion. Es
ist grundfalsch, dass die Haupteinrichtungen des Staats und der
Gesellschaft auf Religion beruhten. Es ist aber auch nicht richtig,
zu bestreiten, dass die Religion auf einige dieser Einrichtungen
einen Einfluss gewonnen habe. Hiezu kommt, dass die religions-
seitig geflissentlich gepflegte Einbildung, es hinge in Staat und
Gesellschaft das Wichtigste von der Religion ab, selbst dazu fiihrt,
dass die Menschen unter dem Druck dieser Tduschung oft wirklich
nur mit Ricksicht auf die Religion so zu handeln glauben, wie
sie thatsichlich aus ganz andern, ihnen selbst verborgenen Bestim-
mungsgriinden handeln. Wo in derThat eine derartige Vorstellung,
welche beispielsweise die Moral als durch die Religion getragen
ansieht, erst gewohnheitsmassig eingenistet ist, kénnen die natiir-
lichen guten Ursachen schliesslich durch die kiinstliche Stiitze
ausser Thatigkeit gesetzt werden und so an Kratlt einbissen.
Leute, welche nur aus Religion recht handeln zu koénunea ver-
meinen, werden sich leicht dem Schlechten ergeben, sobald die
Religion bei ihnen wurmstichig wird oder sich ganz auflést. Wo
dagegen die Sittlichkeit ein natiirliches und festes Fundament
bat, wird sie durch die nothwendigen Schicksale der Religion
nicht mitgelockert. Die guten Antriebe und guten Grundsitze,
die aus dem natiirlichen Charakter folgen, bleiben gleich diesem
Charakter selbst bestehen, auch wenn die Religion weggespiilt
wird.

Anders aber gestaltet sich die Sache, wo die Religion zur
Kriicke und die gesunden Beine dabei durch verhiltnissmissigen
Nichtgebrauch trage oder gar lahm geworden sind. Wird dann
die Kriicke weggenommen, dann will es zunichst mit dem
selbstindigen und freien Gang, ja iberhaupt mit dem Laufen
nichts Rechtes werden. Der Wahn also, ohne Religion keine
Moral haben zu konnen, ist selbst eine eingeimpfte moralische
Krankheit. Die Grundlagen guter Sitte sind vor aller Religion
vorhanden. Gesetzt also auch, die Religion konnte, soweit in
ihr ein K6rnchen Wahrheit mitenthalten wire, zur Moral Etwas
thun, so wiirde dies eben auch nur eine Zuthat sein. Bei echter
Geistesfiihrung, welche mehr ist als alle Religion und den



Beruf einer Veredlung und Vertiefung der Beweggriinde besser
<fiillt, stellt sich das Verhiltniss sehr klar. Auch hier handelt
<5 sich nur um eine Zuthat zu den Fundamenten, die auch ohne
diese Geistesfilhrung gegeben sind; aber diese Zuthat gestaltet
sich zu einer Vollendung. Gesellschaftliche und staatliche Ein-
richtungen und Verhiltnisse haben ihre eignen Grundlagen und
Naturgesetze; aber es kommt durch die hohere Geistesfiihrung,
welche den Einzelnen bestimmt und ausserdem die Gesetze so-
wie das Verhalten der oOffentlichen Organe durchdringt, eine
Vollendung hinzu, die sonst nicht vorhanden sein koénnte. In
diesem Sinne kann man sagen, dass sich auch die Moral erst
in der Geistesfithrung vollende. Es ist etwas Anderes, sei es in
roher, sei es in verfeinerter Weise, die Natur- und Verstandes-
grundlagen guter Sitte und guten Rechts bethatigen, und wiederum
etwas Anderes, die Art dieser Bethitigung dadurch veredelter
gestalten, dass noch ein tieferes Bewusstsein iiber den Zusammen-
hang aller Dinge eingreift und demgemaiss eine Riicksicht auf
diesen Zusammenhang mitmaassgebend wird.

Was vorher von der Religion gesagt wurde und einen
giinstigen Einfluss derselben voraussetzte, gilt natiirlich nur von
deren leidlichen Bestandtheilen. Hieher geh6rt besonders das,
was der neuere Voilkergeist aus seinem eignen Wesen in das
Christenthum hineingelegt hat; denn im Uebrigen. ist Christen-
thum auch Semitenthum, wenn auch freilich ein zum Theil gegen
sich selbst gekehrtes Semitenthum. In allen positiven Fragen
von Staat und Gesellschaft leistete das urspriingliche Christen-
thum nicht nur Nichts, sondern richtete im Gegentheil mit seinen
compasslosen Paradoxien und Ueberschwenglichkeiten da, wo es
von einzelnen Menschen ausnahmsweise einigermaassen ernst zu
nehmen versucht wurde, nur Verwirrung an. In seiner that-
sachlichen Rolle ist es freilich an die Bediirfnisse von Staat und
Gesellschaft angepasst worden, aber hiedurch auch noch mehr
zu Etwas geworden, wovon sich garnicht sagen lasst, welche
Grundsitze und ob es {iberhaupt deren noch habe. Die Maximen
und Praktiken, welche von den Priestern fiir ihre Herrschaft
dem Staate und der Gesellschaft gegeniiber ausgebildet wurden,
sind hiebei nicht als Religion, sondern als Kirchenpolitik zu
veranschlagen. Sie sind eine Nachbildung der jiidischen Priester-
herrschaft, also erst recht ein auf die neuern Vélker aufgepfropftes
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Erbstiick des Semitenthums. Man versteht daher die Kirche am
besten, wenn man sie als eine semitische Herrschaftsschablone
erkennt. {Nun versteht es sich nach allem Bisherigen von selbst.
dass die Religion oder speciell das Christenthum, insoweit berL
uns Beides semitische Racenreligion ist, auf die Moral, sowie-
auf die Einrichtungen des Staats und der Gesellschaft jederzeit
einen schidigenden Einfluss geiibt haben muss; denn die bessere
Moral und die bessern gesellschaftlichen und staatlichen Ansatze
des modernen Volkergeistes konnten durch Einfliisse semitischer
Art, wie auch das specielle religiGse System beschaffen sein
mochte, nur eine Degradation erfahren. Wenn daher etwas
Gutes geschehen ist, so hat es sich nicht durch den Semitismus
und speciell Hebraismus der christlichen Religion, sondern durch
die Rickwirkung des neuern Volkergeistes auf diese Religion,
also, kurz gesagt, trotz der fremden Religion durchgesetzt.

2. Auch bei ganz niederer Entwicklung des Geistes haben
Gesellschaft und Staat bestanden, und die Religion ist Etwas, zu
der erst eine grossere Entfaltung von Irrthum und Trug gehort,
als ihn der an das Thier grenzende Standpunkt moglich macht.
Die Lebensgewohnheiten und gar eigentlichen Sitten der Thiere,
in denen beispielsweise ein dauernderes Zusammealeben der Ge-
schlechter schon einen Anfang zur Ehe darstellt, beweisen deut-
lich genug, wie es bestimmte Charakterantriebe, Neigungen und
Vorstellungen sind, die zu bestimmten Verhaltungsarten, Verhalt-
nissen und Lebensgestaltungen fiihren. In ahnlicher Weise hat
man sich auch die ersten rohen Grundlagen menschlicher Ge-
sellschaft und Sitte zu denken. Der Verstand, welcher dabei
leitend wird, hat zunachst mehr Chancen, zu irren, als das
Richtige zu treffen. Er legt die an sich unschuldige Phantasie
eher tausendmal falsch aus, ehe er ein einziges Mal die wahre
Ursache einer Gemiithserregung und eines zugehorigen traum-
artigen Hirnbildes auffindet. Aus derartiger Unfihigkeit entsprang
ein Gespensterglaube, und hier ist auch die Quelle des Gotter-
glaubens und der Religion zu suchen. Der zunachst unerfahrene
und daher in seinen Bethdtigungen gleichsam abenteuernde Ver-
stand hat die Phantasie gemissbraucht und, wie andere Phantastik,
so auch die Religionsphantastik geschaffen. Mit der bessern Er-
fahrung muss er dann sein eignes Werk wieder rickgangig
machen, um sich nun strenger in den Bahnen der Wahrheit und
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“\Nirklichkeit zu halten. In den Institutionen des gemeinsamen:
ebens hat sich nun aber von vornberein eine Menge religiésen
nverstandes, d. h. eine Menge von falschem Gebrauch des Ver-

== fandes und der Phantasie, als religiése Beigabe oder Weihe ver-

M<orpert. So ist es namentlich mit der Eheschliessung gegangen,

“Xiir welche beispielsweise schon im alleréltesten romischen Recht

‘besondere Priesterformen mit ganz besondern Wirkungen be-
standen, und man kann derartige priesterliche Einrahmungen
~ des natiirlichen Verbaltnisses auch allenfalls bis in die indo-
germanischen Vorstadien der edleren Culturvolker zurtickverfolgen.
Was aber schon bei bessern und freiern Volkern, deren Verstand
und Charakter hoher geartet war, nicht vermieden wurde, musste
bei den niedrigen und knechtischen Racen Asiens und insbeson-
-dere bei den hebriischen Semiten die Hauptsache werden. So
~ konnte ein Netz des Aberglaubens die natiirlichsten Einrichtungen
umfangen halten, und dieser Trug, welcher Gesellschaft und Staat
.auf falsche ibernatiirliche Ursachen gespenstischer Art bezieht,
ist es ja grade, der theils in grober, theils in verfeinerter Gestalt
uns, infolge der Ansteckung wihrend unserer nationalen Kind-
heit, noch heute zu schaffen macht. Wenn die alten, aber bessern
Volker bei wichtigen 6ffentlichen Angelegenheiten, wie bei Kriegs-
unternehmungen, noch an etwas Entlegeneres dachten, als was
:sie ibr gemeines und n#chstes Verstindniss der Dinge lehrte, so
hatten sie hierin im Allgemeinen wohl Recht. Wenn sie aber
ihr Nichtwissen des entlegeneren Zusammenhangs durch vorgeb-
liche Zauberwerke und durch Zauberglauben ersetzten, so war
dies zu einem geringen Theil ein urspriinglicher Selbstbetrug des
fehlgreifenden Verstandes, gestaltete sich aber thatsachlich und
iiberwiegend zu bewusstem Betrug seitens der Zauberer und
Priester. Ja auch schon urspriinglich muss ausser der natiirlichen
Verirrung zum Aberglauben die betriigerische Benutzung dieser
‘Schwiche den Hauptantheil an der Entstehung der Religionen
und Culte, sowie an den in die natiirlichen und biirgerlichen Ein-
richtungen eingemischten Religionsvorstellungen und Cultus-
stiicken gehabt haben. Lug, Betrug und Phantastik haben sich
nicht blos bei den jiidischen und andern Semiten gegattet, sondern
haben auch innerhalb der bessern Volker eine Rolle gespielt und
sind dort zunichst vornehmlich im Priesterbereich vertreten ge-
wesen. Die neuern Culturvélker aber, unter denen die besten in
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angestammter Weise amn wenigsten davon hatten, sind durch die
Ansteckung semitischer Religion darin mehr, als ihre eigne Natur
mitsichbrachte, eingetaucht worden.

Es ist daher heilsam, dass die neuere und neuste Geschichte

immer entschiedener die Gesellschaft und den Staat aus der Religion
herausschilt. Soweit das Bestreben, den Staat von der Kirche
génzlich zu trennen, den Sinn und auch wirklich den Erfolg haben
kann, ihn von ihr unabhangig zu machen, ist es berechtigt. Wo
aber, wie im Protestantismus, die Kirche dem Staat untergeordnet
ist oder, besser gesagt, iiberhaupt keine selbstandige Kirche mehr
besteht, da heisst es offenbar zuriickschreiten und die weltliche
Macht von Staat und Gesellschaft schwichen, wenn man diese
sogenannte Kirche aus der Untergebenheit entlisst, vermoge deren
sie seit dem Reformationszeitalter allein zum Dasein gelangt ist.
Die bestehende Unterordnung unter den Staat kann und muss zu
weiterem Fortschritt benutzt werden; denn der Protestantismus.
bat nicht als Religion oder gar Kirche, sondern nur insoweit eine
Berechtigung, als er eine Aufraffung der besten Theile des National-
geistes neuerer Volker gegen die romische Herrschaft des Christen-
thums gewesen ist. In diesem Sinne muss er sich, wenn er iiber-
haupt noch zu irgend Etwas gelangen will, weiter entwickeln oder,
besser gesagt, er muss in dieser Richtung von andern Kriften
entwickelt und vorgeschoben werden; denn die active Kraft ist
ihm mit dem Glauben langst abhanden gekommen. In diesem
Bereich ist daher die Unterordnung der Religionseinrichtungen
unter den Staat festzuhalten; denn durch Gesellschaft und Staat
kann allein in allgemein verbindlicher Weise dafiir gesorgt werden,
dass etwas von der bessern Geistesfilhrung sozusagen auf die:
Offentliche Fahne geschrieben werde.

Jedoch auch da, wo, wie der katholischen Kirche gegeniiber,
die Macht der weltlichen Gesellschaft und des Staates noch nicht
bis zu der im Protestantismus herrschenden Unterordnung ent-
wickelt ist, darf die Trennung von Kirche und Staat nur bedeuten,
dass Gesellschaft und Staat in jhren eignen Einrichtungen die
Kirche véllig von sich abldsen, nicht etwa umgekehrt, dass sich
die Kirche den Gesetzen von Gesellschaft und Staat entziehen
diirfe. Den Staat verstehe ich hier als die allgemeinste Organisation
der Gesellschaft in allgemein verbindlichen Einrichtungen und nach
allgemein verbindlichen Grundsatzen. Der thatsdchliche Staat, wie:
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er geschichtlich geworden ist, enispricht, soweit er auch hinter:
seiner hohern Aufgabe noch zuriickgeblieben ist, diesem Beruf
immerhin in einigem oder jedenfalls doch in irgend welchem
Maasse, und er ist daher ein nothwendiger Ankniipfungspunkt
fir alles Weitere, wie verindert und umschaffend es auch an-
gelegt sein moge. Die Controle aller bestehenden kirchlichen
Einrichtungen muss daher auch dem Katholicismus gegeniiber
immer weiter ausgedehnt, und dieser muss moglichst auf das
Maass des allgemeinen politischen Vereinsrechts zuriickgefiihrt
werden. Das Princip ist also ein einheitliches gegeniiber allen
Kirchen und natiirlich auch gegeniiber der Synagoge, namlich
Entwicklung immer mehr eingreifender Controlbestimmungen,.
durch welche die Unterordonung der religiosen Korperschafien
unter den Staat vollzogen wird. Diese Unterordnung darf sich
nicht blos auf die dussern Gesetze, sondern muss sich auch auf
die moralische Nothwendigkeit beziehen. Die Gesellschaft, indem
sie sich alsStaat zu allerseits verbindlichen Einrichtungen organisirt,
muss ihre Grundsitze in jeder Beziehung aufrechterhalten. Sie-
kann beispielsweise nicht dulden, dass Religionen, Confessionen
oder Secten in ihre Dogmen Etwas aufnehmen oder darin Etwas
beibehalten, was den Fanatismus gegen die eigne Nation schiirt
oder es fiir ein verdienstliches Werk oder auch nur fiir erlaubt
erklart, die nicht der betreffenden religiosen Korperschaft An-
gehorigen zu betriigen, zu tibervortheilen und auszubeuten. Die
Einmischung ist in dieser und andern Beziehungen auch schon
unter den heutigen Verhédltnissen vollkommen berechtigt. Das.
demnichst zu erreichende Ziel aber bleibt, dass die von der
Religion freie Gesellschaft durch den in gleichem Sinne religions-
freien Staat jeglicher Kirche und allen religiosen Korperschaften
die Einhaltung derjenigen Riicksichten und desjenigen Maasses
auferlege, welches mit der modernen Vélkermoral nationaler Art
noch allenfalls vertriglich ist. Die Geistesfiihrung hat hier in
positiver Weise fiir Gesellschaft und Staat die Stiitzpunkte zu
liefern; denn sie wurzelt nicht im individuellen Belieben, sondern
im nationalen Charakter, der die Religion oder, was in Europa
und Amerika dasselbe ist, den directen oder indirecten Semitismus,
d. h. Judentbum und Christenthum auszuscheiden hat. Ohne
positive Anhaltspunkte im Geistigen, d. h. ohne aus dem die
Religion ersetzenden Vollkommeneren zu schépfen, wiirden Gesell-
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schaft und Staat nicht im Stande sein, ihre Einrichtungen und
Grundsitze selbstgenugsam zu gestalten und so zu vollenden.

Die blosse Wegschneidung alles Religiosen aus den Institu-
tionen, so wohlthitig und anerkennenswerth sie auch sonst ist,
kann kaum als halbes Werk gelten; denn ein solcher Zustand der
Einrichtungen liasst dem Einzeloen nur die Wahl, sich mit blosser
Religionslosigkeit zu begniigen oder aber irgend einer der Kirchen
oder Secten anheimzufallen. Beispielsweise sind Schulen, die sich
von der Religion frei halten, zwar eine gewisse Birgschaft dafiir,
dass dort nicht in speciellen Lehrstunden unter der Rubrik Religion
etwas solcher Rubrik Entsprechendes eingeimpft werde. Es ist
aber ganz unmaglich, in gewissen Lehrfichern, wie namentlich in
der Gieschichte und in der Literatur, irgend welche Ansicht und
Auffassung tiber die Kirche, die Religion und iiberhaupt iber
Thatsachen und Vorstellungen zu vermeiden, in denen die Menschen
ihre Phantasien bethiitigt haben. Auch soll so Etwas gar nicht
zu umgehen versucht, ja nicht einmal beschrankt, sondern im
(iegentheil zu einem Hauptpunkt der Orientirung gemacht werden.
Andernfalls witren allgemeine undspecielle Geschichtsdarstellungen
wenig niitze, und nicht einmal die eigne Nationalliteratur liesse
sich ohne Eingehen auf die von der Religion beeinflussten oder
ihr verwandten Vorstellungen der Schriftsteller und Dicbter leidlich
verstindlich machen. Reine Fachbeschrankung mag allenfalls in
der Mathematik durchfithrbar sein; aber schon die Geographie
beriihrt sich, sobald sie auch nur nebenbei ein wenig Cultur- und
Sittengeographie wird, sofort mit der Volkercharakteristik nach
Getithlen, Neigungen, Vorstellungen und Phantasien.

Hienach ist schon allein zur Einrichtung offentlicher Schulen,
wenn nicht Alles haltungslos durcheindergehen soll, irgend ein
Princip der allgemeinen Geistesfiihrung nothwendig. Nimmt man
dic Religion als falsche Geistesgiingelung aus der Schule blos
heraus, und iberliisst man es demgemass den religiosen Gruppen
und Korperschaften, tir sogenannten Unterricht in der Religion
durch ibre Priester und Prediger selbstindig zu sorgen, so bleibt
so zicmlich das alte System bestehen. Der einzige Unterschied
wst der, dass die Bilduogsschule von der Religionsschule getrennt
wird und dass im giinstigsten Fall von Staatswegen sich Niemand
genothigt findet, auch eine der Religionsschulen zu besuchen.
‘Wobl aber néthigen hiezu die Korperschaften. je nachdem sie
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Macht haben, indirect mehr oder minder. Wollen also weltliche-
Gesellschaft und Staat in ihren Offentlichen Schulen nichts Halbes
leisten, so miissen sie dort fiir eine sichere Fithrung des Geistes
1m Sinne der bessern Volkermoral, der nationalen Charaktere und
der entsprechenden Welt- und Lebensanschauung sorgen. Dieser
Zweck bringt natiirlich den Ausschluss aller semitischen Racen-
elemente aus dem Lehrpersonal religionsfreier Schulen mit sich;.
denn die Semiten tragen die Feindschaft gegen die bessere Volker-
moral und entsprechende Weltanschauung, sowie eine niedere
Auffassungs- und Behandlungsart aller Dinge schon im Blut. In
den christlichen Schulen sind sie eher angebracht; denn im
Religionsgebiet ist der Streit zwischen Christenthum und anderm
Semitismus nur ein biuslicher zwischen zwei Secten, von denen
auch die zweite, die christliche, urspriinglich eine Semitensecte-
war. Schliesslich wird sogar das Christenthum noch am langsten
firr die Hebriier vorhalten, und es ist ja keine seltene Erscheinung,.
dass die sich am eifrigsten als Christen Anstellenden grade
Judaer sind, die als Prediger und Priester fungiren oder in einer
sonstigen, sei es gesellschaftlichen, sei es staatlichen Position ihr-
Geschéft haben. Auch ist ja, unsern Nachweisungen zufolge, das.
Christenthnm urspriinglich grade der Schlechtigkeit der jiidischen
Semiten als Correctiv angepasst, und die national bessern Vélker
passen ihrerseits mit ihrem verbiltnissmassig guten Charakter
dazu nicht. Sie sind, kurz gesagt, dafiir zu gut, mége man nun
den Verstand oder das Gemiith in Anschlag bringen. Die Schule
erreicht also ihren bessern, der neuern Nationen wiirdigen Stand--
punkt nur dadurch, dass sie die Geistesfithrung nicht aus einer
der semitischen Racenreligionen entlehnt, sondern aus dem Schatz
der eignen Volkerbegabung entnimmt.

Veranschlagt man das ganze Unierrichtssystem bis zu seinen
Hohen hinauf, so lisst sich nicht einmal die systematische und
denkerische Mathematik, geschweige die Geschichte der Mathe-
matik, griindlich und aus allen Gesichtspunkten lehren, ohne auf
Formen und Quellen des allgemeinen Aberglaubens mit gelegent-
lichen Beleuchtungen hinzuweisen. Sogar der Zusammenhang
des allgemeinen und wissenschaftlichen Aberglaubens mit dem
religionistischen muss hier nur zu oft in Frage kommen, und
iiberdies sind die nationalen Anlagen erst eine tiefere Erklarung
fir manche Art der mathematischen oder auch blos mathe--
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matistelnden Geisteshaltung. Fort also mit dem Wahn, es kénne
iiberbaupt irgend etwas griindlich und in gehériger Vollkommen-
heit gelehrt werden, ohne dass dabei irgend eine Art der Geistes-
haltungen oder Geistesfithrungen bethitigt werde! Mag nun die
niedere Form autoritirer Lehre oder kritische und letztgriindliche
Mittheilung der Zweck sein, — in beiden Fillen; in den tiefsten
Niederungen und auf den &ussersten Hohep, werden Bestand-
theile irgend einer Art von Geisteshaltung in jedes Lehrfach
mehr oder minder eingemischt, und eine dem Religidsen und
gewOhnlich Moralischen wo nicht gleiche doch analoge Farbung
ist eine Nothwendigkeit, die man nicht zu bedauern, sondern
der man genugzuthun hat. Die Emancipation von aller Reli-
gionistik und schlechten Moral ist daher nicht durch blosse
‘Trennung, durch Hinauswerfen oder gar Proclamirung blosser
Indifferenz zu erreichen, sondern muss direct und durch eine
-entsprechende Affirmation von etwas Besserem betrieben werden.
Ich halte nichts von jenen selbst haltungslosen und kahlen Ein-
richtungen, in denen angeblich die Religion nicht beriithrt wird,
in der That aber sozusagen jede Unhaltung des Geistes sich indirect
‘breitmachen und beispielsweise jeder Hebraismus ungenirt sein
Wesen treiben kann. Eine von Religionismus freie Schule ist
eben nur gegen diesen moglich, und der vermeintliche Weg der
Indifferenz eine arge Téuschung.

3. Ueberhaupt sind Gesellschaft und Staat nicht blos als
dussere Verbindung und Ordnung, sondern auch als etwas Geistiges
zu denken. Es ist nicht allein die Zwangsgewalt des Gemein-
wesens, die in Anschlag gebracht werden muss, sondern es sind
auch die Grundsitze in Frage, durch die bestimmt wird, wo und
wie eine solche Zwangsgewalt auszuiiben sei. Diese Bestimmung
lasst sich nun nicht ohne geistige und sittliche Principien treffen,
geschweige ohne sie auf eine vollkommenere Gestalt bringen.
Auch gesellt sich unter Umstinden zum Zwange noch etwas
Anderes, wie beispielsweise im Gefingnisswesen, wenn sich die
Gesellschaft berufen glaubt, auch fiir die Besserung der Striflinge
zu sorgen. Aber auch schon das Gefingnisssystem {berhaupt ist
oft falschlich durch eine verkehrte Geistesfiihrung, niamlich durch
die Jenseitigkeiten der Religion, der gesunden Haltung entfremdet
worden. Ein Quilen um des Himmelreichs willen sollte dort
vom Staat nicht geduldet, geschweige inaugurirt werden. Auch



— 239 —

~=schon {iberhaupt das gefingliche Isolirsystem erinnert oft an

-—seinen Ursprung aus Neigungen zur religiésen Geistestortur. Gesell-
- schaft und Staat haben ein Recht auf echte Strafe, d. h. auf die
Anthuung wirklicher Uebel; aber aus dem Gesichtspunkt schein-
heiliger Besserungszwecke sollte doch kein Raffinement von
Uebeln eintreten, welche die Grenze, wo Wahnsinn hervor-
gebracht wird, mindestens streifen. Soll von Amtswegen auf
Besserung hingewirkt werden, — ein Punkt, der mit Strafe
eigentlich nichts zu schaffen hat, — so mag es wenigstens eine
gesunde Zucht fiir das Leben sein.

Man verliert sozusagen den Schwerpunkt aller Dinge, wenn
man irgend Etwas mit Riicksichten betreibt, die ausserhalb der
niedern oder héhern Wirklichkeit im Reiche gemeiner oder auch
1iberschwenglicher Erdichtungen ihre Gegenstinde haben. Gesell-
schaft und Staat miissen aber je linger desto mehr ihre Voll-
-endung darin suchen, dass sie Alles nach der Wahrheit und Wirk-
lichkeit einrichten. Hiebei schwindet nichts wirklich Hohes aus
.dem Gesichtskreise, sondern das wahrhaft Hohe gelangt hiebei
erst zu seinem vollen Recht, indem ihm sein phantastisches und
-aberglaubisches Zerrbild platzmachen muss. Es giebt einen sehr
wichtigen Fall, vielleicht den wichtigsten von allen, in welchem
‘Gesellschaft und Staat in eindringlichster Weise das Gewissen in
Anspruch nehmen und auf die Verletzung von Treu und Glauben
fast die hochsten vorkommenden Strafen gesetzt haben. Es ist
-dies der Fall des Eides. Die Scheu vor den Goéttern ist seine
Alteste Stiitze; in allen Zeiten der Aufklarung fallt diese Stiitze
aber fort, sobald es sich um Personen ohne Gétterglauben handelt.
Heute ist man an den Hauptsitzen der Cultur dahin gekommen;"
-dass sehr viele Personen in dem Eide nichts mehr sehen, als
eine Aussage auf Gefahr von so und so viel Jahren Zuchthaus
im Falle der Ueberfithrung, wissentlich die Unwahrheit versichert
zu baben. Wer jedoch diesen dusserlichen Strafrest und diese
Strafgefahr iiberhaupt fiir den Kern der Sache hilt, verwechselt
diesen gradezu mit der Schale. Allerdings sind wir heute iibel
daran. Der Zeugeneid in Straf- oder Civilsachen und der zuge-
schobene Parteieneid sind, wo der Schworende sicher ist oder
zu sein glaubt, nie tiiberfithrt werden zu konnen, bei geschift-
licher oder anderer Gewissenlosigkeit in der That nicht mehr
Nothigungsmittel zur Wahrheit. Fiir eigentliche Schufte waren
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sie es allerdings auch zu andern Zeiten nicht, vorausgesetzt, dass:
diese Schufte nicht durch abergliubische Scheu ein wenig in
Schranken gehalten wurden. Bekanntlich haben sich aber die
iirgsten Verbrecher, wenn sie gliubig waren, mit der Religiom_
immer leicht abzufinden vermocht, und die Religion hat es auch
meist verstanden, hiezu selbst die bequemsten Wege zu weisen.
Sie hatte fir Alles ihre Sindenvergebung und bisweilen pri-
numerando durch Ablass fiir noch erst zu vollfithrendeVerbrechen.
Gesellschaft und Staat konnten den Verbrecher nicht so leichten
Kaufs entlassen, ohne sich selbst zu vernichten; aber die Religion.
vollfiihrt ihre Geschafte nur mit Riicksicht auf das uncontrolir-
bare Jenseits, und da kann sie die diesseitigen Interessen der
Menschheit und Gerechtigkeit gelegentlich in den Kauf geben..

Gegen ganz abnorme Schurken wird jedes Sicherungsmitte
der Wahrheit nur soweit reichen, als die einfléssbare Furcht im
besondern Fall ihre Wirkung thut und das Interesse an dem
jedesmaligen Schurkenstreich {iberwiegt. Derartige Ungeheuer
sind aber in einigermaassen normalen Zeiten auf tausende von
Menschen nur vereinzelte Exemplare. Nur in besonders corrupten
Epochen, zumal unter einer schlechten Race, mogen sie bisweilen.
nach ganzen Procenten der Bevolkerung zihlen. Beiihnen werden
die schlechten Antriebe des Charakters stirker sein, als eine etwa
auch noch vorhandene abergldubische Furcht. Fehlt aber letztere,.
so wird die Rechnung mit der staatlichen Strafgefahr grade so-
viel und so wenig ausrichten, wie sonst bei allen andernVerbrechen.
Die vollig regelwidrigen moralischen Monstra kénnen aber nichl
das Maass fir die Gesetzgebung sein; sonst miisste man auch die-
Gegenvorkehrungen und Strafen ins Ungeheuerliche steigern. Was
also den zu gewirtigenden Meineiden gegeniiber in Anschlag:
kommen muss, ist derem voraussichtliche Haufigkeit. Ist die
Religion auch da, wo sie anscheinend von den Leuten noch fest--
gehalten wird, thatsicblich zur Mumie geworden, in welcher der
Geist lebendigen Glaubens fehlt, so wird die religiose Wirkung.
auf das Gewissen eben auch die eines Leichnams sein. Wirkliche:
Scheu ist alsdann nicht mehr vor géttischen, sondern nur noch
vor gerichtlichen Strafen vorhanden. Bei diesem Zustande ist aber
der Eid kein eigentliches Gewissensmittel mehr, und er verfehlt.
demgemiss seinen hauptsdchlichsten Zweck.

Man schliesst seine Thiiren, nicht weil alle Leute Spitzbuben.
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sind, sondern weil man der wenigen wegen, die es sind, gegen
alle auf der Hut sein muss. Eine verhéltnissmassig geringe Bei-
mischung von schlechten Individuen macht, insoweit die Leute
einander nicht kennen, die Gesellschaft unsicher. Aehnlich ver-
halt es sich bei dem Eide; aber man kann sich auf ihn ganz
und gar nicht mehr verlassen, sobald er auch nicht mehr im
Entferntesten einer schliessenden Thiir gleicht, d. h. wenn er
als religiose Einrichtung auf das Gewissen der Aufgeklirten
durchschnittlich keine oder doch nur eine sehr geringe Wirkung
ausiibt. Hiemit soll nicht gesagt sein, dass nicht eine grosse
Anzahl ehrlicher Menschen vorhanden ist, die den Eid als Ge-
wissenssache nimmt, obwohl fiir sie die Kraft der Religion nicht
mehr vorhanden ist. Ehrliche Leute scheuen sich eben vor ihrem
eignen guten Selbst, falsches Zeugniss abzulegen oder das Ge-
winnen eines Processes durch die ausdriickliche Versicherung
einer entscheidenden Unwahrheit zu erkaufen. Dieser Preis ist
ihnen, auch abgesehen von Ueberfiihrbarkeit und Strafgefahr,
ein unzahlbarer; denn sie miissten die Minze dazu aus einem
Vorrath nehmen, den nur die von Natur schlechten oder die
verdorbenen Charaktere besitzen. Wo das Gewissen, d. h. das
moralische Bewusstsein, schon an sich zureicht, da bedarf man
nun aber keiner besondern religiésen Vorkehrung. Es ist genug,
wenn die fragliche Versicherung als entscheidend unter allen
beliebigen Aeusserungen ausgezeichnet und so nicht nur die
Fahrlassigkeit, sondern auch jede bewusste Unwahrheit, die sich
in anscheinenden XKleinigkeiten einschleichen konnte, ausge-
schlossen wird. Bisher hat es noch kein Jurist gewagt, zu be-
haupten, dass nach den herrschenden Grundsétzen die Gerichte
in allen Dingen auf ungemischte Wahrheit Anspruch hitten, so
dass also eine Auslassung beispielsweise nichts von der Gegen-
seite Unbewiesenes bestreiten diirfte, trotzdem dass die Richtig-
keit der bestrittenen Thatsache dem Bestreitenden wohlbekannt
ist. Im Gegentheil ist es im biirgerlichen Process die vorherrschende
Gewohnheit aller Parteien und selbsverstindlich noch mehr der
Advocaten, schon aus Chicane so ziemlich jede erforderliche
Thatsache, deren Beweis dem Ansprucherhebenden schwierig
oder unmdglich werden kénnte, von vornherein zu leugnen. Die
Verhandlungsmaxime, wie sie heute verstanden wird, ist etwas

durchaus Entartetes und trigt die Schuld an dem angedeuteten
Didhring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 16
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=s3ind aber auch iiberfliissig, wenn die Strafen ohnedies, z. B. bei

Xalschem Zeugniss, regelrecht und ausnahmslos in Aussicht stehen.

“Nicht also blos der Eid, sondern alles Eidahnliche sollte schliess-
lich aus dem privaten wie aus dem Offentlichen Leben ver-
schwinden. Vorlaufig und fiir den Uebergang konnte man aber
gleichsam moralische Versicherungen von besonderer Form ein-
fithren, etwa den bestimmt formulirten Ausspruch, durch den,
in unserer Sprache geredet, die innerlich und Adusserlich richende
Nemesis herausgefordert wird fiir den Fall bewusster Falschheit
der Aussage. DieVerletzung der Menschheit und des im besondern
Fall auch ganz besonders in Anspruch genommenen Vertrauens
wire hier das gleichsam geistige Verbrechen. Es verurtheilt sich
sozusagen Jemand im Voraus selbst, indem er die Gerechtigkeit
ausdriicklich und in einer nicht missverstanilichen Form iiber
ihn zu kommen herausfordert. Eine Hinweisung auf den Grund
und innern Zusammenhang aller Dinge und auf die innere, oft
sehr verborgene Gerechtigkeit verschuldeter Schicksale wire
immerhin zulissig und entfernte sich von allem Eid4hualichen
und den gemeinen Eidsurrogaten nicht minder als unser Religions-
ersatz von aller Religionistik. '

Das Geistige im Staat ist das, was ihn davor bewahrt, zum
Leichnam zu werden, in welchem die Wiirmer ihr Wesen treiben.
Die blosse Gewalt ist es nicht, woran das 6ffentliche Leben
hangt. Der Geist der Gerechtigkeit, von dem sie getragen wird,
ist es, der ihr allein Ansehen giebt. Wie die Kirche sich zer-
setzt, so kann auch der Staat (und zwar nicht blos dieser oder
jener einzelne Staat) verfallen, sein Leben aushauchen und nur
als Mumie fortbestehen. Sichere Anzeichen einer Verwitterung
staatlicher Zustande sind Fille, in denen es sich zeigt, dass die
Justiz sinkt und, statt Gerechtigkeit zu {iben, sich an blosse
Interessen prostituirt. Hier sieht man am deutlichsten, wie die
mangelnde Geisteshaltung, wie das Abhandenkommen der sitt-
lichen Grundsitze das Verderbende ist. Es wird nun aber meist
ibel angebracht sein, mit einer neuen Geistesfiihrung unmittel-
bar in das Verwitternde eingreifen zu wollen. Man iiberlasse die
Staatscorruption ihrem Schicksal, das sie verdient, und man
denke daran, gleichsam ausserhalb Staats- und gemeiner Gesell-
schaftsverwesung eine geistige und materielle Verbindung derer

zu schaffen, die dem Charakter nach besser sind und sich sowie
16%



— 244 —

ihre Nachkommen vor der Infection wahren wollen. Dies wird
auch die beste Vorbereitung fiir die neuea Gebilde sein, die an
der Stelle des Verwesten dem Leben seine Gestalt zu geben
haben.

4. Beseitigung des Schédlichen und Freimachung der Krafte
sind werthvoll, aber noch nicht das W erthvollste. Das Schaffen
in neuen Richtungen und die Erkenntniss ‘der Wirklichkeitsziele
haben eine noch hohere Bedeutung; denn sie sind das Positive,
auf das es ankommt. Jedoch glaube man nicht, positiv sein zu
kdnnen, ohne zugleich auch negativ zu verfahren. An der Voraus-
setzung des Gegentheils sind Alle gescheitert, deren Positivitit
die Nothwendigkeit des Verneinens und Wegraumens ganz oder
halb umgehen wollte, wie St. Simon, A. Comte und so ziemlich
allesichiniihnlicher Richtung bewegeaden Gesell schaftstheoretiker.
Es entstanden diese Theorien in Epochen der Reaction, und ihre
Urheber hatten nicht jenen hochsten Grad von Selbstindigkeit,
der schliesslich tiber alle zufilligen Eindricke jeweiliger Geschichts-
wendungen uand Zustinde, ja iberhaupt tber die Geschichte
vollstindig ethebt. Comte geneth sogar in den Gedanken hinein,
eine geschichtliche relatve Heilsamkeit der frithern Existenz der
Kirche darthun zu wollen. Angenommen nun, dass tber die
Nothwendigkeit der Vernichtung des Unwahren und Schadlichen
kein Zweifel obwalte, so kann maa sich ohne Zweideutigkeit in
den positiven Perspectiven ergehen.

Staat und Gesellschait haben hier eine neue Aera vor sich,
sobald in thnen die vollkommeneren Gesichitspunkie in gehdénigem
Maasse wirksam werden. Da ist beispielsweise an Erziehung
uicht in ermster Linie zu denken. sondern es ist die Naturgrund-
lage in Fleisch und Blut, welche vor allen Dingen die sichtende
und schaffende Aufmerksamkeit 10 Aasproch ro nehmen hat
Es it wahrlich nicht gleichgilug. ob die Summesvorzige hier
geptleyt und in ausgesuchter Weise erhalren werden., oder ob
e durch schlechre Mischungen oder soast durch Verwahrdosung
verderden. Der Gesichupuank: der geschliechiichen Zachy, wie
er ¢k durch ndividuelle Frethenr wnd Emsich: bethingen lasse,
1 hier volkommen am Ore. e verschisdenza Nanomalititen
Jer modermen Vaker habden alte Ursache, i Gesen Punky
hesonders 7z achren: demn hier <nd rock & Grondlagen aller
Shoagen Kaaft ond Epenan der nevern. Er & Geschichee too-
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<=angebend en Stimme zu finden. Hier liegt {iberhaupt die Wurzel
—fiir das Lebensgliick der Menschen; denn wo die Natur schon
etwas verfehlt hat, da kann nachtriglich durch Mittel der Er-
ziebung und Civilisation nur verhiltnissmassig wenig, ja oft gar
nicht geholfen werden. Unter der Herrschaft der Religion wire
nun eine grundsitzliche Riicksicht auf diese Naturbasis nichts
Geringeres als die Ur- und Hauptsiinde selbst; denn nach der
herrschenden Religion, die in einer Zeit der Corruption entstanden
und daher weltpessimistisch gerathen ist, besteht die Hauptsiinde
grade in dem, wodurch das Leben hervorgebracht wird.
Ueberdies ist die alte Judensage i{iber Adam und den Siindenfall
auch schon von dieser Richtung, was freilich nicht Wunder
nehmen kann; denn Juden in die Welt gesetzt zu haben, ist
sicherlich nicht zu den Verdiensten der Natur zu rechnen und
mag daher immerhin als Siinde gelten. Nach einem aufgeklirten
System der vergleichenden und genetischen Zoologie muss jene,
wie manche andere Speciesbildung, als Verirrung und falsche
Mischung animalischer Triebe gelten, die dem zuzurechnen ist,
was sich selbst zu dieser Fehlbildung gestaltet hat. Wo eine
Menschenspecies nichts taugt, da ist es erklirlich, wenn es bei
ihr zuletzt daliin kommt, dass die Bessern in ihr, im Grauen
vor dem entsprechenden Leben, die Welt iiberhaupt verwerfen,
wie dies schon Christus, aber noch mehr das weitere Christen-
thum that. Dies ist aber nur eine Rickwirkung gegen die
sehlechte Speciesnatur bestimmter Volker, nicht aber gegen die
Menschennatur besserer Nationen. Derselbe Grund also, aus
welchem die modernen Voélker von der Judeniiberlieferung und
Religion auf die Dauer keinen Gebrauch machen konnen, bringt
auch den Beruf mit sich, Leib, Herz und Hirn im Sinne der
bessern Stammesnatur auch physiologisch zu wahren und immer
veredelter zu entwickeln.

Der eben nur in einemn Grundzuge bezeichnete Gegenstand
ergibe ein weites Thema, wenn man ihn ndher behandeln wollte.
Der auf ihn beziigliche Theil der Geistesfithrung tritt aber schon
aus den Grenzen dieser Schrift heraus, die den Religionsersatz
nur in den Hauptziigen kenntlich zu machen hat. Ebenso ist es
mit der Erziehung, fiir die es sich von selbst versteht, dass die
Geistesfithrung an Stelle der Religion unvergleichlich bessere
Friichte zeitigen muss. Doch auch die Erziehung ist hier nicht
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mein Thema, ebensowenig wie das Hinwirken auf besser ge-
mischte Zeugungen. Nur sei daran erinnert, dass die erziehungs-
missige Zeitigung der bessern Antriebe, Gefiihle und Gedanken
allerdings keine kleine Angelegenheit ist, dass aber hierin die
Familie, wo sie einigermaassen unzersetzt und unverdorben
wirklich besteht, einen weit ausgiebigeren Beruf hat, als die
offentliche Schule oder als Erziehungsanstalten,  die stets etwas
kasernenhaft gerathen miissen. Wo freilich allzuviel verwahrlost
ist und eine des Namens wirdige Familie kaum angetroffen
wird, da moégen Erziehungskaserne und Offentliche Schule auch
in dem fraglichen Punkt noch als verhéltnissmassige Wohlthaten
oder, besser gesagt, als das geringere Uebel gelten. Fiir den
eigentlichen Unterricht versteht es sich von selbst, dass die
Massenschule hier schon aus Riicksichten der Wirthschaftlichkeit
der Regel nach nicht zu vermeiden ist. Im rein Wissenschaft-
lichen aber und in der verstandesmissigen Bildungsproduction
thut die Gesammtdrillung auch weniger Schaden. Unter den
durch die Religion geschaffenen vormundschaftlichen Zustinden
ist sogar der Massenunterricht der kiirzeste Weg, das wieder
auszuscheiden, was durch eben diese Mittel eingeimpft erhalten
wurde. Die positive Geistesfilhrung muss sich aber zuerst bei
den Einzelnen, in vielen Familien und bei einem freien Theil
der Gesellschaft festgesetzt haben, ehe die Organisatoren des
bessern Staats die hinreichende Stiitze finden, um mit durch-
greifender Abschaffung des Aberglaubens und mit der systemati-
schen Bethatigung der Geistesfithrung in allen Anstalten vor-
Zugehen. Jedoch hat man nie darauf zu rechnen oder gar zu
warten, dass eine Mehrheit oder auch nur eine sehr ansehnliche
Menge zuvor gewonnen werde. So lange die Ursachen der
falschen Bevormundung und Missleitung fortbestehen, bleibt die
Majoritat aller Schichten und bis auf einen geringen Bruchtheil
die ganze letzte.Massenschicht in einem gewissen Grade in nicht
blos ausserlicher, sondern auch innerlicher Geistessklaverei. Es
sind die Minderheiten, denen stets die Initiative der Action ge-
hort hat; die Mehrheiten finden sich begreiflicherweise immer
erst nachtraglich. :

Die Sorge fiir die sozusagen ungeborene und die unerzogene
Welt ist nur eine Seite der Angelegenheit. Die gesellschaftlichen
Verhiltnisse selbstandiger Menschen, namentlich in Beziehung



— 247 —

auf die gegenseitigen Berufsleistungen, sind vielseitiger. In er-
heblichen Richtungen hingt ihre gute Gestaltung vom bessern
Gewissen ab. Wo kein directer oder indirecter Zwang, kein
Interesse und auch keine blos Ausserliche moralische N6thigung
ausreichende Biirgschaften sind, da kann nur der allgemeine
gute Geist in seiner freiwilligen Bethatigung das Gewiinschte
schaffen. Man denke nur an die gewissenhafte Ausiibung eines
Handwerks, einer niedern oder héhern Kunst, einer amtlichen
Thatigkeit u. dgl. Man denke im Specielleren an die unschein-
bareren Filschungen der Nahrungsmittel und an den Unfug mit
den Vivisectionen. In derartigen Fillen lasst sich allerdings auch
ausserlich einschreiten; aber griindlich kann nur geholfen werden,
wenn auch der freie Wille durch das Gewissen, d. h. durch die
Geistesfithrung in besserm Sinne, bestimmt wird. Ferner hangt
auch iberhaupt die Freude an einer guten Ausiibung des Berufs
und an der vorziiglichen Beschaffenheit der Arbeitserzeugnisse
von solchen Gesichtspunkten ab, die durch kein blosses Gewinn-
interesse ersetzt werden kénnen. In allen diesen Dingen ist die
Geistesfiilhrung an Stelle der Religion der letzte Anhaltspunkt.

Das Gute um des Guten willen thun, darf nicht hoble Phrase
bleiben; es muss bedeuten, dass der gute Charakter eben auch
seine Art und Weise aufrecht zu erhalten vermoge. Letzteres
ist aber nicht moglich, wenn nicht auch der moderne Voélker-
geist dazu gelangt, seine sittlichen Gesetze und héchsten Ideale
auf eine allerseits sichtbare Fahne zu schreiben. Wieviel heil-
samer wiirde sich nicht schon die Gesellschaft gestalten, wenn
nur etwas mehr Treue in den allgemeinen Verkehr und etwas
mehr Zuverlassigkeit in den eigentlichen Geschiftsverkehr kime!
Dennoch ist diese geringfiigige Forderung noch bei Weitem
nicht das, was von einer durchgingigen Ersetzung der Religion
durch Geistesfithrung verlangt werden kann und im Laufe der
Entwicklung zu verwirklichen ist. Ohne den Kitt einer bessern
Geistesfithrung wiirden sonstige Systemverinderungen socialer
und politischer Art auch nicht zusammenbalten. So gut sie
iibrigens sein mochten, so wiirden sie mehr Unheil anrichten
als Heil bringen, falls die alten schlechten Antriebe und Ver-
worrenheiten des Aberglaubens und des Mangels an Charakter
fortbestinden. In der That heisst es auf Flugsand bauen,
wenn man sich unterfingt, Gesellschaft und Gemeinwesen
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durch blosse Aenderung materieller Institutionen umschafflen zu
wollen. So wenig die blosse Privatmoral oder eine offentlich
bekannte, aber in Werken und Einrichtungen unfruchtbare Moral
etwas Entscheidendes helfen kann, ebenso diirftig, ja noch
diirftiger nimmt sich ein blosses Gerippe d&usserlicher Ein-
richtungen aus, wenn Fleisch und Blut, Warme und Geist dazu
fchlen.

5. Indem Gesellschaft und Staat an die Stelle der Religion
die Geistesflihrung setzen, vertauschen sie nicht blos die theo-
retischen Vorstellungen, sondern auch die praktischen Uebungen.
An die Stelle des Cultus tritt theils das, was schon frither aus-
einandergesetzt wurde, theils kommt noch hinzu, was als Wirk-
lichkeitsangelegenheit die Menschen nun weit intensiver in An-
spruch nehmen muss, Die Ideale sind nimlich alsdann nicht
mehr von der phantastischen iiberweltlichen Art, sondern gehéren
selbst der Wirklichkeit, also ausser dem Einzelleben dem Gesell-
schafts- und Staatsleben an. Es ist, um auch einmal die alte
Sprache der Religion zu reden, das Himmelreich nicht ausser
der Welt zu suchen, sondern in der Vollendung der Natur selbst
insoweit zu finden, als ein solcher Begriff nicht aberglaubisch
und daher iberhaupt noch berechtigt ist. Gemeine Antriebe,
Verhdlltnisse und Gestaltungen sind jederzeit das allgemeine Loos,
und das im Edlen wirklich Ausgezeichnete ist eben stets die
Ausnahme. Dem ldeal entspricht nur Weniges; aber es miissen
verschrobene ldeale falscher Art sein, denen gar nichts entspricht
oder entsprochen kann. Die Meinung, es sei in allen Fallen nur
Anndherung moglich, stammt selbst aus den verhaltnissmassigen
Niederungen der Gesinnung. Gewiss ist fiir den gemeinen Tross
geistiger Glanz- oder Halbsklaven die Anniherung schon etwas
Schweres; ja sie findet meist nur in einem kliglichen Maasse
statt. Fir die bessern Naturen ist aber das Gute jeder Art kein
blosser Gegenstand elender Anniherung, sondern sie tragen es
i sich selbst in solcher Gestalt, in welcher es unter den jedes-
wmaligen Unistinden itberhaupt bestehen kann. Dagegen ist die
Rechnuny mit den gemeinen Aatrieben darum so sicher, weil
auf zehntausend Fille, ia denen sie nackt und ledig gelten,
kaum eimer kommt, in welchem etn hOherer michtigerer Antrieb
sich binzugesellt und ecinen andern Ausschlag giebt. Diese noth-
wendige Bewandtniss hindert aber nicht, dass sich das Gemeine
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Im Niveau allmilig abgedndert und selbst etwas gehoben finde.
Es pleibt alsdann das Gemeine; aber es bessert sich, und ihm
8egreniiber steigern sich dann auch diejenigen Vorziige, durch
Welche die seltenen Ausnabmen gebildet werden. Dahin zielt
ben die Geistesfiihrung ab, die selber ihren Ursprung nur in
€1 am meisten gesteigerten Ausnahmecharakteren haben kann.
—as Wort Fithrung wiirde weniger passend sein als es ist, wenn
N jrgend einer Zeit die Selbstfiihrung des Geistes nicht blos in
®inem gewissen Umfang bei Allen eingebiirgert sein, sondern
Auch alle Punkte umfassen konnte. Fir die Initiative der
"Wenigen wird aber stets noch Etwas itbrig sein; denn sonst
horte der Typus des Schaffens, der nach allen bisherigen Er-
fahrungen in der Natur allein depkbar ist, offenbar auf. Die
charaktervollsten und begabtesten Einzelnen werden immer die
Ausgangspunkte werden, von denen aus die Hebuog des all-
gemeinen Niveau sich bewerkstelligt.

Kunst und speciell Dichtung kénnen fiir den Einzelnen und
die Gesellschaft wirklich Anmuthendes und Foérderndes leisten,
vorausgesetzt, dass sich die schopferische Kraft und Form in
ihnen auch mit Geistesfithrung verbunden finde. So ist es be-
sonders an der Dichtung deutlich, dass sie ihren Werth in dem
Maasse verliert, in welchem sie unwahre Gedanken und abirrende
oder unedle Gefiihle zum Ausdruck bringt. Sie muss iiberall
das Wirkliche, darf aber nur das Edle und Hochste in der
‘Wirklichkeit zum Gegenstande haben. Widmet sie sich dem
Durchschnittlichen und gemein Niedern, so sinkt sie hiemit eben
auch zum Realismus der Gemeinheit hinab. Zwischen Wirklich-
keitsidealen und realistischen Plattheiten gahnt eine weite Kluft.
Real sind das Niedere und das Hohe; aber der Realismus, wie
‘Wort und Sache gewdhnlich genommen werden, haust im Ge-
meinen und daher Niedern. Die Dichtung hat die hohlen phan-
tastischen ldeale jeglicher Art von Jenseitigkeit und Ueber-
schwenglichkeit zu meiden; aber es ist ihr mehr als blos gestattet,
falls sie es vermag, eine spitere, noch erst zukiinftige Wirklich-
keit, also Ziele des Wirklichkeitsstrebens zum Gegenstande zu
haben. Ohne falsche Zukiinftelei soll sie das Edle und Grosse
auch schon in der Anlage und im Werden erfassen und so eine
wahre Voraussicht an die Stelle falscher Prophetie setzen. Sie
16st ihre hochste Aufgabe grade da, wo sie einem gegenwartig



— 250 —

noch lebendigen Streben, also den entsprechenden Gefithlen und.
Gedanken, einen Ausdruck verschaflt, in welchem man auch
die Theilnahme an der Zukunft gewahr wird. Schon die von
Natur bestehende Liebe der Geschlechter ist nichts, dessen Sinn.
auf die Gegenwart beschrankt ware. Um wieviel mehr miissen
die sonstigen hoher gearteten Empfindungen und Gedanken der
bessern Menschheit eine Seite haben, die iiber das jeweilig Ver--
gangliche des Tages hinausweist! In dieser Beziehung zeigt es
sich auch wiederum recht klar, was der moderne Volkergeist
fir die Poesie zu werden hat. In ihn und speciell in den Charakter
der einzelnen Nation muss sich die Dichtung versenken, um aus.
diesen Tiefen eine vollendetere Wahrheit und veredelte Formen
des Fiihlens und Denkens heraufzuholen. Den hier fraglichen
Geist tragen die Volker und die Einzelnen in sich selbst, haben
ihn also nicht in romantischer Verschraubung blos in der Ver-.
gangenheit zu suchen. Im Gegentheil ist das Gewesene, insofern
es schon verwest ist, stets ein schlechter Gegenstand fiir eine wahre
‘Wirklichkeitspoesie. Immerhin mag die riickwirts gewandte Um-
schau auch die geschichtlichen Ziige anderer Epochen zugleich
mit allen ihren Fehlern, also auch mit dem Aberglauben, allen-
falls zur poetischen Darstellung bringen; aber Sage und allzu
entfremdete Geschichte sind nicht das Feld, wo eine bessere,
dem Wirklichkeitsideal nachstrebende, nicht von héherer Geistes-
fithrung ginzlich verlassene Poesie zu ernten hat. Ueberall muss.
es Grundgesetz sein, dass die sogenannte Dichtung nur eine
Form sein darf, die Wahrheit und zwar nur diejenige Wahrheit
darzustellen, die wegen ihrer Auszeichnung vor den gemeinen
platten Beschaffenheiten wirklich besondere Theilnahme verdient.
Die Grundsiatze der Freiheit, der Treue, der Gerechtigkeit und
des Vertrauens sind natiirlich auch hier maassgebend, und es
ist eine arge Verirrung, die Poesie oder irgend welche andere
Kunst von den Gesetzen sittlicher Wahrheit und edlen Charakters
entbunden zu wihnen. Auch die Dichtung darf das Schéadliche
nicht darstellen, wo sie nicht zugleich die Perspectiven einer
gebiihrenden Rache zu erdffnen vermag, und wire dies auch
nur durch die Hindeutung auf einen weitern Zusammenhang
moglich, der die anscheinend unvergoltene Handlung umrahmt.
Uebrigens versteht es sich von selbst, dass der blos spielerische
und nicht ernst gemeinte Gebrauch der Gottergestalten und des
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Volksaberglaubens ganzlich in Wegfall zu kommen hat. Nur
ei der Schilderung der Menschen mit allen ihren Fehlern ge-
Bort die Reproduction jener Vorstellungen zur Wahrheit der
ache selbst; aber es ist auch hiebei zu bedenken, dass ein
SSichinalleshineinversetzen seine Grenzen haben muss, wenn sich
der Dichter nicht unwiirdig preisgeben und gleichsam prostituiren
soll. Uebrigens ist es ein falscher Satz, dass man die Ueber-
zeugungen des Dichters nicht aus dem Gegenstande heraus-
merken oder, was dasselbe heisst, nicht in demselben finden
dirfe. Eine objective Poesie von diesem falschen Schlage hat
nie existirt und soll auch nicht einmal in einer Annaherung
versucht werden. Doch die Verfolgung dieser Verhiltnisse
zwischen dem Dichter und seinem Gegenstande wiirde hier zu
weit fiilhren. Hier ist es genug, zu wissen, dass der Dichter ent-
weder mit dem Gegenstande eins sein oder, wo dies nicht moglich
ist, den Gegenstand seinem bessern subjectiven Maass unter-
werfen muss, so dass er von dem Verkehrten nur soviel zeigt,
als zur gehorigen Charakteristik von dessen wesentlicher Be-
schaffenheit nothwendig ist.

Hatten Moralitat und Gerechtigkeit, sowie eine entsprechende
Anschauung der Gesammtwelt erst auf die Kunst zu warten, so
wire es mit ihnen allerdings schlecht bestellt. Im socialen Zu-
sammenhange ist Poesie sowie iiberhaupt Kunst, sobald diese
den Gesetzen der Wahrheit und Gerechtigkeit zuwiderlauft, sogar
schadlich. Zu dem unmittelbaren Uebel, welches in der Ver-
schonerung und Beschonigung des Falschen liegt, kommt noch
die erschlaffende, abstumpfende, ja schliesslich entnervende
‘Wirkung, die mit der ausartenden Pflege blosser Schongeisterei
verbunden ist. Schon Plato hatte, wenn auch etwas zu puritanisch,
vor den Dichtern gewarnt, weil diese die ungehdrigen Gefiihle
gleichsam begdssen, die Wollust anregten u. dgl. Er hatte sie
deswegen in seinem Idealentwurf von einem Staate aus diesem
gradezu ausgeschlossen. Das war einerseits zu viel und andrer-
seits zu wenig; zu viel, weil die Gesellschaft durch gute Poesie
und iiberhaupt bei maassvollem Genuss kiinstlerischer Eindriicke
in Gefiihlen und Gedanken wirklich gefordert werden kann; zu
wenig, weil die blasirende Wirkung jedes Kunstgenusses ver-
gessen ist, bei welchem das Maass der Wahrheit nicht auch
schon in der Poesie selbst die iibertriebenen Steigerungen ve-



hindert. Uebrigens war ein Plato auch nicht dazu angethan, die
Phantastik, der er im Denken selbst als ehemaliger Halbpoet
huldigte, in der eigentlichen Dichtung zu verponen. Auch hatte
iiberdies sein Grund etwas von dem religionsartig Diistern an
sich. In unserm Zusammenhange aber soll alle Kunst nur, wie
es sich gebiihrt, der bessern Geisteshaltung theilhaft sein, wenn
sie als gesellschaftlich heilsam gelten will. Ein Stiickchen
Religionsersatz kann sie eben nur insoweit sein, als sie sich zu
einer speciellen Form der Geistesfithrung herausbildet und dem-
gemiss die Wege dieser streng einhilt. Weit gefehlt aber, dass
sie selbst die Quelle der hochsten Grundsatze der Geistesfithrung
wire, ist sie vielmehr, und zwar auch nur im giinstigsten Falle,
ein Feld, welches von jener Quelle her berieselt wird.
Urkraftiger als alle kiinstlerischen Schattenbilder von Gefiiblen
und Gedanken sind die wirklichen Anregungen der natiirlichen
Empfindungen durch das Leben. Ohne eigne Erfahrung der
letzteren bleibt {iberdies alle Kunst des Wortes ohnmachtig genug.
Sie fiihrt den Unerfahrenen gleichsam in das Hohle und gewdhat
ihn, einen moglicherweise gehaltreichen Satz als blosse Phrase zu
gebrauchen. Der Gehalt der Dinge muss in seinen einfachsten
Elementen unmittelbar an und aus den Dingen selbst erfahren
werden; sonst ist alle Bemiithung kiinstlerischerVereinigung solcher
Elemente zu neuen schopferischen Gesammtgestalten vergebens.
Die Dichter haben aber nur da, wo und insoweit sie wahrhaft
gross sind, selbst diejenige Kenntniss des menschlichen Innern
und des &dussern Lebens, durch welche sie in den Stand gesetzt
werden, auf die Gemiither natiirlicherweise und wahrheitsgemiss
einzuwirken. Nur dadurch, dass sie wahr und maassvoll sind,
iiberdies aber an die geringern Grade der Durchschnittsgefiihle
ankniipfen, um eine hohere Steigerung einigermaassen verstind-
lich zu machen, erzielen sie auch in der gemeinen Breite des
Massendaseins einige gute Erfolge. Nun aber vergleiche man
Alles, was die Dichter beispielsweise- in der Anregung des Mit-
gefiihls leisten konnen, mit dem, was das Leben und dessen That-
sachen hierin vermégen. Man wird so innewerden, dass den
Dichtern im besten Falle wesentlich nur die Rolle einer Bestitigung
und Formveredlung des bereits vorhandenen geistigen Gehalts
zuféllt. Die milden Einrichtungen, die man in der Gesellschaft
auf das entwickeltere Mitgefiihl der modernen Volker, nicht aber
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«etwa auf die dem bessern Charakter fremde und importirte

Religion, zuriickzufithren hat, sind jedenfalls keine Frucht
dichterischer Erregung von Mitleid. In echten Wirklichkeits-
verhiltnissen, wo der Schein jeder Religionseinmischung beispiels-
weise auch in der Krankenpflege mit der Wahrheit zu vertauschen
ist, wird die Quelle derartiger Institutionen der Gesellschaft genug-
sam klar und demgemadss, soweit sie unrein geworden ist, auch
geklart werden. Handwerksmassige Anregung der Gefiithle ist
hier ebensowenig eine Ursache von etwas Gutem, wie in der
sogenannten Philanthropie. Letztere entlarvt sich durch denKenner
meist als unwahr, heuchlerisch und, wo nicht selbstsiichtig ge-
schiftlich, doch mindestens, was nicht weniger schlimm ist, als
Pflanzchen Kkleinlichst personlicher und hohlster Eitelkeit windiger
Existenzen. Die ganze Humanitat wird durch diese Missgewéachse
gefilscht; denn die wahre Quelle edler Menschlichkeit und wahrer
Menschenfreundlichkeit, die selbstverstandlich nur den guten
Zigen im Menschen mit Wohlwollen entgegenkommen kann, ist
der bessere neuere Volkercharakter in seiner hoheren Entwicklung.
Letztere beruht aber auf den Erfahrungen des Einzellebens und
der umfassenderen Leb ensschicksale ganzer Nationen.

6. Fir den Religionsersatz in Gesellschaft und Staat stellt
sich die Frage, ob er etwa dhnlicher personlicher Organe bedarf,
wie die Religion in den Priestern aufweist. Grundsitzlich ist dies,
wie schon frither angedeutet, zu verneiuen; denn die Vormund-
schaft iiber erwachsene Personen wiirde verewigt, wenn sich die
Gesellschaft fiir die Lehre des Vollkommeneren Leute bestellen
wollte, deren bezahltes Handwerk es wire, sie ihr in bestimmten
Zwischenrdumen und bei gewissen Gelegenheiten ans Herz zu
legen. Es wire ein Abweg, den Priester- und Predigerstand nach-
ahmen und in der Menschheitsgeschichte auf diese Art noch einmal
gleichsam wiederholen zu wollen. Man bedenke wohl den Ur-
sprung jeglichen Priesterthums. Ein solches wiirde nie entstanden
sein, wenn Lehre oder Zucht die Zwecke gewesen wiren. Letztere
waren vielmehr urspriinglich iiberall nichts Anderes als Zauber-
wirkungen und ein zugehoriger Verkehr mit den Gottern oder
dem Gotte, sowie Opfer, Gebete, Zukunftsschau u. dgl. Erst
nachtraglich hat sich, und zwar vorzugsweise im Protestantismus,
also bei den modernen nordischen Volkern, das Predigen und
hiemit die Lehre in den Vordergrund geschoben. Diese Wendung
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ist aber schon relativ ein Ersatz- und Abschwichungsmittel des
eigentlichen Priesterthums. Sie ist eine Erfindung des neuern
Volkergeistes auf dem Wege zur Abschaffung der Religion.
Eigentliche Lehre, auch wenn sie nicht einem autoritir willkiir-
lichen Glauben gilt, gehort, insoweit sie von besonders ange-
stellten Lehrern ausgehen soll, in die Zeit des Unterrichts und hat
ibre ordentliche Stellung als Jugendbildung. Fiir weitere Lebens-
alter muss sich die Kenntnissnahme auf freierem Wege durch
gleichheitlichen geistigen Verkehr, darf sich aber nicht durch eine
neue Art von Geistlichen vermitteln. Von den Priestern und Geist-
lichen kann daher der vollkommenere Zustand keinen Gebrauch
machen. Diese Erbschaft kann er in keinem Falle antreten; denn
aus dem Menschenmaterial der religidsen Armee lisst sich eher
alles Andere, als etwa fiir das Uebergangsstadium eine Anwalt-
schaft der besseren Menschheitssache machen.

Den ausgesprochenen Grundsitzen steht es nicht entgegen,
dass, solange der geistige Kampf dauert, fir diesen besondere
Organe erforderlich sind. Was den Menschen solange eingeimpft
worden ist, kann nicht durch blosse Verhinderung der Neu-
impfungen sofort verschwinden. Schafft man das Cultuspersonal
ab, so muss man dafiir sorgen, dass die bis dahin unmiindig
Erhaltenen sich nun nicht, wenn auch nur fiir den Augenblick,
haltlos fithlen. Wo Liicken entstehen, muss man sie ausfiillen;
denn es wird, wenn jene Maassregeln platzgreifen, erst ein Theil
der Gesellschaft zureichend selbstindig sein. Alle {ibrigen Theile
werden durch eine feste Geistesordnung aus der vorangegangenen
Sklaverei erst herauszuziehen sein. Diese Anleitung zur Selb-
standigkeit erfordert nun offenbar zeitweilig besondere Organe.
Man wird aber wohl zuzusehen haben, dass dieser Zwischenberuf
von Lehrern fiir Erwachsene nicht selbst zu einer Art Prediger-
thum werde. Wenn sich, wie in der grossen franzosischen Re-
volution sogar Erzbischofe, so bei kiinftigen Uebergangsvermitt-
lungen irgend welche bisherige Religionsbeamte zu Erklarungen
finden oder gar dringen, dass sie bis dahin das Falsche ver-
treten und gelehrt haben, so kann so etwas selbstverstindlich
dazu beitragen, den irren Zustand der Gemiither rascher zu be-
seitigen. Auf diese Weis bricht die alte kiinstliche Autoritat in
sich selbst zusammen. Solche Abkiirzungsmittel sind daher nicht
von der Hand zu weisen; aber es wird grade denen am wenigsten
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:zu trauen sein, die am schnellsten bereit sind, sich selbst Liigen
zu strafen. Man kann Wahrheit in der Zukunft da nicht erwarten,
wo in der Vergangenheit am Gegentheil gegen besseres Wissen
und blos um der Wiirden und Einkiinfte willen festgehalten
‘wurde. Solche abtriinnige Personen kdnnen daher nur als Gegen-
gift gelten, und bat man sich ihrer entsprechenden Eigenschaft
stets zu erinnern.

Die Umwandlung der gesammten Priesterschaft in ein die
Abschaffung der Religion vermittelndes Uebergangsorgan ist als
-erspriesslich kaum vorstellbar. Eine allmilige Abschaffung voll-
zieht sich allerdings auf dem Wege der Verderbniss insoweit,
als eine grosse Anzahl Priester und Prediger selbst den Glauben
ganz oder zum gréssten Theil einbiissen. Was sie alsdann
dennoch gegen besseres Wissen wirken und manipuliren, wird
nothwendig im Eindruck immer schwéchlicher. Dieser Verfall
und diese Corruption sind aber nur die eine Seite der geschicht-
lichen Vorbereitung der Umschaffung. Andererseits giebt es auch
ehrlichere Naturen, die, wo sie nicht iiberzeugt sein k6nnen, nicht
mitspielen. Diese kehren dann aber auch der ganzen Sphire
-den Riicken und suchen ihren Beruf in der Gesellschaft auf
.andern Wegen, und zwar auch nicht auf denen der Philosophastrik,
deren Trug ein verfeinertes Zubeh6r und gleichsam ein Extract
-der Theologie ist. Aus solchen bessern Naturen, die einen Beruf
zur echten Geistesfiihrung hitten, aber vor der Hand mehr oder
minder davon entfernte Thatigkeiten ergreifen miissen, kénnen
sich wenigstens zum Theil spéter auch die Leiter derjenigen Gesell-
schaftsgruppen rekrutiren, die mit der vorlaufigen, nicht staat-
lichen, sondern noch erst frei gesellschaftlichen Organisation der
mneuen Geistesordnung vorangehen. Ich sage aber ausdriicklich
»zum Theil“; denn es wiare ein Ungliick, wenn die iiberwiegende
Mehrzahl der zunéchst kurzweg als Geistesfiihrer zu bezeichnenden
Personen nicht anderwirts herstammte. Aus einem Mo6nch wird
micht allzuleicht ein Giordano Bruno, und wenn so Etwas in irgend
-einem seltenen Falle der Geschichte einmal daraus wird, so bleibt
-doch noch immer viel zu viel von den Manieren und den all-
gemeinen Vorstellungsrichtungen der fritheren Lage haften. Die
umgebildete oder vielmehr in der Umbildung begriffene Gesell-
schaft bedarf vor allen Dingen solcher Elemente, die noch mit
keinem Fuss im Reiche des Gegentheils und der Verneinung der
bessern und hohern Zwecke gestanden haben.
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Auch erwarte man nicht, dass Regierungen, in welcher Art
sie sich auch gestalten mogen, irgend etwas Entscheidendes thun
konnen, ehe nicht in der Gesellschaft selbst die Vorbereitungen
getroffen sind. Zunéchst sind es immer Einzelne, dann kleinere
oder grossere gesellschaftliche Gruppen, w elche die Hauptarbeit
verrichten, namlich fiir die Umschaffung einer gehdrigen Anzaht
von Elementen des Gemeinwesens sorgen. Letzteres kann als
Ganzes und in Form einer Regierung das Werk schliesslich nur
adoptiren; denn selber zeugt es in der fraglichen Beziehung gar
nichts. Es ist in seiner amtlichen Théatigkeit eben stets nur Organ—
des Bestehenden. Erst wenn das alte Bestehende durch ein neuess
Bestehendes in der freien und lebendigen Gesellschaft zu einemm
ansehnlichen Theil verdrangt ist, so dass die entscheidende-
Geistesmacht dem Neuen zufillt, konnen auch die Einrichtungera
der &4ussern Organisation und Gewalt des Staats dem Voll-
kommeneren principiell und systematisch dienstbar gemach¢
werden. Staatsménner vermogen nur wenig und auf die Dauer
garnichts, wo sie kein zuverldssiges Fundament in der Gesellschaft
vorfinden. Sie kommen daher mit ihren Maassregeln stets spater
als die entsprechenden Bestrebungen und Vorgiange bei Einzelner
und in der Gesellschaft. Die geistige Initiative der Einzelnen,
die ausserhalb der Autoritit stehen, geht immer voran und kann
daher auch der Regel nach nicht sofort zur &ussern oder gar
vollen That werden. Alle Arten von Gewalthabern dagegen
sind auch bei dem besten Willen ohnméchtig, das geistige Gute
zu vollbringen, wo die Gesellschaft noch iberwiegend von den
Machten des Aberglaubens befangen gehalten wird, oder wo sich
Interessen entgegenstemmen, die, ohne eigentlich dem grébern
Aberglauben zu huldigen, ibn doch in den Massen als vermeint-
lich niitzliches Niederhaltungsmittel conservirt wissen wollen.

Die eben erwihnten Interessen werden verschwinden. Auch
ist es iiberhaupt nicht ein dusserer Widerstand, welcher gegen die-
Ersetzung der Religion am lingsten vorhalten kann. Die Rechnung
mit der innern falschen Gewohnung der Gemiither ist wichtiger.
Jedoch auch hier ist nur ein einziger Punkt, bei welchem der
Widerstand als etwas Bedeutenderes in Anschlag zu bringen ist.
Dies ist die kiinstlich erregte Hoffaung im Sterben oder {iberhaupt
in Nothen, die an dem Leben verzweifeln lassen. An die fragliche
Schwiche der Menschen werden sich nicht nur die Priester am



— 257 —

Iﬁngsten klammern, sondern es werden auch die Menschen selbst
" vielfaltig an Unsterblichkeitshoffnungen festhalten. Auf dieseWeise
glauben sie, wo nicht ihr ganzes Ich, doch ein Stiick davon, zu
bewahren. Hienach werden auch oft Solche trachten, die den
Priestern langst den Abschied gegeben haben, auf keine geistlichen
Zaubermittel etwas geben, wohl aber in ihrem Privatglauben ein
ausserweltliches zukiinftiges Leben als wichtigsten Artikel zuriick- "
behalten haben. Weil hier das Interesse am Ich im Spiele ist, so
muss dieses Pinktchen der Religion sich innerlich am meisten
widersetzen. Auch giebt es kein anderes Mittel, die Menschen,
die einmal durch die Religion in diese Unwahrheit hineingerathen
sind, von diesem Stiick unberechtigtem Selbstinteresse, d. h. von
dieser Selbstsucht des Ich zu erldsen, als eine Befreiung nicht etwa
blos von den Vorstellungen iiber ein angebliches Seelending,
sondern auch von denen, die auf der falschen Verdinglichung des
Ich beruhen. Das als Ding gedachte Ich ist eben auch eine
Erdichtung. Was am Ich thatsichlich ist, sehen wir in der Wirk-
lichkeit; jeder andere Begriff davon kann auf die Dauer nur eine
auf den Egoismus speculirende Charlatanerie bleiben. Dem Ich
hat man aber nicht blos thecretisch, sondern auch praktisch bei-
zukommen. Der Tod ist, wenn er nur richtig, d. h. als Vernich-
tung verstanden wird, der von der Natur bestellte Verbiindete
gegen die Selbstsucht. Eine wirkliche und berechtigte Theilnahme
des Menschen, welche iiber die eigne Vernichtung hinausstrebt,
hat sich anderwirtshin zu wenden. Sie hat das, was ausser dem
Ich liegt, in die eignen Affectionen einzuschliessen. Auf diese
Weise kann der Mensch auch unbeschrinkt hoffen, aber freilich
nicht fiir sein Ich; wohl aber fiir Etwas, was seinem Fiihlen. und
Denken lieb und werth ist. D as sind dann wiirdige Perspectiven
in Todesgedanken. Der Act des Sterbens selbst ist, soweit Andere
bei ihm gegenwartig sind, lieber mit Schweigen zu achten, als mit
falschen Trostgriinden zu behelligen. Natiirlich versteht sich dies
nur vom Standpunkt des Religionsersatzes. Die Gesellschaft kann
daher auch'hier durch ihre Sitte nichts einfiihren, was etwa dem
Regime der Zaubermittel oder auch nur eines auf Unwahrheit
gegriindeten Zuspruchs dhnlich sihe. Die Deutschen mdchten so:
Etwas auch wohl am friihsten entbehren konnen, Schon Siegfried,
der Held des Nibelungenliedes, in welchem doch schon das
Christenthum Ausserlich etablirt ist,. starb ohne jede Gedanken-

Dtthring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 17
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regung jenseitiger Art. Der Dichter aber, aus dessen Geist dieses
Todesbild entworfen ist, hat bereits mitten in einer vom Christen-
thum beherrschten Welt gelebt. So machtig war jedoch un-
willkiirlich der bessere Volkergeist in ihm, dass die mit dem
‘Wiirdigeren unvertriglichen Vorstellungen, wenigstens bei den
entscheidenden Punkten, wegblieben. Eine hohere Entwicklung
"des Verstandes und Gemiiths zeitigt im Menschen allerdings auch
Regungen und Bediirfnisse nach einem vollkommeneren Bewusst-
sein liber alles das, was den Tod des Einzelnen tberdauert.
Philosophastrische Flausen aber, wie die, es bestehe das Ich in
einem allgemeineren Ich und bleibe darin wenigstens zum Theil
erhalten, — derartige Windigkeiten, fiir welche Spinozas halbe Un-
sterblichkeit mit dem Fortbestehen eines Theiles vom Einzelgeiste
das Vorbild sein kénnte, sind wahrlich da nicht am Platze, wo
der Gegenstand ernst genommen und aufrichtig ohne die Schlupf-
winkel der Halbheiten jund Zweideutigkeiten entschieden wird.
‘Was jenen hoheren Bediirfnissen entspricht, ist schorn frither von
uns dargelegt worden, und hier war nur daran zu erinnern, dass
ein Ersatz des zu vernichtenden Ich nur in den Vorstellungem
gefunden wird, die sich auf die bleibende Welt richten. Diese
Affectionen werden im giinstigen Falle die Natur einer Art Liebe
zum bleibenden Guten annehmen, durch welches der Mensch
Alles vertreten sieht, was er selbst etwa noch wollte und im Guten
zu wollen berechtigt war.

Ist der Ichwahn beseitigt, so bleibt kein Ding, sondern nur
ein Vorgang {iibrig, und dieser ist das einzig Wirkliche, das
einzig Interessirende am Einzelmenschen. Wohl aber kann sich
die weitere Theilnahme darauf richten, welches Verhiltniss dieser
Vorgang zu allen andern Vorgingen des Seins und zu diesem
selbst habe. Auch an die Zukunft kann sich die Hoffnung
kniipfen, dass er in irgend einem Wesen und Vorgang eine
bessere Beleuchtung erfahre, dass sich also fiir irgend ein kiinftiges
Bewusstsein das als gerechtfertigt und ausgeglichen zeige, was
etwa an einem Schicksal oder dem Schicksal {iberhaupt noch
Unbefriedigendes gewesen. Mit dieser Idee begiebt man sich
aber schon, so rationell sie an sich gehalten ist, hart an die
Grenze, wo das Leere, das Dunkle und die Traume beginnen.
Die Zuversicht und das Vertrauen, mit welcher der gute Charakter
voraussetzt, es sei fiir ihn die Ordnung der Dinge auch in deren
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unerkannten Gebieten befriedigend, ist das einzig Stichhaltige.
IDies ist aber auch geniigend und ersetzt dem gerecht beschei-
«denen Einzelmenschen den Eitelkeitstand personlicher Unsterb-
Yichkeitsvorstellungen. Sogar unsere eigenste - Wendung, der-
=zufolge anstatt blos ideeller Theilnahme am Ganzen eine nie -
miher zu kennzeichnende reale Theilhaftigkeit daran allenfalls
~vorausgesetzt werden mag, wiirde sofort zu etwas Bedenklichem
ausarten, wenn sie sich falschlich auf Conservirung der Indivi-
dualitat erstrecken wollte. Der Punkt, in welchem der Individual-
vorgang mit dem Gesammtvorgang im Sein zusammenhingt, ist
und bleibt ohne ndhere Kennzeichen. Er ist selber eine Grenz-
vorstellung nicht nur fiir unser Wissen, sondern auch fir unsere
Annahmen und fiir unser berechtigtes Vertrauen. Besser ganz
auf nihere Einlassung mit derartig sich darbietenden Grenz-
begriffen verzichten, als sie ins Trdumerische und Phantastische
ausmalen und der Schwiche irgendwelchen anscheinenden Be-
diirfens nachgeben. Die nothwendige Unbestimmtheit in den
fraglichen Vertrauensregungen und gleichsam letztwirklichen
Perspectiven ist das Beste und zugleich auch das Rationellste,
woran wir uns halten konnen. Jegliche affirmativ denkerische
Speculation nach dieser Richtung miisste nicht blos unsicher
gerathen, sondern wiirde auch eine sachlogische oder vielmehr
sachunlogische Thorheit sein. Es bleibt also auch Angesichts
der Todesndhe oder herbster und quilender Schicksalsgestaltung
dabei, dass nicht blos die Transcendenz sondern auch sozusagen
jegliche Rescendenz, d. h. vermeintliche Riickkehr in den Urgrund
etwas Triigerisches ist, dessen gelegentliches Gaukelspiel mit dem
eignen Gemiith und Verstand im Innerlichsten zu vernichten und
gleich im Keime abzuschaffen zu den Aufgaben unseres Cultus-
ersatzes gehort. Generationen werden vergehen, ehe angestarnmte
Gewohnheiten des Vorstellens und der Neigungen ganz ent-
wurzelt sein konnen. Die schliessliche Entwurzelung ist .aber
gewiss, soweit Unberechtigtes und Selbstsucht den entscheidenden
Kern des individualistischen und auch sonst falschen Jenseits-
wahns gebildet haben und in feinern Formen noch oft genug
auch bei den besten Naturen noch immer bilden.
7. Im Hinblick auf die ferneren Gestaltungen der Geistes-
filhrung stellt sich die Frage, ob die letztere noch iiberhaupt
durch so Etwas wie weltbeherrschende neue Religionsstiftungen

17*
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Verb rechensgattungen der Fall ist, so hat auch der Aberwitz und
der auf ihm beruhende Aberglaube seine weltgeschichtliche Ent-
faltvamg. Er muss aber auch sein weltgeschichtliches Endschicksal
hab en: denn es kann nicht immer so fortgehen, dass die Menschen
angebliche Nachrichten und Zumuthungen von Etwas her an-
nehyxmen, was fiir sie jenseit alles Verkehrs und aller eignen Er-
fah.xrung liegen und nur durch Priestervermittlung zuginglich sein
soll. FEine neue Religion kann daher nur auf kommen, insofern
sich Leute finden, die irgend einem Menschen glauben, wenn er
im Namen einer ausserweltlichen Autoritit zu handeln vorgiebt.
Auf eigne menschliche Autoritit hin vermag Niemand eine
Religion zu stiften; denn was er auch in Gang brichte, so wire
€S doch nie eine eigentliche Religion, da eine solche nicht ohne
eine aussermenschliche und aussernatiirliche Autoritit gedacht
Werden kann.. Hier ist also die Grenze zwischen Wahrheits-
Widrigkeit und Religion auf der einen, und Wahrheit und Geistes-
fflhrung auf der andern Seite. In einem allgemeineren Sinne war
Qie Religion freilich auch eine Geistesfilhrung, aber eben eine
Irrefiihrung des Geistes, in der sich zuerst ein Wenig urspriing-
liche Selbsttauschung mit sehr viel bewusstem Betrug und dann
Spiter auch noch mit dem theilweisen Betrogensein weiterfolgender
Religionsstifter gattete.

Freilich liegt es sehr nahe, dass die riickstindigeren Be-
Vo6lkerungen noch neuenReligionsvarianten, ja selbst erheblicheren
Neustiftungen von Religionen anheimfallen kénnen. Dagegen ist
mnicht auf Weltdimensionen und eine entsprechende Herrschaftsrolle
solcher etwa noch vorkommender Spitlingsgebilde zu rechnen.
Der moderne Volkercharakter, ausgestattet mit vollerem Selbst-
bewusstsein und reicherer Erfahrung, wird michtig genug sein,
um allen Wiederholungen des Asiatismus der Religion die Ent-
wicklung zur Herrschaft zeitig abzuschneiden. Hat er die Kraft,
die alte Religionsiara abzuschliessen, so wird er auch 'die Kraft
haben, jeder neuen, die sich von irgendwoher ankiindigen mdchte,
von vornherein den Eingang zu wehren. Was man aber bisweilen
natiirliche Religion genannt hat, ist entweder ein gesduberter
Auszug. aus der eigentlichen Religion oder ‘gar keine Religion,
sondern ein Stiick Philosophie, welches noch unklar und unent-
schieden genug ist, um {iberhaupt an die Religion anzukniipfen.
Derartige Halbheiten sind aber von zu ohnméchtigem Charakter
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und Geiste, um in Rechnung zu kommen, weann es sich um welt-
beherrschende Krifte handelt.

Die Berufung auf den modernen Voélkercharakter mit dessen
hoherer Ausprigung von Verstand und Gemiith ist dagegen keine
kiinstlich autoritdre oder gar mystische. Sie geht auf die mensch-
lichen Krifte in deren bisher verhiltnissmassig vollkommenster
Darstellung und Ausstattung. Was aus allgemeinem Menschen——
wesen (berhaupt, ohne Unterscheidung der Species und des Typus .
stammen kann, ist, selbst wenn es gesichtet wird, mindestens=s
unzuldnglich. Erst durch hohere Speciesbildung entstehen auct—m
die Ausgangspunkte fiir das geistig Hohere. Dies gilt nicht nu —
der Thierheit gegeniiber von der Menschheit, sondern auch inner— —
halb der Menschheit gegeniiber der schlechtern Race von de= y~
bessern, und innerhalb der bessern Race wiederum der wenige=s x~
guten Nationalitdt gegeniiber von der noch besseren. Ja es erstreckx ¢
" sich dieses Gesetz der Auspragung eines vollkommener Mensch —
lichen durch Speciesbildung bis auf die Individualisation; denn der—
Einzelne kann mit seinem eigenthiimlichen Typus physisch de—
Stammvater eines ganzen Volks und geistig der Ausgangspunkg=—#
eines verinderten Gepriges der Denk- und Gefithlsweise, ja einer—ss=
neuen Gattung der Geisteshaltung werden.

Wepon hienach die Selbstfithrung des Geistes als iiberlegener——™
Ersatz der Religion, der aus dem modernen Voélkercharakter ent— -
springt, zur Geltung gebracht werden wird, so wird dies heissen, = °
im Namen von Etwas reden, was sonnenklar auf der Hand liegt. — -
Die betreflenden Eigenschaften neuerer Volker, auf die man als==
auf einen Grund zu bauen hat, sind weder unnachweisbar nochese—
unverstindlich. Sie finden sich nur verschiedentlich und oft in—1
gemischter Weise ausgeprigt vor. Man muss sie also in ihrenmsss
vollkommensten Darstellungen nehmen, um sie zum Leitfader—=
machen zu konnen. Auch ist es néthig, dass sich das Bewusstseic—
iiber sie dadurch steigere, dass sie in und von einem Einzelnerz
besonders stark erprobt und besonders klar erkannt werden. Awuf
diese Weise allein kann sich ein Ausgangspunkt fiir Weiteres
bilden; denn es hilft sehr wenig, dass sie in den Volkern nur als
unbewusste Triebe bestehen. Zur Sache, um die es sich hier
handelt, geniigt kein sich selbst noch dunkler Drang, sondern
nur das volle lichte Bewusstsein.

Die Religionsstifter redeten im Namen einer erdichteten
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Autoritit; die Vertreter der bessern Geistesfithrung werden im
Namien des modernen Vilkergeistes zu reden und thitig zu sein
haben. Dieser Volkercharakter mit den besten seiner Eigenschaften
ist Seinerseits der Ausgangspunkt des bewussten Guten in dem-
jenigen Maass, in welchem dieses bisher auf dem Planeten iiber-
haupt zur Selbstdarstellung gekommen ist. Menschheit in ihrem
besten Typus, also ausgestattet mit den besten Kriften, dem
¢delsten Wollen und dem eindringendsten. Wissen, — das ist
die Basis, auf die sich Weltauffassung und Lebensbehandlung
grlinden. Nun sollen nicht nur friithere, wenigstens in irgend
€iner Beziehung unvollkommenere Typen aus dem Dasein ver-
Schwunden sein, sondern es sollen auch die entsprechenden
geistigen Typen weichen, um durch bessere ersetzt zu werden
_Die neuere Volkerwelt soll die bessern Seiten ihres Selbst auch
In derjenigen Gattung ausprigen, die sonst Religion hiess und
als solche an einigen Punkten voriiberstreifte, die der Mensch-
heit wahrhaft am Herzen liegen.

Unter den Eigenschaften der netiern und insbesondere der
Nordisch germanischen Volker, in deren Bereich wir Freiheits-
Sinn, Vertrauen, Treue und Gerechtigkeit hervorhoben, ist eine
Nucht besonders genannt, weil sie selbstverstandlich schon unte:
den andern miteinbegriffen wurde. Es ist dies die Wahrhaftigkeit.
Sie ist nichts als eine besondere Gestalt der Redlichkeit. Da sie
€s nun auch ist, die, mit erleuchtetem Verstande verbunden, allein
2ur Wahrheil filhrt, so ist die Entscheidung nicht schwer, ob
die Wahrheit beispielsweise von einem in seinem Charakter arg
betriigerischen und in seinem Verstande eng bornirten Vélkchen

ausgehen, ja ob sie iiberhaupt von Asien her in irgend einer
zuldnglichen Grundlegung kommen konnte. Nunmehr aber ist
fir die neuern Volker im Geiste nicht blos reiner Tisch gemacht,
sondern dieser auch bereits mit dem Eignen und Bessern hin-
reichend besetzt. An den Volkern selbst und ihren besten
Mannern wird es sein, dem hohern Bewusstsein vom eignen
bessern Geiste in Leben und Lehre private und Offentliche
Geltung zu verschaffen. Was an Abinderungen der Gesellschafts-
verfassung mit den Naturgesetzen des Menschlichen und mit dem
Verstande vereinbar ist, wird sich ebenfalls nur aus dem modernen
Vélkercharakter dur ch dessen auch politisch eigenthiimliche und
schépferische Krifte herausgestalten. Aber dies ist nur eine
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Angelegenheit zweiter Ordonung, wenn man sie mit dem maass-
gebenden Charakter und Geist vergleicht, aus dem die &ussern
Gestaltungen nicht blos erzeugt werden, sondern auch die
Vollendung empfangen.

In blos zerstreuter Weise kann die Geisteshaltung, wie wir
sie meinen, nur wenig wirken. Auch eine blos gesellige Ver-
bindung geniigt auf die Dauer nicht. Ebenso darf die Sache
nicht darauf beschriinkt werden, eine Lehre auszubreiten, sondern
es muss auch ein Band fiir gegenseitige Stiitzung derjenigen
geschaffen werden, die sich zu der Lehre halten und die zu-
gehorigen Pflichten, namentlich der Gerechtigkeit und Treue,
ausiiben wollen. Die auf diese Weise im bessern Charakter
Uebereinstimmenden miissen in allen Lebensangelegenheiten
zueinander halten und ihre neue Geisteshaltung gleichfalls in
allen Lebensangelegenheiten bethdtigen. Dazu reichen aber die
blossen Principien des Religionsersatzes nicht aus. Diese sind
eben, wie das Wort es schon sagt, nur Anfinge. Beispielsweise
will die Gerechtigkeit wie etwas Mathematisches entwickelt sein.
Gute Antriebe geniigen allein nicht; Verstand und bestimmtes
Wissen zeigen erst den rechten Weg im gehorigen Lichte.
Der Volkergeist ist aber fiir diese genaueren Erfordernisse nur
die Unterlage, und seine noch unentwickelte Unbestimmtheit
kann nur dadurch fassbare Gestalt gewinnen, dass in seinem
Sinne wirkliches und specielles Wissen geschaffen wird. Dies
ist aber die Aufgabe des Einzelnen, und keine Verbindung wird
bestehen konnen, die nicht ein wohl umgrenztes und gut aus-
gefilltes Programm aufweist. Programme in diesen hohen Ge-
bieten und von dieser weittragenden Art lassen sich aber nicht
wie Parteiprogramme collectiv zusammendrechseln, sondern be-
diirfen individueller Einheit und erfordern individuelle Schaffens-
kraft. Ueberdies wiire es auch ein erbarmlicher Fortschritt, den
bessern Charakter nur in Race und Nationalitat, aber nicht in
der Individualitit anerkennen zu wollen. Das Unrecht der Reli-
gionen und Secten beziiglich der Individualititen bestand darin,
dass die Personen nach blosser Willkiir ohne sachliche Norm
zur Geltung gebracht wurden. Misst und wigt man aber die
Personen nach klaren und begreiflichen Eigenschaften sowie
nach notorischen und verstiindlichen Leistungen und legt ihnen
nur dementsprechend die maassgebende Bedeutung bei, so ist
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thell 3er Widerstand dagegen ein Aunzeichen der Niedertracht
ur}d~ Terabgekommensten Geistesverflachung. In jenem Sinne
v&:u‘d €s also, wie fiir alle Angelegenheiten, so noch weit mehr
fur Qe Durchsetzung der neuen Geisteshaltung, personlich
gekeminzeichnete Fahnen geben miissen.

“Wie oft es in. der Zukunft zu solcher Fahnentrigerschaft
korﬂl‘ne, und was vereinzelten Individualititen in dieser Richtung
gelingen moge, das bleibt selbstverstindlich eine offene Frage.

_©r kann die Entwicklungen von Nationalititen und lndividu-
?ht'é'lten im Voraus genauer absehen! Nur dusserster Mangel an
J®nem Maass, das in der gewdhnlichen aber leicht missverstind-
Chen Sprache Bescheidenheit genannt wird, kann aus der

egenwart heraus erweiterte oder noch vertiefte Zukunftsmoglich-
Xeiten cassiren und die eigne Einsicht als keiner Erginzung
©der auch Variation fihig ausgeben wollen. Zu einer solchen
Abschneidung des Rechts kiinftiger Individuen und Vélker ge-
Qorte eine hebriische Stirn, und nur die letztere hat auch Der-
artiges in der Vergangenheit ins Angesicht damaliger und spéaterer

‘Volker und Individuen fertiggebracht. Wenn der Hebrier Andern

oder sich schmeicheln will, dann sagt er nicht etwa nur, noch-
war Keiner so, sondern es kommt auch in alle Ewigkeit kein

Gleicher, geschweige Einer, der mehr wire.

Ganz entgegengesetzt verhiilt sich der solide Mensch. Ein
Sokrates hat nie die Zukunft zu seinen Gunsten gleichsam con
fisciren wollen. Er war iiberzeugt von gewissen Wahrheiten
und von der Richtigkeit seines Strebens; aber er beanspruchte
nicht narrischerweise ein Monopol auf alle Wahrheit und auf
Vorwegnahme aller Zukunft. Er gehorte wahrlich nicht zu den
Verriickten, ich meine natiirlich, zu denen vom ansehnlichen
Genre, auf die man sich bis heut noch nicht genug versteht
und die unter Umstinden ihre Geistesstorung als Weltkrankheit
fortpflanzen. Auch im grob Physischen sind Krankheiten von
inficirender Art bekanntlich mehr als blos epochemachend; sie

" propagiren sich durch die Jahrtausende; allein hier haben sich
die Menschen wenigstens nicht dazu verirrt, ihnen einen
speciellen Cultus zu widmen. Statt sie willkiirlich zu pflegen,
wehren sie sich dagegen, und sogar die sonst irrenhauswiirdigen
Tollheiten, welche die Impferei bis zur Syphilisation getrieben
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haben, sind doch wenigstens nicht um den leitenden Schutz-
gedanken, also in der Hauptsache nicht ganz und gar um den
Verstand gekommene Velleitiiten gewesen. Erst wenn behauptet
wiirde, die jedesmal fragliche Krankheit zu haben gereiche,
auch abgesehen von aller Ansteckungsgefahr, dem Menschen
zum Heil, dann wiire der Gipfel des Widersinas und das volle
Maass medicastrischer Geistesstorung erreicht. Wenden wir uns
nun von der medicinischen Verlehrtheit wieder zur eigentlichen
und echten Geisteshaltung zuriick, so hat sich diese in letzter
Begriindung stets auf den Verstand zu stiitzen und an den,Ver-
stand zu wenden. Selbst ihre Berufung auf V6lker und Individuen
darf nicht in das instincthaft Dunkle greif en, sondern muss das
Erforderliche klar analysiren und anschaulich vor Augen legen.
Alsdann wird sie auch weder zu wenig noch zu viel beanspruchen
sondern das ihr gebithrende Maass jederzeit richtig einhalten.
So etwas bedeutet aber keinen Verzicht auf Geltendmachung
und Organisation. Im Gegentheil wiirde sich die bessere Geistes-
haltung und Geistesfithrung selber preisgeben und verrathen,
wenn sie nicht mit allen gerechten Mitteln, innerlichen wie
ausserlichen, flir ihre Sicherung und ihre Weiterexistenz eintrite.

‘Wie wenig ibrigens der Zukunft in falscher Weise vor-
gegriffen werde, dafir nur noch die Andeutung eines Schluss-
gedankens. Der wahre Religionsersatz darf sich nicht als etwas:
absolut Fertiges geben, sondern wird ausser Ueberzeugungen
und Theorien abgeschlossener Art auch noch Probleme mit-
einschliessen. Dahin gehéren beispielsweise das Verhiltniss von
Individualitit und Nationalitit und die Frage nach der Tragweite
des Verstandes gegeniiber den variirenden Gemiithskriften.
Vielleicht wird kiinftig noch mehr Werth auf{ den eigentlichen
Verstand zu legen sein, als dies im neunzehnten Jahrhundert
unter dem irrefiihrenden Druck romantisch reactionirer Ver-
herrlichungen blosser und dunkler Gefithle und gleichsam
instinctiver Anlagen geschehen ist. Ein neues Jahrhundert spannt
die Fligel aus, und vielleicht werden seine Wege und Methoden
der Klarheit des achtzehnten Jahrhunderts wieder #hnlicher,
ohne dessen Schwichen und Beschrinktheiten zu theilen. Das
neunzehnte war wesentlich ein reactiondrer Riickschlag, und
zwar in allen Beziehungen mit Ausnahme der Technik. Es hat
daher den wenigen Individualititen, die sich dagegen stemmten,
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Mihe genug gekostet, sich unberiihrt iiber dem Sumpfe Posi-
tionen zu schaffen und die ihrer Gesundheit gefihrlichen Miasmen
wegzuficheln. Doch gliicklicherweise haben wir fin du siecle,
2u deutsch bestimmter ausgedriickt das Ende des Ligen- und
Judenjahrhunderts par excellence. Frisch denn hinein in hoffent-
lich bessere Jahrhunderte und Jahrtausende, in denen die Aus-
merzung des falschen Geistes und der iiblen menschheitswidrigen
Typen eine vollendete Thatsache werden soll und muss.
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Neue Grundgesetze zur rationellen Physik und Chemie. Zweite
Folge enthaltend fiinf neue Gesetze nebst Beleuchtung der nach
der ersten Folge erschienenen Contrefagons und Nachentdeckungren.
Von Dr. E. Diihring und Ulrich Diihring. Lelpzxg 1886. O. R.
Reisland . . . . L. M A —

‘Robert Mayer der Gahlei des neunzehnten Jahrhunderts. Eine
Einfiihrung in seine Leistungen und Schicksale. Mit seinem Portrait
in Stahlstich. (Nunmehr als erster Theil zu betrachten) Chemnitz
1880. Schmeitznper . . . . . . . . . . . . . H4—

Verlagshandlung von Schmeitzner eingegangen; Restexemplare sollen sict
zu Leipzig bei Siegismund und Volkening befinden.

Robert Mayer der Galilei des neunzehnten Jahrhunderts urz- d
die Gelehrtenunthaten gegen bahnbrechende Wissenschaftsgrosse =
Zweiter Theil: Neues Licht iiber Schicksal und Leistunge ==
Leipzig 1895. C. G. Naumann . . A X

Kritische Geschichte der allgemeinen Principien der Mechanil=—=%-
Von der philosophischen Facultit der Universitit Gottingen it
dem ersten Preise der Benekestiftung gekronte Schrift. Nebws st
einer Anleitung zum Studium mathematischer Wissenschafte
Dritte, wiederum erweiterte und theilweise umgearbeitete Auflagzr"e.
Leipzig 1887. O.R.Reisland . . . . . . . . . 4 10. —

In dem Urtheil der Gottinger Universitit, die den Namen s
Verfassers nicht wusste, heisst es: :

»Mit vollstindigster und freiester Beherrschung der Sache und er
staunlicher Ausdehnung genauester literarischer Kenntniss sind nicht nur
alle wesentlichen Punkte erdrtert, sondern eine grosse Anzahl kleinerer
Discussionen, welche die Facultit nicht fiir unerlasslich gehalten hitte,
aber mit Dank anerkennt, da sie tiberall dem volleren Verstindniss des
Gegenstandes dienen, bezeugen zugleich die grosse Liebe und die Um-
sicht, mit welcher der Verfasser sich in seine Aufgabe vertieft hat
Dem ausserordentlichen so aufgehiuften Stoffe entspricht die Fahigkeit
zu seiner Bewiltigung. Durch feines Gefuhl fir klare Vertheilung der
Massen ist es. dem Verfasser gelungen, zugleich. auf die ganze geistige




Signatur der Zeitalter, auf den wissenschaftlichen Charakter der leitenden
PersSnlichkeiten und auf die fortschreitende Entwickelung der einzelnen
Principien und Lehrsitze ganz das belehrende geschichtliche Licht fallen
mlassen, welches die Facultit vor allem gewinscht hatte. Die urspriing-
lichen Aufgaben, an deren Behandlung jedes neue Princip oder Theorem
entstand, sind dberall mit vollendeter Anschaulichkeit reproducirt und
die allmalige Umformung, die jedes erfahren hat, durch alle Zwischen-
glieder sorgfiltig verfolgt. Die Berithrungen der mechanischen Gedanken
mit der philosophischen Speculation sind nirgends vermieden; sie sind
nicht nur in eigenen Abschnitten entwickelt, sondern der feine philoso-
Phische Instinct, der den Verfasser auch auf diesem Boden leitet, ist
ebenso deutlich in einer grossen Anzahl aufklirender allgemeiner Be-
Merkungen sichtbar, welche an schicklichen Stellen in die Darstellung
‘der mechanischen Untersuchungen verflochten sind. Den angenehmen
Eindruck des Ganzen vollendet eine sehr-einfache, aber an gliicklichen
endungen reiche Schreibart. Voll Befriedigung, sich als die Ver-
‘anlasserin dieser schonen Leistung zu wissen, durch welche ihre Auf-
8abe vollstindig geldst und viele Nebenerwartungen tbertroffen sind,
2z8gert sie nicht, dem Verfasser den ersten Preis hierdurch &ffentlich
zuzuerkennen.“ Mein Urtheil zum Urtheil findet man im Eingange des
Werks in den ,Hauptpunkten Zusserer Vor- und Nachgeschichte* der
Arbeit (S. XIV—XVI).

Fir das mit einem * begeichnete Buch ist die Verlagshandlung eingegangen,
und befinden sich die wenigen restirenden Exemplare theils in der Buchhaodung von
P, Kufahl, Berlin SW. Kochstr. 19, theils bei dem Verfasser, Adresse Neuendorf bei
Potsdam, von dem solche gegen vorgiingige Einsendung des Betrages ebenfalls zu
besiehen sind. — Die mit einem + begeichneten Biicher sind vergriffen und nur hier
and da noch im Antiquariatshandel zn haben. — Alle tibrigen Bticher sind durch jede
-ordentliche Buchhandlung nach Maassgabe der beigeseétsten Preise jederzeit zu be-
=ziehen. Gegentiber etwaigen Bezugsschwierigkeiten und Verschleppungen seitens
irgendwelcher Buchhandlung, wortiber mir auch schon Klagen zugekoxrmen, bleibt
“michts Hibrig, als sich an eine andere Buchhandlung zu wenden.



II. Bemerkung zum Schriftenverzeichniss

tber Plagiirungen der Neuen Grundgesetze zur Physik und Chemie.

Die im Verzeichniss aufgefithrte Schrift ,Neue Grundgesetze“ etc.
(erste Folge) erschien im Mai 1878 und erhielt sofort durch den Buch-
handel eine umfassende Verbreitung im Inlande und nach Verhiltniss:
der Sprache auch im Auslande. Ueberdies waren schon v orher Prospecte:
derselben an zahlreiche Fachgelehrte, sowie an A kademien des In-
und Auslandes versendet worden. In diesen Prospecten war insbesondere
das von meinem Sohn Ulrich entdeckte und von ihm in der Schrift
selbst mit einer vollstindigen Theorie und praktischen Anwendungen
ausgestattete Siedecorrespondenzgesetz wortlich formulirt. Die einzige
Aufmerksamkeit jedoch, welche die Gelehrten dieser Schrift widmeten,
bestand darin, dass sie dieselbe recht erfreulich kauften, sich aber, wie
des Niheren nachher deutlich werden wird, auch nachtriglich deren
neuen Inhalt fiir sich, wie der Volksausdruck lautet, zu kaufen ver-
suchten. Sie schwiegen Jahr und T ag iber die Scbrift in den Fach-
journalen, gaben aber miindlich die Parole aus, es sei in der Schrift,
nichts Neues enthalten, das darin Enthaltene vielmehr schon iiberal
zu lesen, und ich hitte mich mit dieser Schrift ganz besonders blamirt.
Dies war die eine Seite des liebenswiirdigen Gelehrtenverhaltens, dessen
allgemeine moralische Signatur in friiheren beriihmten Fillen seit meiner
Schrift iiber Robert Mayer auch dem weiteren Publicum eindringlicher
bekannt und durchschaubar geworden ist. Die andere, noch unwiirdigere
Seite, die das Zubehor hiezu bildete, zeigte sich bald und zwar zuerst
in Deutschland, dann aber auch im Auslande. Als Beispiele fiihre ich
nur folgende Fille an, weil sie sich weniger auf das von mir Her-
riibrende, als vielmehr speciell und hauptsichlich auf das ebenso ein-
fache als wichtige, darum aber auch handgreiflich verstindlichere und
zu handgreiflicher Aneignung iusserst bequeme Gesetz meines Sohnes
iiber die correspondirenden Siedetemperaturen beziehen. Ich fiir mein
Theil bin an die edlen Manieren der Gelehrten, an gleichzeitige Ver-
schweigung und Plinderung meiner Schriften durch sie, genugsam
gewohnt und hiitte viel zu thun, wenn ich Derartiges im Einzelnen
verfolgen wollte.

Zuerst ist ein Theil des Gesetzes der correspondirenden Siede-
temperaturen seitens eines Professors Winkelmann durch Vermittlung
eines Mitgliedes der Miinchener Akademie, eines Professors von Jolly,
als neue und angeblich Herrn Winkelmann gehérige Entdeckung Juni 1879
jener Akademie vorgelegt und in deren Abhandlungen in Gestalt eines
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Aufsatzes des Herrn Winkelmann verdffentlicht worden. Obenein ist
die Aufpahme einer sachgemissen Reclamation, die mein Sohn an Herrn
von Jolly eingesendet hat, von diesem Herrr verweigert worden. Schon
kithner geworden, hat spiter Herr Winkelmann in einer Abhandlung
der Wiedemannschen ,Annalen der Physik* (Bd. IX, 1880) sich
‘wesentlich den Hauptinhalt des Gesetzes der correspondirenden Siede-
temperaturen uoter Umbhiillung mit einer unerheblichen Abinderung
-angeeignet und diese Procedur dadurch gekront, dass er zugleich das
“Gesetz dem Publicum gegeniiber ostensibel als unwahr signalisirte. In
<diesem Fall gelang es meinem Sohn, wenigstens einen Artikel zum
Schutz seines Gesetzes in die Annalen (Bd. XI, 1880) eingeriickt zu
erhalten. Eine besonders komische Erkennungsmarke der .vélligen Ab-
héngigkeit war im Winkelmannschen Falle die Mitiibernahme einer
ganz zufilligen Rechnungsposition, nimlich von - 100° C. als einer
Verdampfungsgrenze des Wassers.

Das vollstindige Gesetz auch ohne den Schein einer Abinderung
ist im Februar 1880 der Pariser Akademie der Wissenschaften als die
neue Entdeckung eines Herrn P. de Mondesir durch ein Mitglied dieser
Akademie, den bekannten Chemiker H. Sainte-Claire Deville, vorgelegt
worden, und ist der betreffende Artikel des Herrn Mondesir auch damals
in den ,Comptes rendus“ erschienen. Alsdann wurde das Gesetz meines
Sohnes in dem Incognito einer franzosischen Entdeckung in deutsche
Fachzeitschriften iibernommen, wogegen er zunichst im ,Chemischen
Centralblatt* (December 1880) reclamirte. Dieselbe Reclamation, nur
in franzosischer Sprache, war von ihm dem betreffenden Secretir der
franzésischen Akademie mit dem Ersuchen um Aufnahme in die
Comptes rendus zugesendet worden. Sie fand sich aber nur in wesent-
licher Filschung der Worte und des Sinnes (ebenfalls December 1880)
zum Abdruck gebracht, so dass mein Sohn fiir diese ihm unter-
geschobene Fassung nicht verantwortlich ist. Spiter haben sich ‘zu dén
Genannten auch noch Andere gesellt, welche mit Jenen und unter
sich nunmehr iiber die Prioritit der Aneignung markten mogen. So
haben beispielsweise auch ein hollindischer Professor Waals und ein
preussischer Professor Clausius, unter verschiedenen aber schlecht ver-
hiillenden Masken und Verzerrungen, in ihrer Manier dasGesetz reproducirt
beziehungsweise verpfuscht. Letzterer Herr hat sogar in einer ein-
schligigen Abhandlung (Annalen der Physik, Bd. XIV, 1881) eine
angebliche Zusammenfassung des seiner Verballhornung und vorgeblichen
Production Vorangegangen riskirt, nimlich den Daltonschen urspriing-
lichen Ansatz, sowie eine Kleinigkeit in derselben Richtung von einem
Herm Groshans angefiihrt, die entscheidende Hauptsache aber, das
seit 1878 vorliegende umfassende Gesetz, kiihnlich weggelassen. Naheres

Dabring, Ersatz der Religion. 2. Aufl. 18
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und die Beweisstiicke fiir alles dies findet man in unserer gemeinsamern
zweiten Folge der Neuen Grundgeseetz voa 1886.

Seitdem hatten wir es eine Zeitlang verschmiht, uns sonderlich
darum zu bekiimmern, was etwa Weiteres an noch spitern Nach-
entdeckungen und Zudeckungen des Gesetzes zum Vorschein kommen
michte. Indessen ist uns nachtriiglich ein englisches Professorenpaar
der jiingern Generation, die Herren W. Ramsay und S. Young, aut-
gestossen, welche das Gesetz, zersplittert in unbehiilfliche und meist
unexacte Specialgesetze, Ende 1885 wesentlich reproducirt und diese
schlechteren Fassungen, an denen ihnen nichts gehort als die ver-
schlechternden Abweichungen selbst, als eigne wichtige Entdeckung
ausgegeben und in der Welt verbreitet haben. Wie daraufhin in Europa
schliesslich ein formliches Jagen nach dem Gesetz unter special-
betheiligten Gelehrten eingetreten, hat sich noch wieder in einem
neuern franzosischen, ganz besonders qualificirten Falle gezeigt, dem
gegeniiber eine kurze, rein thatsichliche Reclamation meines Sohaes in
Wiedemanns Annalen (Bd. LI, 1894) Aufnahme gefunden. Es hatte
ndmlich der Pariser Akademiker Herr L. Cailletet genau das Gesetz in
der von meinem Sohn gegebenen, nur in andern Buchstaben aus-
gedriickten mathematischen Formulirung, als von einem Herro Edmond
Colot entdeckt, der Akademie vorgelegt (Comptes rendus, Mirz 1892).
Obenein hat sich Herr Colot bei seiner 1892 in den angefiilirten
Comptes rendus producirten Verdffentlichung noch auf ein versigeltes
Couvert berufen, in welchem er elf Jahre zuvor das Gesetz der Akademie
iiberreicht habe. Nun, das wiire ein Jahr nach Herrn Mondesirs Ver-
offentlichung und drei Monate nach meines Sohnes ebenfalls in den
Comptes rendus veriffentlichter Reclamation gewesen.

Die franzisische Akademie hat nun auf eine fiir die Comptes
rendus eingesendete Reclamation meines Sohnes hin es vorgezogen,
eine Commission zu ernennen und durch diese nothgedrungen eine
Pricritdt, aber blos der Formulirung anzuerkennen, Herrn Colot aber
in einer den wahren Sachverhalt umkehrenden Weise ein Anzeigen
und Bewahrheiten (indiquer ‘et vérifier) zuzusprechen und schliesslich
den Reclamationsartikel selbst weislich ungedruckt bei den Acten zu
mumisiren (vgl. Comptes rendus, Januar 1894). Grade mein Sohn hatte
das Gesetz sogar in den Comptes rendus selbst, also dffentlich
im eignen Organ der Akademie (in der Reclamation gegen Herrn
Mondesir) angezeigt und ein paar Jahre vorher in unserer eignen
Schrift ausfithrlich bewahrheitet, in Vergeichung womit Herr Colot statt
wirklicher Bewabrheitung nur eine- nachlissige und- mangélhafte An-
‘weisung fiic den Leser gegeben hat, durch eigne Miihe das Fehlende
zu erginzen. Lin halbes Jahr nach jener abgenéthigten Prioritits-
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anerkennung seitens der Akademie wurde in dem vom Herausgeber
des Jaminschen ,Cours de physique“, Herrn Bouty, redigirten ,Journal
de physique“ (Paris, August 1894) trotz Alledem wieder iiber die-Ent-
deckung des Herrn Colot berichtet, ohne uns zu nennen. Eine
Reclamation meines Sohnes wurde aber, statt in ihrer Integritit intact
aufgenommen zu werden, noch schoner als seitens der Akademie im
Mondesirfall, in einen Artikel verwandelt, der Herrn Colot den guten
‘Glauben an eine eigne Entdeckung bescheinigte, unter Nennung meines
Sohnes als des Verfassers des den Sinn umkehrenden Machwerks
(Journal de physique, December 1894). Ueber diese verschiedenen
Cailletet-Colot-talen Vorkommnisse und Zubehor findet manEingehenderes
im zweiten 1895 erschienenen Theil meiner Arbeit iiber Robert Mayer,
Cap. XV, Nr. 3—6.

Man sieht nun wohl genugsam, wie die Kiinste der Reproduction
immer interessanter geworden. Vollig zulinglich waren sie aber doch
immer noch nicht ausgefallen; denn es war uns gegeniiber das Problem
noch ungeldst, in die Vergangenheit zuriickzuentdecken. Die Auffindung
eines solchen Radicalmittels blieb fiir ein anderes unserer Gesetze
einem englischen Gentleman vorbehalten, dessen unvergleichlich hervor-
ragende That der Vergessenheit nicht anheimfallen darf, ja weiter unten
mit einer lobenden Erwihnung gebiihrend primiirt werden soll. Zu-
vorderst sei aber noch jener Colotschen Neuverdffentlichung doch
auch ein Verdienst gutgeschrieben, ndmlich dass sie den oben er-
wihnten Herrn Young (und hiemit indirect auch Herrn Ramsay) uns
gleichsam gestellt hat; denn Herr Young, bedroht durch die Ueber-
legenheit des bereits auch in deutschen Fachzeitschriften beriicksichtigten
angeblich Colotschen Gesetzes, hat sich zur Einlassung damit gedringt
gefunden, wihrend unsere ilteren wie neuern Verdffentlichungen und
nachhaltigen Vertretungen des Siedecorrespondenzgesetzes seitens der
beiden Herren Englinder verschwiegen geblieben waren. Etwas
Specielleres hieriiber findet man zunichst in einer auf die Hervorhebung
der langjihrigen Prioritit und der einfacheren sowie richtigeren und
klareren Fassung sich beschrinkenden Reclamation meines Sohnes in
der ,Zeitschrift fiir physikalische Chemie“ (Bd. XIII, 1894); alsdann
aber in seiner am detaillirtesten eingehenden, mit reichhaltigen Tabellen
ausgestatteten Darlegung in Wiedemanns Annalen, Bd. LII, 1894.

Die Thatsachen, aus denen mein Sohn das Gesetz 1877 erkannte,
standen seit mehreren Jahrzehnten in Fiille Jedermann zur Verfiigung;
aber erst als seine Entdeckung vertffentlicht war, sprossten in den
darauf folgenden Jahren allerorten die Nachentdeckungen hervor oder
versigelten sich auch nach Abfassungsfillen in irgend einem akademischen
Winkel zum einstigen Aufspriessen in spiten, vielleicht giinstigeren
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Zeitlduften. Mein Sohn hatte das Gesetz nicht eher finden konnen, als
geschehen; denn er wurde erst, als schon die Thatsachen vorhanden
waren, geboren und hat dieses Gesetz, welches von grosser physi-
kalischer und chemischer Tragweite ist, in seinem 15. Lebensjahre auf-
gefunden. Weon nun, nachdem er die fragliche sehr umfassende
Wahrheit, um die sich 70 Jabre friiher ein Dalton vergebens bemiiht
hatte, gesehen, auch andere iltere Leute, die schon lingst, Einige
davon schon zwei Jabrzehnte vorher, sie hitten sehen sollen, num
plétzlich sehen lernten, so ist dies wohl verstindlich genug. ’

Es ist aber in derartigen Dingen oft noch mehr Komik, als schon
der Riickimport deutscher Originalwaare aus dem Auslande insich-
schliesst, wie er auch einst R. Mayer gegeniiber prakticirt worden
war. Es hat nimlich die oben beriihrte Miinchener Akademie in der
ganzen Plagiatangelegenheit nicht blos die Palme der nachentdecker-
lichen Prioritit auf ihrer Seite, sondern sie hat offenbar auch den
Apfel der hochsten Komik abgeschossen. Bei allem moralischen Ernst
der Sache hat sie dennoch, wie die Leser der Gruppe meiner mathe-
matisch naturwissenschaftlichen Schriften wissen, schon einmal den
Humor regegemacht. Die Akademie der alten Monchestadt hatte
niamlich einen Dr. G. Berthold mit der Abfassung einer Geschichte
der Physik beauftragt und dieser nichts Besseres zu thun gewusst, als
sich unbekannterweise an mich zu wenden, um dazu Disposition und
Materialien von mir za bekommen, die ich selbstverstindlich nicht
verabfolgt habe, So ist der Miinchener Akademie das Schicksal erspart
worden, auf jene Weise vom Vater zu zehren; indessen der Sohn ist,
wie erwidhnt, nicht ganz heil davongekommen. Jedoch auch er hat
schon friih gezeigt, dass er sich n&thigenfalls gegen Anzehrungen zu
wehren wisse, und schon in sehr jugendlichem Alter ist ihm das
Schicksal des zu wenig abwehrbereiten Robert Mayer ein zur Warnung
leuchtendes Beispiel geworden. Auch bei Diesem hatten die Thatsachen,
auf Grund deren er seine neue grosse Wahrheit entdeckte, mehrere
Jahrzehnte lang aller Welt zur Verfiigung gestanden; aber erst als er
seine Auffindung 1842 veriffentlicht hatte, schoss in den nichsten
Jahren im Aus- und Inlande ein ganzes kleines Nachziiglercorpschen
von Nachentdeckern, Anmeldern und Ansprechern auf. Im Fall
R. Mayers gesellte sich aber zu den Beraubungen noch ein besonderes
Gelebrtenverbrechen, welches schlimmer war als das gegen Galilei
veriible und in meiner Schrift iiber R. Mayer (2 Theile, 1879 u. 1895)
dem Publicum dargelegt worden ist. R. Mayer hat iiberdies noch das
besondere Schicksal gehabt, dass noch Jahrzehnte nach seinem Tode
die Wiederherausgabe seiner Schriften in versteckt gegnerische Hinde
gespielt worden und er so in seinen eignen Biichern mit Entstellungen
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und Verkleinerungen seiner Leistungen wie seiner Person umringelt
worden ist. Demgegeniiber bleibt meine Arbeit iiber ihn das bis jetzt
einzige seiner wiirdige Denkmal und hat iberdies die allgemeinere
Bedeutung, die tiefe moralische Verderbniss und intellectuelle Ver-
kommenheit der gewerbsmissigen Gelehrtenclasse sichtbarzumachen
und zu zeigen, wie diese Classe gegenwirtig eine dhnliche Rolle spielt,
wie vor ihr ausschliesslich die Priester. Es ist daher kein Wunder,
wenn der mit allen Mitteln betriebene und, wenn veriibt, mit allen
Mitteln aufrechterhaltene Ehrendiebstahl oder auch Ehrenraub und
andere verwandte saubere Stiickchen in der Gelehrtenclasse mehr
grassiren, als in der ungelehrten der gemeine Diebstahl und die sonstigen
Gaunerstreiche.

Ueberdies ist aber zum vollen Verstindniss gelehrter Manierchen
neusten Schlages noch ein Wortchen iiber solche Wendungen hinzu-
zufiigen, vermoge deren die Wahrnehmung wissenschaftlicher Rechte
mehr oder minder geschidigt oder gar unmdglich gemacht wird. Un-
gefahr gleichzeitig mit den englischen Wieder- und Fehlgeburten des
Siedecorrespondenzgesetzes (1885) wurde dieses von sogenanaten Lands-
genossen, namentlich einem Herrn Kahlbaum, spiteren Baseler Physik-
professor, mit einem ganzen Bazar richtiger Ramschexperimente zu
verschiitten und zu verstecken versucht. Besagter ungliicklicher Ex-
perimenter glaubte sich nun 1894 in den Berichten der Berliner
chemischen Gesellschaft mit dem Schein eines Angriffs auf das Gesatz
gefillig hervorthun zu sollen. Eine Erwiderung seitens meines Sohnes
wurde nur pach vorgdngiger Ausserster Beschneidung aufgenommen,
war aber trotzdem wirklich Sachkundigen gegeniiber einschneidend
genug, ja vernichtend fiir das gegnerische intellectuelle Deficit, das mit
seinem eignen Experimentiristoff nicht einmal zu rechnen, nimlich
nicht einmal das Abc der Theorie der Beobachtungsfehler zu beobachten
vermocht hatte. Nur fiir die Augen und die blosse Eindrucksauffassung
des meist nichtspecialistischen Lesepublicums des fraglichen Organs
war noch eine professorale Scheinantwort moglich, die ihre Schwiche
durch anmaassliche Redensarten zu stirken suchte, Angesichts der
bereits erprobten Sicherheit, dass innerhalb dieser ehrenfesten Zeit-
‘schriftsarena dem Gegner nicht im Mindesten gleicher Wind und gleiche
Sonne, ja nicht einmal gleicher Raum und gleiche Waffen verstattet
wiirden. Letzteres stand ja schon durch jene Castration des ersten
Abwehrartikels fest, bestitigte sich aber nun noch glinzender, indem
eine Replik von einer mit dem Angriff contrastirend ruhigen Haltung
und von geringerer Seitenzahl als jener trotz Alledem nicht mehr auf-
genommen wurde (vgl. Berichte der Deutschen chemischen Gesellschaft,
Jahrgang 1894 S. 3028 und 1895 S. 366).












