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Erstes Kapitel.
Einleitung.

Oft hat man den Versuch gemacht, die Eigenart der einzel-
nen Volker durch ein kurzes Schlagwort zu kennzeichnen; man
hat die Romer die tapfern, die Israeliten die religiosen, die
Assyrer die grausamen genannt. Wollle man fiir die alten Agyp-
ter ein solches Beiwort verwenden, so wiire es das conservativ
in seiner urspriinglichen und schroffsten Bedeutung; und wahrend
fiir andere Vilker die Benennung nur sehr bedingt zutrifft, wiirde
man hier ein Wort gefunden haben, welches das Wesen der Nil-
thalbewohner in allen seinen AuBerungen kennzeichnet. Nie hat
sich das -igyplische Volk dazu entschliefien kidnnen, eine Gestal-
tung in der Sprache, Schrift, Staatsform, Sitte als tberlebt zu be-
zeichnen, dauernd hat es an denselben wihrend des ganzen Ver-
laufes seiner Jahrtausende umfassenden Geschichte festgehalten.
Selbstverstindlich liet es sich nicht vermeiden, daB Fortschritt®
gemacht wurden, daf man durch eigenes Nachdenken oder unter
fremdem Einflusse neue Anschauungen gewann, aber wenn man
sich diesen auch nicht verschlieBen konnle, so hat man doch bei
ihrer Ubernahme die alten, liebgewordenen Vorstellungen nicht
verworfen, man hat auch sie bewahrt und sie neben den
neuen Gedankengingen als gleichberechtigt bhestehen lassen. Auf
diese Weise erklart es sich, dai die Agypter, als sie in den Be-
sitz alphabetischer Schriftzeichen gekommen waren, neben diesen
die Silbenzeichen weiter benutzten, aus denen die ganze Schrift
einst enistanden war. So kommt es auch, daB noch in den Zei-
ten, in denen die agyplische Monarchie eine absolute geworden
war, Titel und Wiirden am Hofe und in der Verwaltung fortleb-

Dr. A, Wiedomann: Ihe Roligion der alten Agypter. 1 »



2 Die Religion der alten Agypter.

len, die in der Feudalzeit entstanden, als der Konig nur als der
Erste unter Gleichberechtigten galt. Zahllose Widerspriiche wa-
ren die natiirliche Folge dieser Handlungsweise, die Titel deck-
ten sich nicht mit der Stellung, die Worte nicht mit dem Inhalte
aber uber allen praklischen Erwagungen stand dem Agypter das
Gefiihl, nichts von dem verloren gehen zu lassen, was die Vor-
fahren besessen und eingerichtet hatten, nie die Verbindung mit
- der Vorzeit zu verlieren, damit alles so bleibe, wie es gewesen
war ,seit den Zeiten des Gottes Ri*.

Wihrend in den AuBerungen des biirgerlichen Lebens die
besprochene Empfindungsweise durch das Leben selbst eine ge-
wisse Anderung erfahren mufite und man wohl an Namen und
Formen, nicht aber an dem Inhaite festhalten konnte, wenn an-
dere Allgemeinverhiltnisse eintraten, war dies anders auf dem
Gebicte des Seelenlebens, wo das Gefiihl allein das Sinnen und
Denken beherrschte und die rauhe Wirklichkeit nicht das System
zerstoren mufite. Vor allem ist es die Religion, in welcher der
Agypter seiner conservativen Gesinnung freien Lauf gelassen hat.
Die wenigen Naturerscheinungen, die wenigen allgemeinen Wahr-
heiten, die er ihr zu Grunde legte, lieen sich so verschiedenartig
deuten und umgestalten, dag hier ein Verlassen alter Gedanken
neuen zu Liebe, wenn auch nach anserer Anschauung wiinschens-
wert, doch nach igyptischer durchaus nicht .notwendig crschien.
Dies war um so weniger der Fall, als der Hang zum Mysticisius,
der das dgyptische Volk kennzeichnete, iiber etwa entstehende
Widerspriiche leicht hinweg half. Wo diesc fiir den irdischen

erstand unldsbar erschienen, da galt ihre Ausgleichung fiir ein
tiefes Geheimnis, dessen Inhalt die Gottheit dem Seligen im Jen-
seits enthiillen werde. .

Unter diesen Umstidnden ist die dgyptische Religion von ho-
hem Interesse. Sie bietet die allereinfachsten Formen dar, unter
denen das Volk an den Ufern des Niles sich seine Gotler eine
Zcit lang dachte, die Ceremonien, mit denen man sie in einer
Zeit, in der man tber nur sehr geringe Hiilfsmittel zur Verscho-
nerung des Cultus verfiigte, verehrte; daneben aber zeigen sich
die Anschauungen anderer Zeilen, eine stelig wachsende Zahl von
(iottheiten, ein sich andauernd verfeinernder und prunkvoller ge-
staltender Cultus, ganz neugeschaffene Verehrungsweisen, aus
dem Ausland eingefiihrte hishere Wesen, Alle die verschiedenen
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Gedankenkreise, welche der dgyptische Gotterglaube im Laufe der
Zeit tberhaupt entwickelt hat, finden sich in den Texten gleich-
zeitig vertreten, alle aufeinander folgenden Gestaltungen sind bei-
behalten worden. Widerspriiche aller Art konnten dabei nicht
ausbleiben, dieselben haben jedoch den Agypter nie gestért, und
dies um so weniger, als er nie versucht hat, seine Gétterwelt in
ein System zu bringen, welches als eine einheitliche Religion gel-
ten konnte. Man kann in Agypten wohl von religissen Vorstel-
lungen reden, aber nicht von einer dgyptischen Religion. Diese
Thatsache, welche sich jedem, der die Texte mit unbefangenem
Auge betrachtet, ohne weiteres aufdrangt und welche der Leser,
auch aus den Texten, welche ihm im Folgenden vorgefiihrt wer-
den sollen, klar erkennen wird, muB wohl im Auge behalten wer-
den. lmmer und immer wieder ist der Versuch gemacht worden,
ein agyptisches Religionssystem aufzustellen und damit den Agyp-
tern zu geben, was sie nie besessen haben. Alle die hierher ge-
horigen Arbeiten, mogen sie auch noch so geistreich sein, sind
wissenschaftlich als verfehlt zu betrachten; stets beruhen sie auf
einer willklirlichen Auswahl von Textstellen, welche ihre Verfas-
ser von einem vorgefaiten Standpunkle aus vorgenommen haben,
lJassen aber die weit griBere Zahl anderer, den betreffenden Theo-
rien widersprechender Stellen auber acht. Ebensowenig, wie es
moglich ist, ein solches allgemein giiltiges System aufzustellen,
lat sich ein Urteil abgeben iiber die dlteste Form der dgypti-
schen Religion, und beweisen, ob dieselbe monotheistisch war,
wie man aus allgemeinen Grinden annimmt, oder ob sie, wie
vou anderer Seite behauptet worden ist, auf Pantheismus, Poly-
theismus, Sterndienst, Ahnenkult oder noch andern Vorstellungen
beruht. Alle diese Glaubensformen finden sich in der dgyptischen
Religion mehr oder weniger klar vertreten, es ist aber nicht be-
legbar, welches die iltern, welches die jlingeren sind. Bereits in
den iltesten uns iiberkommenen lingeren religiosen Texten, in
den Inschriften der Pyramiden der sechsten Dynastie sind sie
insgesamt vorhanden und nebeneinander in einzelnen Sétzen und
lingern Ausfihrungen dargelegt. Soweit unsere Kenntnis des
alten Agyptens reicht, ist die Forschung bei der Frage nach den
Urspriingen der Religion, der Verfassung,- der Schrift, der Her-
kunft des Volkes zu keinem Abschlusse gelangt. Im Gegenteil,
je mehr Material erschlossen, je griindlicher es durchgearbeitet
1 *
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wird, um so unklarer werden die Urspriinge, eine Theorie nach
der andern erweist sich als verfehlt, ohne dak eine beweishare
Wabhrheit sich an ihre Stelle setzen lieie. Wie in so vielen an-
dern Landern, so kennt auch in Agypten die Geschichte im wei-
testen Sinne des Wortes ihre Anfinge nicht. Das Einzige, was
die Religionswissenschaft fir Agypten bei dem jetzigen Stande
unseres Wissens thun kann, ist, denselben Weg wieder einzuschla-
gen, den die Agypter einst gegangen sind, nur in umgekehrter
Richtung. Wo sie combinierten, missen wir isolieren. Auf
Grund der Texte mufi man suchen, die einzelnen durcheinander
laufenden Lehren zu entwirren und jede fiir sich darzustellen, um
auf diese Weise die einzelnen Steine loszulésen, aus denen sieh
das bunte Mosaikbild zusammensetzt, welches der agyptische
Glaube an hohere Méachte darbietet. Wir werden sehen, da man
auf diesem Wege eine lingere Reihe einzelner klarer Lehren ge-
winnen kann, welche hohes Interesse darbieten, welche jede fiir
sich einen abgeschlossenen Gedankenkreis bilden, der logischer
Weise aber, obwohl es die Agypter versucht haben, nicht mit den
andern zu bhesprechenden Lehren vereint werden kann.

Ehe wir jedoch dazu Gbergehen, die wichtigsten dieser Kreise,
die teils an bestimmte Gottergestalten, teils an -einzelne Grund-
ideen ankniipfen, zu betrachten, mufi auf die Entstehung des
digyptischen Staates mit einigen Worten eingegangen werden, da
sich aus dieser manche wichtige Thatsache der iigyptischen Glau-
benslehre ohne weiteres erklirt, wie dies in einem Lande, wo
Staat und Religion sich in so hohem Grade deckten, wie im Nil-
thale, nicht anders moglich ist.

Der altigyptische Staat hat sich gebildet durch die Vereini-
gung einer groBieren Zahl kleinerer Staaten, aus denen das Nil-
thal in vorgeschichtlicher Zeit bestand. Bei dieser Einigung, de-
ren Abschlut die Sage Menes, dem ersten menschlichen Konige
Agyptens, zuschreibt, wurden die Einzelstaaten nicht aufgelost,
sondern bestanden als solche forl, hatten eigene Verwaltung in
religioser, staatlicher und militirischer Beziehung und erkannten
im Konige nur insofern ihr Oberhaupt an, als er die Einzelfirslen
in ihrer Stellung zu bestitigen hatte, im Kriege den Oberbefehl
fihrle, Ehrendmter und Titel verleihen konute und bestimmte
Abgaben gezahlt erhielt. Ob er auch das Recht besali, die Un-
terfiirsten abzusetzen, ist fraglich.  Thatsiichlich ist es ofters ge-
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schehen, doch ging dem dann ein Krieg vorher, der zur Nieder-
werfung des Fiirsten gefithrt hatte, so dati der Pharao hier als
Eroberer auftrat. Das auf diese Weise gewonnene Land durfte
cr jedoch nicht als sein Eigentum bebhalten, sondern hatte einen
andern damit zu belehnen, der in alle Rechte und Pflichten sei-
nes Vorgiingers eintrat und das Gebiet seinen Nachkommen ver-
erben konnte. Diese regelmiBige Weiterbelehnung hat dazu ge-
fihrt, daf die uralten Landestcile bis in die spiteste Zeit erhal-
ten blicben; nur in seltencn Fillen traten Verschiebungen ein,
wurden durch die Vererbung zwei Teile vereinigt oder friher
vereinte Teile wieder gelrennt, im groBien und ganzen geben die
Texte von der Pyramidenzeit an bis in die Epoche der Ptolemier
und rémischen Kaiser stets die gleichen Bezirke als bestehend an.

Der altigyptische Name dieser Bezirke war liesp *), withrend
die Griechen sie Nomen nennen, eine Bezeichnung, die die Ro-
mer, unter denen diesclben so selbstandig gestellt waren, daB sic
cigene Miinzen priigen durften, beibehielten. Jeder Nomos zerfiel
in vier Unterabteilungen, in die Hauptstadt, den Sitz der Behor-
den, vor allem des Nomarchen und des Hauptgottes; in das re-
gelmiBig Jahr fir Jahr bestellte Fruchtland; in die nur zeitweise
bebauten, neist als Weideland und zur Cultur von Wasserpflan-
zen benutzten Siimpfe, und endlich in die von eigenen Beamten ver-
walteten Kanile. Letztere unterlagen in weit hoherem Grade als
das tbrige Land der Beaufsichtigung der Centralbehdrden, da eine
regelmifiige Bewiisserung in Agypten nur dann zu erzielen ist,
wenn eine Behorde das Ganze leitet und im Interesse der Allge-
meinheit den Versuchen entgegentritt zu Gunsten von Einzelinte-

*) Bei der Umschrift dgyptischer Worte entspricht I dem schwicheren»
y dem hirteren Kehllaut, 3 dem sch, und 3 etwa dem englischen th. Die mit a, 4, 4,
i, u wiedergegebenen Zeichen stehen den semitischen Semivokalen niher, als
unsern Vokalen, werden aber bei der Wiedergabe von Fremdwdrtern und bis-
weilen auch im Agyptischen selbst als Vokalzeichen benutzt. Im allgemeinen
schreibt der Agypter die Vokale nicht; wo in den Worten aus lautlichen oder
sonstigen Griinden ein solcher bei der Aussprache einzusetzen ist, wird dies
ein e andeuten, welches also den verschiedensten Vokalen entsprechen kann.
Die wahre Vokalisation der Worte ist meist unbekannt, und 'sind daher im
fortlaufenden Texte die griechischen Umschriften, falls solche vorliegen, ver-
wendet worden, die den Wortklang richtiger wiedergeben werden, als die buch-
stibliche Umschrift der dAgvptischen Zeichen, deren einmalige Angabe fiir jeden
Eigennamen geniigen wird.
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Name. Hauptstadt. Gottheit.
5 | Sepi em het Sau (Sais) Neith
6 | Ka-set Xasuu (Chois) Amon-Ra
71..... dment Sent-nefer Hu
81..... dabd &ukot (Sukot) Tum
9 |Asi Pa-Asiri (Busiris) Qsiris
10 | Ka-kem Ha-her-db (Athribis) Horus
11 |Ka hebes Ka-hebes (Kabasos) Isis
12 |Ka-veb Seb-neter (Sebennytos) Anbher
13 | Hak-ad An-u (Heliopolis) Ra
14 | Nent-dbd o&in (Tanis) Horus
15 | Thut Pa-Thuti (Hermopolis) Thoth
16 | Xar Pa-Ba-neb-ded (Mendes) Ba-neb-ded (Osiris)
17 |Sam-Hut Pa-yen-en-Amen (Diospolis) Amon-Ra
18 | Am-ygent Pa-Bast (Bubastis) Bast
19 | Am-peh Pa-Ua# (Buto) Uad (Buto)
20 | Sepd Kesem (Gosen, Phakussa) Sepd

Ein Blick auf die Liste zeigt, daB jeder Nomos seine eigene
Gottheit besaB. Der Haupttempel derselben stand in der jewei-
ligen Hauptstadt, hier war das Priestercollegium thitig, das sich
seinem Dienste geweiht hatte. An der Spitze der Priester, dgyp-
lisch ab ,der Reine*, neter hen ,der Diener des Gottes* — vou
den Griechen mit Prophet wiedergegeben, doch hatte der betref-
fende Beamle mit Prophezeiungen nichts zu thun — und ahnlich
genannt, stand regelmiifiig eii Oberpriester, der einen besonderen
Titel fihrte. so in Memphis den Oberster der Arbeiter, in
Mendes den Vorsteher der Soldaten, in Heliopolis den Grofer des
Schauens. Neben ihm war eine in spiterer Zeit gleichfalls beti-
telte Oberpriesterin und ein festbestimmtes Personal thitig, dessen
Zahl je nach der Grote und dem Reichtum des Tempels wech-
selte, doch war dasselbe nicht so gro8, als man vielleicht glauben
konnte, in Siut bestand es beispielsweise aus 10, in Abydos nur
aus 5 Personen. Dazu kamen jedoch zahlreiche niedere Tempel-
beamte und Personlichkeiten aus der Stadt, welche priesterliche
Funktionen im Nebenamte verrichteten. Die Priester in jedem
Nomos waren selbstindig und unterstanden keiner hoheren Be-
horde. Wenn zuweilen der Gedanke auftauchte, einen Oberprie-
ster fir ganz Agypten einzusetzen, der am Hofe lebend und un-
ter dessen Einflusse stehend die Priesterschaft in regierungsfreund-
lichem Sinne beherrschen sollte, so ist dieser Versuch dem Selbstiin-
digkeitsgelthle der einzelnen Collegien gegentiber regelméig geschei-
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tert. Die Konige haben sich damit begniigen missen, die Ober-
priesterstellen an den wichtigsten Heiligtimern mit ilen. Ver-
wandlen oder sonst ihnen ergebenen Minnern zu besetzen, um so
indirekt Einflug auf das Priestertum zu gewinnen. Die Unabhiin-
gigkeit der Collegien ward aber nicht nur in politischer Bezie-
hung gewahrt, sie-erhielt sich auch in religiésen Dingen. In je-
dem Nomos bestand eine eigene Religion, die sich fir sich ohne
Riicksicht auf den Nachbarnomos entwickelte; fast jeder hat scine
Nomosgottheit zeitweise in henotheistischer Weise verchrt. Hier
galt dieselbe als Herrscher der Gitter, als Schopfer der Welt, als
Spender alles Guten, und es verschlug dem Anhiinger der Gestalt
wenig, da im Nachbarnomos eine ganz andere Gottheit die gleiche
Rolle spielte, wihrend sein Gott sich dort mit einer untergeord-
neten Stellung begniigen mukte. )

Bei einer solchen Abgeschlossenheit der Nomen konnten tief-
gehende Gegensitze zwischen denselben nicht ausbleiben; einzelne
Gottheiten galten mythologisch als Feinde anderer; wurde nun in
einem Landesteil die eine, in dem zweiten ihr Feind verehrt; so
traten sich auch ihre Anhiinger feindlich gegeniiber und diese
Gegnerschaft hat noch in der rémischen Kaiserzeit mehrtach blu-
tige Kampfe zwischen verschiedenen Bezirken hervorgerufen. Zu-
gleich muBite aber im Laufe der Geschichte die unbeeinfluite Fort-
entwicklung der Nomenrcligionen dazu fiihren, dafi urspriinglich
gleiche Gottheiten in verschicdenen Nomen sich auch sclbstiindig
entwickelten und zuletzt ganz verschiedenartige Gestalten wurden.
Der Horus von Edfu deckt sich in geschichtlicher Zeit nicht mehr
mit einem Horus von Letopolis; ersterer ist der scharfblickende
Gott der klaren Sonne, letzterer ein blinder, in der Sonnenfinster-
nis sich zeigender Gott. So darf man bei der Behandlung einer
Gottheit nicht ohne weiteres alle auf sie beziiglichen Angaben ver-
werten, sondern wufi sorgsam priifen, ob diesclben auch von dem
gleichen Orte herstainmen, will man nicht Gefahr laufen, verfehlte
Vorstellungen zu gewinnen.

Gelegentlich freilich ist diese Abgeschlossenheit durchbrochen
worden. Hiiufig geschah dies im Kleinen, wenn der Bewohner ei-
nes Nomos sich in einem andern niederlies und dabei seine Got-
ter mit sich brachte. Dann durfte er denselben nach erfolgter
behordlicher Erlaubuis Kapellen errichten. War aber ein solches
Heiligtum reich ausgestatlet, feicrle ex glinzende Feste, danu war
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es besonders in Orten, deren Haupllempel arm \vilr, nur natdr-
lich, wenn sich bald mchr und mehr Anhinger uin den neuen
Golt scharten und dicser allmihlich den alten zurickdriingte. So
geschah es beispielsweise in Abydos, wo der Nomosgott Anher
im Laufe der Zeit so gut wie ganz dem Osiris hat weichen miis-
sen. Wenn sich aber diese Vorginge wmehr im Geheimen ab-
spielten und nur ortliche Bedeutung hesalien. so war die religiise
Umwillzung cine ganz anders ausgedehnte. wenn eine neue Dy-
nastic an das Ruder kam. Eine solche glaubte stets der Gottheit
ihres Heimatnomos die Krone zu verdanken, ihr galt daher auch
vor allem die Verehrung des Begriinders der Dynastie, ihren Cult
im  ganzen Reiche zu verbreiten war sein Hauptbestrehen
dem die Bevilkerung gern entgegengekommen sein wird.
Die Erhebung des Konigs iber die andern Nomarchen war
fir sic zugleich eine Erhdhung seines Gottes Gber die ibri-
gen Gottheiten, ihm wurden daher allgemein Opfer und Gebete
gebracht. Solchen Erwigungen und koniglichen Einflissen hatten
der Cult des Ptah, Anum, Amon-Ra ihre Verbreitung zu ver-
danken. Wieder andere Gotter gelangten infolge philosophischer
Anschauungen zu ihrer Macht. Seit der Hyksoszeit suchte man
in der Sonnenverchrung den Kern aller Religion, fast alle Haupt-
gotter wurden mit dem Sonnengotte verschmolzen; es entstanden
Mischformen wie Xnum-Rd, Amon-Ra und zahlreiche ahnliche
Gestalten, und zugleich ward jener solare Zug in die altigyptische
Mythologie eingefiihrt, welcher dieselbe mit dem Beginne des
neuen Reiches (um 1700 v. Chr.) als eine Sonnenreligion erschei-
nen liBt und welcher, als man spiter seine letzten Consequenzen
zog, die ganze Glaubenslehre zu dem Pantheismus hinfihren
mufite, obwohl sich mit diesem beispielsweise der an die Osiris-
religion ankniipfende Gedankenkreis nicht vereinigen liels.

Zweites Kapitel.
Die Sennenreligion.

Der Name, unter dem der Sonnengott am hdiufigsten in den
Texten erscheint, ist der Ria. Man hat oft aus diesem Namen
selbst weitgehende Schliisse auf die Natur der Gottheit ziehen wol-
len und hat vermutet, da ra unter anderem geben, gelegentlich auch
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anordnen hedeutet, Ra heifie so als das Wesen, das alles schuf
und anordnete, wie er denn auch nach Inschriften dlter war als
das Firmament, und die Goétter und Menschen bildete. Allein
diese Erklarung ist zu weit hergeholt. Der Name des Gottes hat
mit dem Worle fiir geben thatsachlich nichts zu thun, er ist ab-
zuleiten von der seit den alleriltesten Zeiten allgemein gebriuch-
lichen Bezeichnung der Sonne ri. Von dem Gestirne ist er auf
den Gott wbertragen worden, in dessen Gestalt man sich den
Besceler eben dieses Gestirnes verkorpert dachte. Daf man die-
sem Wesen eine schopferische Thitigkeit zuschrieb, war selbst-
verstandlich. Nur unter Mitwirkung der Sonne konnte Leben ge-
dacht werden, ohne ihr Wirken blieb alles tot. Ehe andere Wesen
entstehen konnten, mubte die Sonne und mit ihr das Licht ge-
bildet sein, und von dieser Annahme eines Bestehens der
Sonne vor den anderen Dingen war es, wenn man sich
einmal die Sonne als Person dachte, nur ein Schritt zu der
zweiten, die Sonne habe selbst alle Dinge in das Leben gerufen.

Urspriinglich ward die Sonne minnlich gedacht. Erst in
verhdltnisméaBig junger Zeit kam man auf den Gedanken, sie in
cin minnliches und ein weibliches Wesen zu zerlegen. Das letz-
lere erhielt den Namen Ra-t, welcher durch Anhingung des Zci-
chens des weiblichen Geschlechtes an den alten Gotlesnamen ge-
bildet, durch eben diese kiinstliche Bildung seine junge Entstehung
verrit. Man hat denn auch mit der Gottin nichts rechtes anzu-
fangen gewufit. Sie wird oOfters als Herrin von Heliopolis genannt,
gilt als Bewohnerin ciniger Landschaften wie z. B. der Sinai-
Halbinsel und ist in Erment neben Month und Harpocrates in die
Gottertriade aufgenommen worden, eine selbstindige Stellung
vermochte sie jedoch nirgends zu erringen und deckt sich in
ihrer Thatigkeit vollstindig mit Isis. lhr Bild zeigt sogar die
Kuhhorner dieser Gottin, nicht aber den Sperberkopf, den sie
tragen miifite, falls sie eine altiiberkommene Sonnengottheit wire.

Die Verehrung der Sonne bestand in Agypten schon.in ver-
geschichtlicher Zeit. Bereits in den iltesten Texten tritt dieselbe
auf und bis in die jingsten Zeiten des Agyptertums bliebsie ohne
Unterbrechung beliebt. Der Sonne wurden als Weihegeschenke
die Obelisken errichtel, welche neben den Tempeleingingen sich
erhoben, ebenso wie die kleinen gleichgeformten Votivgegenstinde,
die man besonders im allen Reiche in den Griibern aufstellte.
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Im neuen Reiche wurden letztere durch kleine Pyramiden ersetzl,
die hier nicht als Ebenbilder der Grabpyramiden des alten Reiches,
die nichts anderes sind als kiinstlich aufgemauerte Berge ohne
tiefere symbolische Bedeutung, betrachtet werden diirfen, sondern
als durch ihre Spitze allein angedeutete Obelisken anzusehen
sind. Zuweilen erscheinen diese Volivpyramiden oben abgeflacht
und mit einem Ringe versehen, damit man die Stiicke als Amulett
tragen kénne. Eine dritte Art Denkmaler steht zwischen beiden
Formen in der Mitte. Dieselbe besteht zundchst aus einer breiten
oben abgeflachten Pyramide, welche die Gestalt der sogenannien
Mastaba, der Graber des alten Reiches, vorfiihrt. Aus der Mitte
der oberen Flache ragt ein Obelisk hervor, auf dem haufig eine
Sonnenscheibe sich befindet. Derartige Denkmaéler waren in der
finften Dynastie sehr beliebt; mehrere Konige lieen in der Nithe
von Memphis groie monumentale Anlagen in dieser Form errich-
ten und mit Tempelanlagen verbinden, in denen verschiedene
Priester thitig waren. Die Bauten waren Rd oder Ra-Harmachis
geweihl: verhdlinismikig selten ward daneben Horus und Hathor
verehrt. Uber die Lage der Bauwerke, ihren Plan u. s. f. liegen
keine Angaben vor, doch bestand wohl ein Zusammenhang zwi-
schen ihnen und den Grabpyramiden, auf den der Umstand hin-
weist, daBi dieselben Mianner als Propheten an den Totenpyra-
nmiden thitig waren und in diesen Ra-Heiligtiimern Stellun-
gen einahmen.

Der Mittelpunkt der ganzen Sonnenreligion war die Stadt
An, hebr. On, oder Pa-Ria ,Haus des Ra“, das Heliopolis der
Griechen, dessen Geschichte sich freilich nicht sehr weit zurtick-
verfolgen lat. Im alten Reiche wird es nur selten genannt und
erst in der zwoliten Dynastie (vor 2000 v. Chr.) erfolgte. wie eine
dichterisch ausgeschmiickte Schilderung des Ereignisses, die in
einer Berliner Lederhandschrift) erhalten geblieben ist, berichtet,
die Grindung des grofen Ra-Tempels, an dem die spiteren Pha-
raonen eifrig thatig waren. Der Bau war jedoch nicht das erste
Heiligtum an dieser Stelle, der eben genannte Papyrus erwéhnt
das grolie Haus des Tum in Heliopolis, das bei Gelegenheit der
neuen Anlage vergrofiert worden sei. Von dem Tum-Tempel ist
nichts erhalten geblieben, und von der Grindung der zwolften
Dynastie legt nur noch die Tempelumwallung und ein einsamer
Obelisk mit dem Konigsnamen Usertesen 1 bei dem Dirfchen
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Matarich Zeugnis ah. Das Wort des Propheten Jeremias 13, 13:
-er wird die Bildsiulen im Sonnentempel in Agyptenland zerbre-
chen und dic agyptischen Gétzentempel mit Feuer verbrennen®,
hat sich hier im vollsten Umfange erfillt. Schon im Altertume
begannen die Zerstérungen. Unter Ramses III. (um 1200) stand
der Tempel auf der Hohe seiner Macht, 12913 Personen sollen in
ihm angestellt gewesen sein; spiiter weili Herodot nur noch von
der Weisheit der hiesigen Priester, nicht mehr von der Pracht
der Anlage zu erzihlen und unter Strabo war der Ort so gut
wie ganz verlassen, wenn ihn auch Recisende noch hiufig be-
suchten. Triimmer erhielten sich bis in die arabische Zeit hin-
ein, der Obelisk, der neben dem erhaltenen stand, stiirzte erst im
13. Jahrhundert n. Chr. um, eine prichtige Gotterstatue, dic in
der Néhe sich befand, ward von Ahmed ibn Tulun (870—884 n. Chr.)
zerstért. Bei neuern Ausgrabungen hat man auch unter der Erde
fast nichts mehr vorgefunden.

Langer als die Denkmiiler des Gottes Ri erhielt sich eine ihin
hier geweihte Quelle. Als nm 730 v. Chr. der Konig Pianchi von
Athiopien auf seinem Siegeszuge durch Agypten % nach leliopolis
kam, da wusch er sein Angesicht, wie er selbst erzihlt, in dem
Becken frischen Wassers, in dem Ra sein Antlitz zu waschen
pllegt. Es ist dies die Sonnenquelle, wie sie noch heute die Araber
nennen, in der nach einer alten Legende die Mutter des Heilands
die Windeln des Kindes wusch, als sie vor Herodes fliichtend nach
Agypten gelangte. Aus dem verschiitteten Wasser entsprof der
Balsamstrauch, der nach Magqrizis poetischer Erzidhlung nirgends
auf der Welt wichst, als gerade hier; und noch heute zeigt man
die Sycomore, in deren Schatten die heilige Familie gerastet haben
soll. Wenn auch der jetzige Stamm erst wenige Jahrhunderte alt
ist, so steht er doch an der Stelle eines Vorgiangers, der bis in
die Zeit Christi sein Alter zurtickgefiihrt haben mag: die Stelle
selbst gilt bis auf den heutigen Tag den Arabern und christlichen
Kopten als eine geweihte.

Der eben erwihnte altiigyptische Text gewibrt in seinem
weiteren Verlaufe Aufschluff tiber die Handlungen, die ein nach
Heliopolis selbst gelangender Pharao vorzunehuwien hatte. Nach-
dem er sich gewaschen hatte, zog Pianchi auf die Sandhéhe in
Heliopolis und brachte hier angesichts des Gottes Ri bei dessen
Aufgange ein grofies Opfer dar mit weifien Rindern, Milch, Bal-
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sam, Weihrauch und allerhand wohlriechenden Holzern. Als er
von diesem Zuge nach dem Sonnentempel kam, da pries ihn der
Vorsteher des Tempels, der Vorleser im Tempel sprach die For-
mel vom Abwehren der Feinde vom Koénige, die Ceremonie im
Sternenhaus (ein Tempelraum) ward vollzogen, die heilige Binde
angelegt. Der Konig reinigte sich mit frischem Weihrauch, man gab
ihm die Blumen des Ha-t benben, d. h. die Pflanzen, die der Opfernde
hier im Tempel in den Hianden halten mufite, wenn er vor der
Goltheit erscheinen wollle. ,Er trug die Blumen, er stieg hinauf die
Treppe zu der grofien Kammer (dem Allerheiligsten) um zu sehn
Ra in dem Hat-benben, er, der Konig selbst. Es stand der Fiirst
allein da, er loste den Riegel, er offnete die Thiirfliigel, er sah
seinen Vater Ra in dem ehrwiirdigen Hat-benben, die Ma#-Barke
des Ra und die Sekti-Barke des Tum. Dann verschlof er die
Thiiren, legte Siegelerde auf und driickte auf diese das konig-
liche Siegel. Dann sprach er befehlend zu den Priestern: ,Ich
habe gepriift das Siegel, niemand soll zu ihm (dem Heiligtum)
cingehen von den Ubrigen Konigen (d. h. den Unterkinigen Pi-
anchis)*. Er stand da, sie aber warfen sich nieder auf ihren
Bauch vor Seiner Majestit, indem sie sprachen: ,es bleibe be-
slehn, es mehre sich, nicht werde vernichtet Horus, der da liebt
Heliopolis* d. h. der Konig selbst. Nun ging Pianchi zuriick zu
dem Tempel des Tum, herbeigebracht ward die Bildsiule seines
Vaters Tum-Xeperd, des Fiirsten von Heliopolis“. Hierauf verlieis
der Herrscher die Stadt.

Das Heiligtum, welches Pianchi besuchle, enthielt zunichst
zwei Barken. Dieser bedurfte der Sonnengott, um seine Tages-
fahrt am Himmel durchfihren zu konnen, bestand doch nach
altagyptischer Anschauung die Bewegung der Gestirne in einer
Schifffahrt, die entweder auf dem aus Wasser bestehenden Him-
melsgewdlbe oder, falls man das Gewdlbe fir ehern hielt, auf dem
dasselbe durchstromenden himmlischen Nile vor sich ging. Die
Sonne hatte nach der verbreitetsten Ansicht zwei Schiffe zur Ver-
figung, die MiJY, bez. Mivet-Barke, welche sie wihrend der Mor-
genstunden, und die Sekti-Barke, die sie Nachmittags benutzte.
Daneben tritt der Gedanke auf, die Zahl der Barken sei eine weit
groere, fir jede Tagestunde sei eine besondere bestimmt. Die
Boote haben die Gestalt der gewohnlichen Nilschiffe, in der Mitte
pllegt cine Cajiite angebracht zn sein, in der der Gott i Plalz
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genommen hat, davor und dahinter stehn je nach den Stunden
weehselnde Gottheilen, die die Sonne begleiten, ihre Feinde be-
kampfen oder das >chiff lenken. Vor allem werden gerne die
Nebenformen des Ra selbst Tum und Xeperd unter seinen Ge-
nossen aufgefiihrt.

Auser den beiden Barken befand sich in dem Tempelraume
noch ein anderer heiliger Gegenstand, ein Gottersymbol in Gestalt
eines kleinen, vermutlich aus Stein bestehenden Obelisken, ben-
ben, nach dem der ganze Tempel den besonders in religidsen
und magischen Texten vielverwendelen Namen Hat-benben ,Haus
des Obelisken“ erhalten hatte. Dieser galt als Incorporation
des Gottes Ra selbst. Wenn man als solche einen leblosen Gegen-
stand auswiihlte, so geht dies, wie noch zu erwihnen sein wird,
auf asiatische Anschauungen zuriick, und ist es sehr beachtens-
wert, dafs diese Vorstellung in Heliopolis nicht nur bereits in ur-
alter Zeit auftritt, sondern sich auch wihrend der ganzen Dauer
des Alldgyptertumes zu erhalten vermochte. Dies ist um so auf-
fallender, als man daneben in dem Phéonix eine rein dgyptischen
Vorstellungen entsprungene zweite Incorporationsform des Ra an
dem gleichen Orte verehrle. Seit vorgeschichtlicher Zeit scheint
ein inniger Zusammenhang zwischen Heliopolis und Asien be-
slanden zu haben und die Erinnerung an ihn ward nie vergessen,
noch den griechischen Reisenden ward von ihm erziihlt, woraus
sie freilich die irrtiimliche Angabe erschlossen, Heliopolis sei
eine arabische Grindung, wéihrend die Semiten thatsichlich hier
nichts gesliftet hatten, als eine Religionsform.

Schon die eben hervorgehobene Thatsache, dat man in He-
liopolis zwei Incorporalionen des Sonnengottes verehren zu missen
glaubte, zeigt, dalk man denselben nicht fiir eine einheitliche Ge-
stalt hielt, sondern in verschiedene Teile zerlegte, deren jedem eine
eigene Personlichkeit zugeschrieben ward; altagyptische Texte be-
hauplen denn auch, Ri habe nicht weniger als 7 Seelen (ba) und
14 Personlichkeiten (ka) besessen. Anfangs wird jede Form einen
eigenen Wirkungskreis gehabt haben, allmilig aber griff eine
in die Machtsphare der andern iiber, so dat zwar die Grundbe-
deutung der Gestalten eine verschiedenartige blieb, ihr Wesen und
Wirken sich sonst aber fast ganz deckte. Die wichligsten unter
diesen Einzelformen sind diese: Ra selbsl, den die Inschrifien als
Goll von Heliopolis, von Chois, Apollinopolis magna wnd des
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15. oberiigyptischen Nomos bezeichnen. Dargestellt wird derselbe
fast regelmifig als Mann mit dem Sperberkopfe, in der cinen
Hand das Zeichen des Lebens, in der andern das der kéniglichen
Wiirde, das Herrscherszepter us. Auf dem Kopfe befindet
sich die Sonnenscheibe, uin die sich die Uriusschlange, das
Symbol der Macht iber Leben und Tod schlingt. Der Sperber-
kopf ist das charakteristische Zeichen aller Sonnengottheiten, ein
grofier Teil derselben verkorperte sich in Sperbern, und wenn ein
Gott diese Gestalt zeigt, so ist der Riickschluf auf seine solare Natur
ein zwingender. In der Zeit, in welcher die ganze alligyptische
Religion eine Sonrenreligion zu werden suchte, ward der Sperber
gleichbedeutend mit Gott und dient das Bild des hockenden

Vogels % als Sinnzeichen fiir das Wort neter ,Gott*, geradeso
wie das Bild der Schlange B\ fir das neter-t ,Gotlin“ verwendet

wird. Wie man dazu kam, den Sperber mit der Sonne in Ver-
bindung zu setzen, wird nicht iberliefert, der Name des Tieres
bak hat mit dem Gestirne nichts zu thun, doch liegt die Ver-
mutung nahe, dat das Volk den Raubvogel, der hoch in den
Liiften dahinschwebte, der an dem blauen Himmel zu verschwin-
den schien, der sich scheinbar mit der Sonne vereinigte, und dann
wieder auf die Erde schnell wie ein Lichtstrahl herabschoB, fiir
den Boten und einen Teil der Sonne ansah, und hiervon ausge-
hend annahm, auch die Sonne selbst habe Sperbergestalt. Noch
die Neuplatoniker haben einen innigen Zusammenhang zwischen
Sperber und Sonne zu finden geglaubt: Porphyrius erzihlt, dieser
sei darauf begriindet, dab der Sperber aus Blut und Geist (avevua)
sich zusammensetze. Daf derartige Schliisse sehr nahe liegen,
erkennt man am klarsten, wenn man sich erinnert, da auch an-
dere von den Agyptern ganz unabhingige Volker Sperber und
Sonne zu verbinden trachteten und beispielsweise Homer, Odyssee
15. 525 den Habicht des Phobus schnellen Boten nennt. Im Nil-
thale wurden in Folge dieser Gedankenginge die verschiedenen
Sperberarten gittlich verehrt, in heiligen Hainen gepflegt und
nach ihrem Tode einbalsamiert.

Horus. Unter dem Namen des Horus (Her) werden zwei
urspriinglich ganz verschiedene Gottergestalten verstanden, Horus
der Sohn der Isis und der Sonnengott Horus. Erst spiiter hat
man versucht, beide Gottheiten zu verschinelzen, und hat den Krieg,
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den der Sonnengolt Horus mit den Méchten der Finslernis fiihrte,
gleichgesetzt dem Kampfe, den der Sohn der Isis mit Sel aus-
focht. Der Sonnengott lorus ist es, den die Griechen ihrem
Apollo gleichstellten, mit dem Isis-Sohne hat derselbe in seiner
innern Bedeutung nichts gemein. Meist wird der Sonnengott da-
durch von seinem Namensverwandien unterschieden, daB man
i bestimmte Beinamen giebt, die je nach den Nomen, in denen
derselbe verehrt ward, wechseln; jede dieser Nomosformen ward
im Laufe der Zeit zu einer selbstindigen Gottheit und kommt es
hiutig vor, dak man mehrere derselben als von einander unab-
hiingige Gestalten gleichzeitig verehrte. Unter diesen Formen sind
hervorzuheben: Hor-ur; ,der iltere Horus“, griechisch Arodéris,
der hesonders in dem nahe bei Memphis gelegenen Letopolis Ver-
ehrung fund, als sein Geburtsort galt Apollinopolis parva, als seine
Mutter eine Hathor. Auch in Ombos in Oberigypten war ihm
ein ausgedehnter Tempel geweiht. Seine Gestalt war die eines
Mannes mit Sperberkopf oder auch die eines Sperbers. Bezeich-
nend fiir die Religionsmischerei der spitern Zeit ist es, daBi er in
dieser als Hor-ur-Su, der Sohn des Ra auftritt, wobei er selbst,
Su und Ra urspriinglich gleichbedeutende Begriffe sind.

Hor-mer-ti, ,der Horus der beiden Augen*, d. h. der Sonne
und des Mondes, Herr von Sedennu, einer Stadt des unleriigyp-
lischen Nomos Pharbdathus. In Panopolis selzle man ihn in
spilerer Zeit dem Golte der zeugenden Naturkraft Xem und
dem Monde gleich, verwandelte demnach seine solare Natur in
eine lunare.

Hor-zent-nen-mma ,Horus, der Herr des nicht Schens*,
cine in Letopolis auftretende als blind gedachte und die Sonnen-
finsternis symbolisierende Gottheit, der die Spitzmaus heilig war,
welche man nach Plutarchs Behauptung in Agypten gittlich
verehrte, weil sie als blind galt und die Finsternis élter war
als das Licht. :

Hor-em-yu-ti, der griechische Harmachis ,Horus an bei-
den Horizonten“, d. h. am Horizonte des Ostens und Westens,
bei seinem Aufgange und Untergange; zuweilen nur als Hor-em-
qu ,Horus an dem Horizont* bezeichnet, gilt er als Gott der aul-
gehenden Sonne insbesondere. Gerne und schon frithe ward er
mit Ra vereinigl und dann ,der grokic Golt, der Ierr des Him-
mels Ra-1larmachis¢ genannt, in welcher Form er, zuweilen mil
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Hinzufiigung des Namens des Tum als Gott von Heliopolis er-
scheint, wo seine Gemahlin die lu-s-das war. AuBerdem spielte
er in Tanis, ganz im Oslen des Deltas an der asiatischen Grenze,
eine besondere Rolle. Jhm war die groke Sphinx zu Gizeh ge-
weilit, jenes uralte Denkmal, das den Inschriften zufolge bereils
zur Zeit des Chephren vorhanden war.

Hor-nub ,der goldene Horus* ist zunichst die Gottheit der
Morgensonne, die sich im goldigen Glanze des Morgenrotes zeigt;
er tritt dabei in einen gewissen Gegensatz zu der ,goldenen*
Hathor, die nichts zu thun hat mit der goldigen Aphrodite der
Griechen, sondern Gottin des im Abendglanze strahlenden, die
sterbende Sonne empfangenden Westhimmels ist. Mit Vorliebe
nimint der Konig, der sich stets als irdische Sonne hinzustellen
suchte, den Titel Goldhorus an, wie er auch sein eigenes Er-
scheinen als ein Erglinzen zu bezeichnen pflegt, mit demselben Aus-
drucke, der regelmisig fiir den Sonnenaufgang Verwendung findet.

Hor-hekennu, ein sperberkipfiger Gott, der in Dendera als
Gatte der Gottin Bast genannt wird und von dem es heifit, er
gliinze in der Sonnenscheibe,

Hor-behudet, dem IHor-dema entspricht, spielt in einer
Sonnensage die Hauptrolle.

Hor-ka ,Horus der Stier*, ist der Planet Saturn, Hor-
deser ,der rote Horus“ der Planet Mars und Hor-dp-seta ,der
Eroffner des Geheimnisses, der Planet Jupiter, wobei diese drei
Planeten als Emanationen der Sonne betrachtel worden zu sein
scheinen. — Eine auf grammatischem Wege gewonnene Gottheit
ist Hor-t, unter deren Namen man Hathor in Sebennytos verehrte.
Sie gilt hier als Tochter des Ra und Mutter des Anher, und wurde
in spiter Zeit der Tefnut in ihrer Gestalt als Léwin und der
wohlthitigen Nephthys gleichgestellt, Gottinnen, die mit ihr nur
das weibliche Geschlecht gemeinsam hatten. In den Mythen war
fir diese nur priesterlicher Spekulation entsprungene Gestalt be-
greiflicher Weise ebensowenig wie fir Ri-t Platz, alle ihr gege-
benen Titel und Eigenschaften, ihre Geburt in Dendera und dhn-
liches sind von anderen Gottheiten auf sie tibertragen worden.

Xeplerd ,der Werdende“ ist genau genommen der Gott der
Morgensonne. In einem Turiner Papyrus heiil es daher: ,lch bin
Xeper des Morgens, Ri des Mittags, Tum des Abends*, doch ward
diese Unterscheidung nicht streng durchgefiihrt und kann Xeperi

Dr. A. Wicdomann: Dia Roligion der alten igyptor. 2
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bisweilen die Sonne ganz allgemein bezeichnen. Meist tritt der Goti
als Mensch auf mit dem Skarabduskafer dber sich oder mit einem
Skarabdus als Kopf. wobei das Tier als Sinnbild fiir den Namen
des Gottes und zugleich fir das Wort yeper ,werden“, welches
seine Haupteigenschaft angab, diente.

Tum, Atum, griechisch Tomos ist zuniichst die Abendsonne;
er ward in Heliopolis als Herr der Welt und als Schopfer hoch
verehrt.' Das Totenbuch nennt ihn ,den Schipfer des Himmels,
den Verfertiger der Wesen, der alles was da ist erzeugte, der die
Gotter gebar, der sich selbst erschuf, den Herrn des Lebens, der
frische Kraft gewihrt den Gottern“. Er selbst entstand aus dem
Urgewisser Nu und hatte fiir die Unsterblichkeit grotie Bedeu-
tung, aber auch im Diesseits erwies er sich als giitige Gestall,
denn von ihm ging der Nordwind aus, der in dem heiien Som-
mer Agyptens den Bewohnern frische Luft zufiihrte und dessen
,stifien Hauch zu atmen“ einen der Sehnsuchtswiinsche noch der
Toten bildete. Neben Heliopolis war eine Hauptstitte seiner Ver-
ehrung die in dem alten Testamente erscheinende Stadt Pithom
(agyptisch pa-Tum ,Haus des Tum*), deren Reste vor einigen
Jahren von Naville bei Tell el Maschita im Siiden des Della auf-
gedeckt worden sind, wobei derselbe noch die Mauern der Korn-
magazine nachzuweisen vermochte, deren Anlage nach II. Mos.
1. 11. durch die Juden erfolgte. Dargestellt ward Tum meist als
ein Mann mit der Krone von Ober- und Unterigypten; wenn er
neben andern Sonnengottern erscheint, so pflegt er Ra-Harmachis
zu folgen, dagegen vor Xeperi zu stehn. Eine weibliche Gottheit
steht ihm urspriinglich nicht zur Seite, erst ein spiter Text zu
Dendera spricht von der Gottin Tum-t, dem weiblichen Tum, und
hehauptet, sie sei in Bubastis verchrt worden.

Su, griechisch Sos, Sosos, Sosis genannt, ist der erstgebo-
rene Sohn des R4 und der Hathor und der Zwillingsbruder der
l6wenkodpfigen Gottin Tefnut, in den Gotterdynaslien zu Theben
ebenso wie zu Memphis nimmt er die dritte Stelle ein. Ein Text
der Kinigsgriber zu Theben berichtet von ihm in seiner Misch-
form Aunsu-nefer-hetep-Su ,er hat getrennt den Himmel von der
Erde, er hat den Himmel erhoben in Ewigkeit iiber die Erde*.
Andere Texte lassen ihn das Urgewisser (Nu), die Siulen des
Himmels n. s. f. erheben. Seine Gestalt ist die eines Menschen
mit einer Feder auf dem Haupte; wenn er mit Tefout zusammen
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abgebildet wird, hiufig die eines Lowen, Unter seinen Vereh-
rungsstitten sind die Insel Biggeh bei Philae, Latopolis, Dendera,
Memphis zu nennen. Die Grundbedeutung des Goltesnamens ist
wohl ,der Erheber“, entsprechend dem Stamine $u erheben, sich
erheben, und denkt man dabei an ihn als den Triger des Him-
mels. In andern, spatern Texten erscheint er mit veriinderter
Bedeutung als Vertreter der glihend heiBen Sonne, bez. des
heifien Windes; die zufillig dem eben erwihnten $u gleichlautenden
Stamme fiir ,heiB sein, ausdorren“, und fir ,Wind“ haben wohl
diese Bedeutungsverschiebung veranlaft.

Die eben genannte Genossin des Su, die Gottin Tefnut,
gilt im Totenbuche neben ihm selbst und neben Tum als einer
der Herren von Heliopolis. In Philae wird sie als Tochter des
R4 bezeichnet, in Nubien ist sie Mutter der Thoth, und in Ele-
phantine wird sie Isis-Sothis gleichgestellt, wihrend die jiingern
Texte sie mit Su in das Sternbild der Zwillinge versetzen. Wie
man sieht, ist ihre Auffassung eine sehr verschiedenartige, je nach
ihren Kultusstatten, zu denen noch Memphis, Lycopolis in Unter-
agypten, Dendera, Eileithyia u. a. hinzuzurechnen waren. Meist
erscheint sie als Gottin mit Lowenkopf, die Sonnenscheibe auf
dem Haupte, seltener wird der Léwenkopf durch einen Menschen-
kopf ersetzt oder die ganze Gestall als die eines Lowen gebildet.
Urspriinglich wohl als solare Gottheit gedacht verwischt sich ihr
Charakter spiter vollkommen, ebenso wie der der meisten agyp-
tischen Gottinnen.

Aten bezeichnet zunichst die Sonnenscheibe und ist es ein
wenig glicklicher Einfall gewesen, das Wort mit demn zwar laut-
lich anklingenden, begrifflich aber grundverschiedenen semitischen
Adonai oder mit Adonis vergleichen zu wollen. Im allgemeinen
wird dten nur im Zusammenhange mit Ra genannt, der dann Ra
in seinem aten und dhnlich heifit, doch kommt daneben verschie-
denfach bis in die Zeit des Taharka herab eine Verehrung des
dten fiir sich vor. Dieselbe war in Heliopolis tblich, wo sich ein
Aten-Tempel erhob, in dem Konige aus der 18. und 19. Dynastie
baulich thitig gewesen sind. Wihrend einer kurzen Periode der
agyptischen Geschichte gelang es der Aten-Religion Reichsreligion
zu werden. Es war dies unter dem Koénige Amenophis IV. (um
1500), einem Monarchen, der sich schon durch sein Auieres, das
weit vorspringende Untergesicht, die unproportionirt langen Glied-
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matien, die Fettwiilste an seinen Gliedern auffallend von den
iibrigen Agyptern unterscheidet. Denn der Umstand, daf seine
Zeitgenossen sich ihm &hnlich abbilden lieen, zeigt nicht etwa,
dak sie es wirklich waren, sondern entspringt nur der igyptischen
Gewohnheit, in den Darstellungen die ganze Generation schab-
lonenhaft mit den charakteristischen Ziigen des augenblicklich
regierenden Pharaos auszustatten.

Vielfach hat man geglaubt, dein Konige asiatische Abstam-
mung zuschreiben und dadurch seine Eigentiimlichkeiten erkliren
zu miissen, obwohl gerade sein Augeres den Gedanken an semi-
tisches Blut hitle ausschlieBen sollen. Aber auch sonst ist die
Vermutlung aus der Luft gegriffen. Sein Vater Amenophis Il
war ein Agypter in seinem Aufiern wie in seinem Wesen und
seine Mutter Tii trigt keinen semitischen, sondern eher cinen
libyschen Namen. Gelegentlich hat man behauptet, sie sei iden-
tisch mit der Tochter eines asiatischen Fiirsten, die Amenophis 1I1.
zum Geschenk erhalten hatte, und hat sogar in dem Vorhanden-
sein von Urkunden, die einen innigen Verkehr zwischen Asien
und Agypten in dieser Periode beweisen, einen Beleg fiir diese
Annahme finden wollen. Ein Blick auf die Denkmiiler geniigt,
um sie als unberechtigt zu erweiscn. Nach diesen war Tii die
Tochler zweier Privatpersonen Juia und Tuda, deren Namen
gleichfalls auf libyschen Ursprung hindeuten und keinenfalls semi-
tisch sein kénnen. Wire aber die regierende Konigin Asiatin ge-
wesen, dann wiirden gerade die erwiahnten Urkunden, die mehr-
fach der Familienbeziehungen der damaligen Monarchen unter ein-
ander gedenken, auch diese fiir den asiatisch-igyptischen Verkehr
grundlegende Thatsache anfiihren.

Amenophis III. war, soweit die Inschriften dariiber Aufsching
gewithren, strenger Anhinger der alten dgyptischen Religion ge-
wesen; Amon-Ri von Theben war es, dem er vor allem Tempel
errichtete. Sein Sohn liek anfangs die alten Verhiltnisse beste-
hen, trug er doch selbst einen mil Amon zusammengesetzten
Namen; auf den iltesten Denkmaélern ist sein Bild noch dem seines
Vaters dhnlich. Bald dnderten sich jedoch seine Anschauungen,
er nahm einen neuen Namen Au-en-iten ,Glanz des Aten“ an,
und beschlof den Aten-Kult in ganz Agypten einzufilhren mit
Unterdrickung der Verehrung der anderen Goltheiten. Nur die
Sonnengdtter sollten insofern anerkannt werden, dai man sie mit
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Aten, der als henotheistische Gestalt verehrt werden sollte, ver-
schmolz. In diesem Sinne, als Teile der einen Gottheit, treten
Horus, Rda, Tum und auch Amenophis III. unter seinem Vor-
namen Ra-neb-mad ,R4, der Herr der Wahrheit in den Inschrif-
ten dieser Zeit auf. Der Umschwung scheint plétzlich eingetreten
zu sein, Noch ist in Theben ein Grab erhalten, dessen Anlage
in den ersten Jahren des Konigs erfolgte und dessen eine Halfte
ihn als Anhinger des Amon zeigt, wihrend die andere von Aten
spricht und das unvollendete innere Grab auf die dritte Periode
dieser Religionsreform hindeutet. Der Konig hatte namlich zuerst
in Theben seinen Aufenthalt nehmen wollen, wie es seine Vor-
fahren gethan hatlen, hier sollte ein grofer Tempel fiir Ra-Har-
niachis-Aten, ein Benben, also eine sich an einen Obelisken an-
schlieBende Anlage sich erheben. Allein der Widerstand der
thebanischen Priesterschaft war Uberméchtig, der Koénig verliet
mit seinem ganzen Hofstaat den Ort, legte sich in Mittelagypten
bei dem heutigen Tell el Amarna eine neue Hauptstadt an, die
ganz der Sonnenverehrung geweihl war; sogar das Reichsarchiv
ward hierher mitgeschleppt, ihm entstammen die in letzter Zeit
viel besprochenen Keilinschriften von Amarna. Hier befinden sich
auch die Graber der Anhéinger des Monarchen, deren Inschriften
und Reliefs die Quelle fir das Wenige bilden, was von dem Aten-
Kulte bekannt ist.

Das Bild des Gottes war das einer Sonnenscheibe, die ihre
Strahlen zur Erde sendet, jeder Strahl endet in eine Hand und
diese Hinde reichen hiaufig das Zeichen des Lebeus, der Macht
und Ahnliches dem Konige, oder streuen dieselben iiber der Erde
aus. In menschlicher Gestalt wird der Golt nie dargestellt. Der
Kultus bestand &hnlich dem sonstigen agyptischen wesentlich in
feierlichen Umziigen, an denen der Konig mit seiner Familie Teil
zu nehmen pflegte, und in dem Absingen von Hymnen, die sich
durch ihre geschmackvolle Form auszeichnen. Einer derselben,
der in dem Grabe eines Ahmes erhalten geblieben ist, lautet:
,Dein Untergang ist schén, oh Du lebender Aten, Du Herr der
Herrn, Du First Agyptens! Wenn Du Dich vereinigst mit dem
Himmel im Untergehn, dann jubeln die Linder und die Menschen
zu Deinem Angesicht, indem sie Lobpreisungen darbringen dem,
der sie erschuf und anbeten den, der sie bildete vor dem Ange-
sichte Deincs Sohunes, den Du liebst, des Kénigs von Ober- und
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Unteragypten, der da lebt von Wahrheit, Xu-en-iten. Das ganzc
Agypten und jedes Land, welches liegt innerhalb des Kreislaufes,
den Du in Deinem Glanz vollbringst, preist Dich bei Deinem
Aufgange und bei Deinem Untergange in gleicher Weise. O Du
Gott, der Du lebst von Wahrheit, der Du uns vor Augen stehst,
Du schaffest was nicht war, Du machtest dieses alles, wir gingen
hervor aus Deinem Munde. Du giebst mir Ehren vor dem Ko-
nige an jedem Tage, nicht fehle mir ein schénes Grab nach
meinem Greisenalter in dem Berge der Stadt Xu-dten u. s. f.¢
Sogar ein Konigsring ward dem Gotte verliehen, der ihn als Ko6-
nig der Welt kennzeichnen sollte, in ihm wird er bezeichnet als
,Ri-Harmachis, der sich freut am Horizonte in seinem Namen als
Su, der sich in dem Aten befindet“; unter seinen Titeln treten
die ,Herr des Himmels, Herr der Erde, der Leben giebt ewiglich,
der erleuchtet die Erde, der sich freut iiber die Wahrheit«
haufig auf.

Au-en-iten scheint anfangs versucht zu haben, seine Reform
friedlich durchzufiihren; der Widerstand, den er fand, machte ihn
zum Fanatiker. Der Name des Amon, in dem er den Hauptgeg-
ner seines Gottes erkannte, ward auf den Monumenten zerstért,
bis in die Grabkammern hinein, auf Totenstelen und &hnlichen
Gegenstanden ward er aufgesucht und sogar in Eigennamen aus-
gemeiBelt. Trotz dieser Gewaltmittel gelang es ihm nicht seinen
Zweck zu erreichen. Als er starb, hielt sein unmittelbarer Nach-
folger noch an dem Glauben fest, dann lie man ihn fallen und
nun begann umgekehrt eine Verfolgung des Aten. Die Haupt-
stadt des Sonnenkonigs ward verlassen und ist nie wieder besie-
delt worden, die Atentempel wurden zerstért, der Name des
Gottes und der des Konigs ausgemeifielt. Nur gelegentlich wird
diese Gestalt des Sonnengottes spiter in den Texten erwihnt,
Heliopolis scheint der einzige Ort gewesen zu sein, wo sein Hei-
liglum bestehn blieb, im ibrigen Reiche traten die andern Son-
nengottheiten wieder an seine Stelle. Freilich erscheinen sie nun-
mehr selten allein und in reiner Form, meist sind sie mit andern
Gottern verbunden, als Amon-Ra, Anum-Ra u. s. f. Von bedeu-
tendern Gottern ist es fast nur Ptah, der sich der allgemeinen
Verschmelzung mit der Sonne zu entziehen vermochte und dies
auch nur dadurch, da er so gut wie ganz in Osiris aufging, in
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dem Golte des Totenreiches, der in gewissemn Gegensalze zu Ra,
dem Gotte der lebenden Welt, stand.

Der Kult, der dem Sonnengotte galt, unterschied sich in
nichts von dem, den man andern Gottheiten zollte Man opferte
ihm Speisen und Getrinke und brachte auch biutige Opfer neben
pflanzlichen dar; die gern wiederholte Behauptung, Blul und Wein
seien dem Gotte nicht genehm gewesen, beruht auf Irrtum. Nur
darin ist eine Verschiedenheit zu erkennen, daB man Ralmehr
Hymnen sang und lingere Gebete an ihn richtete als an andere
Wesen. Dies lag in der Natur der Sache begriindet, bei einer
Naturgottheit wie der Sonne war es weit leichter, ihre wohlthitige
Macht in ihren Werken, die jedermann vor Augen standen, zu
preisen und klar zu legen, als bei mehr ethischen Gestalten, die
keine so greifbaren Erfolge ihrer Thiitigkeit aufweisen. konnten.
So finden sich denn dichterische Werke aller Art§.die Ra und
seinen Doppelgingern, Harmachis, Xeperd, Tum u. s. f. gewidmet
sind, in reicher Fiille seit den dltesten Zeiten bis zur Herrschaft
der romischen Kaiser herab in Papyris wie auf Steindenkmilern
aufgezeichnet.

Zahllos sind vor allemn die Hymnen, welche in Totentexten
in ermiidender Weise stets dieselben Gedanken tiber die schaffende
und erfreuende Macht der Sonne und den Segen wiederholen,
welchen der Verstorbene von ihr erwartete. Als bezeichnendes
Beispiel sei hier ein in vielfachen, leicht abweichenden Gestalten
erhaltener Gesang in der Form wiedergegeben, die der Turiner
Totenbuchtext cap. 15 darbietet:

»,Rede des Osiris N. (Name des Toten): Preis sei Rid, dem
Herrn der Strahlen, der leuchtet iber dem Osiris N. Er wird ge-
priesen am Morgen, er wird geehrt am Abend, es geht hervor
seine Seele zu Dir an den Himmel, reisend in der MAdel - Barke.
anlangend in der Sekti-Barke; sie dringt ein in den Kreis der
Planeten am Himmel.«

,Der Osiris N. spricht, indem er preist den Herrn der Ewig-
keit: Preis sei Dir Ra-Harmachis, Xeperd, der sich selbst erzeugt,
doppelt schéner! Du gehst auf am Ilorizonte, du erleuchtest
Agypten mit Deinen Strahlen. Alle Gétter sind in Freude, wenn
sie erblicken den Konig des Himunels. Die Urdusschlange steht
aufrecht an Deinem Haupte, die Krone des Siidens und die Krone
des Nordens stehn aufrecht an Deiner Stirn, sie bereiteten sich
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ihren Sitz vorn an Dir. Preis sei dem Wohlthiitigen vorn an der
Barke (wohl Su), dieweil er fiir Dich vernichtet alle Deine Feinde,
welche weilen im Dnat (Unterwelt), er geht hervor verteidigend
Deine Majestiit, wenn man Deine schone Gestalt erblickt.*

Lch komme zu Dir, ich bin bei Dir um zu sehen Deine
Sonnenscheibe jeden Tag. Nicht werde ich eingeschlossen, nicht
werde ich zurilickgestoBen, wenn ich erncuere meine Glieder mit
dem Anblick Deiner Schénheit ebenso wie mit all Deinen Zauber-
formeln, dieweil ich bin einer von diesen Dir Ergebenen auf Erden.
Ich erreiche das Land der Ewigkeit, ich vereine mich mit dem
Lande der Ewigkeit, mit Dir! Siehe da, es erleuchtet vs mir Ra
samt allen Gottern.“

.Der Osiris N. spricht: Preis sei Dir, wenn Du aufgehst am
Horizonte am Tage! Du befihrst den Himmel in Frieden um
zu rechtfertigen. Alle Menschen freuen sich, wenn sie Dich kom-
men sehn, Dich preisend mit ihren Hinden. Du laBit sein am
Morgen jeden Tages Wachstumn und Entstehen unter Deiner Ma-
jestit. Deine Strahlen sind dber den Menschen. Wie man nicht
beschreiben kann den Glanz des Asem (Legierung von Silber und
Gold), so kann man nicht schildern Deinen Glanz oder die Linder
der Gotter. Deine Strahlen zerteilen das Dunkel iber den Men-
schen. Du wurdest allein gebildet als Du machtest Deine Gestal-
tungen auf dem Urgewisser Nu.“

»,Moge ich gehn gleichwie Du gehst; kein Ende mége ich
finden gleichwie Deine Majestit, o Rd! Keinen noch so grofen
Flrsten giebt es, der durcheilte unendlich viel Wasser in einer
kleinen Minute! Du thust es. Du gehst unter, Du beendest die

Stunden — anders gesagt: die Tage und Niachte gleichwie Du
sie abgemessen hast —; Du beendest sie, gleichwie Du es ange-
ordnet hast. — Du erhellst die Erde mit Deinen Armen als Sonne

wenn Du aufgehst am Horizonte~. (Dies bezicht sich auf Dar-
stellungen des Sonnengoltes als einen Menschen, der mit seinen
beiden Armen die Sonnenscheibe in die Hohe hebt).

sDer Osiris N. spricht, indem er Dich preist ain Morgen
wenn Du sirahlst, er spricht zu Dir bei Deinem Aufgange in
Lobpreisungen: Der Du vergrdtierst Deine Werdungen, glinzend,
— anders gesagt: grof in dieser Deiner Schonheit. -— Du forinst
Deine Glieder; Dich selbst gebirend und nicht geboren werdend
am Horizonle gehst Du auf am Oberhimmel. Lal? mich erreichen
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den Oberhimmel der Ewigkeit an der Stitte derer, die Dich prei-
sen. Ich vereinige mich den ehrwiirdigen, vollkommenen, leuch-
tenden Geistern der Unterwelt; ich gehe hervor mit ihnen um zu
sehen Deinen Aufgang am Abend, an dem Du umarmst Deine
Mutter. die Himmelsgottin Nut. Wenn Du wendest Dein Antlit-
nach Westen, dann preisen meine Arme Deinen Untergang im
Lande des Lebens (die Unterwelt). Du schufst die Ewigkeit; Du
wirst gepriesen bei Deinem Untergange im Urgewiisser Nu. Du
hast Dich eingesetzt in mein Herz, ohne UnterlaB. Du verjiingst
Dich selbst mehr als alle Gotter«.

-Der Osiris N. spricht: Preis sei Dir, wenn Du aufgehst im
Urgewisser, erleuchtend die Erde am Tage, da Du geboren wardst,
geboren von Deiner Mutter auf ihren Hinden. Du strahlst, Du
verjiingst Dich, Du leuchtest als Grofer des Sonnenaufgangs im
Urgewisser Es schmiicken sich die Wesen an Deinem Strome,
Feste feiern Dir die Nomen, alle Stidte und alle Tempel, die er-
leuchtet werden durch Deine Schénheiten. Dargebracht werden
Dir Gaben, Uberflu und Fiille. Erhabener der Erhabenen, der
da schiitzt alle seine Statten gegen das Schlechte, der Grofie des
Glanzes in der Sekti-Barke, der GroBe des Erwiinschlen in der
MiJet-Barke. Du leuchtest dem Osiris N. in der Unterwelt, Du
liit ihn weilen im Westen als Herrn iliber das Bise, geschiitzt
gegen das Schlechte. Versetze ihn unter die Ehrwiirdigen, die
sich Dir ergeben haben, er vereinige sich den Seelen in der Un-
terwelt, er durchwandele die Felder von Aalu nach einer Fahrt
voll Freuden.*

»Der Osiris N. spricht: Ich gehe hervor zum Himunel, ich
befahre das Erz (den Himmel), mein Leib ist inmitten der
Sterne. An mich richtet man Lobpreisungen in der Barke, ich
werde angerufen in der Mad-Barke, ich sehe Ra im Innern seincr
Kapelle, indem ich anbete seine Sonnenscheibe tiglich . . . Zeigt
sich ein Bosewicht, so wird er niedergeworfen angesichts der Ver-
kindigung des Rid, dali ich ihn zerschneiden wiirde in Stiicke
an seinem Riickgrat. Ich 6ffne Dir, Ra, Deine Kapelle bei giin-
stigem Winde, die Sekti-Barke vermindert ihre Fahrkraft, die
Schiffsleute des R4 sind in Freude, wenn sie ihn sehn, den Herrn
des Lebens, dessen Herz erquickt ist, denn er hat niedergeworfen
alle seine Feinde. Siehe da, ich sehe Horus am Steuerruder (?),
und Thoth mit der Wahrheit auf seinen Hinden. Alle Gotter
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sind voll Freude, weil sie ihn sehen, der da kam in Frieden.
Verklirt sind die Herzen der Verklirten; der Osiris N. ist mit
ihnen im Westen, sein Herz ist erquickt®.

,Es spricht der Osiris N.:

Preis sei Dir, der Du kommst als Tum, der Du wardst,
indem Du erschufst die Neunheit der Gotter.

Preis sei Dir, der Du kommst als Geist der herrlichen Gei-
ster im Westen.

Preis sei Dir, Oberster der Gotter, der erleuchtet das Duat
mit seinen Schénheiten.

Preis sei Dir, der Du kommst als Leuchtender wandernd in
Deiner Sonnenscheibe.

Preis sei Dir, der Du groger bist als alle Gotter, der leuchtet
am Himmel, der herrscht in dem Duat.

Du giebst siiBen Hauch des Nordwindes dem Osiris N.

Preis sei Dir, der Du erdffnest das Duat, der Du alle Pfor-
ten zeigst.

Preis sei Dir inmitten der Goétter, der Du priifest die Worte
in der Unterwelt.

Preis sei Dir in Deiner Wiege, der Du schaffend erschaffst
das Duat mit Deinem Glanze.

Preis sei Dir, Grofier, Michtiger, Deine Feinde sind hinge-
worfen im Hinrichtungsraume.

Preis sei Dir, der Du vernichtest Deine Feinde, der Du ver-
tilgst die Apep-Schlange (die Finsternis).

Du giebst stissen Hauch des Nordwindes dem Osiris N.*

.Es Offnet Aroéris das Thor (der Unterwelt) er, der grote Er-
Offner des groBen Landes des Friedens im Berge der Unterwelt.
Erhellt wird das Duat durch Deinen Glanz. Die Seelen in ihren
geheimnisvollen Behausungen werden erhellt in ihren Hoéhlen. Du
vernichtest das Bése, indem Du niederschmetterst und vernichtest
die Feinde“.

»Der Osiris N. spricht indem er preist Ra-Harmachis bei
seinem Untergange im Lande des Lebens: Preis sei Dir R4, Preis
sei Dir Tum bei Deiner Ankunft! Schoner, Gekronter, Michtiger.
Du durchfihrst den Himmel, Du durchwanderst die Erde, Du
vereinigst Dich mit dem Oberhimmel im Glanze. Die Bewohner
beider Halften Agyptens beugen sich vor Dir, sie geben Dir ihre
Verehrung, es freuen sich die Gotter und die Bewohner der Un-
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terwelt iber Deine Schonheilen; es preisen Dich die Bewohner
der geheimnisvollen Orte; Dir opfern die Firsten, die Du erschufst
auf Erden. Es fahren Dich die, welche weilen am Horizonte, es
lassen Dich fahren die, welche sind in der Sekti - Barke. Sie
sprechen preisend wegen des Sieges Deiner Majestit: Komme,
komme! Nahe Dich in Frieden! Dir gilt der Freudenruf, Herr
des Himmels, Herrscher der Unterwelt. Es umarmt Dich Deine
Mutter Nut, sie sieht in Dir ihren Sohn, der da ist der Furchtbare
und der Schreckliche, der da untergeht imm Lande des Lebens,
wenn es Nacht wird. Es erhebt Dich dann Dein Vater Tanen
(hier die Erde), er breitet aus seine Arme hinter Dir zum Schutze.
Es erfolgt Deine Verjingung in der Erde; Tanen versetzt Dich
unter die Geehrten vor Osiris. Der Tote N. ist in Frieden, in
Frieden, er ist R4 selbst®.

»Dies sind die Worte, welche zu sprechen sind vor Ra, wenn
er untergeht im Lande des Lebens. Des Redenden beide Arme
sind zur Erde geneigt“. )

»Der Osiris N. spricht preisend Tum bei seinem Untergange
im Lande des Lebens in dem Glanze des Duat (in dem Duat, das
er mit Glanz erfiillt): Preis sei Dir, der Du untergehst im Lande
des Lebens, Du Vater der Gotter, Du vereinigst Dich mit Deiner
Mutter im Lande des Westens; ihre Arme ergreifen Dich jeden
Tag. Ein Teil Deiner Majestit ist in der Behausung des Sokaris
(ein Teil der Unterwelt). Erfreut bist Du durch die Liebe zu Dir.
Dir o6ffnet man die Thore am Horizonte, Du gehst unter im Berge
des Westens. Deine Strahlen durcheilen die Erde um zu erleuch-
ten die Linder der Bewohner der Unterwelt. Die in der Unter-
welt und die lobpreisenden Geister preisen, wenn sie Dich sehn
an jedem Tage. Gieb Frieden den Géttern auf Erden, die Dir
namlich folgten; ich gehére zu denen, welche sind in Deinemn
Gefolge. Erhabener Geist, gezeugt von den Gottern, den sie aus-
risteten mit seinen Eigenschaften, tiber den kein Gericht abge-
halten wird (?). First, der Du grot bist in Geheimnissen. Gni-
dig sei Dein schones Antlitz dem Osiris N. Xeperd, Vater der
Gotter! Nicht giebt es eine Vernichtung bis in alle Ewigkeit in
Folge (des Vorhandenseins) dieses Buches; ich bin bestindig
durch dasselbe. Sagt man dasselbe her oder zeichnet es zu die-
sem Zwecke auf, so ist man dadurch in Frieden. Uberflué ward
mir gegeben, meine Arme sind voll Speise und Trank, ich ver-
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cinle mich mit diezem Buehe nach meiner Lebenszeit, Es ward
aufgezeichnet zu grolier Herzensbefriedigunz.® Die letzten Natze
versichern demnach dem Hersager dieses Kapitels, bez. demjenigen
der es sich aufzeichnen lie, er werde sich mit dem Buche verei-
nigen, ¢s in das Jenseits mitnehimen kénnen und so die ewige
Seligkeit erlangen; eine Versicherung, die bei zahlreichen Texten
mit ahnlichen Worten wiederholt wird.

Drittes Kapitel.
Die Sonnensagen.

Neben seiner Stellung als Sonnengott hat Ra nach agypli-
scher Ansicht noch eine zweite besessen, er war der erste Konig
des Landes. In der Volksanschauung der ilteren Zeit galt er,
wie es scheint, durchweg als solcher, unkekimmert darum, dat
priesterliche Systeme andere Gestalten statt seiner an die Spitze des
Pantheons zu setzen trachteten. Erst in spiterer Zeit mulite er
seincn Platz dem Osiris, dem Vorbilde der dgyptischen Herrscher
cinriumen, aber auch dann noch lieck man ihn nicht ganz
fallen, sondern versetzte ihn, wihrend Osiris als Mensch nur iiber
Menschen herrschte, in eine Zeit, in der noch Gotter unter den
Menschen weilten, (iber diese Gotter und Menschen schwang er
sein Scepter.

Die Zeit, in der Ra herrschte, war die friiheste Vorzeit: dies
ist nicht geschehn seit den Zeiten des Ra ist ein gewdohnlicher
Ausdruck, um ein noch nie seit Menschengedenken erfolgtes Er-
cignis einzufiihren. Dabei ward der Gott ganz menschenihnlich
gedacht. Wenn dies in Mirchen geschieht, wenn er in diesen,
wie in der Erzihlung von den zwei Briidern, auf Erden mit den
andern Gottern sich ergeht, sich mit den Sterblichen unterhilt,
seinen Ginstlingen Geschenke verleiht, die freilich oft nicht zu
deren Glick dienen, und als ein gutmiitiger, allter Mann aufge-
fat wird, so hat dies nichts auffallendes; man wird aus den
Volksimdrchen und aus den volkstiimlichen Anschauungen der
verschiedensten Volker und Religionskreise dhnliche Auffassungen
als Parallele beibringen konnen. Allein in Agypten war diese
niedere Vorstellung von der Gottheit auch in den gebildeten Klas-
sen verbreitet. Der Konig galt als der leibliche Sohn des Gottes
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Rd, der auf rein materielle Weise mit der Konigin erzeugt wor-
den war, der Vorginger auf dem Throne war nur der scheinbare
Vater. Diese Anschauung findet sich zuniichst in dem Volksmunde
entnommenen Texten, wic dem Méarchen vom Konig Cheops, in
dem Ra zum Vater der Konige der fiinften Dynastie wird; sie tritt
noch in der von Alexander dem Grofien selbst begiinstigten Tradition
auf, er sei dem Bunde des Jupiter-Amon und der Olympias entspros-
sen, einer Tradition, die spiler spittisch dahin-umgedeutet wurde,
der Vater sei gar nicht der Gott, sondern der als Gott verkleidete
Zauberer Nectanebus, der letzte einheimische Kiinig Agyptens ge-
wesen. Derselbe Gedanke wird aber auch in den Inschriften un-
zihlige Male ausgesprochen, der Konig nennt sich regelmiiliig
Sohn des Rid, und zahireiche Texte liegen vor, in denen sich
der Gott selbst seiner Vaterschaft in der drastischslen Weise
rithmt.

Diese menschenihnliche Auffassung des Gottes durchzieht
auch die Mythen, die tiber Rid erhalten geblichen sind, Mythen,
die alle iiher sein hohes Alter handeln, in dem ihm die Ziigel der
Regierung bereits zu entsinken begannen und sich Giitter und
Menschen Ungehorsam und Aufruhr gegen ihren Herrscher er-
laubten. Die drei wichligsten Sagen sind die von Ri und Isis,
erhalten in einem Turiner Papyrus aus der Zeit der 20. Dynastie;
die von der Vernichtung des Menschengeschlechtes, aufgezeichnet
in den Gribern der Konige Seti I. und Ramses III.; und endlich
die von der gefliigelten Sonnenscheibe, welche eine Wand des in
der Ptolemierzeit errichteten Tempels von Edfu bedeckt. Als
bezeichnende Beispiele digyplischer Denkweise und Gotterauffassung
sind diese Texte von hoher Bedeutung und verdienen daher in
ihren Hauptteilen ecine etwa wirtliche Wiedergabe.

Die Sage von R und Isis3).

Kapitel von dem Gotte, der sich selbst erschuf, dem *chip-
fer des Himmels, der Erde, der Golter, der Menschen, der wilden
Tiere, der Viehherden, der Replilien, Vigel und Fische, dem Ki-
nige der Menschen und Gétter, dem die Jahrhunderte Jahre sind,
der zahlreiche Namen besitzt, die man nicht kennt, die nicht cin-
mal die Gotter kennen.

Isis war eine Frau, michtig an Worten, ibr Herz hatte die
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Welt der Menschen satt, sie zog die Welt der Gotter vor; da
dachte sie in ihrem Herzen, ob sie nicht so gut wie R4 im Him-
mel und auf Erden die Welt besitzen konne vermittelst des Na-
nmens des hehren Gottes, d. h. des geheimnisvollen Namens des
R4, den niemand kannte und dessen Kenntnis dem Gotte selbst
seine Macht tber die Gotter und die Menschen verlieh.

Der Gott Rd kam jeden Tag auf seinen Thron; er war altl
geworden, sein Mund lief und der Speichel flof auf die Erde; was
er ausspie, fiel auf den Boden. Das knetete Isis mit ihrer Hand
zusammen mit der Erde, die daran war; sie bildete daraus eine
heilige Schlange, der sie die Gestalt eines Speeres gab. Sie wand
sie nicht um ihr Gesicht (wie sonst die Gottinnen die Urdus-
schlangen um den Kopf gewunden tragen), sondern warf sie auf
den Weg, den der groke Gott durchschritt, so oft er es wiinschte,
in seinem Doppelreiche.

Der ehrwiirdige Gott trat hervor, die Gotter, die ihm als ih-
remn Pharao dienten, begleiteten ihn, er erging sich, wie alle Tage.
Da biti ihn die heilige Schlange. Der gottliche Gott iffnete den
Mund und sein Schrei drang bis zum Himmel. Sein Gotterkreis
rief ,Was ist das?* und die Gotter schrieen ,siehe da!* Er
konnte nicht antworten, seine Kinnbacken klapperten, seine Glie-
der zitterten, das Gift ergriff sein Fleisch, wie der Nil sein Gebiet
bedeckt (bei der Uberschwemmung).

Als der grofe Golt sein Herz beruhigt hatte, da rief er zu
seinem Gefolge: ,Kommt zu mir, ihr Kinder meiner Glieder, ihr
Gotter, die ihr aus mir hervorgingt! Erklirt dies Xeperi. Ein
schmerzhaftes Ding hat mich verletzt, mein Herz fihlt es, aber
meine Augen sehen es nicht, meine Hand that es nicht. Nicht
weil ich, wer es vollbrachte; nie fiihlte ich einen Schmerz wie
diesen, kein Ubel ist schlimmer als das.

Ich bin ein First, der Sohn eines Flirsten, der gottliche Sa-
men eines Gotles; ich bin der Grofe, der Sohn des GroGen, mein
Vater erdachte meinen Namen; ich bin der Vielnamige, der Viel-
gestaltige, dessen Gestalt sich in jedem Gotte hefindet. Mein Name
ward durch meinen Vater und durch meine Mutter ausge-
sprochen und dann ward er verborgen in mir durch meinen Er-
zeuger, damit nicht entstehe ein Zauberer, der mich verzaubern
konne (was mit Hiilfe der Kenntnis des geheimnisvollen Namens
des Ra moglich gewesen wire).




Drittes Kapitel. Die Sonnensagen. 3t

Ich war herausgegangen um zu sehen, was ich geschaffen
hatte; ich erging mich in den beiden Lindern, die ich gemacht
hatte, als mich etwas stach, was ich nicht kannte. War es Feuer,
war es Wasser? Mein Herz ist in Glut, meine Glieder zittern.
alle meine Glieder erschaudern. Man bringe mir die Gotterkinder,
die wohlthuende Reden fiihrenden, mit verstindigem Munde, de-
ren Macht bis zum Himmel reicht.

Die Gotterkinder kamen voller Trauer, Isis kam mit ihren
Zaubereien, sie, deren Mund voll ist von Lebensodem, deren For-
meln die Leiden vernichten, deren Wort den Toten belebt. Sie
sprach: ,Was ist das, gottlicher Vater, was ist das? Eine Schlange
hat das Ubel in Dir verbreitet, eines Deiner Geschipfe hat sein
Haupt gegen Dich erhoben. Es soll fallen durch wirksame Zau-
berformel, ich werde es zurtickweichen lassen beim Anblicke
deiner Strahlen®.

Der heilige Golt 6ffnete seinen Mund: ,Ich ging auf dem
Wege, ich erging mich in den beiden Lindern der Erde, nach
demn Wunsche meines Herzens, um zu sehen, was ich erschuf, da
ward ich gebissen von einer Schlange, die ich nicht sah. Ist es
Feuer, ist es Wasser? Ich bin kilter als Wasser, ich bin heiGer
als Feuer, alle meine Glieder sind in Schweifi, ich zittere, mein
Auge ist ohne Kraft, ich sehe den Himmel nicht, das Wasser
steigt auf mein Gesicht wie im Sommer®.

Isis sprach zu Ra: ,O nenne mir Deinen Namen, gottlicher
Vater, denn der wird leben, der durch seinen Namen befreit wird«.
Da sprach Ra: ,Ich habe den Himmel und die Erde geschaffen,
ich habe die Berge geordnet und alle Wesen geschaffen, die dar-
auf sind. Ich bin der, der das Wasser schuf und das grofe Ur-
gewisser hervorbrachte. Ich erschuf den: Gatten seiner Mutter
(eine Gottheit). Ich erschuf den Himmel und das Geheimnis bei-
der Horizonte, ich habe die Seelen der Gotter hineingesetzt. Ich
bin der, der beim Offnen seinecr Augen alles hell werden lift;
wenn er die Augen schlieit, dann dunkelt es. Das Wasser des
Niles steigt, wenn er es befiehlt; die Gotter kennen seinen Namen
nicht. Ich mache die Stunden und schaffe die Tage, ich schicke
das Jahr und schaffe die Uberschwemmung, ich schaffe das le-
bende Feuer, ich reinige die Hiuser. Ich bin morgens Xeperi,
mittags Ra und abends Tum®.

Das Gift wich nicht, es drang weiter, der grolie Gott machte
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keine Fortschritte. Isis sprach zu Ra: ,Das war nicht Dein Name,
was Du mir anfiihrtest. Sage ihn mir, damit das Gift herausgehe,
denn der wird leben, dessen Name genannt wird.*

Das Gilt glihte wie Feuer, es war heiier als die Flamme
und das Feuer. Der Gott Ra sprach: ,Ich gestalte, da mich Isis
erforsche, dai mein Name aus meiner Brust in ihre Brust dber-
gehe“.  Der Gott verbarg sich vor den Gottern, leer ward die
Barke der Unendlichkeit. Als der Augenblick des Herzausschiit-
tens gekommen war, da sprach Isis zu ihrem Sohne Horus: ,Er
soll sich verpflichten, seine beiden Augen (Sonne und Mond, die
sichtbaren Zeichen der Macht der Sonne) preiszugeben.*

Des groBen Gottes Name ward ihm genommen und Isis, die
grofie Zauberin, sprach: ,Flielie Gift, verlasse Ri, Horusauge (von
ciner Gottheit gesendete Gabe, hier das von Isis gesendete Gift)
gehe aus dem Gotte, strahle aus seinem Munde. Ich,lich handle;
ich lasse fallen auf die Erde das besiegte Gift, denn der Name
des groien Gottes ward ihm entrissen. R4 moge leben, das Gift
dagegen miige sterben. So sprach Isis, die Grofe, die Leiterin der
Giiitter, sie, die da kennt R4 und dessen wahren Namen. —

Die Schluiworte des Texles bemerken noch, es sei ein vor-
treffliches Mittel gegen Schlangengift, wenn man diese Erzihlung
tiber einem Bilde der Gitter Tum, Horus und Isis hersage, oder
sie aufschreibe, die Schrift auflése und die Lisung von einer
Person trinken lasse, oder sie auf einem Stiick Leinewand nieder-
schreibe und dieses ciner Person um den Hals hinge.

Die Vernichlung des Menschengeschlechts *).

Ra ist der Gott, der sich selbst erschuf seit er war im Be-
sitze der Konigsherrschaft tiber Menschen und Gétter zusammen.
Die Menschen fiihrlen Reden gegen seine Majestit und sprachen:
»Siehe da, Seine Majestit, der Gott Ra, ist alt geworden, seine
Knochen sind zu Silber geworden, seine Glieder zu Gold und seine
Iaare zu echtem Lapis lazuli*. Seine Majestit horte die Worte,
die die Menschen iiber ihn aussprachen. Es sprach Seine Maje-
stat zu denen, die in seinem Gefolge waren: ,Rufet zu mir mein
Auge (die Gottin Hathor-Seyet; und den Gott Su und die Gittin
Tefnut, den Gott Seb und die Géttin Nut, und die Viiter und die
Miitter, die bei mir waren, als ich noch im Urgewiisser Nu war,
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und auch den Gott des Urgewissers, Nu. Er moge mit sich brin-
gen seine Umgebung, er mdoge sie bringen in aller Stille, damit
die Menschen sie nicht sehen, damit sie nicht entflichen. Er
moge gehen mit ihnen zu dem Tempel in Heliopolis, damit sie
Ratschlige geben, denn ich werde herausgehn aus dem Urgewiis-
ser an den Ort,: der mir gebithrt, man bringe mir dorthin diese
Gotter. ‘ ’
Als nun diese Gotter kanfen an den Platz, an dem Ra sich
befand, da warfen sie sich nieder zur Erde vor Seiner Majestiit
und er hielt eine Rede vor Nu, dem Vater der iltesten Gotter,
der da erschuf die Menschen, der der Kinig war der denkenden
Geister. Sie sprachen vor Seiner Majestiit: ,Rede zu uns, damit
wir deine Worte horen.“ Und es sprach Ri zu Nu: ,0, Du alte-
ster Gott, durch den ich entstand, und ihr Gotter der Vorfahren!
Sehet die Menschen, die entstanden sind aus meinem Auge, sie
halten Reden gegen mich. Sagt mir, was ihr dagegen thun wiir-
det. Moget ihr fiir mich Rat suchen. Nicht will ich sie titen,
bis ich gehort habe, was ihr in Bezug darauf sagt.

Da sprach die Majestit des Gotles Nu: ,0 mein Sohn R4,
Du Gott, der griGer ist als sein Schopfer (Nu selbst) und als die
Gotter, die ihn bildeten! Fest steht Dein Thron, grof ist die
Furcht vor Dir. Wende Dein Auge gegen die, die sich gegen Dich
verschworen. Es sprach der Gott Ra: ",Sehet, die Menschen
fliehen in die Berge, ihr Herz ist voll Furcht wegen dessen, was
sie sagten. Da sprachen die Gotter: ,Entsende Dein Auge, es
moge fir Dich vernichten die Leute, die hise Anschlige erdach-
ten. Nichl giebt .es ein Auge unter den Menschen, das sich Dei-
nem Auge widersetzen konnte, wenn es herabsteigt in der Gestalt
der Gottin Hathor.“
' Da ging diese Gottin hin und sie totete die Menschen auf
dem Gebirge. Da sprach die Majestit dieses Goltes: ,Komme in
Frieden, Hathor! Nie werde ich mich von Dir trennen (?).“ Da
sprach diese Gottin: ,Mogest Du leben fiir mich! Als ich in Be-
sitz nahm die Menschen, da war mein Herz erfreut.* Da sprach
die Majestiit des Gottes Ra: ,Ich werde die Menschen in Besitz
nehmen als ihr Konig und sie vernichten (?)“. Und es geschah,
da Sexet mehrere Niachte in dem Blute der Menschen waltete,
beginnend bei Heracleopolis magna.

Da sprach Ra: ,Rufet zu mir schnelle cilende Boten, sie mii-
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gen eilen wie ein Windsto“. Man brachte diese Boten sogleich
herbei. Es sprach die Majeslit dieses Gottes: ,Sie mogen eilen
nach Elephantine, sie mégen mir bringen viele Mandragoren (?)“.
Diese Mandragoren (?) wurden ihm gebracht. Sie wurden gege-
ben dem Gotte Sekti (dem Zermalmer) von Heliopolis, um zu
- zermalmen diese Friichte. Siehe da! Als die Sklavinnen zer-
quetscht hatten Korn fiir Bier, da thal man diese Friichte in die
Kriige [in denen sich dieses Bier befand und aufierdem] das Blut
der Menschen. Man bereitete daraus 7000 Bierkriige.

~Als nun kam die Majestiit des Konigs von Ober- und Unter-
Agypten R4 mit den Goéttern, um zu sehen dieses Bier, und es Tag
wurde, nachdem diese Géttin wihrend der Zeit ihrer Stromauffahrt
die Menschen abgeschlachtet hatte, da sprach die Majestit diescs
Gottes: ,Schon ist dies, schon ist dies. Ich werde schiitzen dic .
Menschen vor ihr. ‘

Es sprach Ra: ,Man mdge tragen und bringen (?) die Kriige
zu dem Orte, an dem die Menschen ahgeschlachict werden“. Es
bhefahl die Majestit des Konigs von Ober- und Unter-Agypten R4,
withrend der schénen Nacht auszugielien diesen einschlifernden
Trank. Es waren die Felder nach allen vier Seiten hin voll Fliis-
sigkeit, wie es befahl die Majestit dieses Gottes.

Und es kam die Gottin Seget am Morgen, sie fand die Fel-
der dberschwemmt, erfreut war ihr Gesicht dadurch, sie trank
davon, erfreut ward ihr Herz, sic ging herum betrunken und er-
kannte die Menschen nicht mehr. Da sprach die Majestiit des R
zu dieser Gottin: ,Komme in Frieden, Du reizende Gittin® (imi-t),
daher entstanden die anmutigen Midehen in Amu (weil Ra die
Sexet dimi-t ,reizend“ genannt hatte, darum wurden anmutige M:id-
chen als Priesterinnen in der Stadt Amu, d. h. Apis im westlichen
Delta, angestellt). Und es sprach die Majestit des Ra zu dieser
Gottin: ,Man fertige fiir Dich Schlaftrunke hei allen Neujahrs-
festen und zwar soll ihre Zaht (der den Trunk enthaltenden Kriige)
entsprechen der meiner Dienerinnen“. Daher werden gemacht die
Schlaftrunke entsprechend der Zahl der Dienerinnen am Feste der
ITathor von allen Menschen seit diesem Tage.

Und es sprach die Majestit des Ra zu dieser Gottin: ,Ein
brennender Schmerz macht mich leidend, woher kommt dieser
Schmerz (?)¢  Es sprach die Majestit des Ra: ,Zwar bin ich am
" Leben, aber mein Herz ist es miide, mit den Menschen zusam-
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men zu sein; nicht habe ich sie vernichtet, nicht sind sie so ver-
nichtet, wic es meiner Macht entsprochen hitte“. Da sprachen
die Gotter, die sich in seinem Gefolge befanden: ,Lasse ab von
Deiner Mattigkeit, Du bist miichtig entsprechend Deinem Wunsche.“
Aber es sprach die Majestit dieses Gottes zu dem Urgewasser
Nu: ,Meine Glieder sind krank zum ersten Male, nicht werde ich
warten, bis mich ein zweites Mal diese Schwiche ergreift.*

Das folgende Stiick wird von grofien Liicken unterbrochen,
so daB sich nur abgerissene Satzteile erkennen lassen; danach
scheint Nu den Su und die als Himmelskuh gedachte Gisttin Nut
aufgefordert zu haben, Ra. in seinem Schmerze zu helfen, um ihm
wieder Lust zur Regierung zu machen. Nach lingern Verhand-
lungen nimmt Nut den Gott Ra auf ihren Riicken. In diesem
Augenblicke wagen sich auf Erden die Menschen wieder hervor
und sehen, wie Rd auf dem Riicken der Nut sich befindet. Da
erfait sie Reue tiber ihr Thun und sie bielen R4 an, seine Feinde,
d. h. die, welche sich einst gegen Ra verschworen hatten, zu to-
ten. Ra wird unterdessen weitergetragen, bis er zu dem Heilig-
tum [der Kuh, d. h. einem Tempel der Hathor im Nomos Libya]
gelangt. Die Menschen begleiten ihn dabei. Er kommt dort an,
als es noch Nacht ist. Als aber die Erde hell ward und es Mor-
gen wurde, da traten die Menschen hervor mit ihren Bogen und
zogen in das Feld gegen die Feinde des Gottes Ri. Da sprach
die Majestat dieses Gottes Ra: ,Eure Vergehen sind Euch ver-
geben, das Blutbad (das ihr fiir mich vollzogt) gleicht aus das
Blutbad (das die Aufriihrer gegen mich vorhatten)“. Und es
sprach dieser Gott zur Gottin Nut: ,Ich habe beschlossen, mich
in die Hohe erheben zu lassen“, d. h. zu den seligen Gittern ein-
zugehen und auf die Regierung der Welt zu verzichten. Dieser
Wunsch des Gottes wird vollzogen, er gelangt in die hthern Re-
gionen und besichtigt die Gegend, die er sich ausgesucht hat.
Er spricht seine Absicht aus, hier viele Menschen um sich zu
versammeln und erschafft, um fiir diese einen Aufenthaltsort zu
haben, die verschiedenen Teile des Jenseits. Es sprach Seine
Majestat, der Leben, Heil und Gesundheit sei: ,Es entstehe (hetep)
ein groBies Gefilde* und es entstand das Gefilde des Friedens
(hetep). ,lch will sammeln (dardid) in ihm Kriuter* und es ent-
stand das Gefilde Aaru (Aalu). ,Ich sammle darin als Bewohner
Dinge, welche hingen am IHimmel, nimlich dic Sterne¢. Da zit-
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terte Nut gar sehr, d. h. der Himmelsraum schiittelte sich, die
Sterne fielen dadurch ab und kamen, wie es Ri befohlen hatte,
" in das von ihm erschaffene Land. Und es sprach die Majestiit
des Gottes Rd: ,Ichlasse entstehen Millionen von Wesen, um mich zu
preisen“ und da entstanden Millionen. Und es sprach die Majestat
des Ra: ,0 mein Sohn Su, migest Du Dich vereinigen mit mei-
ner Tochter Nut und dort behiiten fiir mich die Millionen von
Millionen, die dort sind, die dort in Finsternis weilen*, d. h. Su
wird von R4 angewiesen, den Menschen dort, auf der alten Erde, zu
leuchten, er wird als die neue Sonne von der alten eingesetut.

Hieran schlieBt sich ein langer Text, in welchem in sebr un-
klaren Ausdriicken, die durch Schreibfehler noch schwerer ver-
stindlich werden, die Himmelskuh geschildert wird. Diese Kul,
die man zuweilen Hathor und auch Nut gleichstellte, bildete nach
einer agyptischen Weltanschauung das Himmelsgewdlbe, das sich
iiber unserer Erde erhebt, an ihr fihrt die Sonne dahin und sie
selbst wird von verschiedenen Gottheiten, bhesonders dem Gotte
Su, gestiilzt. Auf ihrem Ricken weilt Ra, der sich zur Ruhe
zuriickgezogen hat und beherrscht den Oberhimmel, den er, wie
wir eben sahen, sich selbst geschaffen hat mit allen seinen Fel-
dern, in denen der Agypter nach seinem Tode eine Wohnung zu
finden hoffte, um hier mit zu den Millionen zu gehéren, die den
Gott Ra preisen.

Nachdem so der Himmel und die Erde neugcordnet sind,
erinnert sich Ra daran, daB er auf Erden Wesen zurtckligt, die
ihm selbst gefiahrlich gewesen sind, nimlich die Reptilien, deren
Stich ihm die erste Einbufe seiner Macht zugefiigt hatte. Ehe er
also ganz auf seine Konigswiirde verzichtet, giebt er einen auf
diese Tiere beziiglichen Befehl, der vor allem die Kenner des
Schlangenzaubers als besondere Giinstlinge der Gottheit hinstellen
soll: Es sprach die Majestiit dieses Gottes zu Thoth: ,Rufe mir
die Majestiit des Gottes Seb (die Erde) und sprich zu ihm: Ma-
gest Du kommen in Eile“. Als zu ihm kam die Majestat des Seb,
da sprach die Majestit des Gottes Ri: ,Habe acht auf das Ge-
wirm, das in Dir ist, mogen sie Furcht empfinden vor mir, wie
ich bin. Wenn Du erfahren hast ihre Absichten gegen mich, dann
cile an den Ort, an dem sich mein Vater Nu befindet und sage ihm:
,Bewache die Wiirmer der Erde und des Wassers* und mache
auch Schriften fir jedes Loch, in welchem sich Dein Gewiirm be-
findet des Inhaltes: ,Hilet Buch, irgend etwas zu beschidigen®.
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Sie mogen wissen, daB ich forlgehe, aber ich werde leuchten tiber
sie.  Achten auf sie soll ihr Vater, Du bist ihr Vater auf Erden
fir ‘alle Zeit. Achten moge man auf diese Tiere. Kenner von
"Zauberformeln werden sie bezaubern, ausgeristet mit meinen ei-
gensten Zauberformeln, Ich werde die Formeln von mir geben,
ich werde ihre Besitzer anbefehlen Deinem Sohne Osiris; ihre
Kinder sollen geschiitzt werden, gedcilen sollen sie, sie sollen
handeln wie sic wiinschen gegen die ganze Erde, indem sie be-
zaubern die, die sich befinden in ibren Lochern.®

Es sprach die Mijestiit des Gottes Ria: ,Man rufe zu mir
Thoth“. Er ward sogleich herbeigebrachi. Es sprach die Maje-
stit dieses Gottes zu Thoth: ,Lal uns gehn, verlassend den [{im-
mel und meine Behausung, denn ich werde erschaffen einen leuch-
tenden glinzendeun Gegenstand in demm Duat und in dem Lande
der Tiefe. Einschreiben sollst Du dort als Bewohner und fest-
halten sollst Du dort die, welche thaten bése Thaten...... und
die Diener, welche hafit mein Herz. Du aber bist in meinem
Orte, der Bewohner meines Ortes, Dich wird man nennen Thoth,
den Ortsbewohner (Stellvertreter} des Ra. Ich gebe Dir die Macht,
auszusenden Deine Boten (hab) — da entstand der Ibis (habi) des
Thoth. Ich lasse Dich erheben Deine Hand angesichts der gro-
ien Neunheiten der Gotter; schon ist die Handlung (yen), die Du
ausfiilhrst — da entstand der heilige Vogel (» xeni ?) des Thoth.
Ich lasse Dich umfassen (dinh) beide Himmel (den des Ta-
ges und den der Nacht) mit deinen Schénheiten — da entstand
der Mond (ddh) des Thoth. Ich lasse Dich Dich wenden (4nén)
zu den Nordvolkern — da entstand der Cynocephalus (inin) des
Thoth, der da sein mioge mein, des Rd Stellvertreter. Du, Thoth,
hast jetzt inne meinen Platz vor den Blicken aller, die sich nach
Dir hinrichten; jedes Wesen preist Dich als einen Gott“.

Nach diesen Worten, durch die R4 den Gott der Weisheit
und der gesetzmiBigen Ordnung zu seinem Stellvertreter ernennt
und ihm gleichzeitig seine heiligen Tiere erschafft — denn sobald
R4 in seiner Rede ein Zeitwort ausspricht, das lautlich dem Na-
men eines heiligen Tieres entspricht, entsteht dieses — folgt noch
eine kurze Notiz, die nicht in Verbindung steht mit dem Inhalte
der Legende. Dieselbe bezieht sich vielmehr darauf, in welcher
Weise man dieselbe herzusagen hatte, wenn man eine magische
Wirkung erzielen wollte.
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»Wenn eine Person ausspricht diese Worte fiir sich selbst,
soll sie sich einreiben mit Ol und Salbe, ein Riucherfaf sei auf
ihren Hiinden voll Weihrauch, hinter ihren beiden Ohren (?) sei
Natron, wohlriechende Salbe auf ihrer Mundspitze. Sie sei be-
kleidet mit zwei neuen Gewindern, sie sei gereinigt mit . Uber-
schwemmungswasser; bekleidet sei sie an den FiiBen mit weiien
Schuhen, gemalt sei das Bild der Wahrheit auf ihrer Zunge mit
griner Malerfarbe. Wenn das Herz des Thoth danach steht, her-
zusagen dieses Buch fir R4, dann soll er sich selbst reinigen
siecben mal an drei Tagen, es sollen handeln die Priester und
Menschen in gleicher Weise.*

Die Sage von der gefligelten Sonnenscheibe ).

Im Jahre 363 der Regierung des Ri-Harmachis, des cwig
lebenden. R& befand sich im Lande Nubien mit seinen Kriegern,
Feinde aber verschworen sich (uu) gegen ihn und daher triigt das
Land seit diesem Tage den Namen Verschworerland (uaua). Da
machte sich der Gott Ra auf den Weg in seinem Schiffe samt
seinem Gefolge und landete im Nomos von Edfu., Hier befand
sich der Gott Hor-behudet in dem Schiffe des Ri und sprach zu
seinem Vater: ,0 Harmachis, ich sehe, wie die Feinde sich ver-
schworen gegen ihren Herrn.“ Da sprach die Majestit des Gottes
Ri-Harmachis zu der Person des Horbehudet: ,Du Sohn des RRi,
Erhabener, der aus mir hervorgegangen ist, schlage den Feind,
der vor Dir ist, in kurzer Zeit.* Horbehudet flog empor zur
Sonne (die also hier nicht der Sitz des Gottes Ra ist, der viel-
mehr auf Erden weilt) als groBie gefliigelte Scheibe; deshalb wird
er seither genannt der groBie Gott, der Herr des Himmels. Er
sah die Feinde vom Himmel her, er folgte ihnen als grofe ge-
fliigelte Scheibe. Infolge des Ansturmes, den er gegen sie machte
mit seiner Vorderseite, sahen ihre Augen nicht mehr, horten ibre
Ohren nicht mehr, ein jeder totete seinen Nebenmann in der kir-
zesten Zeit, nicht blieb ein Haupt tbrig, durch das sie hitten
leben kénnen. Horbehudet aber kam in einer vielfarbigen Gestalt
als groBe geflligelte Scheibe in das Schiff des Ra-Harmachis. Da
sprach Thoth zu Ra: ,Herr der Gotter, es kam der Gott von -
Behudet (Edfu) in der Gestalt einer grofien gefliigelten Scheibe.
Er soll genannt werden Hor-behudet (Horus von Edfu) von die-
semi Tage an.* Und (Thoth) sprach: ,Die Stadt Edfu werde ge-
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nannt die Stadt des Hor-behudet von diesem Tage an.® Und Ra
umarmte die Geslalt des Hor und sprach zu Hor-behudetl: ,Du
thatst Weinbeeren in das Wasser, das aus Edfu hervorgeht (d. h.
Du lieBest das rote Blut der Feinde in dasselbe fliefen) und Dé¢in
Herz ist dariiber erfreut. Daher heifit dieses Wasser von Edfu
von diesem Tage an [Weinbeerenwasser].

Und Horbehudet sprach: ,Schreite voran, R4, damit Du sehest
Deine Feinde liegend unter Dir in diesemm Lande“. Als nun die
Majestit des Ra den Weg zuriickgelegt' hatte und mit ihm die
Gottin Astarte, da sah er die Feinde liegen auf der Erde, jeder
lag hingestreckt wie ein Gefangener. Da sprach Ria zu Hor-
behudet: ,Das ist ein angenehmes Leben“. Genannt wird ange-
nehnmes Leben deshalb der Ort des Hor-behudet seit diesem Tage.
Es sprach der Gott Thoth: ,Ein Erstechen (deb) meiner Feinde
war dies“. Erstechung (deb) wird genannt der Nomos von Edfu
seit diesem Tage. Thoth sprach zu Hor-behudet: ,Du bist ein
grofer Schutz (mak a)*. Groter des Schutzes (da mak) wird ge-
nannt das heilige Schiff des Horus seit diesem Tage.

Es sprach Rd zu den Gottern, die in seinem Gefolge waren:
.Lasset uns fahren (gen) in unserem Schiffe zu dem Nile, wir
sind froh, da unsere Feinde liegen auf dem Boden.“ Der [Kanal],
in dem sich der groe Goll befand, heiit Fahrwasser (pe-yen)
seit diesem Tage. '

Darauf hegaben sich die Feinde des R4 in das Wasser; sie
verwandelten sich in Krokodile und Nilpferde. Harmachis aber
fuhr daher auf dem Wasser in seinem Schiffe. Als nun zu ihm
gelangt waren die Krokodile und Nilpferde, da o6ffneten sie ihre
Rachen, um. zu verletzen die Majestit des Gottes Harmachis. Da
kam heran Hor-behudet, seine Diener waren in seinem Gefolge
als Arbeiter mit Erzwaffen (mesen), eine Eisenlanze und eine
Ketle hatte jeder in seiner Hand, da schlugen sie die Krokodile
und die Nilpferde. Herbeigebracht wurden. auf der Stelle 381
Feinde, die man getétet hatte angesichts der Stadt Edfu.

Da sprach Harmachis zu Hor-behudet: ,Mein Bild mége sein
im Sidlande, denn das ist ein Platz, an dem man siegte“ (neyt ah).
Siegreicher Wohnsitz (neyt ih) heiit der Wohnsitz des Hor-
behudet seit diesem Tage. Thoth sprach, nachdem er gesehen
hatte die Feinde liegend auf der Erde: ,Froh ist Euer Herz, ihr
Gotter des Himmels, froh ist Euer Herz, ihr Gotter auf Erden!
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IHorus der Jugendliche kommt in Frieden, er hat Wunderbares
geleistet auf seinem Zuge, den er ,unternahm gemili dem ‘Buche
vom Schlagen des Nilpferdes* (Hor-behudet hat auf seinem 7Zuge
die magischen Formeln, die dieses Buch enthielt, verwertet und
daher seinen Sieg errungen). Erzbilder (mesen) des Hor-behudet -
giebt es seit diesem Tage. (Gerade Horus ward sehr haufig in
Bronze dargestellt.) ' '

Hor-behudet verwandelte seine Gestalt in die einer gefli-

gelten Sonnenscheibe, die da weilt Gber dem Vorderteile des
" Schiffes des Ri. Er nahm die Go6ttin des Siidens Neyeb-t und
die des Nordens Ua”-t mit sich in Gestalt zweier Schlangen, umn
zu vernichten die Feinde in ihren Leibern, in Gestalt von Kro-
kodilen und Nilpferden an jeder Stelle, an die er kam im Sid-
lande und im Nordlande.

Da wandten sich die Feinde vor ihm, sie wandten ihr Ge-
sicht nach Siden (als sie eingeholt waren, denn ihren Riickzug
hatten sie, wie das Folgende lehrt, nach Norden hin angetreten),
ihr Mut war ihnen entsunken aus Furcht vor ihm. Hor-behudet
aber war hinter ihnen in dem Schiffe des Rd, eine Eisen-
lanze und eine Kette waren in seiner Hand. Mit .ihm war sein
Gefolge, das ausgestattet war mit Waffen und Ketten. Da cr-
blickte er die Feinde im Siid-Osten von Theben auf einer zwei
Morgen grofien Fliche* u. s. f. Die Feinde werden natiirlich be-
siegt und ebenso ergeht es ihnen ‘an den nichsten Orten, an
denen sie dem Gotte Widerstand zu leisten versuchen; schon sind
sie bis zum 19. oberiigyptischen Nomos zuriickgetrieben und hier
geschlagen worden, als sich der Leiter und Veranlasser des Auf-
standes entschlieit, persdnlich dem Gotte entgegenzutreten.

»Siehe da, Set trat hervor und schrie griflich (neha), indem
er ausstie Verwilinschungen wegen dessen, was that Hor-behudet,
als er totete die Feinde. Da sprach Ri zu Thoth: ,Der Grik-

liche (nehaha) schreit laut wegen dessen, was Hor-behudet gegen
ihn gethan hat“. Da sprach Thoth zu Ra: ,Genannt werden der-
artige Rufe griBliche (nehaha) deswegen von diesem Tage an*.
Hor-behudet kimpfte mit Set eine Zeitlang, er schleuderte sein
Eisen nach ihm, er schlug ihn nieder auf dem Boden dieser Stadt,
die seit dieser Zeit Pa-rehehui (Ort der Zwillinge Horus und Set,
die nach einer ofters erwithnten Ansicht Zwillingsbriider waren)
genannt wird. Als nun Hor-beliudel zurickkehrte, da fihrte er
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Set herbei, sein Speer, stak an seinem Halse, seine Kelte war an
sciner Hand, die Keule des Horus hatte ihn getroffen, um seinen
Mund zu verschlieBen. Er brachte ihn vor seinem Vater Ri.

Es sprach Ri zu Thoth: ,Es mogen gegeben werden die
Genossen . des Set der Isis und dem Horus, ihrem Sohne, damit
sie verfahren mit ihnen nach ihrem Belieben. . .. Da schnilt
‘Horus, der Sohn der Isis, ab den Kopf des Set und seiner Bun-
desgenossen vor seinem Vater R4 und dem gesamten grofien -
- Gotterkreise. Er zog ihn an seinen. Sohlen durch das Land, cr .
that den Dreizack an seinen Kopf und an seinen Riicken (An-
spielung auf Bilder des Horus, der mit dem Dreizack in der Hand
tiber dem Set steht).

So hatte, fahrt der Text nach einigen Zeilen fort, Hor-be-
hudet am 7. Tybi im Gemeinschaft mit Horus, dem Sohne der
Isis, der seine Gestalt der des Hor-behudet dhnlich gemacht hatte,
diesen elenden Feind und seine Bundesgenossen abgeschlachtet.
Der Kampf war damit noch nicht entschieden. Obwohl Set ent-
hauptet worden war, lebte er fort; er verwandelte sich in eine
briillende Schlange, die sich in einem Loch verkroch, das zu ver-
lassen ihr verwehrt ward. Dann ward das Land durchstreifl,
die vereinzelten Anhinger des Set metzelte man nieder, mehrfach
trat Set wieder auf und man mufite sogar die magischen Spriiche
der Isis gegen ihn zu Hiilfe nehmen. Der letzte Ort, an dem man
kimpfte, war die Stadt @alu ganz im Osten Agyptens; n Gestalt
eines Lowen erlegte Horbehudet hier 142 Feinde, mit seinen Krallen
totete ‘er sie, die Zunge rik er ihnen aus und ihr Blut stromle
auf den Héhen. Nun floh der Rest der Feinde auf das Meer.

Da sprach Ra zu Hor-behudet: ,Stehe still! Lak uns se-
geln auf das Meer um zu schlagen die Feinde in ihrer Gestalt als
Krokodile und Nilpferde angesichts der Kiiste Agyptens*. Da
sprach Hor-behudet zur Person des Ra: ,0 Herr der Gotter!
Gehemmt ist die Segelfahrt wegen des Drittels der Feinde, die
tibrig geblieben sind und sich im Meere befinden. Da las Thoth .
ab die Kapitel tiber den Schutz des Schiffes und der Barken der
Kampfer in Erz, um zu besinftigen das Meer in der Stunde sei-
nes Wiitens; diese magischen Formeln thun selbstverstandlich ihre
Wirkung, was der Text gar nicht fiir notig halt hervorzuheben,
die Feinde, die den Sturm erregten, verschwinden. Da sprach
Ri zu Thoth: ,Haben wir nun nicht das ganze Land durchlau-
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fen, haben wir nun nicht das ganze Meer durchlaufen (scked)«.
Es sprach Thoth: ,Genannt werde Meer des Durchlaufens (seked)
diescs Wasser (das Meer) seit diesem Tage.“

Hierauf kehrten die Gotter um bei Nacht, denn nicht sahen
sie mehr Feinde. Als sie sich niherten Nubien und der Stadt
Sasher, da erblickte Hor-behudet die Feinde, und ihre auser-
wihlten Krieger im Lande Uaua, wie sie sich verschworen (uaua)
gegen Horus ihren Herrn. Der Gott verwandelt sich wieder in
eine gefliigelte Sonnenscheibe und totete in der Gestalt einer sol- -
chen die Feinde.

Nach diesem letzten Siege kehrten die Gotter zur Heimat
zuriick. ,Es kam Harmachis in seinem Schiffe und landete am
Horus-Thron (Tes-Hor, Edfu). Es sprach Thoth: ,Der Strahlen-
sender, der hervorging aus Rd, er besiegte die Feinde in seiner
Gestalt [als gefligelte Sonnenscheibe], ‘er werde genannt der
Strahlensender, der aus dem Horizonte hervorgeht, seit diesem
Tage. Es sprach Ra zu Thoth: ,Bringe an diese Sonne an
jedem Platze, an dem ich weile, an den Plitzen der Gotter im
Stidlande, an den Plitzen der Golter im Nordlande, [an dcn
Plitzen der Gotler] in der Unlerwelt, damit sie vertreibe das
Bise aus ihrer Nihe. Thoth brachte an diese Gestalt an jedem
Platze, an jedem Orte, so viele es ilirer gab, an denen irgend
welche Gotter und Géttiunen sich befanden. Und dies ist dic ge-
fliigelte Sonnenscheibe, welche sich befindet iber den Heilig-
tianern aller Gotter und Gottinnen in Agypten, denn ihr Heilig-
tum ist auch das des Hor-behudet®. .

Die soeben groBtenteils mit den Worten des Originales vor-
gefiihrte Sage ist nach verschiedencn Richtungen hin von In-
teresse. Auffallend ist in ihr vor allem das den Agyptern eigen-
timliche Bestreben, welches bereits in der Sage von der Vernich-
tung des Menschengeschlechts eine Rolle spielte, durch Wortspiele
die Entstehung bestimmter Ausdriicke zu erkliren. Weil ein Gott
gelegentlich ein Wort aussprach, darum heifit ein Ding, in dessen
Niihe cr es aussprach, ebenso wic dieses Wort. Naturgemif war
der Gang der Entwicklung thatsichlich ein umgekehrter, die Sach-
bezeichnung war vorhanden, die Worte der Gotter sind aus ihr
heraus erfunden. Dabei bekiimmerte man sich wenig um die
Grammatik, um den Namen ,GroBer des Schutzes“, was den Sinn
von grofter Beschitzer hat, zu deulen, dient die Gruppe ,groker
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Schutz*. Noch weniger ward der Sinn berticksichtigt. Nach die-
ser Richtung hin bezeichnend ist die Erklirung des Namens der
Isis durch eine Ptolemder-Inschrift zu Phili, wo es heifit, ,als
Isis geboren ward, da sagte ihre Mutter Nut, als sie sie erblickte:
Siehe da (4s), das bin ich, d. h. das ist mein Ebenbild! und so
gab man der Gottin den Namen Isis (As)*. Far die Mythendeu-
tung ist aus derartigen Spielereien begreiflicher Weise ebenso-
wenig zu gewinnen, wie aus den Etymologien, welche die Grie-
chen und Romer fiir ihre Gotternamen vorgeschlagen haben. lhre
groBe Rolle in den erhaltenen Mythen beweist aber einmal de-
ren verhiltnismakig jungen Ursprung, da sie ja bereits vorlie-
gende und nicht mehr verstindliche heilige Bezeichnungen erklii-
ren sollten. Dann aber bieten sie treffliche Belege dar fir die
Kihnheit der mythologisch-sprachlichen Schliisse der Altagypter
auf der einen Seite und auf der andern in ihrer durch und durch
prosaischen Form fiir den Mangel an Phantasie und dichterischer
Gestaltungsgabe des dgyptischen Volkes. Dieselbe steht in dem
auffallendsten Gegensatze zu der poetischen Weise, in der grie-
chische und romische Dichter die Entstehung spater nicht mehr
verstindlicher Ausdriicke zu deuten wubten. Dieser Vergleich
ist um so berechtigter, als die Sage von der gefliigelten Son-
nenscheibe eine durchaus volkstiimliche war, die sogar den Fall
des Heidentums zu tberdauern vermochte und eine Reihe kopti-
scher Texte beeinflufite, welche im Anschlusse an die beckannte
Erzihlung der Apocryphen von der Reise Christi als Kind durch
Agypten den Siegeszug des Heilands durch das Nilthal schilder-
ten, und ihn dabei seine Feinde von Ort zu Ort treiben und an
jedem derselben vernichten lassen. '

Von grofiem Werte ist der Text endlich als Beispiel eines
bewufiten Sagensyncretismus, wie er in jingern Texten oft dem
Leser entgegentritt. Die Grundlage der Erziihlung bildet die Schil-
derung eines Kampfes des Gottes Ri gegen seine Gegner, die
sein Altern benutzten, um sich gegen ihn zu verschwiren, ebenso
wie die Menschen dies in einer bereils besprochenen Sage thaten.
Ra trat ihnen nicht selbst entgegen, sondern nahm seine Zuflucht
zu dem Gotte Hor-behudet, der die Gestalt einer gefliigelten Son-
nenscheibe besa. Er war urspringlich gleichfalls eine Sonnen-
gottheit gewesen, ein Doppelginger des Ra, der bei der Ver-
schmelzung verschiedener Kulte als letzterem untergeben darge-



44 Die Religion der alten Agypter.

stell ward.  Thw fiel die Aufgabe zu, die Feinde der Sonne zu
besiegen und cr that es, indem er mit Ra ganz Agypten durch-
fuhr, und slets von dem Gotterkonig das Ubel abwehrte. Da er
dies hLier gethan hatte, so hoffte man, werde er es tiberall thun,
und brachte daher, worauf die Schlutiworte des Textes anspiclen,
iiber den Eingang der innern Tempelriume, wie {brigens auch
tiber dem Thoren der Tempel, auf Stelen und sonstigen Gegen-
stinden das Bild der gefliigelten Sonne als Schutz gegen alles Un-
heil, vor allem gegen die Vernichtung an. Bald erscheint dic-
selbe allein als Sonnenscheibe mit Fligeln <=z, bald befinden
sich an der Sonne rechts und links Schlangen 4, die bisweilen
dic Krone von Ober- bez Unteriigypten auf dem Haupte tragen.
Sie sollen die Schutzgottinnen dieser beiden Hilften Agyplens,
die Gottinnen Neyeb-t und Ua-t darstellen, die Hor-behudet bei
seinem Kampfe mit sich fihrle. Diesc Bildnisse finden sich im
alten Reiche nur selten, wiihrend sie im neuen so gut wie iiber-
all auftreten und man in spater Zeit auf demselben Monument
sogar mehrere gefliigelte Sonnenscheiben unter einander anbrachte
in der Hoffnung, durch die Wiederholung des hciligen Symboles
seine schiitzende Wirkung zu verstirken. Die Mythe ist cine
Lokalsage von Edfu, wo Hor-behudet Nomosgolt war, an andern
Orten trat zwar eine dhnliche Sage von der Sonnenfahrt auf, er-
scheinen jedoch andere Geslalten als Verteidiger des Gestirnes, so
tragt Anher, der Gott von This, in Abydos den Beinamen ,Schli-
ger der Feinde* und hat die Aufgabe, vorn in der Sonnenbarke
-zu stehn und die Geschopfe, die sich deren Fahrt und damit dem
Ri widersetzen, besonders die Nilpferde und Schlangen, mit sei-
ner Lanze niederzustechen. '

Mit der allen Sage von dem Kampfe des Hor-behudet gegen
die Feinde des Ri, die die Michte der Finsternis darstellen sol-
len, ist in dem Edfu-Texte ein zweiter Mythus verschmolzen wor-
den, der von dem Rachezuge des Sohnes der Isis, Horus gegen Set,
den Morder des Osiris. Dieser letztere Mythus, auf den noch zurick-
zukommen sein wird, entspricht in seiner Anlage der urspriing-
lichen Hor-behudet-Sage. Nach ihm durchzog Horus ganz Agyp-
" ten und besiegte aller Orten Set und dessen Anhinger, die hier
aber nicht die finstern Gegner des Lichtgottes, sondern die bisen
Feinde des guten Wesens sind. Daher war auch in beiden Sagen
der Ausgang des Kampfes ein gleicher, ein uneutschiedener. Wic
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in der Hor-behudet-Sage die Feinde des Ra, - nachdem sie von
Siiden nach Norden durch ganz Agypten getrieben worden sind,
plétzlich wieder im Siiden aufireten und so der ganze Kampf von
neuem zu entbrennen droht, weil das Licht die Finsternis zwar
zu besiegen und zuriickzudringen, aber nicht zu vernichten ver- .
mag, so ist es-auch in der Horussage, in der das Gute den
Sieg iiber das Bose erringt, ohne es aus der Welt schaffen zu
konnen. So kommt es, daB in dem in den Edfuer Text aufge-
nommenen Zuge der Horus-Sage Set hesiegt und hingerichtet
wird, daB er aber gleich darauf wieder Leben lgewinnl und dic
Gottheit in anderer Gestalt angreift. Osiris selbst spielt in der
Inschrift keine Rolle, aber seine Sage wird vorausgesetzt; nur aus
ihr heraus hat es einen Sinn, wenn man Set der Isis, die als
Gatlin und Schwester des ermordetéen Gottes an erster Stelle zur
Blutrache berufen war, zur Bestrafung tbergiebt. '

Neben den besprochenen drei groBen Sagen vom Gotte Ra
gab es zahlreiche kleinere, von denen eine ¢) dadurch bemerkens-
wert ist, daB sie die Sonnen- bez. Mondfinsternis mythologisch
erklaren will. Eines Tages, berichtet dieselbe, wiinschte Horus
alle Wesen zu sehn, die Ri erschaffen hatte: da zeigte ihm die-
ser ein schwarzes Schwein und in dem gleichen Augenblicke -
fihlte Horus einen hefligen Schmerz - im Auge, denn Set hatte
sich, um Horus zu verletzen, in ein Schwein verwandelt. In-
folge dessen wollte Horus, als er wieder genesen war, keine
Schweine mehr geopfert erhalten. Bei den Griechen erscheint
die Sage dahin umgeindert, daB Set das Auge des Horus ver-
letzte, ausriB, verschluckte, dann aber Helios zuriickerstatten mulfite.

Viertes Kapitel.
Die Sonnenfahrt in der Unterwelt.

VerliGt man etwas nordlich von dem von Seti I. und Ram-
ses 1. um 1300 v. Chr. erbauten Tempel von Qurnah, der nord-
lichsten thebanischen Tempelanlage, das Fruchtland und reitet
auf das Gebirge zu, so offnet sich nach - wenigen Minuten ein
schmales Felsenthor, durch das ein vorgeschichtlicher Sturzbach
sich seinen Ausweg in das Nilthal gegraben hat. Kurz darauf
teilt sich scin ehemaliges” Bette und fiihrt in zwei fast parallelen
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Linien hinter dem libyschen Gebirge entlang bis auf die Hohe
des Assassifthales in der Mitte der thebanischen Totenstadt. Mit
einer steil"aufsteigenden Felswand findet der dem Nilthal zunachst
gelegene Teil sein Ende. Kurz vorher éffnen sich in den Felsen
dreiundzwanzig Ginge, welche zu Konigsgrabern fiihren, wih-
rend im andern Thale deren nur zwei mit Inschriften versehene
entdeckt wordén sind. Die Zahl derselben war im Altertume
weit gritier, Strabo spricht von 40 zugiinglichen und besich-
tigungswerten, ihre Einginge liegen jedoch teilweise unter dem
Schutt verborgen, der von den verwitternden Felsen in das Thal
herabgestiirzt ist und werden wohl nur durch Zufall wieder ent-
deckt werden, wie auch nur die gelegentliche Beobachtung, dat
ein Regenbach statt hinab in das Thal zu flieen, an einer Stelle
am Gebirgsrande verschwand, zu der Auffindung des schonsten
dieser Griaber, der Ruhestitte Seti L., Veranlassung gab.

Von dem Eingang der wihrend der 19. und 20. Dynastie .
angelegten Griber fihrt ein Gang oder auch eine Treppe schrig
abwiirls in den Fels; zuweilen erweitert sich der Gang zu
Kammern oder sind Zimmereinginge in seine Seitenwandungen
gebrochen, im allgemeinen hilt er die gleiche Richtung ein bis
er zu einem groBen Raume gelangt, der den Sarkophag eines
Konigs enthilt. An diesen Raum schlieBen sich Kammern an
und bisweilen setzt sich hinter ihm der Gang wieder fort um
blind in dem Gestein zu verlaufen. Dicse Erscheinirg beruht
darauf, daB der Konig, sobald er zur Regierung kam, den Bau
des Grabes begann, das zuniichst nur einen Gang mit einer
Grabkammer an seinem Ende umfafite. Lebte er linger, so fiihrte
er von dieser Kammer den Gang weiter zu einer neuen Kammer
n. s. f. bis ihn der Tod ereilte. Das eben genannte Grab Seti I.
hat auf diesc Weise eine Linge von fast 60 m erhalten.

Die Winde der Ginge und Kammern, die Decken und die
Sarkophage in den Gritbern sind mit Inschriften und Darstellungen
bedeckt, welche sich insgesamt auf das Jenscits beziehen 7). Eines
der Texte, der Sage von der Vernichtung des Menschengeschlech-
les, ist bereits gedacht worden, zwei weitere, das negative Siin-
denbekenntnis und die Begribnisceremonien, werden bei Gelegen-
heit der osirianischen Unsterblichkeitslehre zu berihren sein,
zahlreiche andere unbedeutendere Ausfithrungen kiinnen unbertick-
sichligt bleiben, wie beispiclsweise die Sonnenlitaneien 8), 75 An-
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rufungen an den Sonnengott, die man zu sprechen hatte ",am
Abend, wenn gerechtfertigt wird Ba gegen seine Feinde in der
Unterwell“, mit andern Worten, wenn die verstorbene Sonne alle
Hindernisse iherwindend als cin seliger Gott in das Jenseits ein-
geht. Dieselben rufen den Gott an unter allerhand geheimnis-
vollen und ohne ausfiihrlichen Commentar nicht verstindlichen
Titeln, die ihn als eine alles umfassende, die verschiedensten
Gotterfunktionen in sich vereinigende Gestalt schildern, und be-
weisecn so den bedeutenden Einflub des Syncretismus bereits
um 1300 v. Chr. Weit wichtiger fir das Verslindnis der agypti-
schen Religion sind 2 andere hier verzeichnete ausgedehnte Werke,
das Buch vom Am-Duat und das Buch der Thore.

‘Das erste, das Buch von Am-Duat ,von dem was ist in der
Tiefe¢, findet sich in diesen Gribern begleitet von zahlreichen
Abbildungen der in ihm geschilderten Riume des Jenseits und
seiner Bewohner; dann kommt es auf Sarkophageh, wie auf dem
jetzt in London aufbewahrten des 369 v. Chr. verstorbenen Kinigs
Nectanebus I. vor, und ward besonders in der Zeit der 20. Dyn.
auch auf Papyrus aufgezeichnet, um in dieser Gestalt vor allem
Priestern und Priesterinnen des Amon in das Grab gegeben zu
werden. Die erhaltenen Abschriften zerfallen in zwei Klassen,
die einc giebt den vollstindigen Text mit allen seinen Abbildun-
gen, die andere, besonders in Papyris zu findende, enthilt fiir die
7 ersten Stunden der Nacht einen kurzen Auszug, wihrend die
5 letzten Stunden unverkiirzt blieben. Im Grabe Seti I. sind
merkwiirdiger Weise beide Klassen vertrelen und steht der Aus-
zug neben dem vollstindigen Texte. Diese Auffiihrung der dop-
pelten Version hat keine logische Veranlassung, sie beruht einzig
und allein auf der Leichtfertigkeit der dgyptischen Schreiber, die
zufiillig vorhandene Vorlagen ohne Riicksicht auf ihren Inhalt
abschrichen und daher fters doppelte Texte anbrachten; findet
sich doch auch sonst in dem prachtvoll ausgestatteten Seti-(irabe
keinerlei Ordnung in den Inschriften. Die fiir die verschiedenen
Stunden beslimmten Texte folgen sich nicht nach einem bestiram-
len Systeme, sondern sind da angebracht, wo der Zcichner gerade
cinen passenden Raum fiir die eine oder andere zur Verfliigung
zu haben glaubte.

Das Duat zerfiel nach diesen Texten in zwolf Teile, deren
jeder von der Nachtsonne in einer Stande durchzogen ward. Die
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Abteilungen werden als Gefilde, als Stadt, als Behausung bezeich-
net, den Eingang bildete jedesmal eine Thiire. In der Mitte lief
durch alle diese Riume ein zusammenhingender Flu, auf dem
der Sonnengott in seiner Barke den Weg von Westen nach Osten
zuriicklegte, auf dem rechten und linken Stromufer hausten aller-
hand Dimonen und Geister. Dem entsprechend zerfallt die igyp-
tische Darstellung in drei dbereinander gestellte Reihen, die
oberste bildet das rechte Ufer, die mittlere den Flut, die untere
das linke Ufer. Die Damonen selbst sind sehr verschiedenartig.
Einzelne sind alte Gotter, andere erhielten Gestalten, die den Ei-
schaften angepafit waren, welche man ihnen zuschreiben zu miissen
glanbte. So. hatten einige Affenform, weil sie die untergehende
Sonne anbeteten; man ging hier von der richtigen Naturbeobach-
tung aus, daB die Affen bei Sonnenuntergang zu lirmen pflegen
und sah hierin den Ausdruck ihrer Verehrung des Gestirns. An-
dere, Manner und Frauen, die die Bosen zerrissen und verletzten,
tragen Messer und Lanzen, und heiBen denit ,die schneidende*,
nekit ,die zerreifende“, Sesri ,der Stecher* u. s. f. Wieder an-
dere verdankten ihre Form urd ihre Namen nur der Ausgeburt
der #gyptischen Phantasie, die im Ausdenken des Unmiglichen
so rege war; wie es nur die eines orientalischen Volkes sein konnte.
Bei Durchsehen der Duattexte wird man kaum eine vorstellbare
Verbindung des menschlichen und tierischen Leibes vermissen,
sie alle hat der Agypter fiir thatsichlich vorhandene Wesen ge-
halten, die er nach dem Tode zu erblic. 1 hoffte, oder richtiger
gesagt, firchtete. Die Leichtgliubigkeil .'er Bewohner des Nil-
thales hat nach dieser Richtung hin alic: iibertroffen, was von
abergliubischen Vorstellungen bei andern Voliern: des Altertumes
bekannt geworden ist..

Das Werk beginnt in der verkiirzten, leichler verstindlichen
Form mit den Worten: ,Anfang des Beginnes der Amenti (cig.
Westland, dann Unterwelt), der Grenze der versammelten Finster-
nis“, d. h. der Unterwelt und des Gebhietes, in das sich withrend
des Tages die Finsternis zurlickgezogen und gesammelt halte,
aus dem sie hervorzubrechen drohte, sobald die Macht der Sonne
erlabhmte, um die Nacht auch auf Erden zu verbreiten.

,Es tritt ein dieser Gott (die Sonne) aus der Erde in diesen
Raum des westlichen Horizontes; 120 iter (ein Lingenmak; ein
Paralleltext giebt an, der Raum sei 309 :dter lang und 120 breit)
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sind zu durchfahren in diesem Raum, ehe die Sonne sich naht
den Gottern des Duat. Net-Ria (Becken des Ra) ist der Name
dieses ersten Gefildes des Duat. Ra teilt zu die Felder des Rau-
mes den Gottern, die sich in seinem Gefolge befinden, er beginnt
befehlende Worte zu sprechen, welche anordnen die Verhiltnisse
der Duat-Gotter in Bezug auf dieses Gefilde. Wenn man dieses
darstellt nach Mafgabe dieser Erscheinung, welche ist in der
Amenti des Duat (d. h. wenn man die in dem Duat thatsachlich
vorhandenen Verhaltnisse abbildet), wenn man kennt diese Bilder,
die gleichen dem grofen Gotle selbst, dann wird der, der dies
thut, glinzend sein auf Erden in der That, dann wird er glin-
zend sein in dem groBien Duat. UsSemt hat-u pxeft-u Ri ,Ver-
nichterin der Stirnen der Feinde des Ri“ ist der Name dieser
ersten Stunde der Nacht, welche leitet diesen groBen Gott in
den Raum.“

Die Ausgabe mit Abbildungen giebt zundchst mit unbedeu-
tenden Abanderungen den gleichen Text, dann aber stelit sie den
Raum dar, den die Sonne in dieser ersten Nachtstunde betrat.
In der Mitte lduft ein Wasserstreif, auf dem eine Barke schwimmt.
In der Kabine steht aufrecht, das Zepter in der einen, das Zeichen
des Lebens in der andern Hand, mit den Widderkopf, iiber dem
die Sonnenscheibe sich erhebt, der Sonnengott, Af-Ra ,das
Fleisch des Réd“, nicht mehr Ra selbst, denn dieser ist gestorben,
wohl aber sein Fleisch und Blut, denn R4 ist auch in seinem
Leibe unsterblich. Aus diesem Grund hat die Gestalt das Leben
in der Hand, das ihm auch nach dem Tode verblieb, das Zepter
aber fiihrte er als Herr der Unterwelt. Den Widderkopf tragt er,
weil es sich nicht um den reinen Sonnengott R4 handelt, der
sperberkopfig auftreten miiite, sondern um seine thebanische
Form Amon-Ra, deren irdische Incorporation ein Widder war.
Vor der Kajite stehn Ap-uat ,der Erdffner der Wege*, eine Form
des Gottes Anubis, die ebenso wie die Seelen der verstorbenen Men-
schen so auch die des Ra in die Unterwelt einzufiihren hatte;
dann Sa, der Gott des Geschmackes und Wissens, und eine weib-
liche Gestalt mit den Kuhhornern und der Sonnenscheibe, die als
Herrin der Barke bezeichnet wird. Hinter der Kabine stehn der
sperberkopfige Hor - hekenu, der Stellvertreter des Ra auf dieser
Fahrt, der Ka des Su, also der Ka einer Form des Sonnengottes,
der ebenso.wie der Ka des Menschen mit in die Unterwelt her-
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absteigen mulite, hier aber neben Ri ein selbstindiges Dasein
fiihrte, wenn er auch in seiner Nihe verblieb: dann Nehes ,der
Wichter*, Hu ,der Schlager (¥) und der Lenker des Schiffes,
der das Steuerruder in seiner Hand halt.

Vor der Barke schreiten zwolf Gottheiten; an ihrer Spitze
der Wichter der Stunden, ein Messer in der Hand; dann eine
Schlange; vier Kasten, auf denen je ein Menschenkopf sitzt, welche
die Rede des Osiris, des Xeper, des Tum, des Ri heiBen, also
fir die verkorperten Worte dieser Gottheiten, die individuelle
Sethstindigkeit erlangt hatten, galten; dann kownmt der widder-
kipfige grofze Erleuchter, wohl eine Form des Sonnengottes selbst,
die man von ihm abgelist hat; dann die 16wenkdpfige treue Ge-
nossin der Sonne, die Gittin Seyet oder, wie sie hier auch heilfit,
Seymnet; dann der, der in der Amente weilt, die mumienformige
Gestalt des Osiris mit der Krone von Oberiigypten auf dem
Haupte; ein mil einem Messer bewaffneter menschlicher Gott ,der
Zerschneider“; endlich die beiden Gottinnen der Wahrheit, Wahr-
haftigkeit und Gerechtigkeit. Der Begleittext wiederholt in elwa
die einleitenden Worte, macht nur den einen bemerkenswerten
Zusatz, der FluB, auf dem der Gott fahre, sei der Urnes, was mit
dem griechischen Uranos nalurgemaB nichts zu thun hat, die
Sonnenbarke sei die Sekti-Barke. Die GroBe dieses Unterwell-
teiles wird hier abweichend von obiger Angabe- auf eine Breite
von 220, eine Linge von 300 Ater veranschlagt, eine Abweichung.
die zeigt, wie wenig consequent die Agypter bei solchen Angaben
in religiosen Dingen waren. Vermutlich hatten verschiedene
Schriftsteller die Gréfie der Unterwelt sich verschieden berechnet
und haben die Zusammensteller des Textes es fiir besser gehalten,
die verschiedenen Lesarten nebeneinander aufzufihren, als sich
der Gefahr auszusetzen, vielleicht die unrichtige allein ihrem Werke
einzuverleiben.

Unter dieser Darstellung des Gottes und seiner Begleiter
befinden sich die Gestalten, welche dieselben in dem Raum der
ersten Stunde erwartelen, Ri aber nur hier begleiteten und zn-
riickblieben, wenn er den Raum verlieh. Es sind 10 Gottheiten,
welche teilweise Schlangen als Zepter tragen und drei lange
Schlangen mit gefleckten Korpern. Dann folgt eine Barke, in
deren Mitte ein Skarabiius schwebt, der als ,dieser Ri“ hezeich-
net von zwei Osiris genannten Mannern angebetet wird, es ist
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die Anbetung der Sonne durch die Verstorbenen, die das Bild
symbolisiert. Eine Inschriftszeile iiber der Darstellung besagt
etwa: ,Dieser Gott (Ra) durchschreitet diesen Raum in Gestalt
eines Widders. Wenn er ihn durchschritten hat, dann steigen
nicht mit ihm auf (zu den andern Stunden) die Toten, die in
seinem Gefolge sind, sie bleiben stehen in diesem Raume, Ri
aber giebt Befehle (zu Gunsten der Toten, denen er Felder ver-
leibt) den Gottern, welche in diesem Raume weilen.* Die Toten,
von denen hier die Rede ist, sind Menschen, deren Seelen gleich
nach dem Absterben forteilten nach der Offnung, die am west-
lichen Himmel sich befand und durch die Ri in die Unterwelt
einzog. Sie folgten dem Gotte hierher aut seinem Zuge, aber
damit war auch ihre Laufbahn abgeschlossen, nur besonders Aus-
erwithlte, die das Buch von dem, was ist in der Tiefe, kannten,
durften in die Sonnenbarke steigen und in ihr weiter fahren, alle
tibrigen blieben hier zuriick, mitnehmen durfte Ra dieselben nicht.

Auf dem linken Ufer des Urnes salien neun Hundskopfaffen ,die
Thiir6ffner dieser groBen Seele“, also Wesen, welche sobald die
Sonne im Westen angelangt war, ihr die Pforten des ersten
Stundenraumes: erschlossen. Jeder derselben wird mit einem
Namen bezeichnet; ,der Offner der Erde, ,die Seele der Erde«,
»das Herz der Erde“, ,das doppelte Herz der Erde“, ,der der erblickt

a*, und andere sitzen da nebeneinander. Dann erscheinen 12
weibliche Gottheiten ,die da preisen auf Erden“, die also dem
Gotte Lobgesiinge darbrachten in dem Augenblicke, in dem er
von der Erde in die Unterwelt einging. Ihre Namen sind die der
12 Tagesstunden, die hier Abschied von Rd nahmen, um an den
Osthimmel zurlickzukehren und dort die neue Sonne zu erwarten.
Nun folgen neun hockende Gotter, je drei mit Menschen-, mit
Schakal- und Sperberkopf, ,die Gotter, die da anbeten Ra; an
sie schlieBen sich 12 Gottinnen an ,die geleiten den grofen Gott;
wie ihre Namen beweisen, sind sie die zwolf Nachtstunden, die
nunmehr statt der Tagesstunden die Fiihrung der Sonne tiber-
nehmen,

Das rechte Ufer des Urnes zeigt zunichst wieder 9 Hunds-
kopfaffen ,die da sprechen die Lobpreisungen des Ra“; dann
kommen 12 Uriusschlangen, die Feuer speien und damit die Fin-
sternis der Unterwelt erhellen, sie sind ,die Géttinnen, die da er-
leuchten die Finsternis im Duat“; die folgenden 9 Miinner ,prei-

4*



52 Die Religion der alten Agypter.

sen den Herrn des Gotterkreises“, also wiederum Ra; und die
12 sich anschlieienden Géttinnen ,geben Lobpreisungen dem Ra,
wenn er durchzieht den Urnes.“

Hiermit schliefit die Schilderung des ersten Raumes der
Unterwelt. Ist Ri an sein Ende gelangt, so éffnet sich eine Thiir,
er tritt ein in den Bereich der zweiten Nachtstunde, in der er
seinen Weg auf dem Urnes fortsetzt; die Gotter in seiner Barke
bleiben im allgemeinen die gleichen, aber die Gestalten, die ihn
aufierdem begleiten, werden andere und vor allem die Dimonen,
die an beiden Seiten des Urnes hausen, wechseln fortwiithrend.
Es kann keinen Zweck haben, dieselben im einzelnen zu be-
trachten, der Gesamtcharakter zeigt gegen die erste Stunde, deren
Schilderung die Art und Weise, wie sich die Agypter ihr Duat
ausmalten, gentigend gckennzeichnet haben wird, nur darin eine
Anderung, dat die Zahl der Damonen immer mehr wichst, sic
nehmen immer merkwiirdigere Formen an, immer haufiger treten
aus Menschen- und Tierleibern zusammengesetzte Gestalten auf.
Jede Figur triigt einen besondern Namen; es wurde vorausgesetzt,
daB der tote Agypter dieselben alle auswendig wulite oder
doch einen Papyrustext bei sich fiihrte, in dem er sie nachlesen
konnte, falls er nicht bei Lebzeiten Sorge dafiir gelragen hatte,
dafi, wie im Grabe Seti I, ein Reisehandbuch fiir das Duat an
den Winden seines Grabes aufgezeichnet ward.

In jedem Teile der Unterwelt lieB Ra einige seiner Begleiter,
die er von der Oberwelt mitgebracht hatte, zuriick, indem er
ihnen, wie dies bereils in der ersten Stunde geschah, Felder zu-
teilte, die sie bebauen durften. Der Gott verfuhr dabei ebenso
wie der irdische Konig, der auch seine Getreuen dadurch bhe-
lohnte, dak er ihnen Felder iibergab zum Entgelt fiir geleistete
Dienste und zur Ermunterung zu kiinftiger Treue. Der Pharao
mubite dies thun, um bei den separatistischen Neigungen, die das
igyptische Volk nie verloren hat, Empoérungen zu vermeiden oder
doch sich in allen Nomen treu ergebene, von ihm abhingige
Anhiinger zu verschaffen. Ebenso verfuhr der Gott in eigenstem
Interesse, er war es zwar, der den Bewohnern der Unterwelt bei
seinem Durchzug Licht spendete, andererseits aber vermochte cr
allein nicht die Damonen der Finsternix za hesiegen, er brauchte
dazu Bundesgenossen, und diese fand er auBer in einer Reihe
von guten im Duat lebenden Diamonen, in den Toten, die er hier
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ansiedelte und die wie irdische Vasallen an den ihnen verliehenen
Grund und Boden gefesselt waren. Hier erwarteten dieselben
Ra, uwm ihn und Osiris, der in einigen Angaben dieser Texte
Ré gleichgestellt wird, gegen die Apep-Schlange, die die Finsternis
versinnbildlicht, zu unterstiitzen. Nach andern Andeutungen
trennte man Osiris gelegentlich von Ra und sah in ihm den im
Duat bleibenden Herrscher der Toten, ein Widerspruch, der be-
weist, dal in diesen Texten nicht mehr eine einheitliche Lehre,
sondern bereits eine Verschmelzung verschiedener Gedankenreihien
vorliegt. Eine weitere wieder andersartige Gottheit, deren Gestalt
in die Darstellung verflochten wird, ist Sokaris, als dessen Bereich
besonders das Gebiet der vierten und finften Stunde gill. In
dem letztern dieser Riume fand Ra bei sciner Durchfahrt den
Skarabilus Xeperd vor, den Gott der neuen Morgensonne, der
hier die Barke bestieg, um dem toten Gotte der gestrigen Sonne
bis zum Osthorizonte das Geleite zu geben, wo dann seine eigene
Herrschaft beginnen sollte.

Der sechste und siebte Raum waren vor allem Osiris ge-
weiht. In ersterem hausten zahlreiche mit seinem Mythus ver-
kniipfte Wesen, Isis, der Ibis, ein Horus, verschiedene Erschei-
nungsformen des Osiris selbst. AuBerdem \eilten hier in einer
grotien Kammer die Konige von Ober-Agypten; diejenigen die reich
sind an Opfergaben, also die Vermdgenden, denen ihre Nachkom-
men viele Opfer darbrachten; dic Kénige von Unter-Agypten und
die verklirten Geister. Ihnen verheifit der Gott, sie sollten ihre
Felder behalten, ihre Herrschaft weiter ausiiben, die magischen
Formeln, die sie erlernten, benutzen konnen, die ihnen darge-
brachten Opfergaben auch wirklich erhalten. In der siehten
Stunde legt sich die Schlange Melien ,die Umspannerin® um die
Kajite des Ra; hier gilt es den schwersten Kampf gegen die
Apep-Schlange, die zuletzt gliicklich besiegt und mit Messern
durchbohrt wird, withrend die Sonnenbarke auf Beschwdrungen
der Isis hin sich von selbst fortbewegt. In diesem, dem siebten
Raume, stehen vier Kisten, die z. T. mit Sand gefiillt sind und
auierdem die Gestalten des Tum, Xeperi, Ra und Osiris enthal-
ten; je eine mit einem Messer bewaffnete Gottin bewacht sie, die
als besonders wirksame Talismane im Jenseits galten, und auf
den Ruf des Ra hin zu seiner Hiilfe aufgetaucht zu sein scheinen.
Daneben erblickt man Schlangen, die ihre Flammen gegen die
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Feinde des Osiris schleudern und die Seelen der Feinde des
Giottes fressen, Stern- und Stundengotter.

Im neunten Raume spieen zwolf Urausschlangen Feuer, so
lange RA hier weilte, um seinen Weg zu erhellen; sobald er vor-
heigezogen war, fratien sie die Flammen wieder auf um sie nach
Verlauf von 23 Stunden wieder von sich zu geben. Ihr Feuer
traf die Feinde des Ra und sie lebten vom Blute derer, die sie
jeden Tag toteten. In der zehnten Abteilung, in der AXeperis
Geburt dargestellt wird, im Gegensatz zu der oben erwihnten
Stelle, die ihn bereits in der 5. entstehen liels, findet sich haupt-
siichlich Wasser und dessen Bewohner. Von dem 11. Raume
fihrte ein geheimer Gang nach Sais hin, der von zwei Formen
der Gotlin Neith, die eine mit der Krone von Ober-, die anderc
mit der von Unterigypten hewacht wurde. Er sollte wohl der
Neith von Sais, die als Mutter des Ra galt, die Maglichkeit ge-
wihren, aus ihrer Stadt in die Unterwelt zu gelangen um hier
dic Sonne zu gebiren. In der Nihe brannten grolie Feuer, in
denen unter Aufsicht des Horus die Feinde des Ra verbrannt
wurden. Im 12. und lelzten Raume endlich enisteht die neue
Somne in ihrer irdischen Form, sie gewinnt neues Leben und
wird von dem Gotte Su am Horizonte des Himmels emporge-
hoben, mit ihr treten hier an das Tageslicht die Seelen derjenigen
Toten, denen es durch ihre Kennlnisse der magischen Formeln
gelungen ist, in der Sonnenbarke zu verbleiben und in ihr das
ganze Duat zu durchfahren, sie sind jetzt bei Ria und untrennbar
mit ithm verbunden, ohne darum ihrer Individualitat verlustig
zu gehen.

Es ist eine ganz cigenartige Vorstellung vom Jenseits und
der Unsterblichkeit, die in dicsem Texte vorliegt; eine Lehre, die
sich um den toten Ra gruppiert und in die Teile der Sokaris-
und OUsiris-Lehre eingeflochten sind. Der Osiris, der dabei auf-
tritt, ist aber nicht der desTotenbuches, der spiter zu behandeln
sein wird, er ist ein Sonnengott geradeso wie Sokaris, der auf-
gefaBBt wird bald als Nebenform des Ra, bald als Beherrscher
cines Teiles der Ra gehorenden Unterwelt. Unsterblichkeit besal
auch nach dieser Anschauungsweise jeder Mensch, aber nur der
Freund des RA hatte Aussicht darauf, Felder im Duat zu erhal-
ten, deren Ertrag ihn vor Illunger schiitzte; jeden Tag sah er
eine Stunde lang die Sonne, die Ubrige Zeit war er in Nacht
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getaucht, dic hochstens durch feuerspeiende Schlangen oder die
Flammenmeere erliellt ward, in denen die Feinde des Ra ver-
brannt wurden. Jubelnd begriiite er das Licht, wenn sein Golt
erschien, aber sein Gliick war kurz, nach einer Stunde schlot sich
das Thor hinter der Sonne, er blieb in Finsternis zurtick. Selbst
Konige und Reiche traf dieses Los, wenn ihr Schicksal auch
dadurch, dafi ihre Nahrung ihnen ohne Arbeit zuflof, ertriglicher
ward. Nur wenige konnten ewig bei der Sonne bleiben, es waren
dies nicht die Michtigen dieser Erde, auch nicht dic besonders
Guten, es waren die, welche am genauesten Bescheid im Jeusceits
wuliten, die sich am besten auf Zaubereien verstanden. Die
ganze Lehre entspringl deminach einem Glauben an die Macht
der Magie, nur durch diese sind Damonen zu besiegen, nur dureh
sic ewiges Glick zu erlangen; der Gedanke, durch tugendhafien
Lebenswandel dieses verdienen zu konnen, tritt ganz zurick, das
Einzige, worauf man in diesem Leben in dieser Beziehung zu
achten hatte, war kein Feind des Ra zu sein.

Das zweite in den Konigsgribern auftretende, der Souncn-
fahrt gewidmele Werk, das Buch von den Thoren, entspricht in
scinen Grundgedanken der eben besprochenen Schrift; vor allem
slellt s den Zustand der Toten im Jenseits in gleicher Weise dar,
als ein Leben in Finsternis, in die tiglich nur eine Stunde das
Licht der Sonne dringt. Fine Licke hat es aber ausgefiillt, die
das Am-Duat darbot, es hat das Gericht des Osiris {ber
Gute und Bose eingefiigt. Dasselbe findet statt in einem Saale,
der sich zwischen der 5. und 6. Stunde befindet; hier sitzt Osiris
auft seinem Throne. auf dessen Stufen neun Gottheiten, der Gotter-
kreis des Osiris slehen. Vor Osiris befindel sich die Wage, auf
der der Mensch gegen seine Thaten abgewogen werden soll. Jen-
seils sleht Auubis, der in der Osirisreligion den Toten in dic
Gerichtshalle brachte, hier aber nur als Zuschauer auftritt. Der
Begleiltext meldet, dali alle Feinde des Osiris niedergeworfen und
vernichtet sind, und die Vernichtung wird in der Weise angedeu-
tet, dall man in ciner kleinen Barke einen Hundskopfaffen, also
den Gott Thoth, erblicki, der mit einem Stocke cin Schwein ,den
Fresser des Armes®, d. h. den Gott Set, den Feind des Osiris
aus der Halle heraustreibt und ihn aus der Gemeinschaft der Ge-
rechten stoBt.

In der unun folgenden 6. Stunde wird der Frfolg der Ge-
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richtsscene  veranschaulicht, die  Gerechten hebauen das Feld,
wilrend die Bésen an Pfihle angebunden, ihver Bestrafung harren,
die teilweise erst in der 8. Stunde durch Feuer und Wasser er-
folgt. Die Ackerscenen erinnern in manchem an die Gefilde Aalu
der Osirisreligion, doch fehlt diesen Feldern das Licht, das in
Aalu reichlich leuchtet.

Eine dhnlich melancholische und doch wieder in manchem
abweichende und an griechische Vorstellungen erinnernde Auffassung
des Lebens nach dem Tode zeigen vereinzelte Texte, die dasselbe
als ein Schattendasein schildern. So ruft auf einer Stele des
britischen Museums*) eine verstorbene Frau ihrem Gatten zu: ,0
mein Bruder, mein Gemahl, hore nicht auf zu essen und zu trin-
ken und den Becher der Freude bis auf die Neige zu leeren, dic
Licbe der Frauen zu geniefien und Feste zu feiern. Diene taglich
deinen Begierden, génne der Sorge keinen Raum in deinem Her-
zen, so lange du lebst auf Erden. Denn, was die Amenti betrifft,
so ist das das Land des Schlummers und der Finsternis, eine
Wohnung der Trauer fiir die, die dort weilen. Sie schlafen in
ihren korperlosen Gestalten, sie wachen nie wieder auf, ihre Bri-
der zu sehen, sie erkennen weder Vater noch Mutler, ihr Herz ist
gleichgiiltig gegen Weib und Kind. Auf Erden geniefiet ein jeder
das Wasser des Lebens, ich aber leide Durst. Das Wasser kommt
zu dem, der auf Erden weilet, ich aber diirste nach dem Wasser,
das mir nahe ist. Ich weils nicht wo ich bin, seit ich an diesen
Ort kam. Ich schmachte nach den Wassern, die an mir voriber
flieten. Ich weine nach dem Luftzuge am Ufer des Flusses, dat
er mein Herz in seinem Kummer laben moge. Denn der Namc
des Gottes, der hier herrschet, ist ,Vollkommener Tod“. Er ruft
einen jeden und alle Menschen kommen, seine Gebote zu erfillen,
und nahen sich ihm zitternd vor Furcht. Er macht keinen Un-
terschied zwischen Giéttern und Menschen, vor ihm sind die GroGen
den Kleinen gleich. Man scheut sich ihn anzurufen, denn er er-
horet kein Gebet. Niemand kommt ilm anzubeten, denn er isl
denen, die ihn verehren, nicht giitig, er achtet nicht auf die Opfer,
die ihm dargebracht werden.*

Den Anfang des Buches von den Thoren bildel das Eingehu
der Sonne in die Unterwelt; sie naht sich in ihrer Barke in Ge-
stalt einer Sonnenscheibe, um die eine Schlange sich schlingt, einemn
Thale, das von zwei sandigen Héhen begrenzt wird. An der cinen
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Seite steht ecine Standarte mit dem Kople eines Widders, des
Tieres, in dessen Gestalt der Goll im Jenseits erscheinen wird;
an der andern Seite tragt die Standarte den Schakalkopf und er-
innert an Anubis, der die tote Sonne einfiihren soll in das jen-
seitige Land. Vor jeder Standarle knieen 2 Geister, der des Duat
und der des irdischen Berglandes, also der beiden Gegenden, die
an dem Unterweltsthore zusammen stoien. Das Thal wird abge-
schlossen durch eine einfache Thir, die sich auf eine Beschwd-
rung hin dem Ra 6ffuet, der damit in den ersten Stundenraum
gelangt und dort widderkdpfige Gestalt annimint. Die hier hau-
senden Damonen sind gerade so wie die in den andern Riumen
in dem Texte ausflibrlich beschrieben, in der Mitte ist immer der
Fluf, auf dem die Sonne dahinfihrt, begleitet von ihren Genossen;
rechts und links an den sandigen Ufern stehen die Geister, aber
wihrend die Anordnung als solche der des Am-Duat entspricht,
sind die Einzelheiten, die Dimonennamen, die Bilder und Texte
durchweg andere. Es ist eine gleiche Grundlage benutzt, aber
in ganz anderer Weise behandelt worden, zwei ganz abwei-
chende Vorstellungen vom Jenseits haben sich gebildet, zwischen
denen dem Agypter die Wahl so schwer fiel, daB er sie bisweilen
beide in seinem Grabe darstellen lieB.

Schon die Trennung der 12 Stundenriiume ist eine anders-
arlige. Im Am-Duat geniigte zu dem Zwecke eine einfache Thiire,
hier hat sich dieselbe auBer bei der ersten Stunde in eine Fes-
tungsanlage verwandelt. Eine Mauer schliet den Raum ab, nur
ein enger Pfad fihrt hinein, durch den man in einen Gang ge-
langt, der zwischen zwei mit Zinnen versehenen Mauern liuft
und einen rechten Winkel bildet, um so einem Feinde das Ein-
dringen méoglichst zu erschweren. An beiden Enden steht je cine
Mumiengestalt, an dem rechten Winkel hiingen zwei feuerspeicnde
Schlangen, die ihre Glut durch den Gang laufen lassen. Neun
Gotter lehnen aulierdera noch als Verteidiger an der Wand. Nur
mit Hilfe von Beschworungen konnte Ri selbst den Eugpal
durchfahren; hatte sein Fahrmann dieselben ausgesprochen, so
offneten die Mumiengestalten ihm ihre Arme, die Schlangen hor-
ten auf Feuer zu speien und eine grofie Schlange, die am Ende
des Ganges die Thiir zum nidchsten Raume bewachte, offnete
dieselbe. Kaum hatte sie aher Rid durchschrilten, so traten alle
Damonen wieder ihre Wache an. Trotz all dieser Verteidigungs-
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mabfiregeln jedoch war der Gott in den Riumen nicht in Sicher-
heit, alle Augenblicke traf er Feinde, vor allem die Apep-Schlange,
die er besiegen mulfite.

Beachtenswert ist endlich noch der Schluf des Textes, der
weit genauer als das Amn-Duat die Geburt der neuen Tagessonne
schildert. Wenn die letzte Thiir der Unterwelt, die das Ende der
12, Stunde bildet, zugefallen ist, daun herrscht angstvolles Seuf-
zen unler den Seelen, welche weilen in der Awmenti, die in Fin-
sternis zurtickbleiben; an der Thire aber sitzen Isis und Nephthys
in Gestall zweier Uriiusschlangen, um den jungen Sonncngott zu
schiitzen, wie sic ja auch Horus, den Sohn der lIsis, schiitzten.
Vor der Pforte breitet sich ein Gewisser aus, das Urgewisser Nu,
aus dem mnach einer Mythe alles entstand, aus ihm mufite Ra
sich erheben und dies geschah dadurch, da der Golt dieses Ge-
wissers ilm samt seiner Madet - Barke mit seinen Armen in die
Hohe hob. In der Mitte des Schiffes befindet sich Ra selbst in
Geslalt des Skarabdus, die Sonnenscheibe auf dem Haupte, neben
ihm stehen schiitzend Isis und Nephthys; hinten in der Barke aulier-
dem Seb, Su. der Gott Hek, der die Zauberformeln kennt, und
zwei Sleuermiinner. Vorn im Schiffe erblickt man die drei Off-
ner, die die Tagesthore geiffuet haben und die verschiedencn
Pforten am Oberhimmel erschlieen sollen. Von der andern
Scite her richtet sich Nut empor, die Gottin des Tageshimmels,
und empfingt die Sonue: sie stelit auf einer kreisformigen Gestalt,
die mit ihren Fiilicn ihien Kopf berihrt und die als der Osiris,
der das Duat umschlielt, bezeichnet wird, der Tageshimmel er-
hebt sich hier iiber dem Nachthimmel, das Rcich der Nut dber
dem des Osiris.

. Mehrfach war auf den vorhergeheuden Seiten hervorzuheben,
dali diese Texte nichl eine reine Lehre wiedergeben, dai in die-
scibe vielmehr manche Zige des urspringlich von ihr unabhin-
gigen Osirisglaubens eingedrungen sind: dasselbe Verhiltnis wech-
selseitiger Becinflussung hat auch bei letzterem statigehabt und
im Totenbuche, dem grundlegenden Texte der Osirisreligion, fin-
den sich auf Schritt und Tritt Zige, die mit dieser an und fir
sich nichts zu thun hatten, ja oft geradezu in Widerspruch zu
ihr stehen, sie sind teilweise den Texten iiber die Sonnenfahrt
in der Unterwelt entlehnt worden. So findet sich in dem oben
wiedergegebenen fiinfzehnten Kapitel des Totenbuches das Dual
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genannt, das Ra erhellt, die Apep-Schlange trilt auf und ahnliches
mehr; Beispiele synkretislischer Neigungen, denen auch hier freies
Spiel gelassen wordcu ist.

Finftes Kapitel.
Die wichtigsten Gittergestalten.

Die dgyptischen Tempel wurden als solche, wice ihre In-
schriften zeigen, im allgemeinen nur der einen Gottheit geweih',
deren Incorporation das Heiligtum bewohnte, der die Haupt-
gebete, die grofien Opfer und die wichtigern Feste galten.
Dieselben Inschriften zeigen aber, daB dieser Gott nicht allein
stand. Neben ihm wurden in fast allen Heiligtiimern andere Gott-
heiten, die $eoi Gvrvaot der Griechen, verehrt, die mit ihm einen
Kreis bildeten, der gewohnlich in der Weise angeordnet war, dai
die Mitgétter in naher verwandtschaftlicher Beziehung zu dem
Tempelgotte standen. Die Zahl der Gottheiten pflegt drei zu sein
und entstehen auf diese Weise die sogenannten Triaaen, zu denen
meist zwel méannliche und ein weibliches Wesen gehiren; letzte-
res ist die Gattin des einer Mannes, mit der derselbe den zweiten
ménnlichen Gott erzeugt hat. Dieser Sohn ist dem Vater gleich,
er ist bestimmt, an dessen Stelle zu treten, wenn der Vater nach
dem Nalurgesetze, dem auch die Gotter unterworfen sind, altert
und stirbt. So wird er der Vater selbst und in diesem Sinne
konnen die dgyptischen Texte von ihren Gottern sagen, sie seien
ewig, denn sobald ein Gotterindividuum verschwindet, tritt ein
zweites ihm genau Gleiches an seine Stelle. In diesem Sinne hat
auch der Gott sich selbst erzeugt, er hat in seiner Stellung als
Vater den ihm entsprechenden Sohn gebildet; und so wird der
Gott zum Gatten seiner Mutter, indem er nach demi Toude des
Vaters auch seiner bisherigen Mutter, der weiblichen Gottheit ge-
geniiber, in alle Rechte eintritt und nun seinerseits mit ihr den
neuen Gottersohn erzeugt, der berufen ist, einst ihn zu crsetzen.
So wird ein stetig weiter wirkender Kreis gebildet, der die Daucr
der Gottlichkeit und daneben die Selbstindigkeit jedes Gotter-
Individuums festhiilt. Eine Liicke in ihm entsteht nur durch die
Behandlung der weiblichen Gestalt, fiir welche entsprechend dem
Geschick der miinnlichen gleichfalls ein Altern, Absterben und
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Evsclztwerden cintreten wible. Die altagyplische Lehre enthalt
keine hierauf bezugliche Angaben, was darin begrindet ist, daB
in der Gotterwelt die Gottin iberhaupl kaum eine Rolle spielt;
sie gebiert den neuen Gott und erzieht denselben, aber abgesehen
von Isis, die fir die Triaden nicht weiter in Betracht kommt,
besitzt keine weibliche Gestalt eine klar umgrenzte Personlich-
keit. in den Mythen werden dieselben meist tbergangen und im
Kulte vernachlissigt. Die luschriften nennen nur ihre Namen,
bezeichnen sie als Mitter, Ernidhrerinnen, Schitzerinnen, ohne
charakteristische Ziige hinzuzufigen.

Triaden der eben geschilderten Art bilden Amon, Mut und
Aunsu in Theben; Ptah, Sezet und Imbhetep in Memphis; Sebik,
Hathor und Aunsu in Kom Ombo u. s. f. An andern Orten tre-
ten andersartige Dreiheiten von Gottern auf. In einer Reihe von
Tempeln hat man entsprechend den Triaden drei Gottheiten ver-
chren wollen, da aber der Hauptgott keine fest und klar gekenn-
zeichnete Familie besaB, so hat man sich damit begniigt, die
Dreizahl festzuhalten, die Beziehung der Drei zu einander dagegen
vernachlassigt. So erscheinen in den Kataraktengegenden Anum,
Sati und Anuke, wobei die zwei letztgenannten Gottinnen dem
Xpum nur deshalb zur Seite gestelll wurden, weil sie in der be-
treffenden Gegend die Hauptrolle spielten und man sie daher in
den Tempeln mit vertreten zu sehen wiinschte.

Der Begriff der Triade ist durch Verdreifachung derselben
erweitert worden zur Enneade, zur Gotterneunheit. In einer sol-
chen ist nicht die Verwandtschaft das verbindende Band, sondern
ein staatliches Verhiiltnis, der Hauptgott ist der Herr und Konig,
die andern bilden seinen Hofstaat, der ihn bei der Herrschaft der
Welt unterstiitzt und daher auch Anteil hat an den Ehren, die
dem Gotte zu teil werden. Der Gedanke an diese Neunerkreise
ist ein uralter; schon frih hat der Begriff Gotterneunheit seine
Grundbedeutung verloren und ist gleichbedeutend mit Gotterkreis
geworden. In den Mirchen ergeht sich der Gott mit seiner Gotter-
neunheit und wird dabei ganz allgemein an seine Umgebung ge-
dacht, und in mehreren Texten wird die Gotterneunheit eines
Tempels aufgefiihrt und stellt es sich dabei heraus, daB diesclbe
aus nur acht Gottern bestand.

Mancher Tempel begniigle sich nicht mit einer Gotterneun-
heit, sondern hatte deren zwei, ,die groe und die kleine, die
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hohere und die niedere; man sprach sogar bisweilen in der Mehr-
zahl von den Gotterneunheiten, um die Gesamtheit der Vereh-
rungswesen zu kennzeichnen. Bei der Auswahl der Neunheiten
haben keine tiefern Gedanken obgcwaltet, dieselben bestehen ans
den wichtigsten Gottheiten Agyptens, an deren Spitze der jewei-
lige Nomosgott tritt.

Ein verhiltnismiikig junger Gedanke ist es gewesen, das Ne-
beneinanderstehen verschiedener gleichartiger Gottheiten in ein und
demselben Gotterkreise, welches hiiufig vorkommt, dadurch zu ver-
meiden, daB man die betreffenden Gotler gerade so wie irdische Konige
nach einander herrschen lie und ihnen dann auch den Titel ei-
nes Konigs von Ober- und Unter-Agypten beilegte. So sollten
sich nach einer heliopolitanischen Tradition gefolgt sein: Atmu,
Ra, Su, Seb, Osiris, Set, Horus; wihrend in Memphis Ptah, in
Theben Amon-Ri an erster Stelle stand. Grofien Anklanges hat
sich diese Lehre nicht zu erfreuen gehabt; es lag auf der Hand,
dats sie die Hauptschwierigkeit, welche die iigyptische Gotterauf-
fassung darbot, nicht lisen konnte, durch das angebliche Aufein-
anderfolgen der Herrschaft der einzelnen Gestalten wurde das
gleichzeitige Fortwirken derselben in der jeweiligen Gegenwart
nicht beseitigt. Die Theorie blieb daher nur auf einzelne Prie-
sterschulen beschriinkt, ohne je in das Volk einzudringen.

Naturgemis konnen von den unzihligen Gottheiten, welche
die Inschriften nennen, im Folgenden nur diejenigen hervorgeho-
ben werden, welche am hiufigsten auftreten und den Agyplern
selbst als die wichtigsten erschienen, und auch von ihnen kann nur
das Notwendigste gesagt werden, eine Aufzihlung aller Gestalten
und Behandlung ihrer Eigenheiten wiirde Bande fiillen.

Amon, Mut und Xunsu bilden, wie bemerkt, die Triade von
Theben, dem Diospolis der Griechen, der Stadt, welche von der
clften Dynastie an bis tief in das neue Reich hinein die Haupl-
stadt Agyptens war, aus der die hedeutendsten und kriegerisch-
sten Herrscher des Landes hervorgingen und aus deren Tempeln
und Gribern der groite Teil des Materiales entnommen ist, das
der igyptologischen Forschung zur Behandlung vorliegt. In Folge
dessen besitzt man fir die Verehrung der thebanischen Gatter
cine lange Reihe von Texten. Man muli sich aber wohl hilen,
ans deren grofier Zahl einen Schiufi auf die Bedeutung des Amon
in Agypten iiberhaupt zu zichen. Zwar haben dic Theben ent-
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stammenden Pharaonen gesucht, den Kult ihres Gottes in ihrem
ganzen Reiche einzufiihren und es ist ihnen dies auch insofern
gelungen, als er in den meisten grolien Heiligtiimern Aufnalie
fand, aber er ward darum noch nicht der Hauplgott und mubite
sich gewdhnlich mit einer bescheidenen Rolle neben den Orts-
gitlern begniigen.

Der Name des Gottes Amen bedeutet ,der Verborgene®, dic
(irundbedeutung der Gestalt wird nicht iberliefert. In den vor-
liegenden Texten tritt der reine Gott Amon sehr selten auf, ihn
orselzt die Mischform Amon-Réi, in der Amon zu einem Sonnen-
golte geworden ist, was er urspringlich kaum war, eher ist auf
Grund des Namens, der von demsellien Stamme sich ableitet, wie
die Bezeichnung Amenti fir den Westen und die Unterwelt, an
cinen Totengott zu denken, wofiir freilich zwingende Beweise feh-
len. Wo in spiiteren Texten Amon allein erscheint, wird tiberall
an Amon-Ri gedacht, die urspriingliche Bedeulung scheinen die
Agypter selbst vergessen zu haben. In der spitesten Zeit ward
Amon-Ri zu einer pantheistischen Gottheit und kligelte man aus
dem Namen ,der Verborgene“ vielerlei heraus, er galt als die
gcheimnisvolle, alles erschaffende und alles erhaltende Kraft, dic
man in der Sonne an erster Stelle verkdrpert glaubte. Dieser
pantheistische Gedanke lag gerade bei Amon-Ri um so niher,
als hereits illere Texte ihn in fast monotheistischer Weise als
den Schopfer des Alls und seinen Herrn gepriesen hatten, wobei
sic ihre Beweise und Vergleichungspunkte von der Sonne, die al-
les wiarmt und erleuchtet, zu entlehnen pflegten. Besonders in
Ilymnen findet dieser Gedanke seinen Ausdruck.

Man hat aus dieser Ausdrucksweise und aus Stellen, in de-
nen es heifit, Gott bezw. ein Gott — das unbestimmte Pronomen
cin wird im Agyptischen meist nicht ausgedriickt — wird gelobt,
Gott kennt den Bosen, Gott giebt ein Feld, Gott lieht den Gehor-
samen u. s. f. oft geschlossen, es sei darunter der wahre, ewige
Gott zu verstehen. Dies ist jedoch nicht ohne weiteres moglich;
diesclben Texle, die diese Angaben machen, sprechen daneben
von cinzelnen Gottheiten und zeigen, daB der Schreiber bei dem
Worte Gott nur an seinen cigensten Gott dachte, an den Gott
seines Nomos, den neter nu-ti ,den zur Stadt gehorigen Gott*, wie
ihn die Texte nennen, der fiir ibn cine alles umfassende Macht war,
die aher darum das Bestehen anderer, fiir andere Menschen wich-
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tiger hoherer Michte nicht ausschloi. Osiris, Horus, Thoth, Ra-
Tum-Harmachis, Ptah-Tanen, der Nil, Amon-Ri und andere wer-
den in den Texten als einzige Gotter gepriesen, ohne dak man
daraus weitergehende Schliisse auf eine tiefer gehende Gotteserkennt-
nis ziehen diirfte. Wenn aber derartige Ausdriicke an und fiir sich
keinen Beweis darbieten konnen fir eine urspriingliche und von Zeit
7u Zeit dem iigyptischen Volke wicder zum Bewulitsein kommende
reine, monotheistische Gotteserkenntnis, so kann man ebenso we-
nig aus den Inschriften den Beweis erbringen, dal eine solche
nicht vorhanden gewesen ist. Immer wieder und wieder muf: den
Versuchen, die dgyptische Religion als Belegmittel bei der Erir-
terung dieser Frage bald fiir die eine, bald fir die entgegenste-
hende Ansicht heranzuziehn, gegeniiber betont werden, dati die-
selbe nach diesen Richtungen hin bisher keinen Anhalt gewiihrt.
Nie darf man vergessen, dali erst ein kleiner Teil des aus dem
alten Agypten erhaltenen Maleriales vorliegt, vieles deckt noch
die Erde, vieles ruht noch unerforscht in den verschiedenen
Sammlungen; besonders flir die Herausgabe religioser Texte ist
iinBerst wenig geschehen. Erst wenn solche in griBierer Zahl in
zuverliissigen Durcharbeilungen vorliegen, erst dann wird sich
vielleicht iber den tiefern Kern und den Ausgangspunkt des bun-
ten Gewirres, das man. jetzt als igyptische Religion bezeichnet,
etwas beweisen lassen, bis dahin mub alles Vermutung bleiben.
In der dgyptischen Religion ist eben, wie in allen andern Dingen,
unser Wissen Stiickwerk. Unter solchen Umstinden sollte man
aber auch nicht, wic dies die sogenannte kritische Schule so gerne
thut, aus dem Schweigen des unzulinglichen vorhandenen Male-
riales Schliisse auf die Unzuverlissigkeit der nichtigyptischen
Uberlieferung, welche bestimmter bisher durch die Inschriften nicht
belegter Gedankenkreise und Thatsachen gedenkt, ziehen. Zall-
reiche derartige mit grobier Sicherheit vorgebrachte Behauptun-
gen hat die genauere Durchforschung der Inschriften bereits als
irrtiimlich erwiesen, andere konnen jeden Tag durch einen gliick-
lichen Fund widerlegt werden. Wissenschaftlichen Gewinn erge-
ben nur die Angaben der Inschriflen, nicht ilwe zufilligen Liicken.

Der liingste, schonste und zugleich lehrreichste der erhalte-
nen Hymnen anf Amon-Ri findel sich in einem jetzt in Kairo
authewabrten, unier der 20. Dynastic niedergeschrichenen Papyrus 10),
Derselbe ist als poclisches Werk gedacht und sind die einzelnen
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Verszeilen durch rote Punkte abgeschlossen, was im Folgenden
durch Zeilenabteilung wiedergegeben werden soll. Die Anordnung
der Gedanken, der Parallelismus der Glieder erinnert vielfach an
die Art der Zusammenstellung der Psalmen, mil deren Wortlaut
sich, selbstverstindlich abgesehen von der andersgearteten Auf-
fassung der Gottheit, anch manche Satze fast vollstindig decken.

Der Text lautet:

P’reis sei Amon-R4,

dem Stiere in Heliopolis, dem Ober-
sten aller Gdtter,

dem gitigen, sehr geliebten Gotte,

der da giebt Leben durch allerhand
Nahrungsmittel und durch

alles schone Vieh.

Preis sei Dir, Amon-Ra, Herr der
Throne der Welt,

weilend in Theben,

(iatte Deiner Mutter, der da weilt in
in seinen Gefilden,

der dahin schreitet in den Liindern
des Siidens,

Herr der Libyer, First von Arabien,

First des Himmels, Thronfolger auf
Erden,

der Herr, welcher giebt Bestand den
Dingen, Bestand allen Dingen.

Einzig ist er in seinen Formen in-

mitlen der Gotter,

der schdne Stier der Neunheit der
Gotter,

der oberste aller Gdtter,

der Herr der Wahrheit, der Vater der
Gotter,

der Bildner der Menschen, der Schdp-
fer des Vichs,

der Herr des Seienden, der Schopfer
der Obsthiume,

der Bildner des Grases, der leben lifit
das Vieh,

die schdne Gestalt, gebildet von Ptal),
der Jiingling, der schdn ist dureh
Liebe.

Ihm geben die Gotter Preis, ihm,

dem Schépfer des Untern und des Obern,
der erleuchtet

die Erde, der befihrt den Oberhimmel
in Frieden

als Konig von Ober- und Unterigyp-
ten, Ra, der Selige, der Oberste
der Welt,

der GroBe an Tapferkeit, der Herr des
Schreckens,

der Oberste, der Schopfer der Erde
in allen ihren Gestalten,

der mehr Gedanken hervorbringt als
irgend ein Gott (?). Esfreuensich
die Gotter wegen seiner (iite,

man giebt ihm Lobgesinge im Tempel

und fithrt ihn aus in feierlichem Zuge
auws dem Flammenhause.

Es lieben die Gdtter seinen Geruch,

wenn er kommt aus Arabien,

der Grofie des Thaues, der Libyen
durchliuft,

der schon kommt aus dem Lande
Nord-Arabien.

Wie Hunde umwedeln die Gotler seine
beiden Fife,

wenn sie erkennen Seine Majestit als
ihren Herrn,

einen Herrn der Furcht, einen Grofien
des Schreckens,

einen Grofien an Geist, einen Erhabe-
nen an Einsicht (?),

einen Erfrischer der Gaben, einen
Schopfer des Uberflusses.

Lobpreis sei Dir, Schopfer der Gotter,
der Duin die Hohe hobst den Himmel,
der Du niederdriicklest die Erde.
Pause.
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tiesund sich erhebender, Xem-Amon
(Amon als Schopfer),
Herr. der Ewigkeit, Schapfer der Un-
endlichkeit,
Herr der Lobpreisungen in Theben, fest-
_ stellend seine Hirner, schon von
Angesicht,

Herr der Urduskrone, Erhabener in
Bezug auf seine Federn,
Schdner in Bezug auf sein Diadem,

Erhabener in Bezug auf die
Krone von Unteriigypten, die
Konigsbinde mit den beiden
Schlangen ist seine Grofe.
Gekrdnt ist er im Palaste mit der Se-
yet-Krone, dem Nemmes-Diadem
und dem Xeperes-Helm.
Prachtig ergreift er die Atefkrone,
liebend ibren Siiden und ilhren Norden
(die beiden durch sie symboli-
sierten Hilften Agyptens'.
Als Herr der Ausdehnung (Macht?)
ergreift er das Ames-Scepter,
als Herr des Schutzes besitzt er die
Geibel,
ein schdner Fiirst, den man sieht mitder
weifien Krone von Oberdigypten.
Als Herr der Strahlen schafft er die
Helligkeit.
Es geben ihm Preis die Gitter,

seine beiden Hinde geben dem derihn

" liebt,
er richtet zugrunde seinen Feind mit
Feuer,
sein Auge nimlich wirft zu Boden den
Basen. )
es wirft seine Lanze auf den Fresser
des Ozeans (die Apep Schlange),
es lift verzehrt werden die hise
Schlange. ’
Preis sei Dir, Ra, Herr der Wahrheit,
Verhorgener in Deinem Grabe, Herr
der Gotter!
Xeper: in seiner Barke,
er befahl in Worten und es entstanden
die Gotter.

Tum, .der bildete die denkenden Wesen

alle, so vieleihrersind, der sielehen lieB,

der unterschied die Gestalt des einen
von der des andern,

der sie erhdrt, wenn einer flehet im
Unglick,

der freundlichen Herzens ist gegen den,
der ihn anruft.

Er errettet den Furchtsamen aus der
Hand dessen, der stolzen Herzens
ist, '

er beurteilt den Armen, den Armen
und den Michtigen.

Er ist der Herr des Erkennens, Uber-
fluks ist auf seinen Lippen.
ErkommtalsNilzudenen, dieihnlieben,
ein Herr der Siigkeit, ein Grofer an

. Liebe.

Fr 136t leben die denkenden Wesen,

er dffnet jegliches Auge.

Gebildet ist er aus dem Urgewisser Nu,

schaffend die Lichtstrahlen.

Es freuen sich die Gotter seiner Schdn
heiten,

sie leben, wenn sie ihn sehn.

Pause.

0 R, angebeteter in Theben, grofer
an Glanz im Benbhen-Hause,
Ani (Feststehender), Herr des Festes
am 9ten des Monats,
dem man feiert dasFest des6Gten Monats-
tages und das des Mondviertels.
First, dem Leben, Heil und Gesund-
heit sei! Herr der Gitter!
Erblickt wird er weilend am Horizonte,
ither allen Menschen, die da unten sind:
verhorgen (dmen). ist sein Name sei-
nen Spréflingen :
in Folge dieses seines Namens Amen
(der Verborgene).
Preis sei Dir, der in Ruhe ist!

Herr der Freuden, Erhabener der
Kronen,

Herr der Urauskrone, Erbabener heider
Federn,
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Schoner der Binde, Erhabener der
weiBien Krone.

Es lieben die Gotter Deinen Anblick,

wenn die Seyet-Krone auf Deiner Stirn
sich erhebt.

Die Liebe zu Dir geht durch die Welt,

Deine Strahlen glinzen aus Deinen
Augen, schon fiir die Menschen
ist Dein Aufgang,

matl werden die Tiere, wenn Du mit
voller Kraft leuchtest.

Sie lieben Dich am Himmel desSidens,
angenehm bist Du am Himmel
des Nordens.

Deine Schdnheit erobert die Herzen,

Deine Liebe macht sinken die Arme
(man kann sie nicht entsprechend
preisen),

Deine schdnen Schpfungen lassen sin-
ken die Hinde,

die Herzen vergehen bei Deinem Anblick.

Du einzige Gestalt, die alles Seiende
erschuf,

Alleiniger, einziger, Schapfer alles Be-
stehenden! i

" Hervorgehn die Menschen aus seinen
beiden Augen,

es wurden die Gotter auf seinen Befehl,

er erschuf die Kriuter, damit lebe das
Vieh, Ochsen, Ziegen, Esel,
Schweine, Schafe,

und die Obstbdume fir die Menschen,

er liBt leben die Fische in den Gewis-
sern, "

und die Vagel unter dem Himmel.

Ergiebt Odem denen, welche sindim Ei,

er liiGt leben die Heuschrecken,

er belebt das Gefliigel, das da ist,

die Reptilien und Vagel und in glei-
cher Weise, was dazu gehdrt.

Er schafft Korn fiir die Ratten in ih-
ren Lochern,

erliiBt leben die Vagel auf jedem Baume.

Preis sei Dir wegen dieser Freuden!

Einer, ein Einziger, hast Du viele

Arme.

Ruhend wachst Du, wihrend alle
schlafen,

suchend das Gute fiir alle Deine Ge-
schapfe.

Amon, der Du feststellst alle Dinge,

Tum und Harmachis!

Dich preisen die Geschdpfe, indem sie 4

alle sagen:
Lobpreisung sei Dir, der Du ruhest,
wo wir sind;

Huldigung sei Dir, der Du uns erschufst!
Preis sei Dir durch alle Tiere,
Lobpreisung sei Dir durch jedes Land,
50 hoch der Himmel ist, so weit die

. Erde ist,
so tief das Meer ist.
Die Gotter verneigen sich vor Deiner
Majestit,
sie erheben den Geist ihres Schipfers,
sie freuen sich, wenn Du Dich nahst,
der sie erzeugte,
sie sprechen zu Dir: ,Komme in Frieden,
Vater der Viter aller Gdtter,
der Du erhobst den Himmel, der Du
niederdriicktest die Erde“.

Bildner des Bestehenden, Schapfer

des Seienden, )

Farst, dem Leben, Heil und Gesund-
heit sei, Oberster der Gatter,

Wir preisen Deinen Geist, dieweil Du
uns bildetest,

Deine Geschdpfe sind wir, da Du uns
gebarst,

Wir preisen Dich, weil Du. unter uns
ruhest.

Preis sei Dir, der Du erschufst alles

Seiende,

Herr der Wahrheit, Vater der Gotler,

Schapfer der Menschen, Erschaffer des
Viehs, :

Herr des Getreides,

der leben macht das Vieh des Landes.

Amon, schdner Stier,

geliehter in Theben,

GroBer des Glanzes im Hause Benben,

hinzunebmend dasDiadem in Heliopolis,
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der Du schlichtetest den Streit der bei-
den Briider (Horus und Set) in
der grofien Halle (zu Heliopolis,
wo Ri nach einer Legende das
endgiiltige Urteil in dem Kampfe
der beiden Gegner sprach),

Oberster der grofien neun Gdtter.

Er ist einer, ein einziger, nicht giebt

es seinesgleichen,

er wohnt in Theben,

er ist Ani unter den neun Gottern,

er lebt von Wahrheit jeden Tag.

Als Harmachis im Osten

schafft er das Land voll Silber, Gold.

echtem Lapislazulifiir die, dieihnlieben:

Balsam und Weihrauch gemischt fiir
die Libyer,

weiBen Weihrauch fiir deine Nase,

wenn er kommt nach Libyen.

Amon-Ra, Herr der Throne der Welt,
der Du weilest in Theben,
Ani in Deinem Heiligtume!

Pause.

Konig ist er, wenn er allein ist, ebenso
wie inmitten der Gdtter,

mit vielen Namen, deren Zahl man
nicht kennt,

auf geht er am Horizonte des Ostens,
unter geht er am Horizonte des
Westens,

nieder wirft er seine Feinde,

sorgend fir den Tag an jedem Tage,

am Morgen der Geburt jeden Tages.

Es erhebt Thoth seine Augen,

er senkt sie vor seinem Glanze.

Es freuen sich die Gdtter wegen seiner
Schonheiten,

es erheben ihn die in Anbetung Be-
findlichen (die RA verehrenden
Hundskopfaffen).

Herr der Sekti- und der Madet-Barke,

die Dir umfafit der himmmlische ()zean
Nu in Frieden.

Deine Schiffsgenossen freuen sich,

wenn sie niedergeworfenschn die Bosen.
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Des Bdsen Glieder frift das Schwert,

die Flamme verzehrt ihn,

er wird zur Rechenschaft gezogen we-
gen seiner Missethat,

dieser Bose, den seine Beine retteten.
(Anspielung auf Apep, der he-
siegt, aber nicht vernichtet wurde.
und an einem Tage in die Flucht
geschlagen, am nichsten seinen
Angriff auf die Sonne erneuerte).

Die Gotter sind in Freude,

die Schiffsgenossen des Ri sind in Rulie.

Heliopolis ist in Freude,

niedergeworfensind dieFeinde des Tum.

Theben ist in Frieden, Heliopolis in
Freude.

Die Urausschlange ist erfreuten Herzens,

da niedergeworfen ist der Feind ihres

Herrn.
Die Gotter von Babylon (hei Memphis)
" preisen ihn,
die Bewohner von Letopolis verehren
ihn,

Siesehen Dich m#chtig in Deiner Macht

als den wahren Fiirsten der Gotter,
den Herrn von Theben,

in Deinem Namen ,Schdpfer der Wahr-
heit, Herr des Uberflusses, Stier
der Opfer,

in Deinem Namen , Amon, Stier Deiner
Mutter,

Schapfer der Menschen,

Schaffer und Bildner alles Bestehenden®,

in Deinem Namen als ,Tum - Xeperi*.

Als grofer Sperber, dessen Leib man
Feste feiert,

Schongesichtiger, dessen Auge (der
Sonne) man Feste feiert.

Deine Gestalt ist gebildet viele Ellen
hoch,

es fliegen die beiden Schlangen vorn
an Dir.

Es kriechen vor Dir die Herzen der
Menschen,

es gehn herausfiir Dichdie Erleuchteten,

5‘
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. es feiert Dich die Welt, wenn Du er- nVollendet ward dies Werk
scheinst. in Frieden,
Preis sei Dir, Amon-Ra, Herr der wie es vorgefunden wurde* (regelma-
Throne der Welt, Bige SchluBiformel #gyptischer
es liebt Deine Stadt Deinen Aufgang. Texte, entsprechend dem mittel-

alterlichen ,explicit feliciter*).

Abgebildet wird der Gott Amon-Ri gewdhnlich als eine
menschliche Gestalt mit dem Scepter oder auch dem Zeichen des
Lebens in den Héinden, auf dem Kopfe die Sonnenscheibe und

‘zwei lange steife Federn ﬁ die sich entiveder tber einer den

Kopf eng umschlieBenden Krone @' oder den Widderhérnern Q

erheben. Die Farbe des Gottes ist blau, wohl als die Farbe des
blauen Himmels, in dem er als Sonnengott herrschte. Die Wid-
derhorner erscheinen als sein Kopfputz, da er sich in Theben in
einem Widder verkérperte. Daher liegen hier lings der Strafen,
die zu seinem Tempel fiihren, Riesenbildnisse von Widdern, der
heiligen Tiere des Gottes, die den Zugang zu seinem Heiligtume
bewachen. Die Ehrfurcht vor dem einen Widdergott iibertrug
man in Theben allmihlich auf alle Widder, die man nicht schlach-
ten durfte; die Gottheit halte diese Gestalt gewurdigt, ihv als
Hille zu dienen, ihre Verletzung mubte als Siinde gelten. Von
Theben aus gelangte der Kult des widderkipfigen Amon nach
der Oase Jupiter Amon, wo man denselben mit einem urspriing-
lich semitischen, in Gestalt eines Steines verehrten Gotte verschmolz
und von hier drang der Kult weiter tber das Meer nach Grie-
chenland, wo sich mehrere Tempel des Amon erhoben. In dem
ganzen Bereiche der griechisch-orientalischen Welt ward der Gott
bekannt durch Alexander den Grofen, der sich als Sohn des
Jupiter-Amon begriiien und seine eingebogenen, um die Ohren
geschlungenen Hoérner auf seinen Bildnissen, hesonders auf Miin- -
zen, anbringen lie. Die orakelgebende Kraft, die die Macht des
Amon in der Griechenwelt begriindete, besali er auch in seiner
Ileimat Theben; hier zog man ihn, wenn es sich darum handelle,
beispielsweise den Veriiber eines Diebstahls zu entdecken, zu Rate.
Die thebanischen Kénige sahen in ihm, den sie als Herrn des
Himmels und der Throne der Welt, als Konig der Gotter anrie-
fen, ihren steten Berater. Er sandle sie in den Krieg, er kimpfte
mit ihnen in der Schlacht, er verschaffle ihnen den Sieg, ihm
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ward daher auch ein Hauptteil der Beute ahgeliefert. Bei wich-
tigern Fragen, selbst bei Testamentbestimmungen, suchten sie
seine Ansicht zu erkunden, Urteile wurden von ihm bestitigt, wer
sich den betreffenden Satzungen widersetzte, auf den fiel der Fluch
der Gottheit.

Die Inschriften berichten den Verkehr des Kénigs mit dem
Gotle in der Form, daB der Kénig vor den Gott tritt, und seinc
Frage, die die Antwort gleich in sich schlieBen muf und nurmit
Ja oder Nein zu beantworten ist, vorlegt, der Gott nickt dann be-
jahend mit dem Kopfe oder schiittelt ihn verneinend. Man hat
dabei oft an Statuen des Gottes gedacht, deren Bewegungen dic
Priester mittels Seilen geleitet hitten. Allein derartige Statuen
haben sich im Nilthale nirgends gefunden und solche Einrichtun-
gen hatten nur dann einen Sinn gehabt, wenn man das Volk
~ halte tiuschen wollen, was hier dadurch ausgeschlossen erscheint.
dai der Konig insgeheim und allein mit dem Gotte zu verkehren
pflegte. Thatsiichlich wird der Kénig vor dem heiligen Tiere,
welches der Gott selbst war, erschienen sein und dieses that in
scinen Bewegungen seinen gottlichen Willen kund.

Mut ist die Gattin des Amon-Ra4, die Firstin der Goétter, die
Herrin des Himmels, das Auge des R4, als dessen Tochter sie in
der Stadt Samhud galt. Ihr Hauptverehrungsort war Aser, worun-
ler der stidlich von dem grofien Reichstempel zu Karnak an ei-
nemn heiligen See gelegene, von Amenophis III. errichtete Mut-
Tempel zu verstehen ist. In diesem Temnpel haben sich zahl-
reiche von scinem Griinder und spéter von dem Konige Scheschonk,
dem Sisak der heiligen Schrift, geweihte l6wenkopfige Statuen
der Gottin gefunden. Die Zahl derselben war so grof, dabk sie
zum Teil bereits im Altertume in andere Heiligtiimer Gbergefiihrt
wurden und daB noch jetzt fast jedes groBere Museum derartige
Statuen besitzt. In den Reliefs tritt Mut weit haufiger in mensch-
licher Gestalt auf. Das Worl mut selbst bedeutet die Mutter und
deutet demnach auf die miitterliche Stellung der Gottin in der Triade
hin, gerade so wie die ideographische Schreibung ihres Namens mit
dem Bilde eines Geiers, welcher, wie noch Horapollo, der in ro-
mischer Zeit ein uns in griechischem Auszug erhaltenes Werk
tber die Hieroglyphen schrieb, wulite, das Zeichen fiir Mutter
bildet. — Zuweilen wird statt Mut eine andere weibliche theba-
nische Gottheit genannt, die Amen-t, doch ist dies keine urspriing-
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liche Geslall, sondern, wie schon die Bildung des Namens zeigt,
cine kiinstliche Schopfung. Darzustellen pflegt man dieselbe als
Frau mit der Krone von Unteragypten, zuweilen reicht sie gerade
s0, wie dies Mut thut, dem jungen Kounige die Brust. Dak sie
aber Amon noch niher steht als Mut selbst, das zeigl ihre Vor-
fiihrung als eine Gottin mit Widderkopf, also ganz in der Art
und Weise ihres Gemahles. Mit der Gottin Amenti (griechisch
Amenthes), der Personification der Unterwelt, hat diese Amen-t
nichts zu thun.

Aunsu ist zunichst ein Mondgolt und wird als solcher in
sciner Thitigkeit fast vollig dem Thoth, mit dem er gelegentlich
in Hermopolis und Edfu zu einem Gotte Xunsu-Thoth verschmilzt,
gleichgestellt; auch sein Name, der vom Stamme gns .durchlau-
fen“ abzuleiten ist, spielt auf seinen Zusammenhang mit demn Ge-
slirne an. lhn denkt man sich als Gott mit dem Sperberkopfe,

auf dem Hauple die Mondsichel und die Sonnenscheibe ﬁ, welche

letztere beide Symbole allen Mondgottheilen, Thoth, dem reinen
Mondgotte Aly und andern eigenen. Sein grotier Tempel in Theben
zwischen dem Amon- und dem Muttempel gelegen, ward von
Ramses Ill. begounen und dann von den Konigen der 21. Dyna-
stie ausgeschmiickt. Um etwa die gleiche Zeit scheint sich die
in der Bentrest-Stele mit groliemi Nachdruck betonte Zerlegung
des Xunsu in zwei selbstindige Formen, vollzogen zu haben,
in die des Xunsu in Theben, des schon ruhenden, welcher bereits
in sehr alten Texten genannt wird, und in Aunsu, den Ausfiihrer
der Pline, der sich in Inschriften vom Anfange der 26. Dynaslie
wieder findet. '

Yon den Griechen wird Xunsu bisweilen dem Herakles ver-
glichen, keinenfalls in demn Sinne, dai man letzteren als Mondgott
aufgefafit hatte, eher noch kinnle Xunsu als Sonnengolt gegollen
haben. Es wird nach dieser Richtung hin wenigstens berichtet,
dat er in Kom-Ombo die Mischform Aunsu-Hor, in Theben die
Xunsu-Su und Xunsu-Ri bildete, also gelegentlich einen solaven
Charakter annehmen konnte, fiir den auch sein Sperberkopfl
spricht.

Ment, Month, ist der zweile unter den groien Gottern, die
im thebanischen Nomos Verehrung fanden; er wird hier an so
vielen Orten, in einem groBien Tempel bei Karnak, in Medamot,
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Erment, dem diesem gegeniiber liegenden Taud verehrt, daB der
Gedanke nahe liegt, er sei der eigentliche Nomosgott. Da sein
Name aubierdem stammverwandt mit dmen zu sein scheint, wire
es wohl moglich, dafi beide Gotter urspringlich identisch waren
und erst spiter sich von einander abtrennten. Als Gott ist Ment
vor allem Kriegsgott, er kampft mit dem agyptischen Heere in
den Schlachten und verleiht dem Konige Kraft und Sieg. Spiiter
wird er gern mit dem Sonnengotte zu Ment-Ra verbunden und
steht als solcher vorn in der Sonnenbarke mit einer Lanze be-
waffnet, um die sich der Sonnenfahrt widersetzenden Feinde zu
erstechen. Als seine Gattin gilt in Ennent Ria-ta-ui, in Taud
dagegen Anit oder Hathor. Das Bild des Gottes ist sperberkdpfig,

der Kopfsehmuck der des Amon ﬁ Sein heiliges Tier war in

Erment ein Stier, Bay, der Bacis der Klassiker, der als die le-
bende Seele des Ra, d. h. als dessen Verkorperung bezeichnet
wird, eiu Beweis, dat der Gedanke an diese Incorpation einer
Zeit entstammt, in der die Verschmelzung von Ment und Ra he-
reits durchgefiihrt war. Auch in Taud ward das Tier verehrt, -
denn hier erscheint der Gott mit seinem gewohnlichen Kopfputzc,
aber mit Stierkopf und Stierhornern. Der Kult des Ment spiclt
in spiten Texten eine groie Rolle; damals wurde Erment Haupt-
stadt des thebanischen Gaues, seine Gotter damit dessen Nomos-
gotter; damals wurden auch an den Amon und seinem Kreis ge-
weiliten Tempeln zu Karnak zahlreiche auf Ment, oder richtiger
Ment-Ra, beziigliche Inschriften angebracht. In altern Texten er-
scheint der Gott sehr hiufig, aber fast nur in Redensarten: der
Konig war tapfer wie Ment, besiegte die Feinde wie Ment und
dhnliches mehr, Ausdriicke, die fir den Gott und seine Vereh-
rung keinen Anhalt gewahren, Bisweilen ist er als der agyptische
Kriegsgott in einem gewissen Gegensatz zu Baal, dem semitischen
Kriegsgotte aufgefalit, und gilt es als Inbegriff aller Kraft, wenn
Ment und Baal vereint einem Herrscher ihre Macht verleihen.

Anum oder Xnef, der besonders in der Umgegend der Nil-
katarakten verehrte Chnumis oder Kneph der Griechen, bezeichnet
seinem Namen nach den Bildner. Er gilt in vielen dgyptischen
Texten als der Schopfer, .der erschuf alles Seiende, der bildete
das Bestehende, der Vater der Viiter, die Mutter der Miitter“, ,der
erbaute die Menschen, der machte die Gétter, der Vater war am
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Anfange®, ,der Schipfer des Ilinnuels, der Evde, der Unterwelt,
des Wasscrs, der Berge“, ,der da bildete je ein Mannchen und
ein Weibchen der Vogel, der Fische, des Wildes, ‘der Viehherden
und allen Gewiirmes.* Den Menschen hatte er dabei auf einer
Topferscheibe gebaut und gedreht und glaubte man noch im
neuen Reiche gelegentlich, der Pharao werde so gebildet; in dem
Mirchen baut einmal Xnum auf Befehl ‘des Réa-Harmachis ein
schones Weib ,und alle Gotter waren in ihr“. Nach andern
Texten hat er sich auch an der Weltschopfung beteiligt, ecine
spiite Inschrift aus Esneh berichtet, er habe erhoben den Himmel
- auf seine vier Siulen, er habe ihn in die Hohe gehoben seit
Ewigkeiten. ’

Das heilige Tier des Gottes war der Widder und wird er
daher gewdhnlich mit einem Widderkopf 1'), dessen Horner nach

der Seite hin sich ausstrecken, dargestellt @ In spiterer Zeit

wird Anum mit Rid combiniert und der heilige Widder zu Aba-
ton bei Philae als die lebende Seele des Ra bezeichnet, waihrend
man in Heliopolis den Gott dem Osiris gleichstellte und den Wid-
- der hier als dessen Verkorperung verehrte; der leitende Grund-
gedanke war dabei immer der an die Zcugungskraft des Tieres,
dic man in der sich stets erneuenden Natur und in dem sich
nach dem Tode erneuenden Leben des Menschen wiederzucrken-
nen glaubte.

Bisweilen galt als Gattin des Widders die froschkdptige Got-
tin Hek-t, die auch als Form der Hathor und als Mutler des
Aroéris galt. Uber ihre eigentliche Bedeutung sind wir nicht un-
terrich{et, so hiufig sie auch in den Texten auftritt; besonders .
im alten Reiche ribmen sich die Grofien gerne Propheten. der
Wahrheit und dieser Hek-t gewesen zu sein. In der Auferste-
hungslehre spielte sie eine gewisse Rolle, wie ihr Erscheinen auf
Sirgen beweist und der Umstand, dat aus koptischer Zeit Lam-
pen erhalten blieben, auf denen neben dem Bilde eines Frosches
die Inschrift steht ,ich bin die Auferstehung“. Die Gedankenver-
bindung, die zu dieser Zusammenstellung fihrte, beruht vermwut-
lich auf der oft erwithnten Annahme der Agypter, die Frische
entstinden aus dem Schlamm, den der Nil bei seiner Uberschwem-
mung befruchtete. Man wollte sogar beobachtet haben, wie ein-
zelne Tiere noch halb aus Lehm bestanden und nur zur Halfte
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ausgebildet waren. Hieraus crgab sich ein selbstindiges Entstehen
der Frosche aus der Erde und in weiterer Durchfithrung des Ge-
dankens der Beweis der Entstehung der ersten Lebewesen tber-
haupt im Nilthale.

Hsufiger als Hek-t erscheint neben Anum die Gottin Sati,
welche mit ihm und Anuk-t die Triade von Elephantine bildel.
Thr Titel, Herrin des Himmels, Herrscherin der Welt, Oberin aller
Gotter, hat die Griechen veranlafit, sie Hera zu identificieren, mit
der sie thatsichlich nichls zu thun hat. In den bisher bekannten
Mythen spielt Sati, die manche Texte Tochter des Ra neunen,
die eine Geierhaube, Kuhhérner und die Krone von Oberagypten
tragt, keine Rolle.

Anuk-t, grichisch Anuki, wird Hestia verglichen, wofir kein
Grund ersichtlich ist; ihr Verhiltnis zu dem Konige charakteri-
siert ein Text mit den Worten: er awar ein Sohn des Xnum, ge-
boren von Sati, ernihrt von Anuk. Sie erscheint als Frau mit
dem Zeichen des Lebens in der Hand und einer Federkrone auf

dem Haupte @ Schon dleser Federschmuck erinnert an barba-

rische Negergottheilen, und in der That zeigt die scharfe Begren-
zung ihres Kultes durch die Grenze Nubiens, daB man in ihr. einc¢
urspriinglich nubische Gottheit zu erkennen hat. Friher wollle
man ihr durch ihren Titel, Herrin von Sati verfiihrt, asiatischen Ur-
sprung zuschreiben. Allein Sati bezeichnet nicht nur Asien, wie man
anzunchmen geneigt war, sondern auch den Hauptverehrungsort
der Gottin, die Insel Sehel in der Niahe von Philae.

Ptah, von den Griechen it Phtha umschrieben und als
tiephaestos gedeutet, leitet seinen Namen wohl vom Stamme pleh
L0ffnen“, besonders ,den Mund 6ffnen“ ab. In den Inschriften
scheint sich eine Beziehung dieses Namens zu einem Ereignisse
der Mythologie nicht zu finden, dagegen berichtet der in agypti-
schen Dingen sehr gut unterrichtete Porphyrius, der Gott sei aus
einem Ei entstanden, das dem Kneph aus dem Munde ging. Dar-
gestellt wird Ptal) als eine eingewickelte Mumie, an der nur
Gesicht und Hinde frei sind, in letzteren trigt er ein Szepter, als

Fufischeinel benutzt er das Zeichen der Wahrheit ﬁ, hiufig hingt
hinten an seinemn Halse ein bisweilen fast wie eine Blume gestal-
tetes Anhingsel herab ﬁ, tiber dessen Sinn viel gefabelt worden
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ist. Nach Ausweis genauer Darstellungen ist es nichts weiter als
ein sog. menat, cin Gegengewicht, welches verhindern sollte, daB
der Halsschmuck hinten zu stark in die Hohe rutsche, es enthehrt
jeder tiefern Bedeulung. _

In Memphis, wo Ptalh mit Seyxet und Nefer-Tum oder Imbe-
. tep die gottliche Triade bildete, gilt er als erster Konig Agyptens
und als Schipfer der Welt. = Dieser Stellung verdankt er seine
Titel Vater der michtigen Viter (der andern Gétter), Vater der
Anfinge, der crschuf das Sonnen- und Mond-Ei, in welch letzte-
rer Thiitigkeit ihn, bezw. die Mischform Ptah-Tatunen ein Relief
in Philae darstellt. Er dreht daselbst nach dem Begleittexte auf
ciner Topferscheibe das Ei der Sonne und des Mondes. Weiter
heilit er der Schopfer scines eigenen Bildes, der sich selbst er-
schuf; der die Wahrheit feststellle, der Konig beider Welten, der
Herrscher des Himmels u. s. f. Im Totenbuche wird berichtet,
dali er vollzieche an dem Toten die Ceremonie des Mundoéffnens,
dic er einst an den verstorbenen Gottern vollzogen hatte.

Schr haufig wird Ptal) mit andern Gottern verbunden; so er-
scheinen: Ptah-aten-en-pet ,Ptah, die Sonnenscheibe des Himels¢,
ein Sounnengott, von dem es heifit, er erleuchte die Erde mit sei-
nen Strahlen; Ptah-Nu ,der Vater der Gotter¢, eine Erscheinungs-
form des Urgewissers; Ptali-Hapi ,Ptah der Nil4, der die Uber-
schwemmung sendet und in ihr seine schipferische Kraft bewiihrt;

Ptah-Tanen, in dem Italy in Beziehung tritt zn dem ver-
hiltnisméBig selten allein erscheinenden Gotte Tanen oder Ta-
tunen, der ein Erdgott und Doppelginger des Seb gewesen zu
sein scheint. Die Mischform ist hiufig und gilt beispielsweise in
Abusimbel als Vater des Konigs Ramses II. Hier heifit es: .So-
spricht Ptali-Tatunen, der die hohen Federn trigt, der versehn
ist mit zwei Hornern, der da zeugt die Gitter an jedem Tage.
Ich bin dein Vater, der dich zeugte als ein Gott, um dich zu ma-
chen zum Konige von Ober- und Unterigypten an meiner statt.
Ich tibergab Dir die Linder, die ich erschuf.“ Das Bild des Got-
tes, auf welches der Text anspielt, entspricht dem des Ptal, nur
tragt es auf dem Kopfe zwei lIorner und zwei Straufenfedern

ﬁ, die Symbole der Wahrheit und der Wahrhaftigkeit, die der
Gott besitzt. In der Hand hélt er ein Szepter, seltener eine Geiiel,

ﬁ, ist letzteres der Fall, so ist ecine weilere Combination einge-
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treten und Ptah-Tatunen in Verbindung gebracht zu den sehr hiu-
figen Mischiormen

Ptah-Osiris, Ptah-Sokaris oder Ptah-Sokaris-Osiris, den Ge-
stalten, als deren Verkdrperung der Apis-Stier zu Memphis galt
und tber die zahllose Texte vorliegen. Von den (idttern, die hier
sich vereinen, ist Osiris der wohlbekannte Totengott, wiahrend
tiber Sokaris, agyptisch Seker, nur wenig zu bewerken ist, da
derselbe fast nur in der Mischform auftritt und seine urspring-
liche Natur fast ganz verloren hat. Er war zunichst ein Sonnen-
gott, dessen Incorporation in der heiligen Barke hennu autbewahrt

wurde. Diese letztere ﬁ erscheint als ein Schiff, das auf einem

Postamente steht; sein Hinterteil ist geschuiickt. mit einem Ga-
zellenkopf, auf der Kajite hockt ein Sperber mit der Sonnen-
scheibe auf dem Haupte, das Bild des Sokaris selbst. Bei dem
Feste des Goltes zog eine feierliche Prozession, in deren Mitte .
diese Barke getragen wurde, um die Mauern des Sokaris-Tempels.
Am prachtigsten war naturgemifi die Feier in Memphis, doch
fand sie auch in andere Heiligtimer Eingang, wobei mehrfache
Verinderungen angebracht wurden und man beispielsweise auch
dic Sekti-Barke it herumtrug. Das Fest fiel in der Ptolemiier-
zeit auf den Morgen des 26. Choiak (22. December), wihrend es
in ilterer Zeit Abends statt gehabt zu haben scheint. Es stand
in Beziehung zur Wintersonnenwende ,der kleinen Sonne“, wie
die Agypter sich ausdricken. ,Die Sonne ist groti als Horus, die
Sonne ist klein als Sokaris“ sagt ein Text, doch ist dieser Ge-
danke verhiltnismakig jung und entstand in einer Zeit, in der
man die verschiedenen Sonnengdtter in ihren Individualiliten da-
durch zu retten suchte, daB man jedem von ihnen eine Erschei-
nungsform der Sonne, je nach der Tages- oder Jahreszeit zuschrieb,
wihrend urspriinglich R4, Horus, Sokaris gleiche Bedeutung be-
safien und Sonnengitter im allgemeinen waren. Dali es sich um
eine Kligelei handelt, geht auch daraus hervor, dat man von an-
derer Seite versuchle, Sokaris in anderer Weise von Ra zu tren-
nen; man erklirte ihn fir einen Gott der Nachtsonne und diese
Deutung hat zu seiner Verbindung mit Osiris, demm Konige der
Unterwelt, gefiihrt. Das Bild des Sokaris ist gewohnlich sperber-
kopfig wie das des Ra, aber ohne die Sonnenscheibe auf dem
Haupte, in der Iland pflegt er auier dem Szepter die Herrscher-
zeichen des Osiris, Geiiel und Hirtenstab, zu halten.
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Die oben genannten Mischformen des Plah mit Osiris und
Sokaris vereinigen die Eigenschaften aller drei Gestalten; die so
gebildete Gottheit ist Weltschépfer, Sonnengott und Kénig der
Toten, sie wird zu einem pantheistisch aufgefafiten Wesen, das
alles beherrscht und umfaft, und #dhnliche Gedankenginge, wie
dic oben im Hymnus an Amon-Ra ausgesprochenen, kniipfen sich
an sie. Der einzige Unterschied ist der, daB bei Ptah die Bedeu-
tung fiir das. Fortlcben im Jenseits dber die Sonnenrolle itiber-
wiegt, wiithrend bei Amon-Ra das umgekehrte der Fall ist. Mit
dem griechischen Hephaestos hat er an und fiir sich nichts zu
thun, er ist nie, wie man aus der Gleichstellung hat schliefien
wollen, Gott des Feuers gewesen; die Zusammenstellung erfolgte
wohl nur, weil er als Bildner galt und weil seine Kleidung an die
eines Schmiedes erinnerte.

Bei der Weltschopfung war Ptal) unterstiitzt worden durch die
Chnumu ,die Bildner“, die im allgemeinen als seine Kinder, spi-
ter aber auch als solche des Rda galten. Es waren dies kleine,
zwergartige Gestalten mit dickem Kopfe, krummen Beinen, dber-
miilig langen Armen und einem langen Schnurrbart, die den
Eindruck von Karikaturen machen und iber die nach Herodots
Bericht schon Cambyses, als er sie im Hephaestostempel zu Mem-
phis erblickte, spottete. Ihre Thonbildnisse tinden sich unzihlige
Male in den Gribern, denn ebenso wie sie einst die Gottheit beim
Weltbau unterstiitzten, so sollten sic derselben helfen, den Toten,
in dessen Grab sie lagen, wieder aufzubauen in allen seinen
Gliedern.

Seyet gilt in Memphis als Gattin des Ptal) und Mutter des
NefersTum oder Imhetep; sie wird als Frau mit einem Lowenkopfe
-und der Somenscheibe, durch die sich die Uriusschlange windet

ﬁ, vorgefiihrt und deckt sich im grofien und ganzen in ihrer Be+

deutung mit den ﬁbrigeh mit Kopfen des Katzengeschlechts dar-
gestelllen Goltinnen, mit den 16wenkopfigen Tefnut, Mut von
Thebhen, Payt von Speos Artemidos, der katzenkoptigen Bast von
Bubastis. Sie alle entsprechen der Kraft der Sonne, die von der
milden Wirme bis zur versengenden Glut wechselt; so heifit es
in Philae von der in dem betreffenden Texte alle weiblichen Gott-
heiten umfassenden Isis-Hathor ,freundlich ist sie als Bast, schreck-
lich ist sie als Seyet“. Seyet gilt als Besiegerin der Feinde der
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Gotter und tragt als solche ein Messer in der Hand; sie, die als
Auge des Ra bezeichnet wird, war es, welche einst die Vernich-
tung des Menschengeschlechtes auszufiihren begann.

Nefer-Tum, je nach den Lokalmythen ein Sohn der Seyet,
Payt oder Bast ist ein wenig bedeutender Golt, der im Totenbuche
und in der Unsterblichkeitslehre auftritt. Seine Darstellung als
ein Mann mit einer Lotusblume, dem Symbol der Auferstehung
auf dem Haupte, soll auf die durch ihn verbiirgte Fortdauer im
Jenseits hinweisen., Wichtiger als er ist der hiaufig in der Triade
von Memphis an seiner Stelle genannte

Imhetep ,der da kommt in Frieden“, wie sein Name tiber-
selzt lautet, von den Griechen Imuthes umschrieben und Asklepios
gleichgestellt. Dargestellt als junger Mann mit einer eng anschlie-
Benden Miitze sorgt er in der Unterwelt mit fiir die Unsterblich-
keit des Menschen, in der Oberwelt heilt er durch Medizin und
Zauber und gilt tiberhaupt als ein gelehrter Gott, den man gerne
abbildet mit einer Papyrusrolle halb aufgerollt auf den Knien, aus
der er als der erste yer-heb, d. h. als der erste der priesterlichen
Beamten, die beimn Totenkulte die Gebete und die magischen
Formeln aussprachen, seine Spriiche abzulesen scheint. Seine
hiufig gefundenen Bronze-Statuen sind meist klein, zeichnen sich
aber durch geschmackvolle Ausfiithrung aus; sie stammen fast alle
aus der hellenistischen Zeit, in der der Kult des Imhelep in Agyp-
ten besonders beliebt war.

Unter den dgyptischen Gottinnen wird von den Griechen hiiufig
genannt Neith, welche in Sais mit Osiris und Horus zu einer
Triade sich vereint 12). Thr Name erscheint bereits in den iilte-
sten Inschriften, doch spielte sie keine Rolle, bis durch die aus
Sais stammende 26te Dynastie die Géltin mehr in den Vorder-
grund trat, ohne dak es ihr freilich gelungen wire, eine Bedeu-
tung tber das Delta hinaus zu gewinnen. Dargestellt wird sic
.als weibliche Figur mit griinem Gesicht und grinen Ilinden, wus
auf ihre Stellung als Gottin der Unterwelt hindeutet; in den Hiin-
den hilt sie als Kriegerin gewohnlich Bogen und Pfeile und dies
hewog die Griechen, sie Athene gleichzusetzen; ihre Krone ist die

von Unterigypten, ihr ideogramm das Weberschiffchen n, das die

Libyer, deren Gittin urspriinglich Neith gewesen zu sein scheint,
an ihren Gewindern eingewebt trugen. In der Mythologie ist sie
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Mutter der Gotter, insbesondere des Ra und heifit daher Sais be-
reits in der 18ten Dynastie der Sitz der Gottermiitter. Spiter
verschmilzt sie mit Isis und tritt in der Osirismythe an deren
Stelle. Die Neithfeste in Sais, die Herodot schildert, entsprechen
den von den Denkmiilern erwéhnten allgemein figyptischen Isisfesten.

Nexeb und Ua$ werden oft in den Inschriften als die
Schutzgottheiten von Ober- und Unterigypten einander gegentiber
gestellt. Von ersterer, die die Griechen der Geburtsgotlin Eilei-
thyia vergleichen, die in El Kab ihren Hauptverehrungsort hatte
und als Geier Gber dem Konige zu schweben pflegte, ist wenig
hekannt, mehr von der als gefliigelte Schlange oder auch als Frau
dargestellten, besonders im Delta verehrten Ua’, der Bulo der
Gricchen, welche mit Leto zusammengestellt und als Spenderin
von Orakeln gepriesen wird. In der Osirismythe gilt Buto als
Beschiitzerin des Horus, den ihr Isis, withrend sie selbst nach der
Leiche des Osiris suchle, zur Aufbewahrung tbergeben hatte.

Maa, die Tochter des R4, ist die Themis der Griechen, die
man als eine Frau mit der Straulenfeder, dem Symbole der

Wahrheit auf dem Haupte abbildete \ﬁ Sie ist die Gottin der

Wahrheit und Gerechtigkeit und hat daher zuweilen verbundene
Augen, denn die Gerechtigkeit urteilt ohne Ansehen der Person.
In der Unterwelt erscheint sie bei der Wigung des Herzens, in
den iltesten Texten wird sie erwithnt und gilt es als Ehre, ihr
Priester sein zu diirfen, zu allen Zeiten erkliren Konige und Got-
ter, von ihr und durch sie zu leben !3), eine mythologische Be-
deutung hat sie jedoch nie besessen. — Ebenso wie sie wird hau-
fig genannt, ohne einen Mythus zu entwickeln,

Hathor ,das Haus des Horus“, wie man den Namen, der

ideographisch mit einem Sperber, der in einem Hausplan sitzt K’

geschrieben wird, wiedergeben miiite, die Gottin der Liebe und
Freude, der zahlreiche Feste galten und deren prachtvoller Tem-
pel zu Denderah fast unversehrt erhalten geblieben ist. Hier war
sie der Inbegriff der Gottlichkeit,”alle andern Géttinnen sind Teile
von ihr, die unter anderem Namen verehrt wurden, in Wahrheit
ist es stets Hathor, der die Gebete gelten. Urspriinglich ohne
Zusammenhang mit dieser Hathor ist eine gleichnamige Géottin,
die als Herrin der Unterwelt gilt und der Seele des Toten Was-

.
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ser aus dem Baume des Lebens heraus spendet und ebenso selb-
stindig waren die 7 Hathoren, die in den Inschriften die Kinigin
bei der Entbindung unterstiitzen und in den Mirchen die Rolle
unserer Feen spielen. Sie erscheinen nach der Geburt oder der
Schaffung eines Wesens und verkiinden demselben sein Schicksal,
insbesondere seine Todesart. Hathor erscheint gewdhnlich als
Frau, bisweilen trigt sie die Ohren, die Hérner oder auch den
Kopf der Kuh, ihres heiligen Tieres.

.Sebadk, der Suchos der Griechen, wird mit Krokodilkopf oder
auch in Gestalt seines heiligen Tieres, des Krokodiles vorgefiihrl.
Zwei ganz verschiedene Gottheiten werden unter seinem Namen
zusammengefafit. Einmal ist er ein Sonnengott, den man haufig
mil Ra combinierte und besonders in Ombos hoch verehrte, wo
daneben der Sonnengott Horus als Ortsgott galt. Dann ist
Sebak ein Doppelginger des Osiris, im libyschen Nomos, beson-
ders in der Sladt Apis soll nach Texten aus Denderah Osiris
unter dem Namen Sebdk verehrt worden sein; und nach einer
oberagyptischen Mythe gelangte die Leiche des Osiris auf dem
Riicken eines Krokodiles nach Philae. Neben dieser osirianischen
Stellung hat Sebdk gelegentlich auch die Bedeutung eines bisen
Gottes besessen; seine heiligen Tiere, die Krokodile, gelten in der
Unterwelt als Genossen des Set, und suchte man sich auch auf
der Oberwelt derselben durch Beschwoérungen zu entledigen, wenn
man es auch aus Ehrfurcht vor dem Gotte im groliten Teile
Agyptens nicht wagte, regelrechte Jagden auf sie zu veranstalten.
An andern Stellen, wo Sebdk nicht so hoch gehalten wurde, hat
man dagegen das Tier erlegt, besonders im alten Reiche war
seine Verfolgung im Delta ein beliebter Zeitvertreib der Grofen.

Hapi, der Nil, ward viel verehrt, der gréBte oder doch we-
nigstens der am allgemeinsten gefeierte Teil der dgyptischen Feste
galt ihm, und nahm man nach Libanius an, der Gott hielte auf
diese Feierlichkeiten so sehr, das, wenn man die Feste nicht rich-
tig begehe, er auch das richlige Steigen unterlieffe. Prachtvolle
Tempel erhoben sich fiir ihn in Nilopolis, Memphis, Heliopolis
und an andern Orten; reich wurden dieselben von den Konigen
beschenkt. Den Flukgott selbst dachte man sich als einen fetten
Mann mit lang herabhiingenden weiblichen Briisten, die die Frucht-
barkeit andeuten sollten, und denen zu Liebe auch seine Verehrer
weibliche Sitten anzunehmen trachteten; auf dem Haupte trug er
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eine Blumenkrone. Bisweilen teilte man ihn in den Nilgott von Ober-
und den von Unterdgypten, dann war dem einen der Papyrus, dem
andern der Lotus geweiht und beide erscheinen gern am Throne
des Konigs, um ihm die beiden Pflanzen zu einem schematisierten

Strauf3 % zusammenzubinden und ihin damit die Herrschaft

tiber Ober- und Unterigypten zu verleihen. Als Genossen des
Gottes treten minnliche Gestalten auf, wie ,der Vater der Gotter«
Ka, der einen Froschkopf und dariber einenSkarabius tragt, Hu,
@efa, Resef, welche insgesamt die Nahrung bez. den Uberfluk
darstellen, und die Gottinnen Neperd, die Herrin der Getreide-
kérner und die schlangenkopfige Rennut, die Gottin der Ernte.

Sehr zahlreich sind die Hymnen, die den Nilgott und all
Jdas Gute preisen, was ihm und insbesondere seinen Uberschwem-
mungen Agypten verdankt; auf Papyrus, Stelen und an Felswin-
den finden sich die betreffenden Texte, die man gerne Konigen
in den Mund legt. Die folgenden Hauptstellen aus einem solchen
Hymnus, der an den Felsen bei Gebel Silsilis in Oberagypten in
zwei Exemplaren, auf Befehl des Merenptah, des Sohnes Ramses
II, und des Ramses IIL. eingegraben worden ist, zeigen die Art
und Weise, in welcher diese in ihrer Form meist ansprechenden
Texte abgefaBt zu sein pflegen: )

sDer lebende giitige Gott, der den -Nu liebende Nil, der
Vater der Gotter und des Gotterkreises, der da weilt in dem
Wasser, der Uberflué (hu), der Reichtum (ka), die Nahrung (resef)
die in den Vogeln und Fischen Agyptens besteht, der ernihrt
jedermann durch seinen Reichtum, der ehrwiirdig ist auf seinem
Wege, der Uberflub hat an seinen Fingern. Die Menschen sind
in Freude wegen seines Kommens. Du bist einzig, du schufst
dich selbst, nicht kennt man den Ort, an dem du bist (die Quelle,
an der man den Nilgott sitzend sich dachte). Wenn der Tag .
naht, an dem du hervorgehst aus deinem SchoBe (der Anfang der
UUberschwemmung), dann ist jedermann voll Freude. Du bist
der Herr der vielen Fische und der Gaben; du beschenkst
Agypten mit Nahrung und zwar mit Vogeln und Fischen; nicht
. kennt der Gotterkreis den Ort, an dem du bist. Du bist der
Gotter Leben, denn, wenn Du kommst, mehren sich ihre Opfer-
gaben, voll Uberflug ist ihr Altar, sie jubeln, wenn Du erscheinst.
Du teilst uns zu und besorgst das Notige fiir das Leben der
Menschen, gleichwie Ra es that, seit er beherrschl dieses Land.*
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Dann folgt ein Lob des Konigs und dessen Befehl, dem Nil zwei
Feste einzurichten, ihm dem Vater aller Gotter, dem Fiirsten auf
dem Gewiisser, der Agypten ernihrt, nach dessen Steigen Fiille
und Reichtum entsteht und alle Welt Leben gewinnt.

Sechstes Kapitel.
Ausléindiseche Verehrangswesen.

Die Agypter haben ihre Gotterwelt nicht rein von fremden
Gestalten gehalten; wo sie bei fremden Stimmen einen Gott vor-
fanden, haben sie dessen Gewalt nie in Frage gestellt, sondern
als eine feststehende Thatsache aufgefafit. War das Volk be-
sonders miéchtig, so galt auch sein Gott als hervorragend einflufi-
reich und war man im Nilthale sehr geneigt, ihn in die Reihe
der igyplischen Gottheiten aufzunehmen, um durch Gebete und
Opfer seinen Schutz fiir das Vaterland zu gewinnen und ihn auf
diese Weise seiner urspriinglichen Heimat abspenstig zu machen.
Hatte man den Gott eines Landes gewonnen, dann konnte man
iiberzeugt sein, auch sein Reich in festem Besitz zu haben, denn
der Kampf der Stimme war stets ein Kampf ihrer Gotter und
das Volk, das keinen starken Gott besaf, verfiel als sichere Beute
dem glicklichern Nachbarn. Unter den Vilkern, denen die
Agypter Gotter entlehnen konnten, kommen drei in Betracht, die
Libyer, die Semiten Asiens und die Neger des innern Afrikas.

Von den Libyern wurden vermutlich Gottheiten am Anfange
der agyptischen Geschichte in einer Zeit entlehnt, in die keine
Uberlieferung hinaufreicht. Zu ihnen gehérten allem Anscheine
nach Bast und Neith, zwei Gottinnen, die in den von Libyern
bewohnten westlichen Teilen des Deltas Verehrung genossen,
welche aber nicht einmal unter den aus ihren Cultuszentren
Bubastis und Sais stammenden Dynastien Bedeutung in Ober-
dgypten gewannen. '

Sicherer lifit sich die Entlehnung bei den asiatischen Gott-
heiten nachweisen; unter denen Baal, Astarte, Anat, Respu und
Kede$ zu nennen sind.

Baal, agyptisch Bal, trat den Agyptern als Hauptgott der
Vilker entgegen, mit denen sie am Anfange des ncuen Reiches
Jahrhunderte dauernde und nicht immer zu ihrem Vorteile aus-
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fallende Kampfe ausfochten. Damals ward er in Agypten einge-
filhrt und gern nennen sich die Ramessiden tapfer und miichtig
wie Baal am Himmel. Uber eine Mythe, die sich an ihn gekniipft
hitte, wird nichts berichtet, da aber hinter seinem Namen meist
das Bild des Gottes Set oder das seines heiligen Tieres gesetzt
wird, so hat man offenbar beide Gestalten fiir einander nahezu
gleichstehende gehalten und in der That wird in der Sage von
der gefliigelten Sonnenscheibe einmal der Name des Baal statt
dem des Set verwendet. Der Gott galt als eine Himmelsmacht,
was mit seiner urspriinglichen Natur sich in etwa deckt, und zu-
gleich fir eine machtige, aber vor allem vernichtende Gottheit.
Seine Verehrung blieb im allgemeinen auf die vielfach von Se-
miten hewohnten &6stlichen Teile des Deltas beschrinkt, sein
wichtigster Tempel stand in der befestigten Grenzstadt Tanis.
Astarte hat in den &agyptischen Tempeln mehrfach cine
Verehrungsstilte gefunden, eine Inschrift aus der Zeit der 21.
Dyn. erwithnt in Memphis einen Priester, der ihr und dem Mond-
gotte diente. In der Ptolemdierzeit stand hier innerhalb des Be-
zirkes des Serapeums eine kleine Kapelle der Géttin und an die-
ses Heiligtum oder ein ihm vorangegangenes dachte wohl Herodot,
als er von dem Kulte der fremden Aphrodite, die er freilich fiir
Helena hielt, in Agypten sprach. In Tanis war der Westen der
Stadt Amon, der Siiden dem Sutey, der Norden Buto, der Osten
Astarte geweiht; unweit von hier am Sirbonissee soll einer ihrer
Tempel gestanden haben; magische Texte erwihnen Astarte neben
Anat als eine Gottin, die empfange, aber nicht gebire. In dem
Cheta-Vertrage tritt sie als eine Gotlin des syrischen Cheta-Volkes
auf, aber um dieselbe Zeit war sie auch im Nilthale so angesehen,
dats Ramses II. einen seiner S6hne nach ihr benannte und dak
auch sonst ihr Name bei der Bildung von Eigennamen verwendet
ward. In die Mythen fand sie erst sehr spét Einlafi; in der Sage
von der gefliigelten Sonnenscheibe wird sie dargestellt als eine
Gotlin mit Lowenkopf, auf einem Wagen stehend und ihr Vierge-
spann Uber die Leichen der Feinde lenkend, und betitelt ,Herrin
der Rosse und des Wagens“, eine Bezeichnung, die den jungen
Ursprung der betreffenden Episode verrit, denn das Pferd selbst
ward erst unter den Hyksos im Nilthale eingefiihrt und tritt in
Folge dessen in wirklich alten Sagen nicht auf. Die von Plutarch
iiberlieferte Form der Osiris-Mythe gedenkt gelegentlich der Géttin,
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doch ist sie hier in euhemeristischer Weise umgedeutet worden
in eine Konigin von Byblos.

Anta wird in dem Cheta- Vertrage neben Astarte genannt
und war demnach eine Schutzgottheit dieses syrischen Volkes.
Auf echt agyptischen Denkmilern erscheint sie als Herrin des
Himmels und Fiurstin der Gotter, mit Helm, Schild und Lanze,
in der linken Hand eine Streitaxt schwingend, zuweilen zu Pferde
sitzend. Ramses II. und III., bheide kriegerische Fiirsien, nennen
oft in den Inschriften den Namen der Gottin, den letzterer sogar
seiner Lieblingstochter Bent-intd ,die Tochter der Anat“ gab.

Respu, der Helln und Lanze zu tragen pflegt, giebt sich
durch die Zeichnung seines Profils als semitischen Gott zu er-
kennen und entspricht dem phoenizischen Resef, der sich auch
auf Cypern und in Carthago verehrt findet. Seine Titel ,Grofier
Giott, Herr des Himmels, Fiirst des Ewigkeit, Herr der Macht in-
mitten des Gotterkreises sind die echt agyptischer Gottheiten,
geben aber ‘tber die Bedeutung ihres Triagers keinerlei Aufschluf.
Mit ihm vereint findet sich

Kedes, eine Gottin, die in der rechten Hand Blumen, in der
linken eine Schlange zu halten, den von Hoérnern umgebenen
Sonnendiskus zu tragen und auf einem Lo&wen zu stehen pflegt.
Sie bildet mit Re$pu und dem Zeugungsgotte Xem eine Triade,
ist thatsiichlich aber nichts anderes als die Stadtgottin von Kades,
dem Mittelpunkte des Cheta-Reiches, um dessen Besitz besonders
Ramses II. zu kidmpfen sich gezwungen sah; ihr liegt wohl ur-
spriinglich eine vielleichl durch ortliche Lehren etwas verinderle
Form der Astarte zugrunde. Als Titel fithrt sie auf den
igyptischen Stelen der 18. und 19. Dynastie die ,Herrin des
Himmels, Herrscherin aller Gotter, Auge des R4, welche nicht
ihres Gleichen hat, Tochter des Ra, UYa-Auge des Tum, Geliebte
des Sonnengottes. Auf den gleichen Denkmilern wird sie ange-
fleht um Leben und Gesundheit, um ein schénes Grab nach er-
reichtem hohen Greisenalter im Westen von Theben, ein Beweis,
daB man auch in der Reichshauptstadt ihrer gedachte.

Die bisher besprochenen Gestalten sind samt ihren Namen
aus Asien nach dem Nilthale gelangt und haben hier ihre Indivi-
dualitil zu bewahren gewufit; weit grofer ist die Bedeutung ge-
wesen, die gelegentlich semitische Anschauungskreise in Agypten
gewannen, vermittelst deren sie numgestaltend auf die Vorstellun-

6 *
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gen tber echtigyptische Goltheiten einwirkten. Es zeigte sich ibr
Einflug vor allem in dem Glauben an heilige, von Gott beseelte
leblose Korper, besonders Steine, welche bekanntlich von den
Semiten als Bethels oder auch Betyls, d. h. Meteore so hoch ver-
ehrt wurden, dai sie diesen Kult iberall hin verpflanzten, wohin
ihre Kolonisten drangen. Bei der Astarte in Paphos, bei Apollo
in Ambracia, bei Zeus Teleios in Tegea in Arkadien und an
zahlreichen andern Orten erscheinen die heiligen Steine. Auch
in der Oase Jupiter Amon war das Orakelbild ein Stein, der in
seiner Form einem Nabel verglichen wird und den man bei Fest-
lichkeiten mit Edelsteinen reich geschmickt herumtrug. Hier ist
keinenfalls an eine Einfiihrung der Gestalt aus Agypten zu denken,
von wo nur das Widderbild des Gottes kam und kommen konnte,
das andere Symbol ward von Norden eingefiihrt, aus einer der
phonizischen Pflanzstidte an der Nordkiiste Afrikas, welche stets
in regem Verkehr mit der Oase standen. Aber nicht nur in die-
ser nur halbigyptischen Oase tritt die Kultform auf, sie findet
sich wieder in Agypten selbst in dem heiligsten der agyptischen
Tempel, in dem von Heliopolis. Hier war, wie schon hervorge-
hoben wurde, eine Incorporationsform der Sonne ein Stein. Die
Form desselben hat im Laufe der Zeit gewechselt, anfangs war
er eine Pyramide oder ein Obelisk, spiter trat an deren Stelle

eine stylisierte Saule ﬂ oder m, welche zugleich als Ideogramm

fir den Namen der Stadt Heliopolis An diente. Dieser Siule
wird bisweilen auch an andern Orten gedacht, sodaB dieselbe
gottliche Incorporationsform auch in andere Heiligtimer Aufnahme
gefunden haben mu&.

Eine zweite Gottheit, die sich gelegentlich in einem Steine
verkorperte, war der Gott Set, wie dies das hiiufig angewendete
Deutzeichen eines linglichen Steines mm hinter seinem Namen an-
deutet, auch hierbei sind jedenfalls semitische Einfliisse matigebend
gewesen, denen man gerade bei der Gestalt dieses Gottes auch
sonst begegnet.

Ebenso wie den Kult der Steine kennt Agypten den der
Biume, wihrend der der Berge nicht nachgewiesen ist; der der
Quellen kam von vornherein nicht in Betracht, da dieselben im
Lande fehlen und sich so die Verehrung der Gewiisser auf die
des Niles beschriinken mufite. Des Baumkultes wird verhaltnis-
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miBig selten gedacht; in der Ptolemierzeit hat man versucht, ihn
systematisch auf alle Nomosheiligtiimer zu verleilen: 24 Nomen
verehrten nach den hierher gehorigen Listen die Nilakazie, 17 die
Cordia myxa (?), 16 den Zizyphus spina Christi; wahrend andere
wie die Sycomore, Juniperus phoenicea, Tamarix nilotica nur in
je zwei oder gar nur einem Nomos genannt werden. Im ganzen
treten 10 Baumarten als heilig auf, von denen oft derselbe Nomos
mehrere, bis zu drei verehrte. Mit dem eigentlichen Tempelkulte
war ihre Verbindung stels eine lockere, nur gelegentlich ist die
Rede von dem heiligen Baum in Heliopolis, auf dem der Phonix
enlstand und in dessen Blitter der Gott Tum oder auch die
Gottin der Wissenschaft Sefey oder Thot den Namen des Kénigs
einschrieben, dem sie ewige Dauer verleihen wollten, von dem
das Grab des Osiris beschattenden heiligen Stamm und dhunlichem;
iiberall gewinnt man aber den Eindruck, als handele es sich hicr
nicht um Gedanken, die dem eigenen Empfinden der Agypter
entsprangen, sondern um solche, die von aufien her eindrangen
und die man mihsam mit den volkstimlichen Vorstellungen zu
verschmelzen trachtete. Am auffallendsten ist dabei, dat die
Palme, der Baum, der sonst am innigsten mit dem ganzen Den-
ken und Fiihlen der Agypter verwachsen war, in dieser Glaubens-
form gar keine Rolle spielt. Der von Porphyrius entwickelte Ge-
danke, die Agypler hielten es fir Unrecht, Pflanzen zu verletzen,
ist ein ganz junger, und entspringt pantheistischen Vorstellungen.
" Die libyschen und asiatischen Gottheiten zeigen in ihren
Darstellungen, in Proportionen, Bewegungen und Attributen einen
fast ganz rein &gyptischen Charakter, anders ist dies hei den ur-
spriinglich afrikanischen Gestalten. Diese decken sich in allen
ihren Ziigen mit den Eigenschaften der Fetische der jetzigen Ne-
gervolker, sie erscheinen verwachsen, unformlich fett, hiBlich und
abschreckend ganz im Gegensatz zu den agyptischen Gottheiten,
welche, soweit dies der &gyptischen Kunst tberhaupt miglich
war, als ldealgestalten aufzutreten suchen. Der wichtigste unter
den afrikanischen Gottern ist
Bes14), der dargestellt wird als ein Zwerg mit Bart, groen
Ohren, dem Gesicht in Vorderansicht, krummen Beinen, auf die
cr seine langen Arme stiitzt, einem Tierfell mit lang herunter-
hingendem Schwanz als Kleidung und einer breiten Federkrone
die an die Krone der in Nubien verehrten Gottin Anuki erinnert,
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auf dem Haupte ﬁ Der gewohnlichste Name der Gottheit, die

daneben zahlreiche andere, wie Hait, Ahti, Sepd, Xerau, fihrt
ohne dadurch ihre Bedeutung zu indern, Bes ist abzuleiten von
dem Worte besa, welches eine grofe Katzenart, Cynaelurus gutta-
tus bezeichnet. Ihr Fell trigt der Gott und ist er wohl nach dem
Tiere benannt, in dem er sich nach agyptischer Anschauung gele-
gentlich verkérperte. Der Kult des Gottes ist ein alter, schon im
alten Reiche scheint er bekannt gewesen zu sein, sicher tritt er
am Anfange des neuen Reiches auf und ward besonders seit der
26. Dynastie so beliebt, daf zahlreiche Eigennamen mit ihm ge-
bildet wurden, eine Sitte, die dann zu den Rémern und zu den
Kopten, die dabei den urspriinglichen Sinn des Wortes vollig ver-
galien, iibergegangen ist. Sogar ein alexandrinischer Martyrer
heit noch mit seinem Namen Besas. Den Romern ward er
durch sein Orakel in Abydos bekannt, welches man bis in spite
Zeit hinein gern befragte. In alexandrinischer Zeit diente sein
Bild als ornamentales Element bei Kunstwerken, wie es auch
sonst in der hellenistischen Kunst ebenso wic in der der Phoni-
zier eine ziemlich ausgedehnte Verwendung gefunden hat, die
dazu fihrte, dali man dasselbe spiiter auch auf arabischen Min-
zen anbrachte, ohne daB an daraus auf einen engern Zusammen-
hang der betreffenden Araber mil den Hauptstitten der Besreligion
schlieBen darfle.

Eine der altesten Darstellungen des Gottes Bes findet sich
auf einem Relief des Tempels zu Lugsor, welches die Geburt
Amenophis 11I. darstellt. Zu oberst sind hier zwei Wehemitter
und die sieben Hathoren, die Schicksalsgottinnen um die Konigin
beschiftigt, die auf einem Stuhle ermattet sitzt, wihrend 2 der
Goltinnen bereits das Kind, oder richtiger dessen Ka, der ihnen
als Gottheiten ndher stand, als die rein menschliche Erscheinungs-
form des Herrschers, in die Hohe halten. Darunter hocken zehn
Gottheiten als Sinnbilder des Lebens, das dem Konige zuteil ge-
worden ist. Darunter wieder erblickt man links sechs anbetende
Gottheiten; drei derselben mit Sperberkopf versehene sind die See-
len von Pe, dem Tempel von Buto, als deren Namen das Toten-
buch Horus, Amset und Hapi angiebt, und die als die Geister
des Nordens gelten; die andern drei mit Schakalskopf sind Horus,
Duamutf und Kebsenuf, die Seelen von Neyeb, die Geister des
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Siidens. Die Huldigung der Gestalten driickt demnach die von
Sid- und von Nord-Agypten vor dem neugeborenen Pharao in
symbolischer Weise aus. Neben diesen Geistern steht der Gott
Bes und die Nilpferdgottin Ta-urt. Die gleiche Darstellung wird
wiederholt in einem Tempel zu Denderah, wo etwa in der Zeit
Trajans die Geburt des Sonnengottes ebenso dargestellt wird, wie
die des Konigs, und in entsprechender Weise tritt Bes in allen
den Geburtshiausern auf, die mit den agyptischen Tempeln ver-
bunden zu sein pflegen und die als Geburtsort des Tempelgottes
galten. Diese Bauten nannte man anfangs Typhonien, weil man
das in ihnen auftretende Bild des fratzenhaften Bes fiir das des
Goltes des Bosen, Typhon, hielt, eine Ansicht, die jeder Berech-
tigung entbehrt und gleich nach Entzifferung der Hieroglyphen
aufgegeben werden multe.

In diesen Bildern ist Bes eine der Gottheiten, welche dem
neugeborenen Sonnengotte oder dem Konige, der sich in allen
Stiicken der Sonne gleich stellt, zur Seite stehn. Er wird weiter
vorgefiihrt, wie er den jungen Sonnengott Harpokrates auf dem
linken Arm tragt und ihm mit der rechten Hand Nahrung reicht.
Aber nicht nur fiir die leibliche Nahrung des Kindes hatte er zu
sorgen, sondern auch fiir sein Vergniigen. Daher wird er abge-
bildet, wie er ihm groteske Tanze vortanzt, ihm auf der Harfe
Musikstiicke vortragt oder es anlacht. So wird der Gott allmilig
zum Gotte des Tanzes, der Musik, der Freude, welche er schon
durch seine Licheln erregende Gestalt hervorzurufen bestimmt
schien. Aus seiner Stellung als Beschiitzer der jungen Sonne
entwickelt sich aber noch eine weitere. Die Hauptgegner der
Sonne waren die Schlangen, ihr Feind ward Bes; hiufig erscheint
er, wie er mit seinen Hinden Schlangen gefatit hilt und zerdriickt
oder sie dhnlich wie die Gottin Ta-urt mit den Zihnen zerbeilit.
In spiter Zeit verschmilzt der Gott mit seinem Schiitzling, der
Sonne; er erhilt die Attribute des Sonnengottes, sitzt wie der
Gott der jungen Sonne auf der Lotusblume, ihm werden dic
Sonnenlowen beigegeben und er gilt als der Gott Sepd, der Herr
des Ostens, der die Bergvilker der Sinaihalbinsel niederwirft, und
nach der spateren Lehre kein anderer ist als der sperberkopfige
Horus. Derselben Zeit allgemeinen Synkretismuses gehort die
Gleiclistellung des Amon, ja sogar eines Osiris-Amon mit Bes an.

Als Sonnengott wird Bes zum Gott des Ostens, als solcher
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ist er Herr von Punt, den Liéndern zu beiden Seiten des roten
Meeres, in spiterer Zeit besonders Arabiens, wo auch die Heimat
des Sonnengottes und dessen heiligen Vogels, des Phonix, gesucht
wurde. Dieser erst spit auftretende Zusammmenhang von Bes mit
dem Lande Punt berechtigt nicht dazu, die Heimat des Gottes in
Arabien zu suchen, wie man es lingere Zeit allgemein gethan
hat. Dieselbe war vielmehr wie seine Gestalt, sein Schmuck u.
s. f. zeigen Afrika und hier wohl ein Negerland unmittelbar
sidlich von Agypten, wo in friiheren Zeiten Neger saien, dic
spater durch hamitische Stimme weiter nach Stden gedringt
wurden. Letztere waren damals bereits durchweg von der agyp-
tischen Kultur abhiingig, und haben daher, als sie das Land be-
setzten, nicht auf die afrikanische Urform des Bes zuriickgegriffen,
sondern die dgyptisierte beibehalten, ihn nur haufig statt als Zwerg
als erwachsenen Mann dargestellt.

In etwas anderem Sinne als in der Oberwelt erscheint Bes
in der Unterwelt. Hier ist er ein strafender Gott, sein verzerrtes
Gesicht soll Schrecken einfléfen, seine Zwerggestalt weicht hier
bereits der ecines Mannes oder gar eines Riesen. Mit seinen
Messern bedriiut er den Bosen, er droht ihm sein Herz auszu-
reiffen und heifit daher der Kimpfer. In spiter Zeit hat man ihm
in der Oberwelt die gleiche Stellung zuweisen wollen, nur dak er
nunmehr nicht mehr als Feind des Bosen, sondern als Freund
des Guten aufgefait wird. Als solcher trigt er den Schild und
schwingt das Schwert, bereit denjenigen niederzuschmettern, der
dem Giinstlinge des Bes, dem Besitzer seines Bildes, das als
schiitzendes Amulett diente, sich zu widersetzen wagen wiirde.

Ta-urt ,die Grosse* tritt meist auf als ein auf den Hinler-
ptoten slehendes Nilpferd mit unformlich dickem Bauch und han-
genden Bristen, das sich mit den Vorderpfoten auf eine das Blut
des Jsis darstellende Schleife stiitzt; auf dem Kopfe trigt es die

Sonnenscheibe und zwei hohe Federn é weit seltener hat die

Gestalt einen Menschenkopf oder ist ganz als ein Weib dargestellt,
dessen Haupt die Kuhhirner, der Schmuck aller weiblichen Gott-
heiten zieren. Sie gilt als die Mutter der Gotter und als deren
Amme, und hilft daher auch bei ihrer und der Koénige Geburt.
Der Ta-urt entspricht die in Theben verchrte Nilpferdgottin Apet,
der hier in der Ptolemiierzcit ein kleiner Tempel errichtet ward,
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in dem sie Osiris geboren haben sollte, wihrend die Ombiten sie
bei sich im Tempel Mutter werdcn lieen. In noch spiterer Zeit
wird sie einfach als Rer-t ,Nilpferd“ bezeichnet und als Bewoh-
nerin des Ammenhauses aufgefihrt. Schon frither war sie bei
dem allgemeinen Synkretismus der Jsis-Hathor gleichgestellt und
dann weiter mit Bast von Bubastis, Buto von Pelusium, der
lowenkopfigen Menht von Heliopolis, der Renpt, d. h. dem personi-
fizirten Jahr, in Memphis und andern weiblichen Gottheiten iden-
titiziert worden. Ihr Bild in glasirter Terracotta gearbeitet, war
cin sehr beliebtes Amulett, das wohl ahnlich wie das Bild des
Bes bei der Geburt als heilbringend galt. Im Totenkulte fallt
Ta-urt mit der Hathorkuh zusammen und gilt als Wachterin des
Berges des Westens, durch den der Weg in das Reich des Todes
fihrt. Mit Bes zusammen fand auch sie spater ihren Weg uach
Athiopien zuriick, von wo sie einst ihren Ursprung genommen
zu haben scheint. Wie er spielt sie im eigentlichen Agypten erst
seit dem neuen Reiche eine groiere Rolle, wie er ward sie be-
sonders in spiter Zeit beliebt, in der Periode der agyptischen
Religionsgeschichte, die mit Vorliebe das Absonderliche aus den
altern Texten hervorsuchte und auf dieses das Hauptgewichl im
Kultus wie im Glauben legte.

Auffallender Weise hat diese spate Zeit, die alles vermischte
und verwertete, an der griechischen Religion keinen Geschmack
gefunden. Ebenso wie die Sprache, die friher zahlreiche semitische
Worte aufgenommen hatte, sich gegen griechische und lateinische
verschloss und nur hachst selten den einen oder anderen Ausdruck
statt des dgyptischen verwendete, so verfuhr die Religion gegen den
Glauben der macedonischen Herrn des Landes. Nur ganz vereinzelt
findet sich ein griechischer Religionsbegriff, wie der Name Hades fiir
die Unterwelt in den Texten. In dem Augenblicke, in dem die Hel-
lenen mit groBtem Eifer bestrebt waren, die fremden Gotter sich
anzueignen, sie geradezu zu ilibernehmen oder doch als den ihri-
gen gleich auszugeben, hat die dgyptische Religion ihre frihere
Weitherzigkeit abgelegt und es aufgegeben, auslindische Gestalten
zu den ihren zu machen.

Den Fremdenhaf und die Fremdenverachtung, die in der
spiteren Zeit der Agypter besaf und die er seinen fremden
Herrschern gegeniiber gern zur Schau trug, hat er auch seinen
Gottern zugeschrieben; wie er, so verachteten diese das von Norden
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her kommende junge Barbarenvolk samt seinen Gottern, die wie
Plato sich ausdriicken wiirde, keine Geschichte, keine auf alte
Erinnerung gegrindeten sicheren Beweise ihrer Thatsachlich-
keit besafien.

Siebentes Kapitel.
Die Tierverehrung.

Dic Verehrung der Tiere %) hat immer als ¢ine der auffal-
lendsten Erscheinungen der igyptischen Religion gegolten, die Kir-
chenviter haben darin eine der abschreckendsten Verirrungen des
heidnischen Geistes erkannt, die christlichen Apologeten haben sie
benutzt, um die Licherlichkeit und Unsinnigkeit des heidnischen
Gotterglaubens zu kennzeichnen, die griechischen Philosophen ha-
ben umgekehrt in ihr besonders tiefe symbolische Lehren finden
wollen. In #dhnlichen Gegensiitzen bewegen sich die modernen
Beurteiler Agyptens, bald wird der Tierkult herangezogen, um
die tiefe Weisheit des Volkes, scinen durchdachten Pantheismus,
sein Verstindnis fiir die Tierseele und dhnliches zu erweisen, bald
wird er mit dem Fetischismus der Negerstimme zusammengestellt
als Beleg fiir den tiefen Stand, auf dem Glauben und Denken
im Altertume im Nilthale sich bewegten, bald wird er fiir den
Uberrest eines uralten Volksglaubens, bald fiir das Ergebnis einer
sletig tiefer und tiefer verfallenden religiosen Anschauungsweise
angefihrt.

Alle diese Urteile haben ihre Berechtigung, aber sie alle ha-
ben Falsches und Richtiges gemischt. Niemanden wird es wohl
mehr in den Sinn kommen, die Berechtigung des Tierkultes er-
weisen zu wollen und in ihm einen besonders grofiartigen Zug
des agyptischen Seelenlebens zu erkennen, andererseits aber wird
wohl die folgende Darstellung zeigen, wie die Agypter zu dieser Ver-
chrung kamen und wie sich dieselbe als eine logische Schluffol-
gerung aus ilirem ganzen religivsen Denken entwickelt hat. Bei
der Behandlung der Frage muf abcer stets streng geschieden wer-
den zwischen zwei von verschiedenen Gesichtspunkten ausgehen-
den, in der Folgezeit aber neben- und durcheinander verlaufenden
Gedankenkreisen, der Anbetung von Thierindividuen und der
Hochachtung vor Tierarten.




Siebentes Kapitel. Die Tierverehrung. 91

Die erslere, der Glaube an von der Gottheit selbst beseelte
Tiere, ist echt agyptisch. Das Jenseits ward gerade so wie
das Diesseits aufgefaBt, das Leben der Seligen spielte sich dort
genau so ab, wie das der Lebenden auf Erden: sie alien und
tranken, hungerten und dirsteten, freuten sich und litten, nur das
Eine hatten sie gewonnen, daB sie nicht mehr an eine Form ge-
bunden waren, sondern sich in Tiere, Pflanzen und Gotter ver-
wandeln konnten. Aber auch die Gotter unterschieden sich in
nichts vomn Menschen, ihr Leben war zwar linger, aber auch ihwm
machte der Tod ein Ende, ihre Macht war groer, aber doch be-
schrinkt. In allen Vorstellungskreisen ist dem Agypter der Mensch
und der Mensch allein das Mag aller Dinge.

Diec Seele des Toten konnte kein unfaBbares, immaterielles
Sein besitzen, sie mutte eine Hiille haben, vermittelst derer sie
die Lebensfunktionen ausiibte, und dasselbe war beim Gotte der
Fall. Wollte dieser mit den Menschen verkehren, dann mubte
auch er eine irdische Gestalt annehmen, sonst hitte er ja nicht
in menschlicher Sprache sich ausdriicken, menschliche Handlungen
vornehmen kionnen. Die Texte berichlen lange Gesprache zwi-
schen dem Gott und dem Konige, ersterer nickt mit dem Kopfe,
streckt seine Arme aus, die Gottin hilft als Wehenmutter bei der
Geburt eines Prinzen, reicht dem Thronfolger selbst die Brust,
um ihn mit ihrer Milch zu nédhren, ihn, der berufen ist, an Stelle
seines leiblichen Vaters, des Gottes, auf Erden zu herrschen.
Nach unserer Auffassungsweise wiirde man geneigt sein, hier
iiberall allegorische Ausdriicke anzunehmen, in Agypten war dies
nicht der Fall. Dem Agypter ging das Verstiandnis fiir abstraktes
Denken durchweg ab, fir ihn mufite alles klar faBibar sich dar-
stellen. Schon seine Schrift zeigt dies Bestreben in der Art und
Weise, wie er Deutzeichen hinter die Worte sctzt, er wollte den
Begriff nicht nur lesen, sondern auch sehen und zeichnete daher
hinter dem Namen des Krokodils dessen Bild, hinter das Wort
trinken einen trinkenden Mann, hinter das Wort schlagen eine
schlagende Gestalt. Und auch fiir Begriffe, die sich an und fiir
sich nicht zeichnen lassen, hat er vermittelst ziemlich verwickelter
Gedankenverbindungen Deutzeichen erfunden; hinler hungern
selzte man einen Mann, der den Finger an den Mund hilt, von
derselben Vorstellung ausgehend, die den modernen italienischen
Bettler veranlait, bei seinem ,morio di fame“ auf den Mund zu
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zeigen; hinter schlecht stund ein Sperling, weil dieser Vogel un-
gemein hiufig war und viel Schaden anrichtete; hinter rein stand
das Wasser oder sai ein Mann, iiber dem das Wasser sich er-
goB; und die Worle, die sich durchaus nicht abbilden lassen
wolllen, wie z B. gut, schon u. dergl., zéichnete man als eine
Schriftrolle, denn auf dem Papyrusblatte konnte man sie ver-
zeichnen. Wie die Schrift, so verfuhr die Sprache, auch in die-
ser werden die Satze alle so gestellt und verbunden, dak sie sich
wie der begleitende Text zu einer Bilderreihe lesen.

Dieser Mangel an Vorstellungsfihigkeit wirkte auf die Reli-
gion ein, es genigte dem Menschen nicht, sein Gebet fiir sich zu
sprechen, hoffend, eine unsichthbare Macht werde es erhoren, er
wollte es den leiblichen Ohren seines Gottes anvertrauen. Zu-
niachst wird man naturgemdf den Gott in menschlicher Gestalt
sich gedacht haben. Ein solcher menschlicher Gott war der Ko-
nig, der als gitiger Gott, als groBer Gott, als Horus, wie
scine Titel lauten, Gebete annahm und dieselben entweder
selbst erfiillte oder sie seinen Vitern und Miittern, den
himmlischen Goéttern, mit denen er in stetigem Verkehre stand,
tibermittelte. ,Du gleichst vollig, o Konig Merenptah, dem Bilde
deines Vaters, der Sonne, die am Himmel aufgeht. Deine Strah-
len dringen bis in die Hohlen. Kein Ort entbehrt deiner Giite.
Deine Ausspriiche sind in jedem Lande Gesetz. Wenn du in dei-
nem Palaste ruhest, so hirst du die Worte aller Lander. Du
hast Millionen von Ohren. Hell ist dein Auge Gber allen Sternen
des Himmels, fiahig die Sonnenscheibe zu schauen. Was der
Mund in der Tiefe auch immer ausspricht, es dringt bis zu dei-
nen Ohren. Dein Auge sieht, was im Verborgenen geschieht,
barmherziger Herr, Schépfer des Athems!* Dieser Gedanke an
die Gottlichkeit des Monarchen ist wihrend der ganzen agypti-
schen Geschichte festgehalten worden, ein besonderer Kult ward
dem Herrscher eingerichtet, eigens dazu bestellte Priester dienten
ihin, Opfer wurden ihm dargebracht. Zuweilen hat die Ehrfurcht
vor der eigenen Gottlichkeit die Konige so iberwiltigt, daB sie
sich selbst anbeteten, wobei sie die Unsinnigkeit, die hierin lag,
dadurch zu mildern suchten, dat sie die Gebete nicht geradezu
an sich, sondern an ihren ka, einen Teil ihrer unsterblichen Seele
richteten, mit dem sie dann lingere Gespriche zu fiihren fiir an-
gemessen fanden, Gespriche, in denen der ka sich ihnen sehr gné-
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dig zu erweisen und ihnen Freude, Heil, Gesundheit, Macht, soviel
sie begehrten, zu verleihen pflegt.

War demnach der Konig ein Gott, so war er doch nicht der ein-
zige, neben und tber ihm standen die andern Gestalten des Pan-
theons, Amon, Ra, Ptah, und aufierdem war er nicht allgegen-
wirtig. Weilte er in Theben, so war Memphis ohne sichtbaren
Gott und umgekehrt, ein Zustand, der dem Agypter, der taglich
nnd stindlich mit seinen Gottern verkehren wollte, unertriglich
erschien. Am nichsten lag es da, neben dem im Konige verkor-
perten Gott an andere sich in menschlicher Gestalt auf Erden be-
wegende Gottheiten zu denken. In der That scheint in vorge-
schichtlicher Zeit jeder Nomarch als Gott gegolten zu haben, wie
das noch die in historischen Zeiten verwendeten Titel dieser Miin-
"ner andeuten. Erhalten hat sich die Vorstellung in spiterer Zeit nur
an einem Orte, in Anabe, wo man sich einen Menschen aus-
withlte, ihn verehrte und ihm, wie noch die iltesten christlichen
Autoren berichten, Opfer darbrachte. An allen anderen Orten hal
man den Gott-Menschen durch andere Lebewesen ersetzt und zwar
durch Tiere.

Die Veranlassung zu dieser Ersetzung ist zuniichst in rein
praktischen Griinden zu suchen. Galten neben dem Konige an-
derec Menschen als Gitter, so konnten bei eintretenden Meinungs-
verschiedenheiten leicht die Gotter mit einander in einen Zwie-
spalt geraten, der fir den Bestand des Staates sehr gefihrlich
werden konnte. Ganz anders lag dies bei den Tieren. Diese bhe-
saBien genugsam seelisches Empfinden und Handlungsfihigkeit,
um ihrem Willen durch Bewegungen Ausdruck zu geben; sie alien
und tranken, hatten also die materielle FaBbarkeit, die der Agyp-
ter von seinem Gotte verlangte. Andererseits aber war es leicht
sie abzurichten und sie so dazu zu bringen, da8 sie scheinbar aus
eigenem Antriebe diese oder jene Bewegung ausfiihrten, wéhrend
dies in der That nur auf einen gegebenen Wink geschah, durch
den die Priesterschaft oder auch der Konig selbst die Willens-
iuberung des Tieres veranlaBte. Denn der Konig, der sich selbst
fir einen Gott hielt, wird sich nicht gescheut haben, sich selbst
eine Clomodie vorzuspielen und sich von dem Gotte die Antwort
zu erpressen, die ihm gerade angenehm war, denselben zu veran-
lassen, zu allen seinen Wiinschen ja zu sagen. Die Agypter ha-
ben iberhaupt nicht in dem Sinne Ehrfurecht vor den Gottern
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empfunden, dat sie ihre Winsche dem Gotterwillen unterordne-
ten, sie haben oftmals versucht, diesen ihre Ansichten aufzuzwin-
gen. Wollten oder konnten die heiligen Tiere in Noten nicht
helfen, dann wurden sie geschlagen und hatte auch dieses keinen
Erfolg, so traf sie die Todesstrafe. Bei den verschiedensten Vol-
kern finden wir in den niedern Klassen derartige aberglaubische
Handlungsweisen; Gotterbilder, Statuen von Heiligen u. s. f. miis-
sen es entgelten, wenn der Himmel nicht den Willen der Masse er-
fiilll, im Nilthale ist nur das auffallend, daB es nicht nur das Volk
war, welches diese Gedanken hegte, dat vielmehr auch die héheren
Klassen die gleichen niederen Vorstellungen von ihren Gottern hatten.
Es waren die Priester selbst, die die Weihung des zum Tode be-
stimmten heiligen Tieres vornahmen und es hinrichteten, dann
pflegten sie es freilich einzubalsamieren, um ihm die Unsterblich-
keit zu verschaffen und den Zorn der Gottheit zu beschwichtigen,
die sonst leicht die Tttung ihrer Incorporation an den Menschen
hitte richen kénnen.

Die Wahl der einzelnen Tiere als Verkdrperungen bestimm-
ter Gottheiten hing zusammen mit den charakteristischen Eigen-
schaften, die der Agypter bei diesem oder jenem Tiere zu erken-
nen glaubte. Den Gottheiten der sich jedes Jahr verjingenden
Natur waren Tiere, denen man besonders groBie Zeugungskraft
zuschrieb, wie der Stier und der Widder zu eigen, den fruchtba-
ren und nihrenden Gottheiten Tiere, die die gleichen Eigentiim-
lichkeiten hatten, wie die Kuh; die Schlange verdankte ihren ge-
heimnisvollen Bewegungen, ihrer Gefahrlichkeit und andererseits
ihrer Zutraulichkeit, die allen Vdlkern aufgefallen ist, ihre gott-
liche Stellung; der Sperber zeigte durch seinen Flug hoch am
Himmel seine Beziehung zu den Sonnengottheiten; das Krokodil,
das trige am Ufer lag, gereizt aber furchtbar wurde und jeden
Feind verschlang, hatte die Zeichen der Wiirde und selbstbewuf-
ten Macht, die der Orientale immer besonders verehrt hat. Uber-
blickt man die Reihe der heiligen Tiere, so finden sich darunter
fast alle wichtigeren Gestalten der dgyptischen Fauna, Siugetiere,
Vigel, Fische, Amphibien, Insekten und auferdem zahlreiche Fa-
belwesen, wie die Sphinx, das Settier, der Vogel Greif. Letztere
galten dem Agypter freilich nicht fir Erfindungen, es waren fiir
ihn seltene, aber thatsichlich vorhandene Wiistentiere. Die Ab-
bildung eincr Jagd aus der Zeit der 12. Dynastie zeigt neben Ga-
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zellen und ahnlichen Wesen Vierfiiler mit Greifenkopf, mit Kop-
fen auf dem Ricken u. s. f., die ein hoher Wiirdentrager bei
Lebzeiten angetroffen zu haben glaubte. Man hat es hier kawn
mit reinen Erfindungen zu thun. Dem einfach denkenden Men-
schen erscheint alles moglich, was sich seine Phantasie ausmalt
oder was ihm ein Traumbild vorgaukelt, und stets haben Vélker,
die ihr Leben viel auf dem Boden der Wiiste zubrachten, an
schreckliche Fabelwesen geglaubt und der festen Uberzeugung ge-
lebt, sie selbst oder doch ihre Vorfahren waren auf dieselben ge-
stoien. In dem Dunkel der Nacht, in der Einsamkeit, hilflos al-
len Gefahren gegeniiber und widerstandslos gegen alle dulieren
Eindriicke glaubt der Mensch in den einfachsten Erscheinungen
das schrecklichste zu sehen und tragt spiter kein Bedenken, die
Vorspiegelungen seiner Furcht fir Thatsachen auszugeben.

Das heilige Tier ,das erneute Leben* des in ihm verkérper-
ten Gottes, das dessen in dem vorigen heiligen Tiere gestorbenc
Lebensform erneute, unterschied sich von den iibrigen Tieren
derselben Art durch gewisse Kennzeichen, die den Priestern be-
kannt waren. Fir den Apis-Stier soll es deren 29 gegeben haben,
doch werden sie verschieden angegeben; nach Herodot waren es
schwarze Farbe, ein weiles Viereck auf der Stirn, auf dem Riicken
das Bild eines Adlers, am Schwanze zweierlei Haar und unter der
Zunge ein Kifer, doch sind diese Angaben nicht vollstindig si-
cher, da beispiclsweise die erhaltenen Apisbilder ein Dreieck auf
der Stirn zeigen. War ein derartiges Tier gefunden worden und
hatte es eine bestimmte Erziehung genossen, so ward es in den
Tempel feierlich eingefiihrt. Man hat lange Zeit angenommen
und fast bei allen modernen Darstellungen :iigyptischer Tempel
ist dies geschehen, den Mittelpunkt des Baues habe eine Statue
gebildet. Dies ist nicht richtig; die zahlreichen in den Heiligtii-
mern aufgestellten Bildsiulen waren Weihebilder, die von den K-
nigen oder auch von Privaten zur Verschinerung derselben gestiftet
worden waren, an ihnen zogen die Prozessionen vortiber, die
Gebete und Opfer galten aber im allgemeinen nicht ihnen, sondern
einem lebenden Wesen, dem heiligen Tiere.

Celsus berichtele in seiner Streitschrift gegen die Chrislen
an einer von Origenes angefiihrten Stelle: ,Wenn man nach
Agypten kommt, so fallen sofort die prichtigen Haine und Hei-
ligtdmer in dic Augen, man sieht prachivolle, grolic Propylien,
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bewundernswerte Tempel, angenehme Spazierginge ringsherum,
ansehnliche und geheimnisvolle Ceremonien; wenn man aber hin-
eingetreten ist und bis zum innersten Raume gelangt, dann sieht
man, dak eine Katze oder ein Affe oder ein Krokodil oder ein
Bock oder ein Hund verehrt wird.* Ahnlich sprechen sich Clemens
von Alexandrien und Lucian aus. Thr Zeugnis ist vielfach als
gehissige Erfindung verworfen worden, ohne dai man bedachte,
dag ein Mann wie Celsus cher geneigt gewesen wire, das, was
die Agypter schidigen konnte, zu verschweigen, als etwas dieselben
liccherlich machendes zu erfinden. Fihrte er derartiges auf, so
lag eben darin der beste Beweis, daB es sich um eine allgemein
hekannte, von den Agyptern als selbstverstindlich betrachtete, nie
gelengnete Thatsache handelte.

Und in der That, wie konnte der Agypter, der glaubte, in
dem Tiere seinen Gott selbst bei sich zu haben, sich schiimen,
diesen Besitz einzugestehen, so lange er Giberhaupt an dem Bestand
und der Macht seiner Gotter festhielt, und an diesen hat er nie
ernstlich gezweifelt. Wirklich atheistische Gesinnungen finden
sich im Nilthale nicht, so verschiedenfach auch die Vorstellungen
waren, die man iber die Gotter hegte und so verschiedenartig
man sich auch das Jenseits vorstellte und das Verhiltnis, in das
dort der Mensch zur Gottheit treten wiirde. Erst als héhere Re-
ligionsformen in Agypten bekannter wurden, erst da hat man em-
pfunden, daB die Anbetung der Tiere doch sehr eigentiimlich
war; erst damals hat man versucht, ihr eine andere Deutung zu
geben und sie fir eine geheimnisvolle Verehrung von Gottersym-
bolen zu erkliren. Es war der Einflu der griechischen Philoso-
phie und der christlichen Lehren, dem sich auch die heidnischen
Agypter nicht ganz zu eniziehen vermochten, der diesen Um-
schwung hervorrief. So lange die #gyptische Religion rein’ er-
halten blieb, so lange war die Gottlichkeit der Tiere eines der
Grunddogmen ihrer Lehren.

Starb das heilige Tier, so verlor es seine Personlichkeit nicht.
Der Gott als solcher starb nicht mit ihm, er verkdrperte sich sogleich
in einem andern, demn ersten in seinem Aussehen gleichen Tiere,
aber auch die Seele der friheren Incorporation lebte fort.
Wie der Mensch einer Lehre zufolge nach seinem Tode ein Osiris
wurde, so ward der Apis ein Osiris-Apis, der Widder ein Osiris-
Widder u. s. f. An seiner Mumie vollzog man dicselben Ge-
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brauche wie an der menschlichen; man balsamierte sie ein und
gab ihr Amulette mit in das Jenseits, wo ihre Seele dann ein
ewiges Dasein fihrte. Die Schwierigkeit, dat auf diese Weise
in das Jenseits immer mehr Apis-Stiere, Widder, Krokodile einzo-
gen, die doch alle unumschrinkte Gottlichkeit besitzen sollten,
hat den Agypter nicht gestort. Lief er doch ganz entsprechend
den Pharao iin Jenseits Konig von Ober- und Unteriagypten blei-
ben, unbekiimmert darum, da& dort schon so und so viele seiner
Vorginger dieselbe Stellung einnahmen und er mit diesen in
Wettbewerb um die hochste Macht treten mufkte. Die Agypter,
die nie versuchten, ihren Himmel in ein System zu bringen, sa-
hen in solchen logischen Widerspriichen und Unméglichkeiten
nichts, was sie in ihren Gedanken hitte storen kénnen.

Auffallen muB es bei der groBen Rolle, die das heilige Tier
im Kultus spielt, daB es verhiltnismiBig so selten dargestellt wird;
auf tausend Gottesdarstellungen wird man kaum eine des Tieres
finden. Statt dessen erscheint der Gott als Mensch oder als
Mischbild, als Mensch mit dem Kopfe seines Tieres. Ist ersteres
der Fall, so pflegt die Gottheit die Ziige des augenblicklichen
Herrschers oder seiner Gemahlin zu tragen. Hier dachte der
Agypter wohl an die Verwandlungsfihigkeit des Gottes und nahm
an, das hohere Wesen werde, um mit dem Konige Gespriiche zu
fiihren, bisweilen menschliche Gestalt annehmen, um auf gleicher
Stufe wie der Herrscher zu stehen, und dabei war die gegebene
Form eben die des Herrschers, der als Gottessohn dem Gotte am
nichslen stand. In den Mischbildern dagegen liegen nicht wirk-
liche Gestalten der Gottheit vor, hier hat man es mit Ideogram-
nen, mit Schriftzeichen zu thun, die man statt des Gottesbildes
aus kiinstlerischen Griinden verwendete. Es ist ein streng durch-
gefihrter Grundsatz der dgyptischen Kunst, daB alle handelnde
Personen gleich hoch zu sein haben, nur der Gott vor dem ge-
wohnlichen Menschen, der Pharao vor seinen Unterthanen, der
Herr vor scinen Dienern erscheint grofer als diese, um durch
seinc korperliche GroBe seinen hoheren Rang zum Ausdruck zu
bringen. Konig und Gott hatten gleich grofi zu sein, da beide
als auf gleicher Stufe stehend angesehen wurden. Die Durchfih-
rung dieses Grundsalzes bot den heiligen Tieren gegeniiber grofie
Schwierigkeiten dar, die GroBenverhiltnisse der Tiere wiren durch
dieselbe unkiinstlerisch und sinnlos geworden; man denke sich

Dr. A, Wiedemunn: Die Religion der alten Auypter. 1



98 Die Religion der alten Agypter.

nur ein Krokodil ebenso hoch wie den Konig dargestellt und
seinen Korper in enisprechenden Verhiltnissen ausgefihrt. Zu-
weilen half man sich damit, daB man das heilige Tier auf ein
Postament stellte und ihm so die richtige Hohe gab; lieber ver-
zichtete man ganz auf seine Darstellung und ersetzte es durch
das Mischbild, dessecn Bedeutung durch den aufgesetzten Kopf
jedem Beschauer klar wurde. Man hatte dabei den weiteren Vor-
teil, daB das Mischbild mil scinen Hinden und Fifien Bewegun-
gen ausfiihren, den Konig umarmen, ihm das Zeichen des Lebens
geben, ihm die Brust reichen konnte, Bewegungen, die durch ein
Tier ausgefiihrt, auf den Beschauer des Bildes unnatiirlich wirken
mulfiten.

Dies waren die Gedanken, welche an die gittlich verehrten
heiligen Tiere ankniipften, an Tiere, die als Gotler galten und
deren To6tung durch den gewohnlichen Menschen als Gottesmord
mit dem Tode bestraft wurde; von ihnen ward stets nur ein beson-
ders gekennzeichnetes Individuum so hoher Ehre teilhaftig. Ganz
anders steht es mit der Hochachtung vor ganzen Tierarten in
den verschiedenen Nomen Agyptens. Diese Arten galten mnicht
als Gotter, sondern nur als Lieblinge derselben, man nahm an,
dieser oder jener Gott nehme gerne, wenn er auf Erden wandle,
ihre Gestalt an und wollte durch ihren Schutz die Gefahr ver-
meiden, sie gerade in dem Augenblick zu téten, in dem sie von
Gott beseelt waren; an andern Stellen glaubte man die Zeichen
nicht sicher zu kennen, die die géttliche Verkérperung von ihren
Artsgenossen unterschied und schonte daher lieber die ganze Art
als daB man das Gottestier verletzte. Die Hochachtung dieser
Tiere steht mit der Religion in sehr lockerem Zusammenhang,
sie steht auf gleicher Linie wie die Achtung vor Tieren bei ver-
schiedenen Volkern bis in die neueste Zeit, in der es beispiels-
weise der Bauer in manchen Gegenden Deutschlands fir ein
schweres Vergehen ansieht, einen Storch zu schidigen. Angebe-
tet wurden diese Tierarten in Agypten nicht, dagegen wurden
sie gefiittert, nicht getotet und bisweilen einbalsamiert. Lelzteres
geschah, um ihnen die Unsterblichkeit zu sichern, die ohne Mu-
mificierung nicht gewonnen werden konnte. Man nahm an, der
Gott, der die betreffende Tierart liebtc, werde sich dem dankbar
bezeigen, der einem seiner Lieblinge das ewige Leben verschaffte.
Auch dieses Tier ward dann ein Osiris-Tier, aber nicht wie der
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Osiris-Apis ein Gotttier im Jenseits; es lebte dort in derselben
Stellung fort, die es im Diesseits gehabt hatte, gerade so wie der
Osiris des Sklaven ein Sklave blieb und der des Bauern ein Bauer.

Die geschonten Tierarten wechseln je nach dem Nomos, in
dem sie auftreten, und diese Verschiedenheit hat bis in die ro-
mische Kaiserzeit hinein zu férmlichen Kriegen zwischen den No-
men gefiihrt, wenn es sich die Bevolkerung des einen nicht ge-
fallen lassen wollte, daB der Nachbarnomos ihr verehrtes Tier
schlachtete und aB. Die Anschauung hat sich in ihren letzten Aus-
laufern bis in unsere Zeit erhalten. So lange es Krokodile im Nilthale
gab, hat sie der Agypter mit Ehrfurcht angesehen und noch jetzt blickt
er mit Liebe und Verehrung auf die Katze, die sein heidnischer
Vorfahr fiir den Liebling seiner Gottin hielt. Wenn dies spater
damit begrindet wurde, man folge hier Muhammeds Beispiel, der
die Katzen geliebt habe, so ist das nur ein Versuch, die heid-
nische Sitte als muhammedanische umzudeuten und erweist sich
um so mehr als Erfindung, als die Achtung vor der Katze be;
den christlichen Kopten fast noch grofer ist als bei ihren muham-
medanischen Mitbirgern.

Unter den heiligen Tieren der ersten Klasse sind vier von
besonderer Bedeutung gewesen und werden von den griechischen
Schriftstellern ebenso wie von den [nschriften sehr hiufig erwahnt,
es sind der Apis-Stier, das Suchos-Krokodil, der Phonix und die
Sphinx, erstere beiden wirklich vorhandene, an ihren Kultorten
lebende Tiere, letztere dagegen Fabelwesen, die nur in der Phan-
tasie ihrer Anhidnger ein Dasein fihrten.

Apis, agyptisch hapi, war der Name des helllgen Stieres in
Memphis, dessen Verehrung so alt ist wie die agyptische Ge-
schichte. Schon ‘unter den Konigen der vierten Dynastie treten
seine Priester auf und von da an wird seiner bis in die spiteste
Zeit gedacht; unter dem Kaiser Hadrian wird von Unruhen be-
richtet, die bei Gelegenheit der Auffindung eines neuen Apis ein-
traten und noch unter Julian ward ein Apis feierlich in seine
Stellung eingefiihrt. Der Apis war erzeugt worden durch einen
Mondstrahl, der eine Kuh getroffen hatte, er war damit ein Sohn
der Goltheit, die in diesem Mondstrahle zur Erde niederstieg; der
Mensch erkannte das auserwdhlte Tier an seinen Zeichen und
galt es, wenn der alte Apis gestorben war, den neuen aus den
dgyptischen Herden herauszufinden. Dann durcheilten Priester
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das ganze Land und suchten oft jahrelang, ehe sie das Tier ent-
decken konnten. Reiche Belohnung wurde seinem Besitzer zuteil,
<hohe Achtung der Mutter des Stieres, der ein eigener Tempel er-
richtet war, und auch der Entdecker des Stieres erhielt grofie
Geldsummen, bisweilen bis zu 100 Talenten Gold. Das Tier ward
nach Nilopolis in Unterigypten gefiihrt und hier so weit abgerich-
tet, als erforderlich schien, um es nach Memphis selbst bringen
zu konnen, was beim Mondaufgange in der vergoldeten Kabine
einer heiligen Barke geschah. Seine Behausung war im Ptah-
Tempel, hier erbaute ihm der Kénig Psammetich einen prichti-
gen Hof, in dem man zu Strabos Zeit das Tier herumspringen
sehen konnte, wenn man sich nicht damit begniigte, durch ein
Fenster einen Blick in seinen Stall zu werfen.

Grok waren die Ehren, die dem Tiere zu teil wurden, die
Pharaonen verwendeten bedeutende Summen auf seinen Kault,
Alexander der Grofe und noch Titus hielten es fiir nétig, ihm
ihre Opfer darzubringen. Besonders berihmt war es durch seine
Orakel, die es in verschiedenster Weise erteilte. Als es dem. be-
kannten Astronomen Eudoxus von Cnidus das Gewand beleckte,
bedeutete dies dessen Tod; ein gleiches Schicksal ward Germani-
cus vorhergesagt, als das Tier nicht aus seiner Hand fressen
wollte. Das Briillen des Stieres bereitete auf die Eroberung Agyp-
tens durch Augustus vor. Auf andere Fragen erwiederte er, in-
dem er bald in dieses, bald in jenes zweier ihm zur Verfiigung
gestellten Gemdcher eintrat; wieder andere Fragen wurden durch
Triume beantwortet, die er den 'im Tempel Schlafenden schickte
und die sich diese durch heilige Erklarer deuten lieBen. Wieder
andere stellte man dem Stiere selbst und lauschte dann auf die
Stimme der Kinder, die vor dem Tempel spielten; aus ihren Wor-
ten vernahm der gliubige Frager die Antwort in rhythmischer
Form. Prophezeiungen im allgemeinen konnte man vornehmen,
wenn der Stier bei Umziigen ausgefiihrt wurde, ,dann sangen dic
hn begleilenden Jinglinge bis sie der Geist ergriff und sie pro-
.phezeiten, wihrend der Apis Anbetung fordernd verstindnisvoll
umbherblickte.

So lebte der Apis im Tempel, bis er eines natiirlichen Todes
verschied. Trat dieser ein, so war dic Trauer in Agypten gro&,
eierlich ward das Tier einbalsamiert und dann zu seiner letzten

Ruh estatte geleitet. Durch eine Entdeckung Mariettes ist dieselbe
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bekannt geworden, wenigstens soweit sie die Tiere seit der Mitte
der 18ten Dynastie, d. h. seit etwa dem Jahre 1500 v. Chr. auf-
genommen hat. Hier stehen in einzelnen Kamimern, die sich zum
Teil an ein ausgedehntes System von Gingen anschliefen, zum
Teil aber auch isoliert unter kleinen Kapellen angelegt sind,
die riesigen, meist aus einem Stein gefertigten, durchschnittlich
65000 Kilogramm schweren Sirge der Tiere. Ineinzelnen Sirgen
lagen noch die Stiere, eine Kammer war seit dem Alterlume ganz
unberihrt geblieben, so dat man noch die FuBispuren des letzten
Agypters, der sie vor etwa 3000 Jahre verlieB, erkennen konnte.
Vor und in den Kammern waren zahlreiche Stelen und Slatueiten
aufgestellt, welche Widmungen an den toten Apis enthielten und
von Leuten herriihrten, dic kurz nach dem Tode des Tieres hier
her gewallfahrtet waren, um ihm noch einmal ihre Ehrfurcht zu
bezeigen in der Hoffnung, dadurch den Gott zu Gegenleistungen
aller Art zu veranlassen. Die Seele des Tieres, der Osiris-Apis
ward in den Himmel aufgenommen und spiter fast ganz als
Doppelginger des Osiris aufgefait; in dieser Gestalt haben ihn
die Griechen kennen gelernt, Zige des Pluto und des Asklepios
mit ihm verschmolzen und den so entstandenen halbigyptischen,
halbgriechischen Gott als Serapis bezeichnet. Dieser Gott hat
mit seiner Verehrung im romischen Kaiserreiche eine ungemein
grotie Rolle gespielt, in allen Provinzen erscheinen seine Anhin-
ger, so gut wie iiberall, wohin die romischen Legionen vordrangen,
finden sich Inschriften mit seinem Namen. Er trat als Genosse
der Isis auf, deren eigentlichen Gemahl Osiris er fast ganz ver-
dringle. Seine Anhinger waren es, die es zur Ausibung der
richtigen Verehrung fiir nitig hielten, agyptische Gegenstinde in
den Tempeln und in ihren Hausern aufzustellen, ihnen ist es zuzu-
schreiben, daB sich so hiufig in dem ehemals romischen Gebiete
echtagyptische Altertimer aller Art, von den Obelisken an ab-
wiirts bis zu den kleinsten Amuletten gefunden haben.

Suchos, ein Krokodil, in dem Sebdk sich verkorperte, lebte
in einem See bei Krokodilopolis im Fayum und war gegen die
Priester zahm. Einen Besuch bei ihm schildert der Reisende
Strabo, der unter dem Kaiser Augustus in Agypten sich aufhielt,
mit den Worten: ,Mein Gastfreund, ein sehr angesehener Mann,
der uns in Krokodilopolis die heiligen Dinge zeigte, ging mit uns
an den See; er hatte von der Mahlzeit einen kleinen Kuchen, ge-
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bratenes Fleisch und ein Flischchen Honigwein mitgenommen.
Wir fanden das Tier am Ufer liegend; die Priester gingen zu ihm,
einer oOffnete seinen Rachen, einer steckte den Kuchen hinein,
dann das Fleisch und goB hierauf den Wein. Nun sprang das
Tier in den See und schwamm an das jenseitige Ufer. Unterdes-
sen kam ein anderer Fremder, der eine gleiche Gahe bei sich
hatte; da nahmen die Priester dieselbe in Empfang, gingen um
den See herum und als sie das Tier gefunden hatten, da gaben
sic ihm das Mitgebrachte in derselben Weise. Wie der Apiskult,
so hat sich auch die Verehrung des Suchos oder wie er spiter
hieB, Petesuchos ,die Gabe des Suchos“ lange Zeit erhalten, noch
200 n. Chr. wird ein Priester des Tieres erwahnt. Mit dem Apis
teilte es auch die prophetische Begabung; als es si¢h eines Tages
weigerte, auf den Konig Ptolemidus zu horen und bei der Gele-
genheit selbst die Priester nicht beachtete, da war das ein Zeichen
des baldigen Todes des Herrschers. Seine letzte Ruhestitte fand
das sorgsam einbalsamirte Amphibium in den anterirdischen Ge-
méchern des Labyrinths und galt der Raum als so heilig, daB
sein Besuch Herodot, als er in diese Gegenden kam, verwehrt
wurde.

Der Phonix, den die rémischen und christlichen Kiinstler
gern als Adler darstellen, hatte nach dgyptischer Anschauung
vielmehr die Gestalt eines Reihers und war besonders gekennzeich-

net durch zwei lange Federn am Hinterkopfe §, zu denen bis-

weilen noch ein Federbiischel vorn an der Brust trat; sein Name
war bennu, was den sich Umwendenden, den Zuriickkehrenden
bezeichnet. Das Tier entstand nach der Sage auf der Spitze ei-
nes Baumes in Heliopolis wihrend eine Flamme emporloderte und
zeichnete sich durch seinen schénen Gesang aus, dem sogar die
Sonne gerne lauschte. Es war R4 geweiht, denn es ist eine Form
der Morgensonne, die im Feuer der Morgenrite entsteht; wenn

diese erlischt, dann fliegt die Sonne neugeboren am Himmel em-

por. Aber wenn die Sonne stirbt, dann wird sie zum Osiris und
hre einbalsamierte Leiche wird nach Heliopolis gebracht, wo aus
ihr die neue Sonne entsteht, so wird der Phénix zugleich eine
Form des Osiris, in dessen Gestalt er zur Ileimat zurickkelut.
Wie aber die Sonne stirbt und aus der Osiris-Sonne die Phonix-
Sonne entsteht, so geht es auch dem Menschen, auch bei ihm
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entwickelt sich aus dem Osiris das neue Leben und darum wird
der Tote dem Phonix gleichgestellt, dieser wird zu einem Zeichen
der Auferstehung. Als solches ist er zu den klassischen Vélkern
und weiter zu den Christen gelangt, als solches wird er bei den
Kirchenviitern erwiihnt und in den dltesten christlichen Darstel-
lungen abgebildet.

Die Sphinx der Agypter hat mit der griechischen nur den
Namen gemein. Als die ersten Griechen in das Nilthal gelangten,
als sie hier Gestalten von Tiercn mit Menschenkdpfen erblickten,
da war es nur natiirlich, dai sie sich erinnerten, daB auch in ih-
rer Heimat einst ein derartiges Wesen gehaust haben sollte; sie ga-
ben den agyptischen Gestalten dessen Namen unbekimmert darum,
dab von einer thatsichlichen Ahnlichkeit nicht die Rede sein
konnte. Die Sphinx der Agypter gilt als Wichter eines Heilig-
tumes oder Gotles und nimmt daher der Wichter der Unterwelt,
der Schiitzer des Gottes Ra, der Gott Aker mit Vorliebe die Ge-
stalt einer Lowensphinx an, wenn er auszieht die Feinde des
Sonnengottes zu vernichten. Wie die gefliigelte Sonnenscheibe
iber dem Tempelthore schon durch ihr Dasein jeden Bosen ver-
hinderte, in die geweihten Raume einzutreten, so wehrte das vor
dem Bau liegende Bild der Sphinx jeden Gegner des Gottes von
der Pforte seiner Behausung ab. Und im Grabe spielten die be-
sonders in spiter Zeit hier aufgestellten Sphinxe die gleiche Rolle:
,lch beschiilze deine Grabkapelle“, ruft eine solche 16) dem To-
ten zu, ,ich bewache decine Grabkammer, ich wehre ab den frem-
den Eindringling, ich werfe zu Boden die Feinde samt ihren
Waflen, ich vertreihe den Bésen aus deiner Grabkapelle, ich ver-
nichte deine Widersacher in ihrem Schlupfwinkel, dann verschlieie
ich denselben, so daB sie nicht mehr hervorkommen.“

Die Sphinx im eigentlichen Sinne des Wortes war ein vier-
fiiges Tier mit Menschenkopf, das in der Wiiste sein Dasein
fibhrte, in ihm verkorperte sich gerne der Sonnengott Ri, wenn
er seine Freunde und Anhinger beschiitzen wollte. Diese Be-
deutung hat das Riesenbild der Sphinx, das sich 20 m hoch aus
natiirlichem Fels gearbeitet nchen den Pyramiden von Gizeh aus
dem Wistensande erhebt. In unbekannter Vorzeit gefertigt, lag
es schon unter dem Erbauer der zweiten Pyramide Chephren an
dieser Stelle und bewachte das Griberfeld vor feindlichen Damo-
nen; sein Auge war nach Osten gerichtet, wo die Sonne aufging,
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dercn Gott auch in ihm sich offeubart hatte, denn die Morgen-
sonne, welche die Nebel der Nacht verscheucht, ist es vor allem, der
die Sphinx geweiht ist, die Jdaher neben dem Namen Ra-Harmachis
gern den des Xeperd fiihrt. Zwischen ihren Vorderpfoten lag ein
kleiner Tempel, zu dem Treppen hinauffihrten und in dem Ste-
len und Inschriften von ihrer Verehrung Zeugnis ablegten. Zu-
ginglich war der Bau freilich nur selten. Wie noch jetzt, so
lag bereits im Altertume die Sphinx im Bereiche der Wiiste und
des Flugsandes, mehrfach ward sie von letzterem bedeckt. Eine
Stele ist erhalten geblieben, die berichtet, wie der Gott Harmachis
selbst eines Tages, als der Konig Thutmes IV, auf der Jagd sei-
nen Mittagsschlaf bei der Sphinx hielt, diesem im Traume erschicn
und ihn aufforderte, sein Bild ausgraben zu lassen. Die Arbeit
des Konigs brachte keinen dauernden Gewinn. Bald hatte der
Sand das Bildwerk und mit ihm die Stele, auf der der Kanig
sein Thun hatte aufzeichnen lassen, von neuem bedeckt. Ramses II.
scheint die Sphinx wieder ausgegraben zu haben, denn sein Name
erscheint in dem Sphinxtempel, dann verschwand sie wieder,
Herodot gedenkt ihrer nicht, wéhrend spitere griechische Texte
sie erwihnen. In unserem Jahrhundert hat man mehrfach den
Sand weggeschafft, aber stets ist er wiedergekehrt und nur das
majestitische, leider durch die Araber stark verstiimmelte Gesicht
des Bildnisses schaut iiber das Sandmeer als ,Vater des Schreckens*,
wie es die Umwohner gleichsam in Erinnerung an seine uralte
Bedeutung nennen. Dieser wird es so gut gerccht, daB es dic
Reisenden schon lange vor der Entzifferung der Hieroglyphen,
lange ehe man den eigentlichen Sinn der Sphinx kennen lernte,
oftmals als das Bild des Wachters des Grabfeldes bei den Pyra-
miden bezeichneten.

Die Zahl der erhaltenen Sphinxe aus dem alten Reiche ist
sehr gering, haufig werden sie in der zwolften Dynastie und blei-
ben dann bis zu den Ptolemiern herab beliebt. Ihr Gesicht ist
das des augenblicklichen Herrschers, aus demselben Grunde, der,
wie berecits bemerkt, dic Agypter veranlafite, den menschlichen
Kopfen ihrer Gotter die Zige des Pharao zu geben. Da es sich
meist um Konige handelt, so sind die Sphinxe gewdhnlich ménnlich,
wie auch schon Herodot von den miinnlichen Sphinxen des Ama-
sis zu Sais berichtet; dancben kommen aber auch, wenn Koni-
ginnen als Stifterinnen auftreten, weibliche Sphinxe vor und dies um
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so mehr, wenn die Sphinx gleichzeitig eine Gittin darstellen sollte.
Ihr Bild blieb nimlich nicht ausschliefilich eine Incorporationsform
des Ra, es wurde, wie erwihnt, auch vom Gotte Aker gewihit,
wenn er als Wichter auftreten wollte, und ebenso handelten an- -
dere schiitzende Goltheiten, wie beispiclsweise gelegentlich Isis als
Schiitzerin ihres Gatten Osiris.

Hieraus erklirt es sich, dak die Sphinxe bisweilen andere
als menschliche Kopfe tragen, wic den eines Sperbers, es sind
dies dann die tiblichen Koépfe des Gottes, als dessen Verkdrperung
sie gelten, bexw. die Kopfe seines heiligen Tieres. Nicht zu ver-
wechseln mit diesen Gestalten sind dagegen die Widder, Lowen und
andere Geschopfe, die sich an andern Stellen in Agypten vor Tempeln
und als Amulette vorfinden, sie sind nichts anderes als die Bilder
der heiligen Tiere selbst, in denen die Incorporation der Gotter
erfolgte, sie haben genau die gleiche Bedeutung wie Bildnisse der
betreffenden Gotter. Die Ubertragung des Namens Sphinx auf sic
ist sachlich nicht berechtigt. Daf man tberhaupt auf diesen Ge-
danken kam, hat seinen Grund nur darin, dal diese Gestalten
und die Sphinxe in der dgyptischen Architektur eine gleiche Ver-
wendung fanden.

Per dgyptische Tempel hatte als solcher cinen doppelten
Zweck zu erfillen. Einmal war er die Behausnng des Gottes oder
richtiger seines heiligen Tieres, die zugleich Riiume fiir seine Ver-
chrer darbicten mufite, wenn sich dieselben zum Gebet oder Op-
fer vereinigten, dann aber war er eine Festung, in der sich der
Gott und seine Anhanger gegen Feinde verteidigen konnten. Diesc
letzte Bedeutung stammt jedenfalls aus der vorgeschichtlichen Zcit
Agyptens, in der Nomos mit Nomos um die Macht kimpfte und
noch kein Pharao die Streitigkeiten der kleinen Bezirke schlich-
tete und blutige Aushriiche der Einzelinteressen und Parteileiden-
schaften verhinderte. Damals wird die Eroberung cines Ortes,
wie noch jetzt bei wilden Stimmen, zur Vernichtung seines Got-
tes, zur Abschlachtung des heiligen Tieres gefiihrt haben. Der
Agypter verfuhr damals ebenso, wie spiter Cambyses, als er den
Apis zu tdoten versuchte, oder Ochus, als er den heiligen Stier
und den mendesischen Widder umbringen liez. Um solches zu
vermeiden, mufite der Aufenthaltsor! des Gottes zugleich der fe-
steste Punkt seines Bezirkes sein, die Citadelle, in der sich scine
Anhinger zum letzten Kampfe zusammen scharten. Dieser Fe-
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stungscharakter des Tempecls ist von den Bewohnern des Nilthales
auch dann noch festgehalten worden, als bei wachsender Einheit
des Reiches und bei zunehmender Anerkennung der Berechtigung
aller, auch der nicht unmittelbar dem Einzelnomos angehdérigen
Gotter, die Gefahr der Vernichtung der Tempel und ihrer Gotter
geschwunden oder doch sehr vermindert war. Der Grundplan des
Tempels ist im grofien und ganzen von den altesten bis zu den
jingsten Zeiten unveriandert geblieben.

Der wichtigste Raum des Raues war das Sanctuar, das den
Naos enthielt, einen viereckigen, nach vorn offenen, durch ein
Gitter verschliebbaren Kaslen, der als Kifig des heiligen Tieres
oder als Aufenthaltsort der gottlichen Incorporation in Stein- oder
sonsliger Gestalt diente; in Tempeln, in denen ausnahmsweise
mehrere Gotter als gleichberechtigt verehrt wurden, konnten statt
des einen Sanctuars mehrere vorhanden sein, die dann nebenein-
ander lagen. Um diese Riume herum lagen Kammern, die dunkel
zu sein pflegten und in denen man das Tempelgerat, die heiligen
Gewinder, Prozessionsbarken, Standarten u. dgl. aufbewahrte.
Vor dieser Anlage befand sich ein Hof, dessen Dach von Siulen
getragen wurde und der von oben sein Licht empfing, also halh-
dunkel war, eine schmale und nicht hohe Thiir verband ihn mit
dem Sanctuar. Kaum groBer war die Thir, die auf der entge-
gengesetzten Seite herausfihrte in einen zweiten ungedeckten Hof,
iber dem der Himmel sich wilbte. Nur an seiner rechten und
linken Seite pflegen Saulenginge zu laufen, selten geht auch in
der Mitte ein solcher. Den Abschluf dieses Hofes bildet ein mo-
numentales Thor. Auch hier ist der Eingang klein, aber — und
dies pflegt auch bei dem Thor zwischen dem ersten und zweiten
Hof der Fall zu sein — an seinen Seiten erheben sich gewaltige,
nach den Seilen leicht abgeschragte, breite Turmanlagen, von deren
Brustwehren sich der Eingang leicht verteidigen lief; diese Anlagen
sind die sogenannten Pylonen. In die eigentliche Thiir pflegten
Holzthore eingelassen zu sein, die, mit edlen Metallen beschlagen,
in der Sonne glitzerten. AuRer diesem Eingang (Ghrten in den
Tempel nur kleine Seitenthiiren, die man leicht verrammeln oder
gegebenen Falls zu Ausfillen benutzen konnte.

Vor dem Pylon standen meist Obelisken, je einer auf jeder
Thiirseite, dahinter je eine sitzende Statue des den Tempel griin-
denden Konigs, neben der je vier hohe Stangen, an denen oben
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bunte Fihnchen wehten, sich befanden. Thr Zweck war, auf my-
stischem Wege das Bdse vom Tempel abzubalten, ein Zweck,
dem auch das tiber der Thir angebrachte Bild der gefligelten
Sonnenscheibe diente. Die Winde aller dieser Tempelteile, vom
Obelisken an bis zum Sanctuar, sind mit Darstellungen geschmiickt,
die nach einem bestimmten Schema angeordnet zu sein pflegen.
In der Hauptsache bilden sie eine Art Vademecum fiir den den
Tempel betretenden Kénig und stellen die verschiedenen Ceremo-
nien dar, die er selbst vorzunehmen hatte. Sie beginnen an der
Thiir und gehn dann voran bis zum innersten Raume; stets ent-
sprechen sich die rechte und linke Wand in den Darstellungen, fast
immer blickt der anzubetende Gott nach autien, wihrend der Kénig
nach innen zu schreitet. VerhaltnismaBig selten wird die regel-
rechte Folge durch historische Texte, durch Schlachtendarstellun-
gen und ahnliches unterbrochen, diese brachte man lieber an
den AuBienwiinden des Tempels an. Zu dem Tempel aber gehor-
ten dieselben, denn jeder Krieg galt dem Agypter als ein heiliger.
Der Gott selbt ordnete an, gegen welches Volk 1nan ziehen solle,
er gab bis in das Einzelne gehende Ratschlage, befahl beispiels-
weise, der Konig diirfe nicht persénlich mit in die Schlacht zie-
hen, eine Anordnung, die sich der betreffende Herrscher Meren-
ptah, der sich nicht durch personlichen Mut auszeichnete, gern
gefallen lie. In andern Fillen kadmpfte der Konig mit und
dann schwebte der Gott als Vogel iber ihm, ihn schiitzend und
ihm Sieg verleihend; im Augenblicke der Gefahr nahm er sogar
Menschengestalt an und focht neben dem Pharao. Da der Gott den
Krieg geleitet hatte, ward ihm auch von dem siegreichen Herr-
scher das Beste der Beute dargebracht, Geld, Sklaven, die Ein-
kiinfte ganzer Stidte wurden ihm verliehen, die Kriegsthaten aber
und besonders den Sieg zeichnete man in der Behausung des Got-
tes auf, waren es doch dessen Thaten, die hier berichtet wurden
und war doch der Konig sein Sohn, der als sein Werkzeug fir
ihn gefochten hatte. Fast regelmiiBig erscheint eine Siegesscene
an der Vorderwand der Pylone. hier erblickt man den Kénig, wie
er vor dem Gotte eine Reihe von Gefangenen, die flchentlich um
Gnade bitten, niederschlagt. Dies slellt einmal einen wirklichen
Vorgang aus der Geschichte des Pharao dar, dann aber war es
zugleich ein abschreckendes Beispiel fiir jeden Feind des Gottes,
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der hicr sah, wie es ihm ergehen wiirde, wenn er sich der gott-
lichen Macht widersetzte.

Die bisher besprochenen Tempelanlagen befanden sich inner-
halb einer meist aus Erde aufgeschiitteten Umwallung, die bis-
- weilen mehrere Tempel, Haine, in denen Vogel nisteten, Seen,
auf denen die Tempelbarken umherfuhren und das Osirisfest ge-
feiert ward, Wohnungen fiir die Priester und, wie es scheini, ge-
legentlich auch Palastanlagen umschlossen. Thore gewdahrten
den Pylonenthiiren gegeniiber Einlaf in den heiligen Umkreis.
Zu diesen Thoren fiihrten heilige StraBen, auf denen die Umaziige
mit den Bildern der Gotter stattfanden, die Begribnisse sich be-
wegten und der Konig zum opfern hinzog. Zu dem Nil herab
waren mit den StraBen verbundene Treppen angelegt, an deren
Fufi die nur dem Tempel und dem Totenkulte dienenden Barken
ankerlen. Diese Wege pflegen eingefabt zu sein von Sphinxen
und noch haufiger von den Bildern des heiligen Tempeltieres, in
Theben also gewdhnlich des Widders, die in regelmiGigen Ab-
stinden von einander aufgerichtet standen. Tauscnde solcher
Tierbilder waren vorhanden, ihre Inschriften preisen den Konig,
der sie weihte, und zwischen den Beinen hielten sie bisweilen
das Bildnis eben dieses Herrschers. Sie bewachten die heilige
Stratie und umgrinzten das heilige Gebiet des Gottes, der bei
Umziigen nirgends scin Eigentum zu verlassen brauchte, denn die
Straten fiihrlen mitten hindurch durch die Stidte und durch das
Fruchtland von Tempel zu Tempel, und sogar bis zu den Einbal-
samierungsstatten und den Griabern, denn auch der Tote, den
man dorthin geleitete, war cin Gott geworden, der nicht mehr
ungeweihten Boden betreten sollte. '

Die Schranken, welche die Sphinxreihen bildeten und die
Tempelumwallungen darboten, waren die einzigen, die im Nilthale
den Gott von den Menschen schieden. Wer reines Herzens, wer
ein Freund der Golter war, durfte bei Festen die StraBen benut-
zen und mit den Umziigen eintreten in dic Tempel, er durfte
den Gesdpgen der Priester lauschen und ehrfurchtsvolle Blicke
hineinwerfen in das Allerheiligste, in dem in geheimnisvollem, nur
durch Lampen crhellten Dunkel der Gott in seiner Tiergestalt
sich bewegte. Jeder Agypter konnte hier eintreten, eine Trennung
des Volkes in Esoteriker, die die tiefere Kenntnis der Religion
besessen hiilten, und in Exoteriker, die nur von aufien den hei-
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ligen Handlungen beiwohnen, den Tempel oder gar die Innen-
riume aber nicht betreten durften, kennen die Inschriften nicht,
so oft neuere Gelehrte auch davon zu erzihlen gewufit haben.
Selbstverstindlich wird man ebenso wenig wie bei uns jeden be-
liebigen Menschen ohne weiteres in den Tempel gelassen und ihm
gestaltet haben zu dem Allerheiligsten zu treten; es gehorte dazu
eine gewisse Vorbereitung, die besonders in Gebeten, in Fasten
und Waschungen bestand, ausg'eschlossen war aber von den Ge-
heimnissen der agyptischen Religion niemand, sie waren den
hoheren Stinden so gut zuginglich wie dem Volke, wenn sich
letzteres auch wenig um dieselben bekiimmert und den Priestern
die Abhaltung der Opfer iiberlassen haben wird. Das Volk wird
mehr an Amulette und Zauberei geglaubt haben als der Gebil-
dete, grundsitzlich war der Glaube aller Klassen der gleiche, My-
sterien bot die figyptische Religion nur dem, der sie nicht kannte oder
der nicht den Wunsch empfand, sich iber seinen Glauben naher zu
unterrichten, was bei der Verwickeltheit und dem Widerspruchs-
vollen der Lehren freilich schwierig und zeitraubend scin mufite.

Achtes Kapitel.
0Osiris und sein Kreis.

Die Sage von Osiris und Isis wird am vollstindigsten von
Plutarch in einer etwa 100 n. Chr. abgefafiten Schrift 17) berich-
tet, dessen Fassung unter Fortlassung unwesentlicher Zige und
der eigenen Betrachtungen Plutarchs selbst folgendermaten lautel:
Rhea (Nut), die Gemahlin des Helios (Rd) hatte ein heimliches
Verhéltnis mit Kronos (Seb) gehabt; als dies Helios bemerkte,
sprach er eine Verwiinschung tiber sie aus, daB sie in keinem
Monate noch Jahre gebiren solle. Auch Hermes (Thoth) liebte
die Gottin und pflog mit ihr Umgang; als er nun eines Tages
mit Selene Brett spielte und ihr den 70. Teil jedes Tages abge-
wann, da bildete er aus allen dicsen Teilen 5 ganze Tage und
schaltete dieselben hinter den 360 Tagen des dgyplischen Jahres
ein. Am ersten dieser neu geschaffenen und von Helios’ Fluch
nicht beriihrten Tage, entstand Osiris und zugleich ertinte eine
Stimme, der Herr aller Dinge trele an das Licht; einem gewissen
Pamyles in Theben wurde eriffnet, er sol'e dic Geburt des grofien
Konigs, des wohlthitigen Osiris, laut verkiinden und zugleich
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iibergab ihm Kronos den Osiris zur Erzichung. Am zweiten Tage
ward Aroéris (Hor-ur), der iltere Horus geboren; am dritten Typhon
(Set), der die Weiche der Mutter durchbrechend seitwirts heraus-
sprang, am vierten Isis, am fiinften Nephthys. Osiris und Aroéris
sollen Kinder des Helios, Isis des Hermes, Typhon und Nephthys
des Kronos gewesen sein, nach e‘nigen Angaben hitten sich Osiris
und Isis so sehr gelieht, dak sie bereits im Mutterleibe Umgang
pflogen, diesem sei Aroéris entsi)rossen. Jedenfalls waren spiter
Osiris und Isis verméihlt, ebenso wie Typhon und Nephthys.

Als Osiris zur Regierung kam, dnderte er sogleich die arm-
liche und tierihnliche Lebensweise der Agypter, zeigte den Bau
der Feldfrichte, gab Gesetze und lehrte die Gotter ehren. Spéler
durchzog er die ganze Welt um die Silten zu mildern, wobei er
kaumn der Waffen bedurfte, sondern die meisten durch Uberredung
und Lehre, durch Gesang und Musik gewann, weshalb ihn auch
die Griechen fiir denselben wie Dionysos halten. So lange er
abwesend war, unternahm Typhon keine Neuerung, da Isis sehr
auf der Hut war und ihm kraftig entgegentrat, bei seiner Riickkehr
aber stellte er Osiris mit List nach, wobei er als Mitverschworene
72 Minner und eine Konigin aus Athiopien Aso hatte. Er nahm
heimlich das Ma& des Korpers des Osiris und fertigte nach diesem
einen schénen, reichgeschmiickten Kasten, den er zu dem Gast-
mahle mitbrachte. Als ihn nun alle bewunderten, versprach
Typhon, wie im Scherze, den Kasten dem zu schenken, der darin
liegend ihn genau ausfiillen wiirde. Alle nach einander versuchten
es, endlich stieg auch Osiris hinein und legte sich hin. Da spran-
gen die Verschworenen hinzu, warfen den Deckel zu, verschlossen
ihn von auBen mit Nigeln, gossen heilies Blei dariiber, trugen
ihn an den Fluf und sandten ihn durch die Tanitische Miindung
in das Meer. Es war am 17. des Monats Athyr als dies geschah,
im 28. Jahre des Lebens, oder wie andere angeben, der Regierung
des Osiris.

Isis trauerte tief, als sie die Nachricht von dem Geschehe-
nen erhielt und irrte dberall umher, nach dem Korper des Galten
suchend, bis sie von einigen Kindern erfuhr, durch welche Nil-
miindung der Kasten in das Meer gelangt sei. Darauf erfuhr sie
weiter, daB Osiris einmal seiner Schwester Nephthys beigewohnt
habe als wenn dieselbe Isis wire, sie suchte das dieser Verbin-
dung entsprossene Kind auf, nihrte es und gewann in ihm, das
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den Namen Anubis erhielt, einen Wichter und Gefihrten. Der
Kasten mit Osiris war unterdessen in Byblos an das Land getrie-
ben worden, eine prachtvolle Erika, die in der Niahe stand, um-
schlo& ihn schnell aufwachsend mit ihrem Stamme. Als diesen
der Konig des Landes sah, lie er ihn samt dem Sarge, dessen
Vorhandensein er nicht ahnte, abschneiden und als Siule in seinem
Hause aufstellen. Isis kam nun selbst nach Byblos, durch den
Wohlgeruch, den sie von sich gab und den Migden des Konigs
einflofite, erlangte sie Zutritt in den Palast und ward zur Amme
des Kindes des Konigs ernannt.

Die Gottin ndhrte das Kind, indem sie ihm statt der Brust
den Finger in den Mund steckte, und verbrannte nachts die sterb-
lichen Teile seines Korpers, wihrend sie selbst, in eine Schwalbe
verwandelt, klagend die Sdule umflog, bis einst die Konigin Astarte,
die sie beobachtete, laut aufschrie als sie ihr Kind in den Flam-
men sah und dasselbe so der Unsterblichkeit beraubte. Die G6ttin
offenbarte sich jetzt und verlangte jene Siule, leicht zog sie die-
selbe unter dem Dache fort und schnitt die Erika rings um den
Sarg ab. Die Saule wickelte sie in ein Leintuch, got Myrrhen dar-
iber, gab das Ganze dem Konige und schuf so das von den Bybliern
bis in spite Zeit verehrte Holz der Isis; dann warf sie sich iiber
den Sarg, schluchzte laut und nahm ihn endlich mit sich auf ein
Schiff. Erst als sie in die Einsamkeit gelangt war, 6ffnete sie den
Kasten, legte ihr Gesicht an das des Toten, kiite ihn und weinte.

Hierauf verbarg sie den Sarg und reiste zu ihrem Sohne
Horos, der in Buto in Unterigypten erzogen wurde. Typhon,
der in der Nacht bei Mondlicht jagte, fand den Sarg, erkannte
den Korper, zerrift ihn in 14 Teile und streute dieselben umbher.
Sobald dies Isis erfuhr, begab sie sich auf einen Kahn, durchfuhr
das Delta und suchte nach den einzelnen Teilen; mit Ausnahme
des Gliedes entdeckte sie alle, an jeder Fundstitte ward ein
Osirisgrab errichtel. Unterdessen war Horus erwachsen und rii-
stete sich zum Kampfe gegen Typhon; derselbe dauerte viele
Tage und endete mit dem Siege des Horus. Isis aber, der man
den gefesselten Typhon ibergab, totete denselben nicht, sondern
entlieB ihn. Voll Entristung rit Horus der Isis die Krone vom
Haupte oder richtiger hieb ihr das Haupt ab, Hermes setate ihr
stalt dessen einen Kuhkopf auf. Isis gebar spiter noch von
Osiris, der nach seinem Tode mit ihr Umgang pflog, den vorzei-
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tigen, an den untern Gliedern nicht eniwickelten Harpocrates
(Hor pe yrut ,Horus das Kind*).

Dies ist der Bericht Plutarchs, der als forllaufende Erzihlung
auf den Monumenten sich nicht nachweisen lifit. Trotzdem ist
er durchweg altiagyptisch, fast jeder seiner Einzelziige wird gele-
gentlich erwiihnt, fortdauernd wird auf denselben angaspielt;
offenbar war der Mythus so allgemein bekannt, daB man eine
ausfillirliche Wiedergabe fir unndtig hielt. Jedenfalls ist er kein
Mysterium gewesen, wie man auf Grund herodoteischer Andeu-
tungen oft hat behaupten wollen, das bewcist am besten das der
Zeit der 19. Dynastie entstammende Mirchen von den heiden
Briidern, welches bei seiner Erzihlung eine Reihe von Ziigen des
Mythus verwendet, die teilweise dem Horer des Marchens unver-
stiindlich gewesen wiiren, hitte er nicht den Osirismythus fest im
Gedachtnis gehabt. Nur auf wenige besonders wichtige inschrift-
lich beglaubigte Ziige sei im einzelnen hingewiesen.

Die Geburt der fiinf Gotter des Osiriskreises an den sog.
Epagomenentagen, d. h. den fiinf Tagen, die der Agypter an den
Schlufs der 12 je dreiBiigtigigen Monate scines Jahres setzte, um
ein annihernd richtiges Jahr zu erhalten, wurde schon friih in
den Tempeln als hohes Fest gefeiert; der dritte Tag, an dem
Typhon geboren ward, galt dabei als einer der gefihrlichsten
Ungliickstage. Auf die Giite des Osiris deutet vor allem hin seine
Bezeichnung als Un-nefer ,das gute Wesen*, welche seinen ge-
wohnlichsten Titel und einen seiner Konigsnamen bildet. Seine
Ermordung am 17. Athyr wird bestitigt durch einc Notiz des der
19. Dynastie entstammenden Papyrus Sallier 1V, welcher auf die-
sen Tag die Osirisklage in Sais setzt, ein Zusammentreffen, wel-
ches um so beachtenswerter ist, als der groBte Teil der agypti-
schen Texte den Tod des Gottes und die Klage um ihn auf die
letzten Tage des Monats Choiak verlegt. Diese auf den ersten
Blick sehr auffallende Verschiedenheit in der Datierung erkliirt
sich daraus, dafi in Osiris zwei Gottesgestalten in einander ge-
flossen sind, der sterbende und tote R4 und der menscheniihn-
liche Gotlerkénig. Ersterer starb Ende Choiak an dem kiirzesten
Tage des Jahres, auf welchen auch andere Vilker den Tod und
dann die Wiedergeburt der Sonne, die auch bei Ri gleich nach
dem Tode eintritt, setzen, wiithrend fiir den Konig Osiris das
Todesdatum auf Grund anderweitiger Erwigungen gewihlt werden
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konnte. Besonders in spiiterer Zeit, als man in allen Gotitheiten
die Sonne wiederzufinden suchte, ward der Gedanke an den Athyr
sehr zuriickgedrangt, doch blieb diese Datierung, wie ihr regel-
mikiges Auftreten bei den klassischen Autoren beweist, dauernd
bekannt, die #lteste Anspielung auf den Tod des Osiris im Mo-
nate Choiak findet sich in einer Inschrift der 18. Dynastie. 18)

Die Verschmelzung von Ri und Osiris hat auch nach andern

Richtungen hin auf die Auffassung des Gottes eingewirkt und
seine urspringliche Bedeutung verwischt. Letztere war die eines
Idealmenschen, bez. Konigs, dessen Leben das Vorbild anderer
sein sollte, dessen Tod zeigte wie jeder sterben miisse, auch der
beste, dessen Weiterleben in der Unterwelt aber andererseits be-
wies, daB jeder Mensch durch Tugend cin dhnliches Fortbestehen
seines Ichs werde gewimnen koénnen. Eine eigentlich goétiliche
Stellung hat dieser urspriingliche Osiris wihrend seines Lebens
nicht besessen, wenn er auch von Géltern abstammte. Spiter
hat man gesucht ihm eine solche zuzuschreiben, so behauptet
eine Inschrift1?) der 18. Dynastie ,er sei der Schopfer der Welt,
die er bildete mit seiner Hand, mit ihrem Wasser, ihrer Luft,
ihren Kriutern, all ihren Viehherden, allen Vigeln, ihrem Gewirm,
ihren Vierfiilern“, laft ihn-also das Werk verrichten, welches
nach der gewdhnlichen Annahme Ra ausgefiihrt hatte und giebt
ihm eine Stellung, die zu seiner Legende logischer Weise nicht
paBt. Und doch spielt ebenderselbe Text auf diese Legende in
langerer Ausfihrung an und bemerkt: ,Isis die glinzende, die
‘Racherin ihres Bruders (Osiris) suchte ihn und ruhte nicht wah-
rend sie dies Land durchstreifte voller Trauer, nicht blieb sie
stehn, ehe sie ihn gefunden hatte; Licht machte sie mit ihren
Federn, Wind machte sie mit ihren Fliigeln, die beim Begriibnisse
tblichen Lobpreisungen brachte sie ithm dar, sie entnahm dem
Gotte sein Wasser und bildete ihm einen Erben, sie nahrte
das Kind mit einem ihrer Arme u, s. f.* Das betreffende Kind
ist dasselbe, welches die Griechen Harpocrates nennen und nach
Osiris Tode empfangen werden lassen.

Die Irrfahrten der Isis waren besonders in spiiterer Zeit ein
belicbter Stoff fiir dgyptische Sagen. Es wird beispielsweise 20)
erzihlt, Set habe nach dem Tode des Osiris die Isis mit Horus
in einem Hause eingesperrt, auf Rat des Thoth entfloh dieselbe

saml ihrem Kinde. Die Episoden der Flucht werden genau be-
Dr. A, Wicdoemann: Dio Religion der alten Mgypter. 8
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richtet, interessant ist dabei, dab sich einmal Isis in eine Kuh
verwandelt und Horus in einen Apis-Stier, um vereint nach dem
Orte Apis im libyschen Nomos sich zu begeben, ,um zu schauen
den Gott Osiris.* Weder die Verwandlung in das Tier noch der
Besuch der betreffenden auferhalb des Weges der Gottin liegen-
den Stadt hat innerbalb der Osirismythe einen Sinn, sie sind
entlehnt der Sage vom Gotte Ra, der sich bei seiner Abdankung
auf einer Kuh nach eben diesem Orte ,der Behausung der Kuh*
zurtickgezogen hatte.

In diese Berichte hineinverflochten werden dann Ziige aus
der Erziehung und dem Jugendleben des Horus, den Isis, wahrend
sie die Leiche des Gatten suchte, der in der Stadt Buto mitten
in den Stmpfen des Deltas lebenden Gottin Uad (Leto) tberge-
ben hatte. Vor Set war das Kind hier geschiitzl, aber andere
Gefahren bedrohten dasselbe. Eines Tages fiel es plétzlich von
einem Skorpion gestochen leblos zur Erde, da rief Isis den Gott
Ria um Hilfe an und die Sonnenbarke blieb stehn, ihr entstieg
der Gott Thoth mit all seiner Zaubermacht und belebte das Kind
von neuem, das berufen war, als Erwachsener den Thron seines
Vaters Osiris zu besteigen und dessen Tod an Set zu richen.
Auf die Episoden dieses Kampfes, der lange dauerte und durch
ganz Agypten sich hinzog, weisen die Texte gleichfalls gern hin,
er wird gewohnlich in Verbindung gesetzt mit dem Kampfe des
Hor-behudet gegen die Feinde des Ra, unter denen auch Set er-
scheint. Der Ausgang all der Schlachten erfolgt zu gunsten des
Horus, einen endgiiltigen Sieg vermag er aber nicht zu erringen,
stets erhebt Set von neuem das Haupt und der Gedanke, zum
Schluk habe Seb den Kampf geschlichtet, indem er Horus zum
Konig von Ober-; Set zu dem von Unter-Agypten machte und
die Grenze etwas siidlich von Memphis laufen lie, scheint ver-
haltniBméiBig jung zu sein. Logisch muBite der Kampf ecwig
wihren, denn Horus, bez. der ihm gleiche Osiris ist das gute,
Set das bose Prinzip, welche beide stets in der Welt bleiben
werden, wenn auch das Gute im Einzelfalle den Sieg erringen
soll. Set ist infolge dessen auch der Tod, der den guten Gott
Osiris zeitweise niederwirft, aber das Gute iiberwindet den Tod,
in der Unterwelt lebt es wieder auf, und auf dieser Erde li6t es
in Horus ein ihm gleiches gutes Wesen zurtick.

Lange Texte beschiiftigen sich mit der Bestattung des Osiris.
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Die Lieder, welche Isis und ihre Schwester Nephthys an scinem
Sarge gesungen haben sollen und in denen sie ihn haufig als
reinen Sonnengott darstellen, sind in mehreren von einander im
einzelnen abweichenden, in den Grundgedanken aber sich ent-
sprechenden Exemplaren erhalten geblieben #!). Die Feste, welche
alljahrlich bei der Wiederkehr des Todestages des Gottes im Monate
Choiak gefeiert werden sollten und durch die seine Bestaltung und
seine Auferstehung dargestellt wurden, werden in einem langen Texte
des Tempels zu Denderah 22) bis in das Einzelste hinein geschildert.
Bei dieser Gelegenheit werden auch die verschiedenen Orte auf-
gezahlt, an denen sich Griber des Osiris befanden, andere Texte
erginzen die betreffende Liste und geben zugleich an, welcher
Teil des Gottes in jedem der Heiligtiimer als heiliges Uberbleibsel
aufbewahrt und verehrt wurde. So befand sich in Mecmphis der
Kopf, in Letopolis der Hals, in Athribis das Herz. Das Verzeich-
nis ist dabei nicht nach einheitlichen Grundsatzen gemacht und
ist daher manches Uberbleibsel doppelt verireten, der Kopf war
auch in Abydos zu finden und die Zahl der vorhandenen Beine
hitte fiir mehrere Menschen gentigt. In spater Zeit gab es 42 der-
artiger Tempel, Serapeen, wie die Griechen sie nennen, mit einer
Bezeichnung, die sie dem Serapeum zu Memphis entlehnten ohne
zu beachlen, welch ein groier Unterschied zwischen demn Grabe
eines Osiris gewordenen toten Stieres und der Ruhestitte des
menscheniihnlichen Gottes Osiris selbst bestand; dem Agypter
galten sie als Heiligtimer des Osiris, ,der da weilt in der Unterwelt.

Nach seinem Tode ward Osiris Kénig des Jenseits. In die-
ser Stellung lag fir den Agypter seine Hauptbedeutung, er
herrschte tber die Verstorbenen und vor ihm fand das Gericht
statt, welches iiber die Zulassung in sein Reich entschied. Seiner
Gunst sich zu versichern, muBte demnach das Bestreben eines
jeden sein. Aus diesem Grunde gelten ihm bei weitem die mei-
sten Totengebete und Opferformeln. ,Ein konigliches Opfer sei
dargebracht Osiris, damit er gebe allerhand Gutes, Speise und
Trank der Person des Verstorbenen so und so“ liest man in
tausenden und abertausenden von Grabinschriften. Alle andern
Gotter treten in diesen Texten zuriick und, wenn sie erscheinen,
so wird fast immer Osiris neben oder richtiger vor ihnen genannt

und angerufen. Die Gestalt ﬁ, in der man sich den Gott dachte,
8 *
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war die eines Menschen; meist ist er in Mumienbinden einge-
wickelt um seine Stellung als begrabener Gott anzudeuten, nur
das griine, mit einem langen, steifen Barte, dem Zeichen der
Gottlichkeit geschmiickte Gesicht und die Hande, welche ein Zep-
ter halten, sind frei. Auf dem Haupte triagt er eine Krone, die
sich zusammensetzt aus der Krone von Oberigypten und zwei
Federn der Wahrheit. Diese Krone besitzt urspriinglich er allein,
ein anderer Gott erhilt sie nur, wenn er mit ihm verschmolzen
worden ist, wie z. B. der Osiris gewordene Ra, der als Sperber
mit dieser Krone auftritt. 23)

Isis, die Gattin und Schwester des Osiris, erscheint als Frau,
n der Hand das Zeichen des Lebens oder eine Lotusblume an
angem Stiele, welche das gewohnliche Zepter der Gottinnen bil-

det, auf dem Haupte einen Sitz m Dieser Sitz hat mit der Bedeu-

tung der Gottin nichts zu thun, erist das ldeogramm, mit dem ihr
agyptischer Name Hes-t oder As-t geschrieben zu werden pflegte.
Was der Name bedeutet, ist unbekannt, die Griechen haben
an einen Zusammenhang mit dem Worte ds ,alt* gedacht, die
Agypter an einen solchen mit dem Wirtchen ds ,siehe da“, bei-
des wenig glickliche Erklirungen. Isis gilt als das Muster einer
Gatltin und Mutter und aukierdem als besonders erfahrene Zau-
berin, in welcher Stellung sie auch in der Ri-Sage auftrat. Als
heiliges Tier ist ihr, wie allen mitterlichen Gottheiten, die Kuh
geweiht und erscheint sie daher bisweilen mit dem Kuhkopf und

hiufiger mit den Kuhhornern auf dem Haupte @ Als Gottin

wird Isis geradeso wie Osiris an unzihligen Orten, besonders in
Abydos und Mendes bez. Busiris verehrt, oft bildet sie mit ihm
und Horus eine Triade. Spiter war der Mittelpunkt ihres Kultes
Philae, hier erhoben sich prachtige ihr geweihte Tempel, und
noch im Jahre 453 n. Chr., also noch tber 70 Jahre nach dem
berithmten Edikt des Theodosius, welches die Anbetung der
tgyptischen Gotter untersagte, galt sie hier, wie eine Inschrift
beweist, als eine Gottheit. Besonders die Blemmyer brachten
ihr Opfer dar, jene wilden Nomadenstimme, welche dauernd
Agypten bedrohten und von den rémischen und byzantinischen
Statthaltern nur mit gréGter Mihe zuriickgehallen und am Vor-
dringen bis nach Unterdgypten hin verhindert werden konnten.
Nephthys, die dgyptische Neb-hat ,die Herrin des Hauses*,
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tritt als Personlichkeit in den Texten sehr zuriick, sie wird gele-
gentlich als Mutter des Anubis, als Gattin des Set und ahnlich
genannt, in mehreren Stidten war ihr ein Kult geweiht, aber im
Grunde ist sie nichis als cine Genossin der Isis, die mit dieser
vereint die Totenklage um Osiris zu sprechen hat. Geradeso wie
sie diesen einst beschiitzte, so sollte sie auch dem Verstorbenen
freundlich zur Seite stehn. Gern wird sie in dieser Rolle geflii-
gelt abgebildet, wie dies auch bei Isis geschieht, ihre Fligel brei-
tet sie hinler Osiris oder dem Toten aus und schiitzt ibn so vor

heimtiickischen Augriffen. Sonst hat sie menschliche Gestalt }E

auf dem Haupte tragt sie ihr Ideogramm, was unbedingt notig
war, da sie sich nur durch dieses von andern Goéttinnen, beson-
ders Isis unterscheidet. Zuweilen crhilt sie die Kuhhorner und
die Sonnenscheibe, ohne daB man aus letzterem Umstande auf
eine solare Bedeutung der Gottin Riickschliisse ziehen diirfte.

Set, der Bruder und Morder des Osiris #4) ist in allem und
jedem dessen Gegenteil, er ist das Bise im Gegensatz zum Guten,
die Wiiste in dem zum Fruchtlande, die Dirre in dem zum Nil,
die Finsternis in dem zum Licht, das Ausland in dem zu Agypten,
die Krankheit in dem zur Gesundheit. Diese bose Natur des
Gottes hat seine Verehrung nicht verhindert, sondern eher begiin-
stigt; brachte man Osiris die Opfer aus Liebe dar, so galten ihin
die Gebete aus Furcht, denn er war ein kraftiges und machtiges
Wesen, das den andern Gottern und dem Menschen in hohem
Grade gefahrlich werden konnte. Daher suchen die Konige vor
allem ihn sich gewogen zu machen, im alten Reiche bereits be-
zeichnen sie sich als Horus und Set, als die Verkdrperung der
guten und der bdésen Machte, im neuen Reiche nennen sich ei-
nige sogar nach ihm und erst in den spéiten Zeiten tiberwog der
Abscheu vor seiner Schlechtigkeit tber die Furcht, so daB man
ihm nicht mehr opferte, sondern ihn verwinschte und ihn in
seinen Anhidngern, den ihm geweihten rothaarigen Menschen, und
in seinen heiligen Tieren, dem Krokodil, Esel, Nilpferd zu schi-
digen trachtete. Dabei vergal man seine Bedeutung als Gott
des Auslandes nicht und gab den fremden Gottern, wie beispiels-

weise dem Baal gern seine Gestalt @, die eine menschliche ein

Zepter haltende Bildung zeigt. lhr Haupt erinnert an einen Ka-
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meelskopl, und ist der gleiche, den auch das langschwinzige
Fabeltier N, die angebliche Incorporation des Gottes trug.

Eine eigentiimliche Stellung nimmt Set in Tanis und an einigen
von hier aus beeinfluiten Orten ein, hier wird er zum Sonnengotte;
mit einer Lanze durchbohrt er die Apepschlange und heifit der
Liebling des Ra, der Sohn der Nut — dies ist fast regelribig
seine Mutter — der michtig ist in der Sonnenbarke und ihn-
liches mehr. Diese Auffassung ist nicht die urspriinglich dgyp-
tische, nach der er nicht der Feind der Apepschlange, sondern
dicse selbst ist, sie ist zweifelsohne veranlait worden durch cine
Gleichstellung mit dem Sonnengotte Baal, der den ihm gleichen
Sct mit in seinen Kreis hineinzog.

Im neuen Reiche heifit Set sehr haufig Suley. Die Sage
von dem Ausbruch des Befreiungskampfes gegen dic Hyksos be-
hauptet, der Hyksoskonig Apepi habe diese Gestalt zu seiner ein-
zigen Gottheit erheben wollen und in der That scheint dieselbe
von den Hyksos hoch verehrt worden zu sein; auf den ihrer
Zeit entstammenden Denkmélern wird sie ofters erwihnt. Spiter
ist Sutey der Gott der Cheta und tritt in dieser Bedeutung in
Gegensatz zu Ra, dem Gotte der Agypter. Der Name selbst ist
der gleiche wie Set, er ist von diesem durch Anhiingung eines y
abgeleitet, eine Bildungsform, die sich auch sonst findet und mit
dem Bestreben der Agypter zusammenhingt, aus ihren urspriing-
lich nur aus zwei Radikalen bestehenden Wortstimmen drei-ra-
dikale zu entwickeln, ein Vorgang, der sich in ganz dhnlicher
Weise bei den semitischen Sprachen beobachten 1ait. Der wich-
tigste Kultort des Set war seit alter Zeit Ombos in Oberigypten,
wo er als der Herr des Siidlandes gilt und bisweilen mit dem
Krokodilgott Sebdk verschmilzt, in Theben erhob sich einer seiner
Tempel und im westlichen Delta, besonders in Tanis, waren solche
mehrfach zu finden.

Horus, der Sohn der Isis, ist in der Sage in dreifacher
Weise dargestellt, einmal als Kind Hor-pe-yred Harpokrates, als
welches er den Finger im Munde zu halten pflegt, dann als Racher
seines Vaters und endlich als dessen Nachfolger und Konig. Seine
urspriingliche Bedeutung lafit sich nicht mehr feststellen, er ver-
schmolz bereits in vorgeschichtlicher Zeit mit dem Sonnengotte
Horus und ist von diesem in unsern Texten nicht mehr zu
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trennen; so ist Harpokrates nebenbei die junge, neu entstehende
Sonne und sein Doppelginger Aroeris ein fast reiner Sonnengott-
Nur an einzelnen Ziigen erkennt man, abgesehen von der Legende,
daB er nicht ganz seinen urspriinglichen Sinn eingebiiit hatte,
so wenn die Konige erkliren, sie hatten den Thron des Horus
bestiegen, denn der Sonnengott Horus ist nie Konig Agyptens
gewesen, diese Stellung blieb Ra, bez. Su vorbehalten, als deren
Nachfolger der Pharao gleichfalls auttritt. Der Gleichstellung mit
dem Sonnengotte ist es zuzuschreiben, datt Horus statt in
menschlicher Gestalt, wie man erwarten sollte, mit Sperberkopf
und mit der Sonnenscheibe auf dem Haupte dargestellt wird.
Thoth #3), der Dhuti, d. h. wohl der Doppel-Ibis der Agypter,
spielt in der Osirissage eine verhiltnismibig geringe Rolle. Wo
er auftritt, ecrscheint er als Berater und als derjenige, der ein
begangenes Unrecht wieder gut zu machen weis. So war er es,
der der Isis einen Kubkopf aufsetzte, als Horus ihr den mensch-
lichen abgeschlagen hatte. Seine Grundbedeutung war eine lunare
und wird er in diesem Sinne gern mit Xunsu und it dem Mond-
gotte Al in Verbindung gebracht. Der Cynocephalus, von dem
man annahw, dab sein Geschlechtsleben nach dem Mondumlauf
sich regele, war sein heiliges Tier, doch erscheint noch haufiger
als solches der lbis. Als Eltern des Thoth werden Ptah und Mut
genannt, doch waren daneben auch andere Angaben verbreitet;
in Theben, wo er gelegentlich statt Set Gemahl der Nephthys war,
erscheint er als Mitglied der Triade Xunsu, Mut und Thoth. Seine
Darstellung erfolgt meist in der Form eines Menschen mit Ibiskopf

@, der gewohnlich die Sonnenscheibe und die Mondsichel auf dem -

Haupte tragt, letzteres weist auf seine lunare Bedeutung hin, er-
steres kennzeichnet ihn als eine Zeitgottheit. Ausgehend von der
Wichtigkeit des Mondes fiir die Einteilung der Zeit ward namlich
Thoth allmihlich zu einer Gottheit dieser selbst, ohne dag man im
einzelnen Falle an den Mond dachte. So ist ihm der erste Monat
und die sechste Stunde des Tages geweiht; er zeichnet allein oder
mit der Gottin Safey den Namen des Konigs auf dem heiligen Sy-
komorenbaume ein, um dem Namen ewige Dauer zu verleihen,
er verspricht den Herrschern die Jahre des Tum, die Herrschaft
des Horus und Millionen von Jahren.

Andererseits ist der Mond der Teiler der Zeit und so wird
der Gott der Herr tber das richlige MaB; die ihin geweihte Elle
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ist es, die bei den Tempelplinen zu Grunde gelegt werden mulste.
Auch die Welt hatte er einst abgemessen und ihr dabei Gesetze
gegeben, er ist daher der Schiitzer alles Rechtes, das er teils aus
sich selbst, teils auf Befehl des Ra ausiibt. Ferner wird er Herr
der Schrift, der Schreiber der Gétter und Verwalter der Litteratur,
besonders der religiosen. Die Schreiber sahen in ihm ihren
Schutzgott und riefen ihm an, ihnen bei ihren Arbeiten hiilfreich
zur Seite zu stehen. Die heiligsten Bilicher und Gebete sollte er
selbst verfafit und darin seine Kenntnisse von der Magie, welche
er mit Isis teilte, niedergelegt haben. Unmittelbar damit hangt
es zusammen, wenn er auch Gott der Arzte ist, bei deren Berufe
im Nilthale die Magie mindestens ebenso wichtig war, wie die
Kenntnis der Heilmittel.

Starb der Mensch, so wuchs fiir ihn noch die Bedeulung
des Thoth. Dieser hatte es einst nach Osiris Tode {ibernommen,
den Gott gegen seine Feinde. die Machte der Finsternis zu recht-
fertizen und ihm die konigliche Wiirde im Jenseits zu verschaffen.
Gleiches erwartete jeder Agypter von ihm. Thoth gab ihm die
Sprache und lehrte ihn die richtigen Spriiche hersagen, er gelei-
tete ihn bis zur Halle des Gerichts, wo er das Ergebnis der letz-
ten Aburteilung tiber den Toten aufzeichnete und sich gelegentlich
auch als Anwalt héren liefs.

Die Griechen geben seinen Namen mit Hermes wicder und
in der That ist er diesem nahe verwandt, freilich nicht in der
urspriinglichsten Bedeutung des griechischen Gottes, aber in der
Auffassung, die die Alexandriner und Neuplaloniker von ihin sich
gebildet hatten. Sogar die griechische Art, den Gott zur beson-
dern Auszeichnung als den Hermes Trismegistos, den dreimal
groten Hermes, zu benennen, findet in Agypten ihr Gegenstiick.
Hier heifit er, besonders in spalerer Zeit, hiufig der doppelgrote
Thoth und seine Bezeichnung als Doppel-Ibis ist gleichfalls als eine
auszeichnende Benennung aufzufassen und nicht etwa in dem
Sinne, als habe der Gott ans zwei Ibis-Vigeln bestanden.

AuBer im Osiris -Kreise spielt Thoth auch in den Ri-Sagen
eine groBie Rolle, immer als der Berater der Gotter, als der Auf-
zeichner ihrer Befehle und Worte. Am hochsten verehrt, wenn
auch nur selten durch Errichtung eigener Tempel ausgezeichnet,
ward er am Anfange des necuen Reiches, damals nannten sich
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Pharaonen nach ihm Dhutines (Thutmeosis) ,Sohn des Thoth“,
oder nach seinem Gestirne Ahmes (Amasis), ,Sohn des Mondes.“

Anubis, agyptisch Anepu, wird dargestelit “‘}ﬁ mit einem

Schakalkopfe, dem Haupte seines heiligen Tieres. Die Griechen
haben dieses irrtiimlicherweise fir einen Hund gehalten und als
solcher hat der Gott dann in den rémischen Isiskult Eingang ge-
funden. Zeitweise fieilich begingen bereits die Agypter den Irr-
tum und erscheinen in den Begridbnisstitten der Schakale zu
Lycopoilis auch vereinzelt einbalsamierte Hunde. Im grofien und
ganzen war letzteres Tier aber nicht heilig, wurde dagegen gern
fir die Jagd und auch im Hause gehalten. Anubis galt gewdhn-
lich als Sohn des Osiris und der Nephthys, doch wird in einemn
magischen Texte daneben als Vater RA genannt, wohl nur, weil
man Ra und Osiris einander gleichstellte. . In der Sage ist er ein
Helfer der Isis, im dgyplischen Glauben ein besonderer Gonner
des Toten. Er bewacht denselben und leilet seine Einbalsamierung,
er geleitet ihn abwechselnd mit Thoth in das Jenseits und fiihrt
ihn mit eigener lland in den Gerichtssaal. An zahlreichen Orten
erhoben sich secine Tempel, am hochsten war die Verehrung in
Lycopolis in Oberigypten, dem heutigen Siut, wo er unter dem
Namen oder richtiger Titel Ap-uat ,der Eroffuer der Pfade*, d.
h. der Unterwelt, angebetet ward. Auch Lycopolis im Delta war
ihm geweiht und an diese beiden Orte denkt wohl der Agypter,
wenn er von dem Anubis des Nordens und dem Anubis des
Siidens spricht und auf seinen Todtenstelen zwei Schakale dar-
stellt, die den Schutz des Verstorbenen zu tbernehmen bestimmt
sind. Er hat hier noch die deutliche Empfindung, daB selbst
gleichnamige Gottheiten, falls ihre Verehrungsstitten verschiedene
waren, als verschiedene Gestalten zu betrachten sind, ohne da&
er sich darum zu der Angabe enlschlossen hitte, es giibe mehrere
Anubis. Erst die griechischen Mythographen haben in ahnlichen
“illen diesen nolwendigen Schlul gezogen, sic haben mehrere
Herakles, Hermes u. s. f. angenommen, weil es unmoglich erschien,
alle Mythen, die von denselben vorlagen, in einer Biographie zu
vereinen.

Seb oder, wie er in spiten Texten wohl irrtiimlich geschrie-
ben wird Keb, ist der Gott der Erde, als deren Bezeichnung sein
Name in Redensarten wie ,auf den Riicken des Seb“ Verwendung
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findet. Die Griechen bezeichnen ihu als Kronos, wohl nur, weil
er als Vater des Osiris alter ist als andere Gottheiten: als sein
Vater gilt Su, als seine Gattin Nut. Nach den Géotterlisten in
Memphis und Theben wire er der vierte Konig Agyptens ge-
wesen, also eine verhaltnismiBig junge Gestalt. Die Texte deuten
eher auf ein sehr hohes Aller hin, sie bezeichnen ihn als den
Nomarchen (erpa) der Gotter, wahrend sonst immer von dem
Konig derselben die Rede ist, als ob zu der Zeit, wo er seinc
erste Verehrung fand, noch keine Konige in Agyplen vorhanden
gewesen wiren. Einen Mythus hat Seb, der in menschlicher
Gestalt aufzutreten pflegt, nicht entwickelt, wenn er auch oft ge-
nanot wird. Sein heiliges Tier war die Gans und bisweilen heifit
cr die Gans, welche das Ei legte, aus dem die Welt entstand,
withrend die Sage von der Vernichtung des Menschengeschlechtes
ihn erst von Ra in seiner Wiirde cingesetzt werden lagt. Im
Totenkulte ist seine Bedeutung eine sehr geringe

Nut, meist als Frau dargestellt, ist die weibliche Personi-
fication des limmels, sie bildet sein Gewdolbe, indem sie sich mit
Handen und Fiien auf die Erde stiitzt und den Leib hoch in die
Hohe hebt. Zuweilen steht unter ilr Su und stiitzt sie in ihrer
unbequemen Lage. An und auf ihrem Leibe fahren die Gestirne
dahin, die sie mit beaufsichtigt. Sie gilt als Herrin des Himmels,
als Herrin und Gebirerin der Gotter, als Herrin der Erde. Sorg-
sam mubB dies¢ G6tlin unterschieden werden von dem adhnlich
benannten Gotte Nu oder Nun, der den himmlischen Ocean, das
Wasser darstellt, auf dem die Sonnenbarke dahinfihrt; er isl der
Vater der Gotter, der Veranlasser der Schopfung, aus dem alles
entstanden ist. In spiiterer Zeit wird er zuweilen genannt als der
erste der acht filschlich sogenannten Elementargottheiten, unter
denen er und seine weibliche Erscheinungsform Nu-t, oder Nun-t
das Nilwasser darstellt; in diesem Falle pflegt er den Kopf eines
Frosches, seine Genossin den einer Schlange zu haben. Diese
Nu-t ist es, welche bisweilen dargestellt wird als eine in einer
Sykomore sitzende Frau, welche Libationswasser auf die Hande
der am Fuie des Baumes kauernden menschliche Seele gielit,
um diese zu erfrischen. Die (ibrigen in diesen Kreis gehérigen
Gestalten scheinen zu sein: die mannliche und weibliche Ewigkeit,
die miannliche und weibliche Finsternis, das méannliche und weib-
liche Uberschwemmungswasser, doch sind diese Deutungen un-
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sicher, wenn auch besser beglaubigt als die dltern 26) auf minnliche
und weibliche Personiticationen der vier Elemente, Wasscer, Feuer,
Erde, Luft.

Neuntes Kapitel.
Die Osirianische Unsterblichkeitslehre.

Bereils friher war hinzuwcisen auf eine Reilic von Vorstel-
lungen, welche sich die alten Agypter von dem Dasein nach dem
Tode gebildet hatten und welche sich an den Mythus von dem
Sonnengotte Ri und an seine Fahrt durch die Unterwelt an-
schlossen. Diese Gedanken gallen nur in verhiltnismibig engem
Kreise als richtig, bei weitem die meisten Agypter von den iilte-
sten Zeiten bis in die der romischen Kaiser herab schopften die
Cberzeugung von einer Fortdauer nach dem Tode aus dem Glau-
ben an Osiris. In ausfiihrlichster Weise malte man sich bis in
das Einzelnste hinein das Schicksal der Seele und des Leibes aus
und hat eine Lehre entwickelt, welche an Genauigkeit und Um-
fang fast alle anderen Ansichten iiber das Jenseits tibertriftt. lhre
Bedeutung liegt fiir die Wissenschaft einmal in ihrem hohen Al-
ter, denn bereits zur Pyramidenzeit war sie in allem wesentlichen
abgeschlossen, dann aber auch in manchen Anklingen an ji-
dische und christliche Glaubenssiitze, welche sie darbietet.

War der Mensch gestorben, hatte sein Herz zu schlagen
aufgehort und war der Leib erkaltet, so blieb nuch Ansicht der
Anhinger der Osiris-Religion nur eine leblose Hiille auf der Erde
zurick. Es war dies der Leichnam, ya genannt und ideographisch
mit dem Bilde eines toten Fisches, dem Zeichen fiir unangenehme,
faulende Dinge geschrieben. Seine Erhaltung war die erste Pflicht
der Hinterbliebenen. Xurz nach dem Eintritt des Todes ward er
den Einbalsamirern iibergeben, welche ihn so zuzubereiten hatten,
daB er gegen Verwesung geschiitzt war. Freilich war dies nur
teilweise moglich, auf die Aufbewahrung der innern Organe in
ihrer urspriinglichen Gestalt hat man bald verzichtet, in einem
heifien Klima, wie Agypten es besaB, mufiten dieselben auf jeden
Fall zu Grunde gehen. Die Eingeweide, Herz, Lunge und Leber,
auch das Gehirn wurden aus dem Korper entfernt, entweder ver-
scharrt oder in besonderen GefiiBen beigesetzt, nur in Ausnahme-
fallen legte man sie dick mit Asphalt bestrichen und dadurch so
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gut wie ganz zerstort in den Kérper zuriick. Das Ubrige, Kno-
chen, Fleisch und Haut, licé man in dem urspriinglichen Zustande,
behandelte es aber so lange mit Natron, bis es vollig ausgedorrt
war und bestrich es dann mit Asphalt. Auf diese Weise erhielt
man die sogenannten Mumien, schwarze Koérper, welche in dem
trockenen Klima des Nilthals wihrend Jahrtausenden unverdndert
geblieben sind, unter unseren feuchten Himmel gebracht aber doch
allmahlich der Verwesung anheimfallen. In die Kérperhohle wur-
den allerhand Amulette gelegt, andere brachte man an verschie-
denen Stellen des Leibes, besonders am Halse an, dann umklei-
dete man das Ganze mit Leinewandbinden. Jede einzelne dabei
vorzunehmende Handlung, jedes zu sprechende Gebet war genau
vorgeschrieben und enthalten mehrere Papyri??’) Anweisungen
fir diese Ceremonien, die freilich nicht fir alle Agypter diz glei-
chen blieben, sondern je nach den Summen, die die Hinterbliebe-
nen fir den Toten aufwenden wollten oder konnten, mehr oder
weniger umstindliche waren. Die eingewickelte Mumie wurde in
einen Sarg von Pappe, Holz oder Stein gelegt, der Inschriften,
Gebete fiir den Verstorbenen, Anrufungen verschiedener Gotthei-
ten, die fir sein kinftiges Wohl zu sorgen hatten, neben deren
Bildern zeigte. Auch hier herrscht eine grofe Verschiedenheit,
je nachdem es sich um reiche oder arme Leute handelt.
Wihrend sich letztere mit wenigen Texten und oft ganz ohne
Sarg behelfen muBten, haben erslere bisweilen in drei und vier
in einander gestellten, mit Tausenden von Bildern und zahllosen
Inschriften geschmiickten Sarkophagen ihre letzte HKuhestitte
gefunden.

Der Sarg mit der Leiche ward der Familie zuriickgegeben,
bezw. wenn der Tote in der Fremde gestorben war, gewohnlich
in seine Heimatstadt gebracht, damit er dort in dem Grabe, das
sich der Agypler bereits bei Lebzeiten zuzubereiten pflegte, bei-
gesetzt werde. In feierlichem Zuge, begleitet von der Familie,
Klageweibern und Priestern, ging es tber den Nil, an dessen Ost-
ufer die meisten Stadte lagen, zu den westlichen Gebirgen, wo
die Necropolen sich befanden. Lag der Nil nicht zwischen Wohn-
stitte und Grab, so ward die Uberfahrt wenigstens symbolisch
vollzogen und fuhr man mit dem Sarge Gber einen in keiner To-
tenstadt fehlenden heiligen See. Am Grabe, dem ,ewigen Wohn-
orte“ angelangt, ward der Sarg aufrecht hingestellt auf einer klei-
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nen Sanderhebung, die den Berg des Westens, das Totenreich
darstellen sollte, das Gesicht nach Siiden hin gerichtet. Dann tra-
ten zu ihm zahlreiche Perstnlichkeiten, die vor ihm zu beten
und allerhand heilige Handlungen auszufiihren hatten. Die wich-
tigste Person war der jer-heb, der Ceremonienmeister, wie man
ihn bei seiner Thatigkeit hier am besten bezeichnet, der eine Pa-
pyrusrolle in der Hand, alles leitete, jedem seinen Platz an-
wies und ihm - die jeweilig zu sprechenden Worte vorflisterte oder
dieselben auch in seinem Namen hersagte. Thm zur Seite standen
ein Diener, ein Freund, der Sohn des Toten, zwei Klageweiber,
deren groBiere Isis und deren kleine Nephthys darstellte, ein
Schlichter und eine Reihe anderer Wesen, die mehr als Figuran-
ten als als wirklich mithandelnde Personen dargestellt werden. Das
Ganze war eine Wiederholung der Vorginge, welche sich am
Sarge des Osiris abgespielt haben sollten.

Iin einzelnen auf die sehr verwickelten Vorginge hier bei
der Mumie einzugehen, hat keinen Zweck, lange, genaue Schil-
derungen derselben sind erhalten geblieben 2%), die zeigen, dak es
sich vor allem darum handelte, der Mumie den Gebrauch ihrer
Organe wiederzugeben, deren sie zur Durchwanderung des Jen-
seits bedurfte. Der Mund ward ihr symbolisch gebffnet, ebenso
wie die Augen, damit sie sehen und sprechen kénne, ein Stier
ward ihr geschlachiet, damit sie Speise bereit stehen habe, sie
ward zubereitet, um Kleider, Salben, Abzeichen aller Art in Emn-
pfang zu nehmen, kurz um wieder ein Wesen zu werden, wie sie
es auf dieser Erde gewesen war. Dabei ward die Mumie selbst
nicht beriihrt, alle Handlungen vollzog man am Sarge; meist ge-
nigte es um einen Erfolg zu erreichen, das betreffende Gebel zu
sprechen und den Sarg mit einem Stabe der Form ~— zu be-
rithren. Bisweilen hat man auch statt des Sarges die Statue des
Toten als Gegenstand der symbolischen Behandlung gewiihit.
War alles vollendet, so ward der Tote in die Gruft herabgesenkt,
der Schacht, der zu dieser fiihrte, geschlossen und vermauert —
erst in spiter Zeit hat man besonders in dem vielfach von Grie-
chen bewohnten nérdlichen Teile des Landes die Leichen nicht
mehr begraben, sondern in oberirdischen, stets zuganglichen Kam-
mern beigesetzt. Ein Leichenmahl vereinigte nach der Bestattung
in der Vorkammer des Grabes noch einmal die Hinterbliebenen,
dem .Toten konnten fortan seine Verwandten und Freunde nur
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in sofern noch von Nutzen sein, als sie ihm selbst oder den Got-
tern fiir ihn Opfer darbrachten oder diese durch magische For-
meln zu einer freundlichen Behandlung des Toten zwangen.

Neben dem Leibe, der so zn ciner vollkommenen Mumie, zu
einem Osiris, wie der Agypter sich ausdriickt, gemacht worden
war, hesali der Mensch eine unslerbliche Seele. Diese war aber
nicht, wie bei den meisten Volkern, ein einheitliches Wesen, son-
dern verschiedenfach zusammen gesetzt. Im Leben hatten sich
alle Bestandteile in dem Korper vereinigt, nach dem Tode ver-
lieBen sie denselben und suchten jeder fir sich den Weg zu den
Gottern zu finden 29).

Der erste und wichtigste dieser Bestandteile ist der soge-
nannte ka. Es war dies eine Gestalt, welche dem Menschen
durchaus ahnlich, aber nicht gleich war, die zu ihm etwa in dem
gleichen Verhéltnisse stand, wie das Wort zu dem sinnlich
faBbaren Begriffe, den es ausdriickt, wie der Name zur Gestalt
des Menschen. Der Gedanke an einen ka ist wohl dadurch zu er-
kliren, dak man sich, auch wenn der Mensch gestorben war,
oder wenn er in der Ferne weilte, seine Gestalt in Gedan-
ken aufbauen oder dieselbe im Traume erblicken konnte.
Man schlofs hieraus, dai der Mensch als solcher nicht einfach ein
materielles Wesen sei, das nur an einem Orte weilen konne, son-
dern daneben in sich ein zweites umschlieGe, welches nicht an
Raum und Zeit gebunden nach Jahrtausenden noch fortzuhestehn
und durch Wande und Mauern hindurchzudringen vermége. In
manchen Punkten beriihrt sich der ka mit dem ren, dem Namen
des Menschen, dessen Klang, oder auch mit seiner Statue, deren
Anblick eben den Gedanken an das betreffende Wesen wach rief.
Ahnlichen Vorstellungen von dem Bestehen einer Personlichkeit
neben der thatsichlich vorhandenen Person begegnet man bei
den verschiedensten Volkern, die Agypter haben aber nach einer
Seile hin den Gedanken eigentiimlich entwickelt, sie haben die
abstrakte Personlichkeit wieder zu einem concreten Wesen umge-
bildet, haben ihr eine materielle Gestaltung gegeben, welche vor
allem der Nahrung bedurfte, um fortbestehen zu konnen.

Mit dem Tode hort das Dasein des Menschen als solcher
auf, seine irdische Erscheinungsform, die Mumie liegt im Sarge,
den sie, wie die Erfahrung lehrt, nicht verlassen kann. In diesem
Augenblicke tritt der ka, der withrend des Lebens der Begleiter
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des irdischen Korpers war, in selbstindige Thatigkeit, er ist es
an den man die Totengebete richtet und dem man Opfer dar-
bringt, denn die Mumie selbst konnte ohne weiteres keinen Nulzen
von diesen haben. Er aber kann die Mumie beleben, indem er
in sie zurtickkehrt, indem er zu einem in seinem Sarge lebenden
ka wird, dann konnen beide vereint ein dem irdischen dhnliches
Dasein fiihren, essen und trinken und auf Erden umgehn um
die Hinterbliebenen zu besuchen und sie an ihre Pflicht, - Toten-
opfer darzubringen, zu erinnern. Der Reiche hatte dies weniger
notig als der Arme, er sicherte sich die notige Nahrung fir das
Jenseits dadurch, daf er mit den Totenpriestern seiner Heimalt-
stadt Veﬂrﬁée abschloB, durch die er diesen Grundbesitz und
dhnliches vermachte gegen das Versprechen, ihm an gewissen
Festtagen fest hestiminte Opfer darzubringen. Der Arme konnte
die dazu notigen Mittel nicht aufbringen, er war auf die Giite sei-
ner Familie angewiesen.

Wie fest die Vorstellung von diesem ka hei den Agyptern
Waurzeln gefafit hatte, zeigt am besten der Umstand, dak man ihn
fir einen unumginglich noétigen ‘Bestandteil jedes lebenden We-
sens hielt und auch den Géttern bereits zur Pyramidenzeit einen
ka zuschrieb oder fir den Fall, daB in dem Gotte, wie in R4,
mehrere verschiedenc gottliche Formen im Laufe der Zeit ver-
schinolzen waren, in diesem mehrere ka, so in Ra deren 14 ver-
mutete, die je einer dieser Formen entsprachen.

Auf den zweiten unsterblichen Teil der Seele, das Herz,
wird bei Besprechung der Amulette zurickzukommen sein, der
dritte war der}ba, der am ehesten unsern Vorstellungen von der
Seele entspricht. Er hat die Gestalt eines Vogels, gewohnlich mit
menschlichen Hianden und Kopfe. Im Augenblicke des Todes
fliegt er zu den Gottern, ist aber darum doch nicht immateriell,
sondern braucht wiederum Speise und Trank. Gerne stellen die
Agypter den Abschied des ba von der Mumie dar, wie er an de-
ren Sarge sitzend denselben streichelt. An vierter Stelle ist zu
erwithnen der sihu, der die Gestalt eines in Mumienbinden ein-
gewickelten Menschen hatte und die Gestalt des Toten darstellt,
eine Hiille, die demselben von Gott geworden war, die daher auch
zu der Gottheit zuriickkehren konnte. Dann folgt der yaib, der
Schatten, der meist die Form eines Fachers zeigt. Der Schatten,
den der Menseh warf, galt als ein selbstindiges Wesen, das sich
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gelegentlich vom Menschen trennen konnte und dies nach dem
Tode regelmifiig that. Ferner wire zu nennen der yu ,der Glin-
zende“, der aus einer verklirten, leuchtenden Hiille in Gestalt der
Mumie bestanden zu haben scheint; einiger seltener vorkommen-
den Formen zu geschweigen. Weit wichtiger als sie alle, ja ei-
gentlich der wichtigste unsterbliche Bestandteil des Menschen
tiberhaupt, ist sein Osiris. :

Dieser Osiris hat das AuBiere des Menschen, er entspricht
vollkommen der Mumie, nur ist letztere sterblich, er dagegen
nicht. Allein alles, was man der Mumie anthut, thut man dem
Osiris, die Amulette, die man ersterer mitgiebt, be§itzt letzterer,
die Gerite, die man ihr in das Grab stellt, gelten als sein Besitz.
Wie alle iibrigen unsterblichen Teile verlifit auch der Osiris den
Menschen nach der Einbalsamierung bezw. nach dem Tode, um
zu den Gottern zu wandern.

Wie man sieht, ist das Handeln aller dieser Gestalten etwa
das Gleiche, einzelne derselben, wie der ka, Osiris, sihu, decken
sich fast vollstiindig, so daB hier offenbar verschiedene Vorstel-
lungen tber die unsterbliche Seele, die in vorgeschichtlicher Zeit
an gesonderten Orten bestanden, verschmolzen worden sind. Man
wagle dabei keine Gestaltung zu ibergehn, konnte es doch ge-
rade die einzig richtige Form sein, die man damit bei Seite liek,
man behielt sie daher alle bei, unbekiimmert um die logischen
Schwierigkeiten, die daraus sich entwickeln muBten. Diese Ver-
schmelzung ist eine uralte, ihren Verlauf vermag man nicht zu
verfolgen, da er bereits in den éltesten Zeiten, in denen der Py-
ramidenerbauer zum Abschluls gekommen war; Vermutungen tiber
seine Einzelheiten aufzustellen, kann daher auch keinen Wert be-
sitzen. Nur das eine liBit sich klar erkennen, daB diejenige Form,
welche am meisten Anhéiinger hatte, der Osiris war, denn diese
hat alle andern in den Hintergrund gedringt. Waihrend von den
Einzelheiten der Schicksale der tbrigen Teile fast nichts herichtet
wird, und eigentlich nur davon die Rede ist, da& sie beim Tode die
Leiche verlassen und sich zerstreuen, nach dem Totengerichte
aber sich in dem Osiris wieder zusammenfinden, berichten die
Texte mit grofiter Weitschweifigkeit die Schicksale eben dieses
Osiris. Das dem so ist, liegt jedenfalls daran, daB man seine
Hoffnungen auf ein ewiges Leben ankniipfte an die Gestalt des
Gottes Osiris, und darum der Seelenform den Vorzug gab, deren
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Geschicke derart an den Gott erinnerten, dag man ihr sogar des-
sen Namen geben konnte.

Das Werk, welches sich besonders mit dem menschlichen
Osiris beschaftigt, die wichtigste und verbreitetste Schrift tber
iigyptische Religion iberhaupt, ist das sogenannte Totenbuch,
eine Sammlung von Gebeten und Formeln, die der Osiris zu spre-
chen hatte, wenn er die verschiedenen Teile der Unterwelt betre-
ten, bose Damonen besiegen, gute sich zu Beschiitzern machen
wollte. Die iltesten Exemplare des Werkes entstammen der 11ten
Dynastie, doch ist es damals selten, hiiufiger wird es im neuen
Reiche, und in spiiterer Zeit findet sich nur selten eine bessere
Mumie, der nicht wenigstens ein Teil desselben mitgegeben wor-
den wire 39), Der Umfang der verschiedenen Abschriften ist ein
wechselnder; das Ganze bestand aus einzelnen Kapiteln oder Bi-
chern, die jedes fiir eine bestimmte Gelegenheit dienen sollten.
Der Reiche und Fromine liets sich mdoglichst viele derselben in
den Papyrus aufzeichnen, den er mit in das Grab nahm, der Ar-
mere begniigte sich mit nur wenigen, die er fir besonders wich-
tig hielt. Zahlt man alle Kapitel zusammen, so sind es deren
iber 2000, doch enthilt keine einzige Handschrift ihre Gesamtheit,
stels ist eine Auswahl getroffen worden, welche teils von dem
Geschmack des jeweiligen Inhabers abhingig ist, teils aber auch
von Zeitrichtungen; bald waren die einen, bald die andern Ab-
schnitte beliebter. Im Laufe der Jahrhunderte ist das vorliegende
Material gewachsen, die :ltesten Texte sind verhiltnisméiBig kurz,
dann werden sie immer linger und linger. Wann die Anfinge
des Werkes entstanden, ist unbekannt, die Pyramiden enthalten
andere Texte, welche zwar auch magische Formeln fir das Jen-
seils ergeben, aber einen abweichenden Wortlaut zeigen. Da die-
selben jedoch die Osiris-Sage in allen ihren Einzelheiten voraus-
setzen, so ist es wohl moglich, dak auch die sich an diese an-
kniipfende Unsterblichkeitslehre bereits bestand, daB die Texte
aber insbesondere memphitische Glaubensformen vorfiihren, wih-
rend man in Heliopolis und Abydos bereits damals die osiriani-
schen Lehren entwickelt haben mag.

Wie alle agyptischen religiosen Texte, so ermangelt auch das
Totenbuch jeder systematischen Anordnung. Nur selten findet man
zwei Exemplare, in denen sich die Kapitel in gleicher Weise folgen,
die einzelnen Kapitel oder Gruppen von Kapiteln werden vielinehr
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ganz nach Laune bald so bald so zusammengestellt. Dabei nimmt
man auch auf die zeitliche und logische Folge keine Riicksicht; die
Gebete, durch die der seliggesprochene Tote in Stand gesetzt wurde,
verschiedene Gestalten anzunehmen, stehn beispielsweise gew6hnlich
vor dem Kapitel, durch das er die Seligsprechung erlangte. Weniger
storend, wenn auch oft unbequem. ist es, daB er von Anfang an die
Titel erhalt, die er erst im Laufe seiner Priifungen erlangte, so
heiit er stets mas-yer, der Gerechtfertigte, bez. der sich Rechlfer-
tigende, obwohl diese Rechtfertigung erst das Ergebnis der Ge-
richtsscene sein konnte; es liegen hier ahnliche Gedanken zugrunde
wie bei uns, wenn wir den Toten den Seeligen nennen, hoffend,
daB er die ewige Seligkeit gefunden haben moge.

Die Angaben des Totenbuches werden erginzt durch zahl-
reiche meist jingere Texte. Besonders in der Ptolemierzeit liefs
man sich gerne aus einzelnen Sitzen des Totenbuches und ande-.
rer Compositionen neue Werke zusammenstellen, die nur die
Quintessenz der Formeln enthiclten und fir den Privatgebrauch
einzelner Kreise oder Personen, nicht fir die grobie Menge be-
stimmt waren, die stets am Totenbuch selbst festhielt. Einige
dieser Zusammenstellungen waren verhiltnismiBiig verbreitet, wie
das ,Buch vom Hauche“, das ,zweite Buch vom Hauche¢,
das ,Buch vom Durchwandein der Ewigkeit* u. s. f., waihrend
wieder andere nur in einem Exemplare vorliegen und wohl we-
nigstens teilweise, nie in mehreren aufgezeichnet worden sind 31).

Wihrend die Texte von der Sonnenfahrt in der Unterwelt
ein klares Bild des Jenseits entwerfen, ist dies bei dem Totenbuch
nicht der Fall; es wire ein Ding der Unmdglichkeit, die Gegen-
den, die dasselbe schildert, in Gestalt einer Karte aufzuzeichnen.
Es wird von einem Flusse gesprochen, von verschiedenen Land-
bezirken, von Thoren, die man durchschreiten mufite, von Ka-
pellen, in denen Gotter weilen, von Damonen, die an verschiede-
nen Stellen der Seele auflauern, von Feuerscen und von Inseln,
aber wie sich dies alles gruppierte, war offenbar den igyptischen
Priestern selbst nicht klar, sonst wiirde auch bei der Schilderung
der Wanderung der Seele ein einheitlicher Faden festgehalten
worden sein. Bei dieser Verworrenheit und bhei der Unwichtig-
keit der einzelnen Punkte kann die Wanderung der Seele hier
ibergangen werden, es geniigt hervorzuheben, daBi es ihr mit
Hiilfe der Formeln des Totenbuches gelang, alle bisen Geister zu
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besiegen, alle guten sich willfahrig zu machen, alle Thore sich zu
eréffnen und zuletzt in die Gerichtshalle, in die Halle der doppel-
ten Wabhrheit, d. h. der Wahrheit und der Gerechtigkeit zu ge-
langen.

Hier safs unter einem Baldachin auf einem einfachen Sessel
der Gott ,Osiris, das gute Wesen, der Herr des Lebens, der grofie
Gott, der Herr von Abydos, der Konig der Ewigkeit.¥ In der
Hand halt er Herrscherstab und Geifiel, auf dem Haupte trigt er
seine Krone. Vor ihm erblickt man auf manchen Darstéllungen
das Symbol des Anubis, wiihrend dieser auf andern an der ent-
gegengeselzten Seite der Halle beschéfligt ist und den Toten, der
sonst allein eintreten muf, einfiihrt in den Saal. Vor Osiris sa-
Bien die 42 Totenrichter, die aus den verschiedenen Stidten
Agyptens berufen worden waren, um iiber je eine Siinde des To-
ten abzuurteilen. Ferner standen vor dem Gotte die vier Toten-
genien, der menschenképfige Amset, der affenképfige Hapi, der
schakalkopfige Duamutef und der sperberkipfige Kebsenuf, denen
die Norge fiir die Eingeweide des Toten anvertraut war und die
hier zu erscheinen hatten, da nach einer iigyptischen Ansicht
nicht das gottliche Ich des Menschen stindigte, sondern nur seine
Eingeweide dies thaten. Der Tote selbst wird empfangen von der
Gottin der Wahrheit. Er sprach seine Rechtfertigung und dann
ward sein Herz gegen die Wahrheit abgewogen, ob er wahr
sprach, als er behauptete, keine Todsiinde begangen zu hahen.
Bei der Wagung ist die Hauptperson Horus, bisweilen hilft dem-
selben Anubis oder Thoth, wahrend letzterer gewohnlich nur als
Schriftfibhrer der Gotter das Ergebnis des Vorganges aufzeichnet.

Ward der Tote gerecht befunden, dann erhielt er sein Herz
zurtick, die Ubrigen unsterblichen Teile seiner Seele vereinten sich
von neuem mit ihm und es baute sich in ihin der Mensch wie-
der auf, der einst auf unserer Erde wandelte und der nunmehr
ein neues ewiges Leben begann. Was geschah, wenn das Urteil
ungiinstig ausfiel, ist nicht so klar, vermutlich durften nach ge-
wohnlicher Ansicht dann die unsterblichen Teile nicht zum Osiris
zuriickkehren und dieser starb infolge dessen eines zweiten Todes,
der seine vollige Vernichtung zur Folge hatte. Manche Darstel-
lungen zeigen in dem Gerichtssaal das Bild eines weiblichen Nil-
pferdes, das.als Fresserin der Unterwelt hezeichnet wird und in
dem man oft das Tier gesehen hat, dem die Bisen preisgegeben

9 *
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werden. In wie weil dies richtig ist, lit sich nicht bestimmen,
meist scheint das Tier nur als Wichter des Thores zum Gefilde
der Seligen zu dienen, bisweilen wird es aber auch Set verglichen.
Wieder an anderen Stellen ist davon die Rede, dafi die Toten-
richter die Bosen verzehren und ihr Blut trinken, kurz, auch hier
widersprechen sich vielfach die Angaben, tber das Schicksal der
Bosen scheint keine Ubereinstimmung bei den Nilthalbewohnern
geherrscht zu haben.

Es ist das Kapitel 125 des Totenbuches, welches von der
eben erwahnten Gerichtsscene handelt und die Worte auffiibrt,
die der Tote in dem Saale zu sprechen hatte; dieselben lau-
ten im ersten Teile des Kapitels nach dem Turiner Texte folgen-
dermaken: ,Preis sei Euch, ihr Herrn der doppelten Wahrheit,
Preis sei Dir, grofer Gott, Herr der doppelten Wahrheit (Osiris).
Ich komme zu Dir, Du mein Herr, ich nahe mich um zu sehn
Deine Schonheiten. Ich habe kennen gelernt und kenne Deinen
Namen, ich kenne den Namen Deiner 42 Gotter, die bei Dir sind
in der Halle der doppelten Wahrhejt, die da leben in Beaufsich-
tigung der Bosen, die da essen von deren Blute an jenem Tage
des Priifens der Worte vor dem guten, gerechtfertigten Wesen
(Osiris). Wohlan! Doppelgeist, Herr der doppelten Wahrheit ist
Dein Name. Wohlan! Ich kenne Euch, ihr Herrn der doppelten
Wabhrheit, ich bringe Euch Wabhrheit, ich vernichte fiir Euch das
Ubel!

Nicht vollbrachte ich Hinterlist und Schlechtes gegen die
Menschen.

Nicht bedriickte ich die Mitmenschen, anders gesagt: die
Genossen.

Nicht veriibte ich Schlechtigkeiten im Gerichtssaal.

Nicht kenne ich etwas von den Schlechtigkeiten.

Nicht that ich etwas Boses.

Nicht habe ich als Aufseher eines Menschen denselben an
irgend einem Tage mehr arbeiten lassen, als er zu thun hatte (?).

Nieht war ieh angstlich.

Nicht liefs ich es an mir fehlen.

Nicht war ich schwach.

Nicht war ich elend.

Nicht that ich das, was die Gotter verabscheuen.

Nicht lieB ich schidigen einen Sklaven durch seinen Hermm.
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Nicht brachte ich jemanden zum hungern.

Nicht machte ich jemanden weinen.

Nicht habe ich gemordet.

Nicht befahl ich einen hinterlistigen Mord.

Nicht handelte ich hinterlistig gegen irgend jemand.

Nicht verdarb ich die Opferbrote in den Tempeln.

Nicht verminderte ich die Opferkuchen der Gdotter.

Nicht raubte ich die Bekleidungen und Binden der Toten.

Nicht trieb ich Unzucht.

Nicht habe ich mich befleckt im Heiligtume des Gottes nei-
ner Stadt.

Nicht legte ich zu und

Nicht verringerte ich die Opfergaben.

Nicht legte ich zu beim Gewicht der Wage.

Nicht falschte ich an dem Zeiger der Wage.

Nicht raubte ich die Milch dem Munde der Kinder.

Nicht jagte ich das Vieh auf seiner Weide.

Nicht fing ich im Netze die Vogel der Gotter.

Nicht fing ich die Fische in ihren (der Gotter) Weihern.

Nicht wehrte ich ab das Wasser (von den Feldern der Nach-
barn) zu seiner Uberschwemmungszeit.

Nicht schnitt ich ab einen Arm des Flusses in seinem Laufe.

Nicht 19schte ich aus die Flamme zu ihrer Zeit (in der sie
brennen sollte. Es bezieht sich dies auf die ewig brennenden
Lampen, die sich in einigen Tempeln befanden).

Nicht schadigte ich die Goétterneunheit in Bezug auf das,
was sie billigten.

Nicht trieb ich zuriick (von meinen Feldern?) die Herden
des Tempelbesitzes.

Nicht trieb ich zurick einen Gott, wenn er auszog aus dem
Tempel®.

Hierauf folgen einige Worte, durch die der Tote sich als
ein seliger Auferstandener zu erkennen giebt und dann ein zwei-
tes, negatives Siindenbekenntnis, welches sich von dem ersten da-
durch unterscheidet, daf es in 42 Zeilen abgeteilt ist. Jedesmal
wird ein Dadmon angerufen und dessen Heimat genannt und dann
folgt die Siinde, die der Tote nicht hegangen haben will. So
heifit es: ,0 du Schreiter, der du hervorgehst aus Heliopolis, nicht
that ich Boses! O du Mundoffner, der du hervorgehst aus Baby-
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lon (das jetzige Alt-Kairo), nicht fiigte ich Schaden zu“ u. s. f.
Die Siinden sind im groBen und ganzen die des ersten Bekennt-
nisses, doch. sind manche mehr in das Einzelne gehend angege-
ben, um die Zahl von 42 zu erhalten. Hervorzuheben ist nur,
daB der Tote hier auch versichert, er habe nicht gestohlen, sei
nicht neidisch gewesen, habe kein Tempelvieh getotet, habe nicht
gelauscht, habe nicht geflucht, nicht den Tauben wahren Worlen
gegeniliber gespielt, habe keine Beschworungen ausgesprochen,
besonders nicht tiber den Ko6nig, den eigenen Vater, oder einen Gott.

Die Bedeutung dieses negativen Siindenbekenutnisses liegt
darin, daB es uns zeigt, auf einer wie hohen Stufe die morali-
schen Anschauungen in Agypten standen und von welcher langen
Reihe verwerflicher Thaten der Mensch sich fern halten mufte,
wollte er sich Hoffnung darauf machen, in das Reich des Osiris
einzugehn. Diese Betonung der Moral wird von den verschieden-
sten Seiten bestatigt. Mehrfach sind Papyri erbalten geblieben,
welche Ermahnungen zu guten Thaten enthalten und genau ange-
ben, was man in jedém Falle zu thun hatte. Der ilteste der-
selben entstammt der 12ten Dynastie, es ist der vielgenannte Pa-
pyrus Prisse, der den Namen seines Entdeckers tragt, der jingste
wurde in demotischer Schrift niedergeschrieben und aus der Zwi-
schenzeit liegen gleichfalls dhnliche Texte vor. In vielen ihrer
Satze, ja bisweilen sogar im Wortlaute, erinnern diese Papyri an
die biblischen Spruchsaminlungen, an die Weisheit Salomons und
die Spriche des Jesus Sirach, oder auch an in verschiedenen
der biblischen Schriften gegebene Ermahnungen. Findet sich
doch beispielsweise das vierte Gebot in fast genau der gleichen
Fassung im Papyrus Prisse wieder ,der Sohn, der aufnimint das
Wort seines Vaters, der wird alt werden deswegen.* Andere
Siitze ermahnen zum Studium der Weisheit, zur Achtung und
Verehrung der Eltern und Vorgesetzten, zur Barmherzigkeit, Frei-
gebigkeit, Bescheidenheit, Ehrlichkeit, Nuchternheit, Keuschheit
und dhnlichem. In den Toteninschriften rihmen sich die Ver-
storbenen gern ihrer guten Thaten. ,lch that das Rechte*, spricht
ein Agypter, ,und haBite das Bose, dem Hungrigen gab ich Brot
dem Durstenden Wasser, dem Nackten Kleidung, dem in Not be-
findlichen Zuflucht“. ,Nicht schadigte ich ein Kind, nicht ver-
letzte ich eine Witwe, zu meiner Zeit gab es keine Bettler noch
Darbende; niemand hungerte, die Witwen wurden versorgt, als
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ob ihre Gatten noch lebten.® ,Ich that was meinen Eltern
wohlgefillig war, ich war dic Freude meiner Briider, der Freund
meiner Gefahrten, edel gesinnt gegen alle meine Mitbiirger. Dem
Hungernden gab ich Brot, den Wanderer beherbergte ich, mein
Thor stand dem von autien kommenden oflen, ich erquickte ihn 3%).

Wihrend der Tote sein Bekenntnis ablegte, schwiegen Osiris
und seine Beisitzer, sie gaben weder Beifall noch Mikfallen zu
erkennen, die Wahrheit der Behauptungen des Toten ergab sich
ja ohne weiteres bei der Wiigung des Herzens. Nach dem Abschluf
und giinstigem Verlaufe derselben ward der neu aufgebaute Tote
eingefithrt in die Gefilde von Aaru oder Aalu, in das Reich der
seligen Anhinger des Osiris. Dieses Gebiet war gestaltet wie un-
sere Erde, und dhnelte vor allem dem Delta, ein Nil flok dariﬁ,
der sich in zahlreiche Arme teilte und viele Inseln bildete. Die
Tolen aBen und tranken, gingen auf die Jagd, kampften mit ih-
ren Feinden, erfreuten sich mit ihren Freunden am Brettspiel,
opferten den Géttern, fuhren auf den Kandlen spazieren und trie-
ben als Hauptbeschiftigung Ackerbau, der sich von dem irdischen
nur dadurch unterschied, dak keine Mifernten eintraten und dag
das Getreide weit Gppiger emporsprofite, die einzelnen Halmme
iiberstiegen die Hohe eines erwachsenen Mannes.

Die Feldbestellung hatte den Zweck, dem Toten die nétige
Nahrung zu verschaffen, insoweit fir diese nicht durch Opferga-
ben und magische Formeln, die auf Erden zu seinen Gunsten
dargebracht und ausgesprochen wurden, gesorgt ward. Selbst-
verstandlich konnte es fir den vornehmern Agypter, der in die-
sem Leben nie schwere Arbeit verrichtet hatte, keine erfreuliche
Aussicht sein, gegebenen Falls im Jenseits ackern zu miissen, er
sah sich daher nach einem Auskunftsmittel um, um diesem Zwange
zu entgehen. In alter Zeit scheint man dieses darin gefunden zu
haben, dat man seiner Dienerschaft die Unsterblichkeit verschalffte,
sie einbalsamieren, ihre Bildsaulen in den Grabern aufstellen, Ge-
bete fiir sie aufzeichnen lieB; zum Danke dafiir hatte dieselbe
dann im lenseits ewig ihrem Herrn behiilflich zu sein. Spiter
kamen menschlichere Empfindungen zum Durchbruche, man er-
kannte, daB vor dem Tode alle Menschen gleich seien und dat
daher auch der Arme und Niedere im Ienseits darauf Anspruch
erheben konne, ein sorgenfreies Leben, unabhingig von den Lau-
nen seines Gebieters, zu fiihren. Seine ehemaligen Diener waren
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damit dem Reichen genommen und er hille nunmehr selbst zum
Pfluge greifen miissen, hatte nicht ein neuer Gedanke dem Ubel-
stande abgeholfen. Man fertigte seit etwa der 12. Dynastie kleine
Statuetten in Mumiengestalt, sogenannte Usebti, beschrieb sie mit
einer magischen Formel und hoftte, dieselben wiirden im Jenseits
Leben gewinnen und dem Verstorbenen, der sie in das Dasein
gerufen hatte, durch fleikige Arbeit ihren Dank dafiir abstatten.
Ihre Thitigkeit begann gleich nach dem Tode, nach welchemn sie
Klagelieder hersagen sollten, dies jedoch erst dann thaten, wenn es ih-
nen die Gottheit selbst befohlen hatte. Um der Gottheit die Erlassung
dieses Befehles zu erleichtern, wurde bisweilen sein gewiinschter
Wortlaut aufgezeichnet und die Urkunde dem Toten mit in das Grab
gegeben 38). Spiiter pfliigten und ernleten die Gestalten, die man
daher mit Hacken und einem Korbe auszustatten pflegte.

Derselben Vorstellung, der diese Statuen ihr Dasein verdan-
ken, verdanken dasselbe alle die zahllosen in den Gribern aufge-
stellten Gerite, Spielzeuge, Waffen und ahnliches. Mit ihnen
konnte der Tote sein Haus ausstatten und hatte es nicht nétig,
sich diese Gegenstinde im Jenseits erst miihsamn zu beschaffen.
Dabei hat man nicht nur fiir den tiiglichen Gebrauch gesorgt,
sondern auch fiir geistige Interessen, hat Papyri in das Grab ge-
legt, mit deren Lecture sich der Osiris die Zeit vertreiben konnte,
Mahrchen, Liebeslieder, sogar Anweisungen zum Brettspiel haben
sich in derartigen Handschriften gefunden.

So behaglich sich derartig aber auch, besonders fir den
Vermogenden, der Aufenthalt in den Gefilden Aalu gestaltete,
immer und ewig hoffte der Tote doch nicht hier in seiner Gestalt
als Osiris bleiben zu miissen. Mit Hiilfe magischer Formeln
konnte er, wann er wollte, jeden beliebigen Ort besuchen. Er
konnte als Krokodil, Sperber, Phonix, Reiher, Taube, als Lotus-
blume, ja als Gott Ptah selbst auftrelen oder auch in die Mumie
zurlickkehren, diese beleben und in ihr die Stitten besuchen,
welche ihm im Leben lieb geworden waren. So blieb er in Ver-
bindung mit dem Diesseits, von dem los sich zu ldsen stets
dem Menschen schwer geworden ist, vor allem aber dem Agyp-
ter, der in dem Leben, welches er am Ufer des Niles fiihrte, das
idealste Dasein erkannte, welches man sich tiberhaupt ausdenken
konnte, so daB er sich sogar nach dessen Vorbild das Leben der .
Seligen im Jenseits ausmalte.
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Im allgemeinen erscheint jedes Kapitel des Totenbuches als
ein in sich geschlossenes Ganzes. Dieselben haben zwar im Laufe
der Zeit hier und da Umiinderungen erfahren, die sich freilich
fast ausschlieBlich auf die Fassung, nicht auf den sachlichen In-
halt bezogen, die jeweiligen Texte weisen hierauf jedoch nur sehr
selten hin, hoéchstens daB es einmal bei einem Worte heifit ,an-
ders gesagt und dann die abweichende Lesart eincr andern
Handschrift folgt als derjenigen, der sonst der Text entlehnt ist.
Nur ein Kapitel macht hiervon eine Ausnahme, das 17te des
Turiner Exemplars, welches auBer seinem eigentlichen Texte
zahlreiche Varianten und auBerdem einen durch ,was be-
deutet das?“ eingeleiteten Commentar zu einer Reihe von Stellen
enthilt. Man hat dieses Kapitel, das sich im wesentlichen in der-
selben Form wie in spitern Texten bereits in denen der 11ten
Dynastie findel — nur sind letztere in der Fassung etwas kirzer
— fiir sehr alt gehalten. Ein genaueres Studium zeigt, dak es
das nicht ist, vielmehr eine verhiltnismaBig spate Stufe der agyp-
tischen Religionsentwicklung darstellt und mit der bestimmten
Absicht angefertigt worden ist, dem Syncretismus der dgyptischen
Gotter und religivsen Gedankenkreise Vorschub zu leislen. Die
Wiedergabe des ersten Abschniltes des Textes wird dies am klar-
sten darzulegen vermdgen. Die ilteste Fassung, die auf dem
Sarge des Mentuhetep zu Berlin aufgezeichnet ist, wird dabei
zugrunde gelegt, die wichtigern Zusitze des von Lepsius heraus-
gegebenen, vermutlich im vierten Jahrhundert v. Chr. niederge-
schriebenen Turiner Exemplars unter Voraussetzung von T. in
Klammer hinzugefiigt werden. Der Tote spricht:

»lch bin Tum, das einzige Wesen bin ich (T. im Urgewiis-
ser Nu), ich bin Ri bei seiner ersten Erscheinung (T. bei seiner
Erscheinung am Anfange der Herrschaft, die er fiihrte. Was ist
das? R4 in seiner Erscheinung ain Anfange der Herrschaft,
die er fihrte, ist der Anfang des Ra, der herrschte in Heracleo-
polis magna, als erhoben ward der Gott Nu, er war auf der
Treppe in Hermopolis magna, er vernichtete die Kinder der Re-
bellen auf der Treppe zu Hermopolis magna). Ich bin der gro&e
Gott, der sich selbst erschuf (T. das Wasser néamlich, der Gott
Nu namlich, der Vater der Gotler), der Schopfer seines Namens,
der Herr der Gitterneunheit (T. Was bedeutet das? Ra nimlich
den Schopfer seiner Glieder, erschaffend diese Gotter, die im Ge-
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folge des Ra sind), keiner wehrt ihn ab unter den Gottern (T,
Was bedeutet das? Tum ist es in seiner Sonnenscheibe. Anders
gesagt: R4 ist es in seiner Sonnenscheibe, der da strahlt am
ostlichen Horizonte des Himmels). Ich bin der gestrige Tag, ich
kenne den morgigen Tag, ndmlich Osiris. (T. nach morgigen
Tag: Was ist das? Das Gestrige ist Osiris, das Morgige Rai.
Jener Tag, an dem vernichtet werden die Feinde des Herrn des
Alls (Osiris), an dem er bestiitigt seinen Sohn Horus (als Herrscher).
Anders gesagt: Jener Tag, an dem man festsetzt das Fest seiner
Aufstellung, d. h. als Herr der (Jnterwelt, der Bestattung namlich
des Osiris durch seinen Vater Ri). Es entstand ein Kampf der
Gotter als ich sprach (T. er [Ra?] lies entstehen einen Kampf
der Gotter als er befahl, daB Osiris sein solle der Herr des Ber-
ges des Westens). Ein Kampfgegenstand nimlich war der Westen
(T. Was bedeutet das? Der Westen war zubestimmt den Gei-
stern der Gotter als er befahl, dag Osiris sei der Herr des Berges
des Westens. Anders gesagt: Der Westen bezeichnet das Endziel,
zu dem R4 jeden Gott gelangen lieB. Siehe da! er, d. h. jeder
Gott, kampfte um denselben; d. h. die verschiedenen toten Gotter
wollten nicht zulassen, daf Osiris Konig des Westens wurde, als
dessen Herrn sie selbst sich fiihiten und kimpften daher gegen
ihn). Ich kenne den Namen dieses grofien Gottes, welcher in ihr
(der Unterwelt) ist. (T. Was bedeutet das? Osiris. Variante:)
Preis des Ra ist sein Name (T. Seele des Ra, ist sein Name, er
zeugte in sich selbst). Ich bin jener grofie Phonix, welcher in
Heliopolis ist, der da ist (T. ich bin) die Bestiitigung (¢) alles dessen,
was ist und was besteht. Was bedeutet das? (T. der Phonix
ist) Osiris (T. welcher ist in Heliopolis), es ist (T, die Bestitigung [?]
dessen) was ist und besteht (T. sein Leib. Variante:) die Ewigkeit
und das immer Dauernde (T. es ist die Ewigkeit der Tag, es ist
das immer Dauernde die Nacht). Ich bin Xem bei seiner Erschei-
nung, mir sind gegeben seine beiden Federn an mein Haupt.
Was bedeutet das? Seine beiden Federn sind die des Horus, des
Rachers seines Vaters (T. hat nach was bedeutet das?: Es ist
Aem der Horus, der Richer seines Vaters Osiris; es sind seine
Erscheinungen scine Geburt); es sind seine beiden Federn (T. an
seinem Kopfe das Kommen der Isis und Nephthys, welche hinter
ihn gestellt sind, dawit sie seien die beiden Klageschwestern.
Siehe da! sie stehn an scinem Kopfe. Variante:) die beiden
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Urdusschlangen (T. die sehr grofen), die sich befinden an der
Stirn seines Vaters Tum (T. Variante: seine beiden Augen, d. h.
Sonne und Mond, sind seine beiden Federn an seinem Haupte).
Ich bin in meinem Lande, ich bin angekommen in meiner Stadt.
Was bedeutet das? In dem Sonnenberge meines Vaters Tum.*

In dhnlicher Weise fihrt der Text fort. Der Tote stellt sich
allen Gottern gleich, diese werden unter einander gleichgestellt,
das Resultat ist eine allgemeine Verschmelzung der Gestalten, die
logischer Weise zu einem Pantheismus hitte fithren nissen.
Dies ist nicht geschehn, da der Agypter die Individualitit der
einzelnen Gestalten trotz ihrer Identitit nicht opfern wollte. Das
Kapitel aber isl inmitten des Totenbuches stehen geblieben trotz
aller Abweichungen, welche seine Gedanken von der individuell
menschenahnlichen Auffassung darboten, die sonst die Gotter in
diesem Werke zeigen, und trotz des Widerspruches, in dem sein
Grundgedanke, der den Verstorbenen in den Goltern und im All
aufgehen lakt, sich stellt zu der leitenden Totenbuchidee, nach
der er ein genau seiner Lebensform im Diesseils entsprechendes
selbstindiges Dasein im Jenscils fihren sollte.

Zehntes Kapitel.
Die Geheimwissenschaften.

Alles unterstand in Agypten der Gottheit; jedoch nicht in
dem Sinne als hiitte ein Gott alles heherrscht, vielmehr hatten
die Gestalten des Pantheons eine Teilung ihrer Wirkungskreise
eintreten lassen. Bestimmte Nomen, Stidte, Tempel, waren be-
stimmten Gottheiten geweiht, wenn man dabei auch nicht so con-
sequent war, darum andere Gestalten hier auszuschlieGen. Ebenso
war zeitlich die Thatigkeit der Gotter zuweilen eine umgrenzte.
Jedem Monate stand eine Gestalt vor, so dem Thoth der Goll
Thoth, dem Athyr die Hathor, dem Pachons Aunsu und nach
ihnen haben wenigstens einige der Monate ihre Namen erhalten.
In spiteren Texten ist dann jeder Monatstag einer bestimmten
Gottheit geweiht, der erste dem Thoth, der zweite Horus, dem
Richer seines Vaters, der dritte Osiris, der vierte bis siebentc
den vier Totengenien u. s. f. Diec fiinf Epagomenentage gehorten
den finf an ihnen geborenen Hauptgestalten des Osiriskreises,
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In der Ptoleiniierzeil ward zuweilen der Name der Schutzgottheit
cines Tages durch den des regierenden Kénigs ersetzt, so erhiel-
ten damals der 30. Mesori als der Geburtstag und der 17. Mechir
als der Thronbesteigungstag des Ptolemius Epiphanes den Bei-
namen dieses Herrschers. Das System der Zuteilung der Zeit an
hiohere Wesen ging noch weiter, jede Stunde des Tages und der
Nacht ward einer Gottin verliehen, doch waren dies hier keine
der grofien Gotter, sondern eigens zu dem Zwecke geschaffene
Gestalten.

Ebenso wie den Zeitabschnitten standen den die Zeit regeln-
den Gestirnen Gottheiten vor, der Sonne, dem Monde, den Pla-
neten und auch den einzelnen Fixsternen, hez. den Sternbildern.
lhnen und den Zeitgottheiten lag vor allem die Herrschaft iber
das ob, was zu der ihnen unterstehenden Zeit geschah oder
enistand, sie bestimmten sein Schicksal. Allein sie konnten dies
im allgemeinen nicht nach freiem Ermessen thun, sic waren viel-
mehr abhiingig von Gesetzen. Kannte man diese meist aus dem
Wesen der in Rede stehenden Gottheiten abgeleiteten Geselze, so
lieB sich das Schicksal vorausbestimmen. Hierauf beruht der
Gedanke Horoscope aufzustellen. Ofters wird derartiger Berech-
nungen in Agypten gedacht und spite Papyri enthalten Sphiiren,
d. h. Tabellen, mittelst derer man die Schicksale des Menschen
aus gegebenen Gréfen, dem Geburtstag und dhnlichem berechnen
konnte. Von den Agyptern und den #hnlich denkenden Chalddern
ist die Sitte zu den Griechen und von diesen zu den miltelalter-
lichen Gelehrten gekommen, sie spielt in den modernen Prophe-
zeiungshiichern in ihren letzten, freilich ihres urspriinglich reli-
giosen Charakters lingst entkleideten Auslaufern noch immer eine
grofie Rolle.

Nicht immer war es notig, Sphiaren und Berechnungen zu
benutzen um einen Blick in die Zukunft zu thun, man gewann
denselben einfacher durch Nachschlagen in Kalendern, in denen
den verschiedenen Monatstagen die Notiz beigefiigt war, ob sie
giinstige, ungiinstige oder verschiedenartige Aussichten darboten,
was man an ihnen zu thun und zu lassen hatte, was den an
ihnen Geborenen hegegnen wiirde, und ahnliches mehr. Diese
Angaben waren darauf begriindet, dai an dem betreffenden Tage
sich ein mythologisches Ereignis zugetragen hatte, das dem Tage
fir alle Zeiten eine bestimmte Bedeulung gab. Ein derartiger
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Kalender ist in dem der neunzehnten Dynastie entstammenden
Papyrus Sallier IV erhalten geblieben, der, wenn auch nicht fiir
das ganze Jahr, so doch fiir mehrere Monate Angaben enthiilt
und beispielsweise bemerkt:

4. Paophi: Ungiinstig, glinstig, gunstig (also von verschie-
denem Werte). Gehe auf keinerlei Weise aus deinem Hause an
diesem Tage. Wer an diesem Tage geboren wird, stirbt an die-
sem Tage durch Ansteckung.

5. Paophi: Ungiinstig, ungiinstig, ungilinstig. Gehe auf kei-
nerlei Weise aus deinem Hause an diesem Tage, nihere dich
keiner Frau. An dicsem Tage hat man Opfergaben vor dem
Golte darzubringen. Die Majestit des Gottes Month war zufrie-
den an diesem Tage. Wer an diesem Tage geboren ward, wird
durch Liebe sterben.

6. Paophi: Gilnstig, giinstig, glinstig. Freudentag des Ri
im Himmel. Die Goétter sind in Frieden vor dem Gotte Ra, die
Neunheit der Gotter vollzieht die Ceremonien vor [Rd]. Wer an
diesem Tage geboren ward, stirbt am Rausche.

9. Paophi: Giinstig, glinslig, gilinstig. Die Gotter sind in
Freude, die Menschen in Jubel, der Feind des Ra ist gefallen,
Wer an diesem Tage geboren ward, stirbt an Allersschwiche.

22. Paophi: Ungiinstig, unglinstig, unglinstig. Bade in kei-
nem Wasser an diesem Tage. Wer im Schiffe fihrt auf dem
Flusse an diesem Tage, wird in Stiicke gerissen durch die Zunge
des Krokodils.

29. Paophi: Giinstig, glinslig, giinstig. Wer an diesem Tage
geboren wird, der stirbt geehrt von seinen Mitbiirgern.

17. Athyr: Ungiinstig, ungiinstig, ungiinstig. Ankunft der
obern und untern Grofien in Abydos, der viele Thrianen ver-
gieSenden. Grotie Wehklage der Isis und Nephthys um ihren
Bruder Unnefer (Osiris, der nach Plutarch am 17. Athyr ermor-
det ward) in Sais, eine Klage, die man bis nach Abydos hort.

10. Choiak: Giinstig, giinstig, ginstig. Wer an diesemn Tage
geboren ward, stirbt das Brot in der Hand, Bier im Munde, das
Auge auf das Essen gerichtet.

13. Mechir: Unglnstig, unglinstig, unginstig. Gehe auf
keine Weise an diesem Tage heraus. KEs ist der Tag, an dem
das Auge der Seyet entsetzlich ward und die Felder mit Verwii-
stung (?) erfiillte (also der der Vernichtung des Menschengeschlech-
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tes durch Seyet). Gehe an diesem Tage beim Sonnenaufgang
nicht heraus.

Ahnliche Angaben, wie in diesem Texte, werden bis in
spiite Zeit hinein hiufig gemacht und beweisen die weite Verbreitung
derartiger Anschauungen. So behauplet Cicero, wer beim Auf-
gang des Hundssternes geboren werde, der sei vor dem Ertrinken
in der See sicher, und Plinius, wer sich am 28 Thoth mit dem
Safte des Miusethrchen - Krautes einreibe, der werde das ganze
Jahr nicht triefiugig sein.

Bei den meisten Volkern hat sich entsprechend diesen Ge-
dankengiingen. der Glaube gebildet, dat wenn einmal auf Erden
einem wunderbaren Ereignis eine Thatsache gefolgt sei, dat dann
regelmiiiig bei Wiederauftritt des erslen Ereignisses auch die
Thatsache sich wiederholen wiirde. Um fir die hierdurch er-
miiglichten Prophezeiungen das nitige Material zu gewinnen, hat
man Listen von Wundererscheinungen angelegt. Derartige Texte
haben sich im Nilthale bisher nicht gefunden, doch zeigt die
mehrfache Erwithnung von Wundern bei dem auf dgyplischen
Anschauungen fuienden Manetho, wie die Angabe, der Nil hahe
von Honig geflossen, ein achtbeiniges Lamm sei erschienen und
iihnliches mehr, daB auch die Agypter glaubten, solche den Natur-
geselzen widersprechende Ereignisse besiiien eine besonders grobe
Bedeutung.

War aber dergestalt ein Gesetz vorhanden, nach welchem
sich das Menschenleben abspielen sollte, so war dasselbe doch
nicht allgemein giiltig. Einmal hatte die Gottheit bisweilen die
Macht es zu durchbrechen, ihren Giinstlingen und Verehren ein
bevorstehendes trauriges Geschick zu ersparen. ihren Feinden
dagegen den Untergang zu bereiten. Andererseits aber konnte
auch der Mensch willkirlich das Verhingte anders gestalten
mit Hiilfe der Magie, durch welche er Macht erlangen konnte
nicht nur tber die Mitlebenden, sondern auch iiber die Toten
und die Gotter selbst, so hoch auch sonst deren Stellung war.
Zuniichst ward dieselbe in Anwendung gebracht behufs Erlangung
von Triumen.

Der Traum hat bei allen Vilkern eine groBe Rolle gespielt.
In ihm, in seinen bunten Bildern glaubte der Mensch thatsichliche
Vorgiinge vor sich zu sehn, die in ihm vernommenen Worte hiclt
er fiir wirklich gehdrte. Bei cinem so frommen Volke, wie dem
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agyptischen, bei dem wihrend des ganzen Lebens der Dienst der
Gottheiten ein Hauptinteresse bildete, war es nur natirlich, wenn
diese Beziehung zu hohern Michten, die man den Tag tber fest-
hielt, auch wihrend des Traumes fortdauerte, und man hier in
personlichen Verkehr mit der Gottheit zu treten glauble, mit ihr
sprach und von ihr Rat und Antwort in schweren Fragen erhielt.
Prophetische von der Gottheit gesandte Triume konnte man
tiberall haben, so erschien Ri-Harmachis dein Konig Thutmes IV,
als er bei der groBien Sphinx auf der Jagd ausruhte und
befahl ihm das Steinbild aus dem Sande ausgraben zu lassen.
Fin Traum befahl etwa tausend Jahre spiter gelegentlich dem
Konige Nut-Amen von Athiopien nach Agypten zu ziehen. Siche-
rer war es, sich in einen der Tempel zu begeben, welche als Silze
orakelgebender Gitter bekannt waren, und hier zu schlafen, dann
konnte man mit Bestimmtheit einen Traum erhoffen. Ein solcher
Tempel war der des Serapis zu Memphis, dessen in der Plole-
miterzeit ofters gedacht wird, sogar Aufzeichnungen der hier hau-
senden Einsiedler iber die Traume, die sie iin Laufe der Zeit
hatten, sind erhalten geblieben. Meist wird man selbst die Be-
dentung des Traumes sich erschlossen haben aus demn Zusam-
menhange, in dem er eintrat. Bisweilen aber bot dies doch
Schwierigkeiten dar und dann wandte man sich an besondere
Traumdeuter, von denen in Agypten bereits I. Mos. 41. 8 berich-
tet. Bis in spile Zeit blieben solche Mianner in Thitigkeit und
noch eine griechische Stele nennt einen am Serapeum zu Memphis
angestellten derartigen Beamten. Der Glaube an solche prophe-
tische Triume, in denen man besonders Heilmittel fiir Krankhei-
ten zu erfahren pflegte, findet sich auch in andern Liandern, wie
im Asklepios-Tempel zu Epidauros, Agypten aber war sein Mil-
telpunkt, so daB noch der heim Beginne der Volkerwanderung
thitige Dichter Claudian prophetische Triiume égyptische nennen
konnte.
Die Gitter sandten diese Tritume, wenn sie es fiir gut fan-
den, und im allgemeinen begniigten sich die Menschen damit, win
" dieselben zu bitten. Wenn sie aber ausblieben, dann konnte man
seine Zuflucht zur Magie nehmen und die Gotter zur Sendung
eines Traumes und zwar eines bestimmten zwingen. Aus der
langen Reihe von Vorschriflen hierzu, die erhalten geblieben sind,
stammt dice folgende aus cinem gnostischen griechischen Papyrus
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des Leydener Museums; trotz ihres verhiiltnismialBig jungen Ur-
sprunges fufit sie durchweg auf altiigyptischen Anschauungen. 34)

»Traumsendemittel des Agathokles:

Niinm eine ganz schwarze, getitele Katze, ferlige cine
Schreibtafel und schreibe mit Myrrhenlésung das folgende und
den Traum, den du senden willst, und thue es in den Mund der
Kalze. [Der zu schreibende Text lautet]: Keimi, keimi, ich bin
der grofie, der in dem Munde ruht Mommom, Thoth, Nanumbre,
Karicha, Kenyro, Paarmiathon, das heilige Iau ie¢ ieu aéoi, wel-
cher da ist iiber dem Himmel, Amecheumeu, Nennana, Scnnana,
Ablanathanalba, Akramm chamaria brasiua lampsor eieeieiei
a66¢o theuris 6. .. .. .. Setze dich in Verbindung mit N. N.
hieriiber (iiber den genannten Trauminhalt). Ist es (?) aber notig,
so befestige (bringe?) mir den N. N. hierher durch deine Macht,
lerrscher der ganzen Welt, feuriger Gott, sctze dich in Verbin-
dung mit N. N. Tharthar thamara thatha mommom thanabotha
apranu bamalea chr[a]thna basuleth rombrn tharael albana
brochrex abranazuchel! Erhore mich, denn ich werde den grofien
Namen aussprechen, Thoth, den jeder Gott verehrt und jeder
Damon firchtel, auf den hin jeder Bote seinen Auftrag verrichtet.
Dein Name enispricht den sieben (Vokalen) a, e, é, i, 0, y, 0
jaudéead oueé¢ oia. Ich nannte deinen herrlichen Namen, den
Namen fir alle Bediirfnisse. Setze dich in Verbindung mit N. N.,
Verborgener, Gott, in Bezug auf diesen Namen, den auch Apol-
lobex benutzte“.

Ebenso wie miltelst dieser Formel der Magier den Gott
zwingen konnte, einer bestimmten Person einen bestimmten Traum
zu senden, so konnte er veranlassen, dal derselben ein prophe-
tischer Traum zukam und konnte auch fiir sich einen solchen,
der Antwort auf eine vorher gestellte Frage gab, gewinnen. Er
brauchte dazu nur etwas anders lautende Formeln anzuwenden,
deren Zusammenstellung aber nach ibnlichen Grundsitzen erfolgt
ist. Kurz wird am Anfange eine vorzunehmende Handlung ange-
geben, besonders das Material genannt, auf das die Worte zu
schreiben seien, ob man sie an einen bestimmten Ort zu legen
oder zu vernichten habe, oder ob ecin einfaches Hersagen dersel-
ben geniige. Dann folgen die Worte, die neben der Nennung
der vom Gotte zu verrichtenden Handlung fast nur Anrufungen
enthalten und deren Schlufs meist der Hinweis darauf bildet, dak
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bereits cin Gott sie mit Frfolg verwendet habe, wie dies in dem
angefiihrten Beispiele Apollobex that. Dieser Name setzt sich zu-
sammen aus dem griechischen Apollo, dem der agyptische Horus
entspricht und dem Worte bex, welches auf das agyptische bak,
der Sperber, zurtickgeht, es ist demnach Horus der Sperber, der
sperbergestaltige Sohn der Isis gemeint, der auch in andern
Texten als in der Magie wohl erfahren auftritt. In der eigent-
lichen Anrufung erscheinen nur wenige wirkliche Gotternamen
wie hier der Name des Thoth; meist folgen auf einander schein-
bar ganz sinnlose Sylbenzusammenstellungen, wie solche bei den
Gnostikern und bei den Zauberern aller Zeiten beliebt gewesen
sind; Zusammenstellungen, die geheimnisvoll und unverstandlich
klangen und denen man gerade darum eine um so gréBere Be-
deutung zuschrieb. Sie gelten hier wie auch sonst als die tief-
verborgenen Namen der Gottheit, die nach ihrer Aussprache dem
Zauberer zu willen sein mufite. Noch in spater Zeit glaubte man,
den Agyptern vor allem seien die hierzu notwendigen Worte be-
kannt und der um 400 n. Chr. lchende Bischof Synesius von
Cyrene bemerkt in einer seiner noch wilhrend seiner heidnischen
Zeit verfaBiten Schriften, er habe sagen horen, die Agypter hitten
ein Mittel gegen die Gotter und gewisse Zauberrider, so daB sie,
so oft sie wollten, einige unverstindliche Worte murmelten und
so alles Gottliche, welches diesem Rufe zu folgen geeignet sei, an
sich zu ziehn vermochten. Daher kennten die Agypter auch das
Aussehn der einzelnen Gotter, da sie ja tiglich mit ihnen ver-
kehrten.

So sinnlos wie die Worte klingen, waren sie urspriinglich
jedoch nicht. Nur wenige von ihnen sind rein willkirliche Erfin-
dungen, die meisten sind Gottesnamen und Titel, die fremden
Sprachen entlehnt sind. Mehrfach heben die Besprecher der an-
tiken Magie, wie beispielsweise noch Origenes, hervor, da& man
annahm, es komme bei Beschwoérungen besonders darauf an, die
richtige Bezeichnung fiir die Gottheit zu wihlen; so besifie das
den jidischen heiligen Schriften entlehnte Sabaoth eine geheimn-
nisvolle Kraft, setze man aber dafir etwa Herr der Michte, oder
Herr der Heerscharen ein, dann habe es seine Macht verloren.
Es kam also nicht auf den’ Sinn des Wortes an, sondern nur auf
seinen Laut, der Versuch einer Ubersetzung desselben machte
pnicht nur die Anrufung unwirksam, sondern stiirzte auch ihren
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Aussprecher in groBe Gefahr, denn wie bei allen Volkern, so
folgte auch nach agyptischer Lehre der Damon nur widerwillig
den Befehlen des Zauberers und lauerte stindig auf eine Gelegen-
heit, bei der sich derselbe eine Bloie gab, um ihn zu vernichten.
So sind denn die meisten der sinnlos erscheinenden Worte ur-
spriinglich bedeutungsvolle gewesen, wenn dies auch im Einzelnen
schwer nachweisbar ist. So sehr man sich auch bemiiht haben
mag, fremdsprachige Laute genau wiederzugeben, ganz gelang es
nicht und im Laufe der Zeit mufBite die Kenntnis der richtigen
Laute immer mehr und mehr dem Gedichtnisse entschwinden,
um so mehr als die miindliche Uberlieferung bei derartigen un-
verstandenen Worten immer unzuverlissig sein muB und die
- schriflliche Wiedergabe magischer Texte eine sehr unsorgsame
zu sein pflegt. Greift man aus den in obigem Texte enthaltenen
Anrufungen cine heraus, so scheint Paarmiathon &gyptisch zu
sein und fir pa Hor m dthu ,der Horus in demm Sumpfe* zu
stehn, fiir eine gewodhnliche Bezeichnung des Gottes Horus, der
sich wihrend seiner Jugend in den Siimpfen des Deltas aufge-
halten hatte.

Eine sehr grofie Rolle spielte die Magie in der Medizin. Die
Agypter waren keine hervorragenden Arzte, ihre Mittel sind rein
empirische und wenig ansprechend; bedenklicher noch war es,
daB sie nicht imstande waren, ordentliche Diagnosen aufzustellen,
da ihnen anatomische Kenntnisse abgingen. Die Agypter waren
von groBer Ehrfurcht gegeniiber dem menschlichen Leichname
beseelt, wie sich dies noch in der Sitte ausspricht, den Paraschi-
sten, der den Korper fir die Einbalsamierung geoffnet hatte, mit
Steinwiirfen zu verfolgen, als den Begeher einer zwar notwendi-
gen, aber nichts desto weniger siindhaften That. Die schemati-
schen Vornahnmen bei der Einbalsamierung selbst, die in stets
gleicher Weise vor sich gingen, lehrten die Zusammensetzung des
Korpers nicht kennen und so hatte man von dem menschlichen
Organismus bis in die griechische Zeit hinein die allerunvollkom-
menste und irrtimlichste Vorstellung. In Folge hiervon hatte
man von den meisten innern und besonders den Geisteskrankhei-
ten keine Kenninis, man ahnte nicht, daf3 dieselben auf inneren
Verinderungen des Organismus beruhten und nahm daher an,
sie seien durch einen Didmon entstanden, der in den Kranken
gefahren sei. Unter diesen Umstinden konnten Medizinen das
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eine oder andere Symptom zum Verschwinden bringen, die Hei-
lung erfolgte erst, wenn der Damon ausgetrieben worden war;
der agyptische Arzt mufite daher auch Magier sein.

Nach spaten Angaben war seine Thitigkeit eine verhiltnis-
maBig einfache. Nach ihnen zerfiel der menschliche Korper in
36 Teile, jedem stand ein bestimmter Damon vor und geniigte
es, den Damon des kranken Teiles anzurufen, um die Genesung
zu veranlassen. Diese Anschauung ist im Grunde eine altagyp-
tische; das Totenbuch berichtet, dat bei dem Toten die Sorge
fir das Heil seines Korpers unter verschiedene Gottheilen ver-
teilt wurde, Nu sorgte fiir das Haar, Rd fir das Gesicht, Hathor
fir die Augen, Ap-ual fiir die Ohren, Anubis fir die Lippen, ein
Wichter tiber alle Glieder aber war Thoth. Spéter ward diese Lehre
auf den lebenden Leib dbertragen, doch haben dabei die
Gottheiten gewechselt und statt der groBen agyptischen Gdatter,
die das Totenbuch nennt, erscheinen als heilende Gétter, wie die
von Celsus bei Origenes aufbewahrten Namen zeigen, die Vorste-
her der 36 Dekane, der 36 Teile, in die der Agypter den Tier-
kreis zerfallen lies. In alter Zeit war die Auswahl der anzuru-
fenden Gottheit schwieriger, sie richtete sich nicht nur nach dem
Korperteil, sondern auch nach der Krankheit, ihren Symptomen,
den gerade vorhandenen Heilmitteln und &dhnlichem.

Die in mehreren Exemplaren erhaltenen altdgyptischen Re-
zeptsammlungen enthalten neben den Arzeneimitteln auch die je-
weils zu sprechenden Forineln gegen die Damonen. Verhaltnis-
mékig selten sind dieselben in &lterer Zeit, je weiter die Medizin
aber vor- oder richtiger zuriickschreitet, um so linger und zahl-
reicher werden sie. Als Beispiel sei aus dem um das Jahr 1700
v. Chr. aus ilteren Schriften zusammengestellten Leipziger me-
dizinischen Papyrus die folgende Formel, die man beim Bereiten
von Arzeneien zu sprechen hatte entlehnt: ,es erlose, es erlose
Isis; es ward erlost Horus durch Isis von allem Leid, das ihm zu-
gefiigt ward von seinem Bruder Set, als er totete seinen Vater
Osiris. O Isis, Herrin der Zaubereien, erlose mich, befreie mich
von allen schlechten, bosen, roten (da rot die Farbe des Set war,
war rot gleichbedeutend mit schlecht) Dingen, aus der Macht der
Krankheit, die von einem Gotte und der, die von einer Gottin
kommt, von einer méannlichen und einer weiblichen Todesart,
von einem mannlichen und einem weiblichen Ubel, das mich er-
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greift, geradeso wie du befreitest, geradeso wie du erldstest deinen
Sohn Horus. (Thue dies), da ich hineinging in das Feuer und
herausging aus dem Wasser und nicht fiel in die Schlinge an je-
nem Tage (d. h. da ich magische Kraft besitze) u. s. f. O! rette
mich aus der Macht aller schlechten, bosen, roten Dinge, aus der
Macht der von einem Gotte und der von einer Géttin ausgehen-
den Krankheit, von einer miinnlichen wie von einer weiblichen
Todesart.*

Diese Formel konnte bei der Bereitung jeder Arzenei verwen-
det werden, andere besafien nur bei bestimmten Erkrankungen
Wert. So hatte man bei Entziindungen iiber dem Heilmittel, wel-
ches in der Milch einer Frau, die ein mannliches Kind geboren
hatte, bestand, zu sprechen: ,0 mein Sohn Horus, es brennt auf
dem Berge, nicht ist Wasser dort, kein Retter ist da, bringe Was-
ser tber die Flut (also das Wasser der Niliiberschwemmung), um
das Feuer zu loschen. Die Worte spielen an auf die Mythe von
einem groBen Weltbrande, deren die Texte ofters, jedoch nur ne-
benbei gedenken, und von der die Kunde noch zu Plato kam.
Wie damals Horus die Glut léschte, so solite er auch die Glut
der Entziindung zur Ruhe bringen.

Zuweilen hielt man es fiir angemessen, der Gottheit zu drohen,
falls sie nicht zu Hiilfe kommen wollte. So erklart sich in einer
Beschworung eine Gebirende fiir Isis und fordert die Gotter auf,
sie bei ihrer Niederkunft zu unterstiitzen; wollten dies die-
selben nicht, ,dann sollt ihr vernichtet werden, ihr Gotter, die
Erde soll nicht mehr bestehn, die finf das Jahr erginzenden
Tage sollen aufhéren zu sein, es soll den Gottern, den Herrn von
Heliopolis, nicht mehr geopfert werden. Es soll sinken der Him-
mel des Stidens und Ungliick hereinbrechen von dem Himmel
des Nordens, Weheruf soll aus den Grabern ertonen, die Mittags-
sonne nicht linger scheinen, der Nil nicht zur gewohnten Zeit
sein Uberschwemmungswasser spenden“. Bis in die rémische
Kaiserzeit waren derartige Formeln im Gebrauche und Philoso-
phen, wie Porphyrius, fanden noch Gelegenheit, Gber die Selbst-
tiberhebung der Magier zu spotten, die Himmel und Erde zu ver-
nichten drohten, wenn nicht ihr Wille geschehe.

Nicht immer geniigte es, die Formel einmal zu sprechen,
um einen Erfolg zu erzielen und auch ihre Wiederholung war
nicht immer genigend, man muBite zn andern Dingen seine Zu-
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flucht nehmen, man mubte geheimnisvolle Handbewegungen ma-
chen, Ceremonien aller Art verrichten, die Formel auf Papyrus
schreiben und diesen dem Kranken eingeben und &hnliches mehr.
Wirksamer noch erwiesen sich in den meisten Fillen Amulette
oder das personliche Eingreifen eines durch Bitten oder Zauberei
dazu veranlaBlen Gottes. Wie man dabei verfuhr, berichtet ecin
um 1000 vor Christus entstandenes oder richtiger zur Verherrlichung
des Gottes Aunsu von Theben erfundenes Mihrchen %) in einge-
hender Weise; die folgenden Angaben desselben haben fir uns
cin Interesse.

Ein agyptischer Konig begab sich eines Tages nach Asien,

-um Tribute einzuziehen, da brachte ihm der Fiirst von Beyten

als Geschenk seine Tochter, die der Konig von Liebe entbrannt
zu seiner Gemahlin erhob. Lingere Jahre nachher, als der Ko6nig
nach Agypten zuriickgekehrt war und in Theben ein Fest feierte,
kam ein Bote von Beyten dorthin, der zu ihm sprach: ,Ich komme
zu Dir, First, mein Herr, wegen der Bentrest, die durch die ko-
nigliche Gemahlin deine Schwigerin ward. Ein Ubel drang in
ihre Glieder. Moge senden Deine Majestit einen Schriftgelehrten,
um nach ihr zu sehn.* Der Konig sandte den héchst gelehrten
koniglichen Schreiber Thoth-em-heb ab; doch als dieser nach
Bexten kam, da fand er die Bentrest im Zustande einer Person,
die einen Dimon in sich hat und fand sich zu schwach, uin mit
dem Diamon zu kiimpfen. Da sandte der First von Bexten wie-
derum zum Pharao und sprach: ,0 First, mein Herr, lasse einen
Gott kommen (um den Geist zu bekimpfen)*. Und Pharao ging
zu Xunsu in Theben, dem schén ruhenden, und sprach: ,0 Du
mein schéner Herr. ich komme wiederum zu Dir wegen der Toch-
ter des Fiirsten von Beyten“. Da brachte man Xunsu in Theben,
den schén ruhenden (d. h. die stets im Tempel weilende Form
des Xunsu, die die Plane faBt) zu Xunsu, dem Ausfiithrer der
Pline, dem groBen Gotte, der besiegl die Bosen (d. h. zu der
Form des Gottes, welche die von der andern gefaBten Pline zur
Durchfihrung bringt). Es sprach der Konig vor Xunsu, dem
schon ruhenden: ,Mein schéner Herr, o wende Dein Antlitz hin
zu Xunsu, dem Ausfiihrer der Pline, damit er gehe nach Beyten*.
Da nickte der Gott zweimal mit dem Kopfe. Und der Konig
sprach: ,Moge sein dein Amulett mit ihm, wenn ich ihn gehn
lasse nach Bexten, um zu retten die Tochter des Firsten von
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Bexten“.  Da nickte Xunsu, der schén ruhende, zweimal mit dem
Kopfe. Er verlieh viermal sein Amulett dem Xunsu, dem Aus-
fihrer der Plane.

Der Pharao sandte nun den Gott nach Bexten, wo er feier-
lich empfangen ward, dann ging der Gott an den Ort, an dem
Bentre$t war; er verlieh das Amulett der Tochter des Firslen
von Beyten, gesund ward sic sogleich. Der Damon aber, der in
ihr gewesen war, sprach vor Xunsu, dem Ausfihrer der Pline:
~Komme in Frieden, Du groBer Gott, Besieger des Bdsen, Deine
Stadt ist Beyten, Deine Sklaven sind seine Bewohner, ich selbst
bin Dein Diener. Ich werde gehn an den Ort, von dem ich ge-
kommen bin um zu befriedigen Dein Herz in Bezug auf die Sache,
wegen der Du gekommen bist. Deine Majestit aber moge befeh-
len, dak veranstaltet werde ein Fest fir mich und fir den Fiir-
sten von Beyten“. Da neigte sich der Gott zustimmend zu seinem
Priester und sprach: ,Mdge der First von Beyxten ein grobes
Opfer vor diesem Dimon darbringen“. Wahrend der Gott Aunsu
mit dem Diamon verhandelte, stand der First von Beyten mit sei-
nen Soldaten in groBer Furcht da. Das Opfer wurde dann dar-
gebracht und es ging der Dimon in Frieden an den Ort, an den
er wollte, auf Befehl des Gottes Xunsu.

Der First von Beyten freute sich sehr und uberlegte sich,
es wire ein recht kluger Streich, wenn er den Gott, der sich so
méchtig erwiesen hatte, in Beyten behielte, um ihn gegebenen
Falles wieder benutzen zu konnen, er hielt ihn daher drei Jahre
neun Monate zuriick. Allein, als nach Ablauf dieser Zeit der
First eines Tages auf seinem Bette ruhte, da sah er den Gott,
wie er aus seiner Kapelle in Gestalt eines goldenen Sperbers her-
auskam und in die Hohe flog nach Agypten zu. Als er erwachte,
fiihlte er sich krank und rief sogleich den Priester des Gottes
herbei und entliet ihn und den Gott reich beschenkt nach Theben.
»Als nun gelangt war Xunsu, der Ausfiihrer der Pline in den
Tempel des Xunsu, des schon ruhenden, da gab er ihm die Ge-
schenke, die ihm gegeben hatte der Fiirst von Begten und behielt
nichts davon fir sich selbst.

Nicht nur gegen Gefahren, die von innen heraus dem Men-
schen drohten, bot die Magie Schutz, sondern auch gegen iukere.
Vor allem kamen hier die gefihrlichen Tiere in Betracht, deren
Agypten eine grotie Zahl hervorgebracht hatte. Gegen die Kro-
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kodile, welche an seichten Stellen den Herden auflauerten, um
das Vieh zu iberfallen, kannten die Hirten schon wihrend der
12ten Dynastie Formeln, die sie zurlickschreckten. Der dem
neuen Reiche entstammendc magische Papyrus Harris enthilt eine
lingere Reihe von Besprechungen, vermittelst derer sich auch der
Mensch gegen die Amphibien zu schiitzen vermochte, er brauchte
da nur auszurufen: ,Ich bin der Erwihlte von Millionen, der aus
dem Lichtkreis hervorgeht, dessen Namen nicht gekannt wird.
Wenn man meinen Namen auf dem Strom ausspricht, so versiegt
er; wenn man meinen Namen auf dem Lande ausspricht, so er-
zeugt er Feuer. Ich bin Su, das Bild des Ra, das in seinem Auge
(der Sonnenscheibe) sitzt. Wenn ein Wasserungeheuer seinen
Mund offnet, so lasse ich die Erde in die Flut (?) fallen, den Sii-
den zum Norden werden und die Erde sich umdrehen. Das
Krokodil, das diese Worte horte, glaubte den Gott, fir den sich
der Sprecher ausgab, selbst vor sich zu haben und tauchte schleu-
nigst unter. Hatte das Tier doch tberhaupt groe Ehrfurcht vor
allem, was mit der Gottheit zusammenhing und griff beispiels-
weise niemanden an, der im Delta in einem Papyrusnachen fubr,
da sich einst Isis eines derartigen Botes bedient hatte.

Noch furchtbarer als die Krokodile erschienen dem Agypter
die Schlangen, deren Bif ihn mit plétzlichem Tode bedrohte und
die bis in das-Jenseits hinein eine stete Gefahr fiir den Menschen
bildeten. Die Zahl der gegen sie gerichteten Formeln ist eine
ungemein grofie, bereits in den Grabpyramiden der sechsten Dy-
nastie sind deren eine lange Reihe aufgefiihrt 26), die zunichst
fir das Jenseits bestimmt jedenfalls auch im Diesseits von Wert
sein konnten. Da hatle man zu sagen: ,Es ringelt sich die
Schlange; die Schlange ringelt sich um das Kalb; o Nilpferd, das
hervorging aus dem Nomos der Erde, du frafiest, was aus dir
hervorging. Schlange, die du niedersteigst, lege dich, weiche zu-
rick. Der Gott Hen-pe-sedet ist im Wasser, die Schlange ist
umgeworfen, du erblickst den Gott Ra!“ oder man rief ,Falle
Korper, der hervorging aus der Erde, Flamme, die hervorging aus
dem himmlischen Ozean, falle, weiche zuriick!“ Die zweite dieser
Formeln enthilt einfach eine Anrufung an die Schlange, die sie
zum Weichen bringen sollte, wihrend die erste erfiillt ist von
Anspielungen an mythologische Begebenheiten, die uns unbekannt
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sind, und ¢s wohl auch dem Agypter, der die Worte aussprach,
waren.

An die Spriiche gegen Krokodile und Schlangen reihten sich
solche gegen allerhand andere schidliche Tiere, wie Scorpione
und Nilpferde, deren einige auch dann wirksam bliebgn, wenn
die Verletzung schon eingetreten war; so ist die Formnel erhalten
geblieben, vermittelst derer Isis ihren durch einen Scorpionenstich
getoteten Sohn Horus zum Leben zuriickrief und sind demn Texte
Angaben beigefiigt, in welcher Weise der Mensch in gleicher Lage
dieselbe Formel benutzen solle 37).

Noch wichtiger als im Diesseits war die Kenutnis der rich-
tigen magischen Worte und Formeln im Jenseits. Kein Thor
Offnete sich hier, wenn man nicht seinen Namen kanute, Kkein
Damon lie den Toten voriiber, wenn er ihn nicht in richliger
Weise anrief, kein Gott kam ihm zu Hiilfe, so lange ihm nicht
die gebiihrende Bezeichnung ward, keinerlei Nahrung war erhélt-
lich, so lange nicht die genau vorgeschriebenen Gebetsworte er-
klangen. Eine fast uniibersehbare Fiille magischer Formeln sam-
melte sich an, eine Fiille, die um so mehr wuchs, je -verwickelter
und ausgebildeter die Vorstellungen vom Jenseits tiberhaupt wur-
den. Dieselben waren um so wichtiger, als ihrem Kenner der
Schutz der Dimonen nicht nur zu teil werden konnte, sondern
werden mutte. ,0 Pforte, ich kenne deinen Namen, der so und
so lautet“, brauchte er nur zu sprechen, und die Pforte sprang
auf, und ahnlich ging es bei jeder Gottheit. Kaum war ihr ge-
heimnisvoller Name erklungen, so war sie dem Toten zu Willen
und unterstiitzte ihn, soweit ihr Koénnen und Machtvermégen
reichte. Der feste Glaube, den der Agypter in Bezug auf die
Kraft der Formeln und der Magie im Jenseits hegte, hat ihn daran
verhindert, je an der Moglichkeit der Zauberei im Diesseits zu
zweifeln. Zauberer spiellen tiberall eine Rolle und sie verstanden
es, den Glauben an ihre Kunst durch allerhand Taschenspieler-
kunststiicke zu bestirken. WeiB doch schon die heilige Schrift
von den Kiinsten zu berichten, die dieselben den Wundern, die
Moses und Aaron vor Pharao vollbrachten, gegeniiber vorzufiihren
suchten.

In den bisher besprochenen Fillen zeigte sich die agyptische
Magie, wenn man so sagen darf, von ihrer guten Seite; sie suchte
dem Menschen im Leben, in Krankheit und Bedrangnis, und auch




Zehntes Kapitel. Die Geheimwissenschaften. 153

noch nach dem Tode zu helfen. Allein diesem angeblichen Nutzen,
den man von ihr erhoffte, stand ein fast noch groferer Schaden
gegeniiber, den man von ihr fiirchtete. Die Macht des Zauberers
war cine ungeheuere, so berichtet die aus der Ptolemaerzeit stam-
mende Saitna-Sage, es gabe zwei Formeln, ,wenn man die erste
hersagte, dann bezauberte man den Himmel, die Erde, die Unter-
welt, die Berge und das Wasser,  man kannte alle Vogel des
Himmels und alle Reptilien, man sah die Fische der Tiefe, denn
eine gottliche Gewalt liek sie an die Oberfliche des Wassers kom-
men; uand wenn man die zweite Formel las, dann nahm man
auch wenn man im Grabe lag, die Gestalt wieder an, die man
einst auf Erden besaB, man erblickte den Sonnengott wie er sich
am Himmel erhob und seinen Gotterkreis und sah den Mondgott
in der wahren Gestalt, die er bei seinem Erscheinen annimmmle.
Freilich war es nicht leicht, in den Besitz solcher Formeln zu
kommen, die eben beriihrte lag in einem goldenen Kasten, dieser
stand in einem silbernen, dieser in einem aus Ebenholz und El-
fenbein, dieser in einem.holzernen, djeser in einem ehernen, dieser
in einem eisernen; um das Ganze schlang sich cine unsterbliche
Schlange und war ein Gewimmel von Schlangen, Scorpionen und
allerhand Reptilien, die man erst besiegen muflite, ¢he man Herr
der Formeln wurde; aber die Setna-Sage zcigt in ihrem Ver-
laufe, dat man annahm, solcher Schwierigkeit Herr werden und
sich der Formeln bemachtigen zu kénnen. Wenn ihr Besitz dann
dem Setna zum Verderben ausschlug, so lag das nicht an den
Formeln, sondern daran, daf er moralische Schuld auf sich lud
und dadurch in die Hand der Damonen kam, die er durch die
Formeln gebandigt zu haben glaubte.

Vertraut man den Texten, so hiiten die Zauberer ihr Wis-
sen in Agypten in der That zum Schaden ihrer Mitmenschen
verwendet; es wird berichtet, man habe einen Mann, der ver-
suchte, Pharao selbst durch Zauber zu schidigen, zumn Tode ver-
urteilt. In den Papyris sind mehrfach derartige schidigende For-
meln erhalten. Schon das Senden bestimmter Traume, dessen
oben gedacht ward, konnte fir den, dem sie gesendet wurden,
gegebenen Falls groze Unannehmlichkeit im Gefolge haben; schlim-
mer war es noch, wenn man eine Frau durch freilich recht um-
standliche Ceremonien aus der Ferne zwang, jemanden derart zu
lieben, da sie nicht mehr aB und trank, sich nicht mehr salbte
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noch selzte, alles um sich vergafi, bis sie zu dem Geliebten ge-
langte. Licbeszauber findet sich bei vielen Voélkern; Theokrit
schildert in seiner zweiten Idylle in einer hochst poetischen Weise,
wie er bei den Hellenen ausgeiibt ward; in romischer Kaiserzeit
hielt man es fiir noétig, ihn feierlich zu verbieten; der Jurist Pau-
lus verordnete, wer einen Liebestrank darreiche, der solle, wenn
er niedern Standes war, in die Bergwerke, wenn er h6heren Klas-
sen angehorte, zum warnenden Beispiel auf eine Insel verschickt
werden, hatte er aber einen Mann oder eine Frau dabei getotet,
so wurde er hingerichtet; das ganze Mittelalter hat an Liebe
crregende Mittel geglaubt; den Agyptern aber gebiihrt der zwei-
felhafte Ruhm, als die ersten diese Art Beschworungen in ein
System gebracht zu haben.

Die Magie konnte aber nicht nur Unannehmlichkeilen berei-
ten, sie konnte den Tod senden. Eine Vorschrift berichtet, wie
man einem .Feinde das Zittern und das Fieber, also wohl Wech-
selfieber, senden konne, bis er zu Grunde gerichtet sei; eine an-
dere, wie man einem Menschen so lanz:lauernde Schlaflosigkeit
bereiten konnte, bis er starb, und ahnlizhe Mittel hat es viele ge-
geben. Mogen dieselben noch so unsiunig sein, dic Menge glaubte
an sie und grof war die Furcht, dic jeder vor dem Zauberer und
der Zauberei empfand. Die ganzen Lehren bildeten im Nilthale
nicht etwa einen Teil des Abcrglaubens, sondern einen wesent-
lichen Bestandteil des Glaubcus, der zum grofen Teil gerade auf
der Magie fuite und nit ihr stets auf das Innigste verkniipft blieb.

Elftes Kapitel.
Die Amulette.

In den agyptischen Texten aller Perioden spielen die Amuletie
und ihre Wirkungen eine ausgedehnte Rolle, in den Darstellungen
sieht man sie in den Hinden oder sonst am Koérper der verschie-
densten Personen, sogar der Gotter, und unter den im Nilthale
entdeckten Uberresten der Kleinkunst sind sie fast ausschlieBlich
verireten. Einzelne derselben verdankten ibr Ansehn nur der
zufilligen Lesung des Ideogramms, welches ihr Bild ergab, wih-
rend an andere sich ausgedehntere religiose Anschauungskreise
kniipfen, welche bald die Entstehung der Gestalt des Amulettes
und seine Verwendung erkliren sollen, bald philosophisch durch-
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dachte Vorstellungen vorfiihren, die sonst in den Texten nur selten
erwahnt werden, wie die Verbreitung der betreffenden Amulette
und deren hiufige Erwihnung jedoch zeigt, bei dem Volke in
hohem Ansehen gestanden haben miissen. Eine Auffthrung der
wichtigsten dieser Gegenstinde ist unerlissig, wenn es sich darum
handelt, ein Bild der #gyptischen Religion zu entwerfen.

1. Die verbreitetste und interessanteste unter allen zu nennen-
den Formen ist die des Skarabiuskifers, der gewbhnlich mit ge-

schlossenen @, in spéiterer Zeit aber auch mit ausgespannten Fli-

geln WG auftritt. Das dabei zur Darstellung kommende Tier
ist der in den Miltelneerlindern und besonders in Agypten sehr
hilnfige Ateuchus sacer, der die eigenartige Gewohnheit hat, sich
des Mistes, in welchen er seine Eier legt, zu gleicher Zeit zum
Schutze eben dieser Eier zu bedienen. Das Weibchen formt aus
dem Stick Fladen, der dieselben enthilt, eine Pille, walzt diese
im Staube und rollt sie dann wohl geglittet und gerundet, damit
sie sich langer frisch erhalte und als Nahrung der jungen Brut
diene, in eine zuvor daneben gescharrte Grube, welche sie nach
vollendeter Arbeil mit Erde zudeckt. 28)

Dem Agypter war diese Gewohnheit des Tieres nicht ent-
gangen, doch hatte er sie nicht richtig verstanden, wie dies bei
dem geringen Grade naturwissenschaftlicher Beobachtungsgabe,
der die Agypter ebenso wie Giberhaupt die Volker des Altertumes
kennzeichnet, nur natirlich war. Er glauble, der méannlich ge-
dachte Skarabaus erzeuge sich in dem selbst gefertigten Ei stets
von neuem und besitze so ein ewiges Leben. Es war eine dhn-
liche Vorstellung wie die von dem Vogel Phoenix, der aus seiner
eigenen Asche neu erstand. Und &hnlich wie spitere Zeiten in
dem Phoenix ein Symbol der menschlichen Unsterblichkeit er-
kannten, so ibertrugen die Agypter die obige angebliche Erschei-
nung aus dem Tierreiche auf den Menschen. Der Skarabius
erhebt sich neu belebt aus seiner Eihiille und ebenso ersteht die
menschliche Seele aus den Mumienbinden zu neuem Leben, wie
jener so schwebt auch sie in gefliigeltem Zustande dem Himmel
und der Sonne zu.

Auf diese Weise ward der Skarabius zum Symbol der Auf-
erstehung ahnlich wie es spiler der Schmetterling und die Blumne
wurden, die Agypter wurden in dieser Verwendung aber noch durch
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einen sprachlichen Grund bestirkt. Der Name des Tieres war
xeper, ein Wort, das auferdem ,werden“ bedeutet, so bildete das
Bild des Kafers gleichzeitig das ideographische Zeichen fir werden
und entstehn, in dem Sinne des sich nach dem Tode Erneuens.
Dieser Unsterblichkeit glaubte man teilhaftig zu werden oder doch
wenigstens die Gotler zu ihrer Verleihung veranlassen zu konnen,
wenn wan einen Skarabius bei sich trug und ihn mit in das
Grab nahm.

Neben der Bedeutung als Verbiirger der Unsterblichkeit im
allgemeinen besitzen die Skarabdien noch eine zweite, die mit
ihnen eine etwas scltenere Amulettklasse teilt, welche gebildet
wird durch schematisch geformte Bilder des Gefifies, in dem
man das Herz des Toten beizusetzen pflegte . Dieses Herz war
bei der Einbalsamierung aus dem Kérper genommen worden,
in ihm suchte der Agypter aber den Sitz des Lebens und mubte
daher der Tote, wollte er wieder auferstehn und neues Leben
gewinnen, suchen wieder in den Besitz seines Herzens zu gelan-
gen, ein Gedanke, dem man an zahlreichen Stellen der religiosen
Texte begegnet. Allmahlich entwickelte sich hierbei eine in sich
abgeschlossene Lehre tber die Rolle des Herzens im jenseitigen
Leben und seine Wiedergewinnung, der zufolge das Herz nach
dem Tode ein gesondertes Dasein fiihrle, selbstindig die Raume
des Jenseits durchwanderte und dem Toten erst im Saale des Ge-
richts wieder begegnete.

An und fiir sich war diese Lehre einfach, sie bot aber fir
den Agypter eine grote Schwierigkeit dar. In der Zeit zwischen
dem Tode und dem Gericht fehlte dem Osiris das Herz und doch
sollte derselbe Leben besitzen. Da kam man auf den Gedanken,
der Mumie fiir diese Zcit ein provisorisches Herz zu geben, und
dies geschah durch ein Herzensgefif oder durch vinen groBen
Skarabaus in Stein oder Thon, welch letzterer nebenbei durch
scine Gestalt die Unsterblichkeit mit verbiirgte. Auf den betref-
fenden Stiicken wurden Inschriften angebracht, die sich auf die
Bedeutung des Herzens bezogen. Der Tote wird redend einge-
fihrt, er wiinscht, sein Herz moge bei ihm sein, wihrend er
seine Gestaltungen in der Unterwelt vornehme; es moge in der
Halle dcs Gerichts nicht gegen ihn sprechen, sondern ihm bei
der verhingnisvollen Wagescene zur Seite stehen. Denn das
Herz, hebt er ausdriicklich hervor, sei seine eigentliche Personlich-
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keit, welche in seinem Innern lebe, es sei der Gott Anum, der
Schopfer, der seine Glieder erstarken und gesunden mache. Dabei
sei das Herz sclbstindig, tiberall hin konne es gelangen, so moge
es denn auch ihm, dem Toten und seinem Namen die Wege zu
den Goéttern eroffnen. Zum Schlusse setzt er voraus, seine
Wiinsche seien bereits erfiillt, das Herz habe ihm beigestanden,
Freude herrsche bei der Gerichtsscene und er, der Tote, sei, d. h.
er habe die Berechtigung erlangt, itn Jenseits fortzubestehen.

Sehr beachtenswert ist in dieser Formel und den sie erliu-
ternden Texten, daB es nicht das Herz des Menschen ist, welches
in diesem Leben siindigt, sondern nur dessen Umhiillung; das
Herz ist und bleibt rein, im Jenseits erhebt es selbst die Anklage
wegen der Befleckung, die seine irdische Hiille sich zugezogen
hat. Nur, wenn dieselbe rein geblieben war, kehrte das Herz in
sie zurlck; war dies nicht der Fall, dann blieb es wohl in der
» Wohnung der Herzen¥, einein besondern Teile des Jenseits und
weihte durch sein Ausbleiben seinen frihern Inhaber dem Unter-
gange. Der Herzensskarabius hatte, wie alle Amulelte, nur fir
kurze Zeit Wert, hatte das Gericht stattgefunden, dann verlor er
seine Bedeutung und konnte den Untergang des Wesens, dem er
in das Grab mitgegeben worden war, nicht mehr verhindern.

2. Haufig findet man aus Gold. rotem Stein oder auch ge-
branntem Thon gearbeitet, bei der Mumie liegend ein oder auch

zwei Exemplare eines Amulettes in Gestalt einer Schleife %, Tet

genannt. 3%) Dasselbe stellte nach Texten, die zuweilen auf dem
Amulett selbst aufgezeichnet sind, das Blut der Isis dar, welches
samt den Beschwoérungen und Formeln der Isis den Toten schiitzte
und das, was ihn schidigte, vernichtete. Gab man dem Verstor-
benen ein solches Stick mit in das Grab, so verhalf es ihm
dazu, ein Gefolgsmann des Osiris zu werden, die Thiiren der
Unterwelt 6ffneten sich ihm ebenso wie die Straen des Himmels
und der Erde, im Gefilde Aalu ward ihm ein Feld eingeriumt,
das Korn als Ertrag lieferte. Am wirksamsten erwies es sich,
wenn es aus Cornalin gearbeitet am Hals des Toten angebracht
war, doch hat man auf letztere Vorschrift, wie die Mumienfunde
zeigen, kein besonders groBies Gewicht gelegt.

3. Das Zeichen -Sf- any findet man gleichfalls als Amulett,

dassclbe slellt eine Binde dar und dient, da dny der Naine dieser




15% Die Religion der alten Agypter.

Binde war, gleichzeitig als Ideogramm f{iir das any lautende Wort
,Leben“, Dasselbe hat mit einem Kreuze nichts zu thun und ist
daher seine Bezeichnung als Henkelkreuz ebenso verfehlt, wie die
zahllosen Vermutungen, die zu einer Zeit, in der die Hieroglyphen
noch nicht entziffert waren, iiber seine geheimnisvolle Bedeutung
aufgestellt worden sind und sich noch immer wiederholt finden.
Das Zeichen wird Goéttern und Konigen in die Hand gegeben,
um sie als lebend zu bezeichnen; sie kénnen das Zeichen aber
auch weiter verleihen, das Leben geben, wie der Agypler sagt,
dann halten sie es einem andern Wesen an den Mund und durch
die Bertihrung mit dem Symbol wird auch diesem das Leben zu
teil. Man ist schon friihe auf den Gedanken gekowmen, diesem
Leben eine Sonderexistenz zuzuschreiben und finden sich Bilder
des personlich gedachten Lebens in Gestalt des besprochencn
Hieroglyphenzeichens mit Armen und Beinen, ja die Inschriften
eines von dem der 6. Dynastie angehorigen Konige Pepi geweih-
ten Altares 4°) nennen sogar das Leben neben der Bestandigkeit
(Ded), der Freude, dem Tag, dem Jahr, der Ewigkeit als gottlich
verehrte Wesenbheit.

4. Viel miBverstanden ward friher das Amulett ﬁDed.

Man hat dasselbe fir einen Altar mit 4 Abteilungen, ein Gerit,
auf dem die Bildhauer ihre Werkzeuge niederlegten, ein Bild des
Weltalls mit vier tibereinander gelegenen Welten, und mit beson-
derem Nachdrucke fir einen Nilmesser erklart, ohne da es mog-
lich gewesen wire, fir diese Deutungen Beweise beizubringen.
Die Inschriften lehren vielmehr, dat das Zeichen das Riickgrat
des Gottes Osiris darstellen soll, einen Korperteil, der als Reliquie
in der Stadt Busiris in Unterdgypten verehrt ward. Da das
Riickgrat dem ganzen Korper Bestand und Festigkeit verleiht, so
war seine Aufrichtung eine der wichtigsten Handlungen, welche
nach der Zerstiicklung des Kérpers des Osiris bei dem Neuaufbau
seiner Glieder vorgenommen wurde und ward die Erinnerung an
diese Begebenheit in Busiris am 30. Choiak, am Ende des den
Osirisfesten geweihlen Teiles des &agyptischen Jahres gefeiert.
Merkwiirdige Gebriauche waren dabei Ublich. Unler anderem
fand eine groBe Priigelei zwischen den Priestern verschiedener
Heiligtiimer statt, bei der mit Fausten und Kniitteln losgeschlagen
wurde. Es ist dies wohl das Fest, von dessen Feier in einem
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andern Deltaorte. in Papremis, Herodot zu erzihlen weif; das-
selbe sollte zeigen, in welcher Weise einst die Anhinger des Set
der Wiederherstellung des Osiris sich widersetzten.

Das Ded-Symbol erinnerte einmal an diese Auferstehung,
dann aber gewann es durch seinen Namen Bedeutung; ded be-
deutet .fest, bestindig sein“, und diese Eigenschaft wurde mit
Vorliébe dem unsterblichen Toten zugeschrieben. Das Totenbuch
hat diesem Amulet ein besonderes Kapitel (155) gewidmet, welches
unter dem Bilde des Symbols lautet: ,Der Tote spricht: Dein
Riicken (Riickgrat) ist in dir, du, der du stillen Herzens bist
(Osiris), es ist gegeben an deinen Platz, ich gebe dir die dir no-
tige Fliissigkeit. Ich bringe dir das Ded, an dem du dich er-
freust! — Dies sind Worte zu sprechen tber ein vergoldetes Ded,
welches gefertigt ist aus dem Innern einer Sykomore, das gethan
wird an den Hals eines Seligen. Dann wird er eingehen durch
die Thore des Duat. Es soll gethan werden an seinen Platz an
dem Tage, an dem beginnt das Jahr der Gefolgsleute des Osiris
(d. h. am ersten Tage des neuen Lebens des Gottes). Wenn
man dieses Kapitel kennt, dann ist man als ein vortrefflicher
Seliger in der Unterwelt, der nicht zuriickgestofen wird an den
Thoren der Unterwelt, dem gegeben werden Brote, Kuchen, eine
Menge Fleisch auf den Altiren des R4 — Variante: des Osiris,
des guten Wesens — gerecht sind seine (des Toten) Worte gegen
seine Feinde in der Unterwelt in der richtigen Weise.* Wie
dieser Text beweist, ward dem Ded wieder einmal cine geniigende
Macht zugeschrieben, um dem Toten den Eintrilt in die Unter-
welt und den néotigen Lebensunterhalt ebendort zu verschaffen.
An und fiir sich hitte es als einziges Amulett geniigt, aber die
Agypter hielten es doch fiir vorsichtiger, sich nicht darauf zu
verlassen, sondern lieber noch mehr Amulette mit in das Grab
zu nchmen, welche fiir den Fall, daB das eine in seiner Wirkung
versagte, es zu ersetzen vermochten.

5. Die Lotossiule K wirkte durch ihre ideographische Be-

deutung; ihr Name war ua¥ und dies bedeutete ,griin sein und
sprossen“. Wie in vielen andern Sprachen ward dieses Bild aus
dem Pflanzenleben auf das Leben der Seele iibertragen. Ein Re-
lief der Ptolemierzeit zeigl Pflanzen, die aus der Mumie des
Osiris hervorsprieien, es ist das neue Leben, das aus dem toten
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Korper sich entwickelt, das Grinen ist eine Umschreibung der
Auferstehung. Das dem Amulett gewidmete Tolenbuchkapitel 159,
welches zu sprechen war tber einem Saulchen von Feldspath,
auf das man das Kapitel zu schreiben hatte und das man am
Halse des Toten niederlegte, beginnt mit der Anrufung ,O du,
die du hervorgehst an jedem Tage aus dem Hause des Gottes,
groBwortige Kennerin gewaltiger Zauberformeln, die herausgeht
aus der Pforte des Palastes und ergreift die Zauberformeln ihres
Vaters“, also mit einer Anspielung auf die Sage von R4 und Isis
und die Zaubermacht, die Isis sich damals durch List von Ra
erwarb.

6. Auf die freie Bewegung im Jenseits spielt das Amulet
% usey an. Ausgehend von dem Stamme usey ,weil sein*,
wird usey insbesondere in der Verbindung verwendet ,Deine
Beine sind weit“, d. h. Du kannst dich frei béwegen. Diesen
Sprachwert driickt das Amulett aus, welches zu bestehn hatte aus
einem vergoldeten Halshande in der eben angegebenen Form, und
das man am Tage des Begribnisses an den Hals des Tolen
legte. Auf ihm hatte nach dem Totenbuche cap. 158 die Anru-
fung zu stehn: ,Mein Vater, mein Bruder, meine Mutter und du
Isis, ich bin von meinen Mumienbinden befreit und sehe. Ich
bin einer von denen, die von ihren Mumienbinden befreit sind
und sehen den Gott Seh.* Wie in den meisten derartigen agyp-
tischen Texten behandelt der Tole in seinem Gebete seinen
Wunsch als bereits erfiillt, wie dies ja eintreten mubte, falls er
in richtiger Weise die richtige Formel ausgesprochen hatte.

7. Das Auge mit Andeutung der dasselbe im Gesichte umge-
benden Linien als rechtes *2“% oder linkes ﬁ Auge wird im

Agyptischen uya genannt. Die beiden Augen stellen die des
Gottes R4 dar und zwar war das rechte die Sonne, das linke
der Mond, so daB R& hier nicht als Sonnengott, sondern allge-
meiner als Gott der lichispendenden Himnelskdrper auftritt. Das
Tagesauge erscheint hiaufig als uYa des Horus bezeichnet und
gilt als solches als Spender alles Guten. Zahlreiche besonders
niitzliche und angenehme Dinge, wie Wein, Salben, Ol
werden als von ihm stammend und dann iibertragen als es selbst
bezeichnet. Zuweilen liek man dieselben aus seinen Thrinen
cntstehen. Mehrfach bedrohte Set dieses Auge, ehenso wie das
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der Nacht, in der Sonnen- bezw. der Mondfinsternis schien es ihm
zu unterliegen, allein es blieb Sieger in dem Kampfe und darum
stellt sich der Tote gern unter seinen Schutz, hoffend, dag er
dann seinerseits den Sieg tber die Michte der Finsternis und des
Todes gewinnen werde. Dazu kam, daB das Wort uva ,bliihend,
gesund sein“ bedeutete und daher sein Ideogramm den Wert
eines Amulettes haben mufite. Das UYa ward dem Toten an
den Handknochel gebunden, an den Hals, die Brust oder auch
in den Bauch gelegt; ein Stoff, aus dem es gearbeitet werden
sollte, war nicht vorgeschrieben, es kommt in Gold, Lapis lazuli,
Feldspath, Holz, gebranntem Thon unzihlige Male vor, neben
dem Skarabaus bildet es das hiaufigste Amulett.

8. Eine andere Vorstellung verband sich mit einer Reihe von
Amuletten, die die Abzeichen des Konigtumes und insbesondere
die des Konigtumes des Osiris vorfiihren. Es waren dies zunichst

y net, die rot gefirbte Krone von Unter-Agypten; d hes, die

weiBe Krone von Ober-Agypten; y die Verbindung dieser beiden

Kronen, Pschent genannt, durch deren Aufsetzung sich der Pha-
rao als Herr von ganz Agypten zu erkennen gab; dann die ver-

schiedenen Zepter, wie 1 us, das Herrscherzepter im allgemeinen,

das die Macht tiber Himmel und Erde verlieh, T hek, ein Hirten-
stab, der zugleich als Jdeogramm des Wortes, ,herrschen“ Ver-
wendung fand, 4\ nexey, die GeiBel. Von lelztern beiden Zei-

chen hief es, sie stellten die doppelte Gewalt des Konigs, die
zuriickhaltende, miBigende und die antreibende, zum Fortschritt
mahnende dar. Diese und &hnliche Symbole gab man dem Toten
mit, wenn man annahm, derselbe werde i Jenseits nicht etwa
nur das Leben, das er im Diesseits gefiihrt hatte, fortsetzen,
sondern er werde thatsichlich zum Osiris, zum Herrn der Unter-
welt werden. Dann hatte er in diesen Zeichen gleich die notwen-
digen Herrscherinsignien zur Hand, ihr Besitz aber und die ihnen
inne wohnende magische Kraft verbiirgten ihm andererseits die
Gewinnung der Herrscherwiirde.

9. Das Zeichen ——, welches zur Umrahmung der Namen
von Konigen und Gotterkonigen dient, um diese ehrwiirdigen
Bezeichnungen auch in der Schrift auszuzeichnen, wird als Amu-
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lett benutzt, um den Namen des Toten zu ersetzen. Der Name
hat fiir den Agypter eine grofie Bedeutung, er bildet einen wich-
tigen Teil des Menschen selbst. Kein Wesen konnte ohne Namen
bestehn, es war der hdchste Wunsch des Menschen, daB sein
Name leben moge, denn wenn der Name fortbestand, dann dau-
erte auch der durch ihn ausgedriickte Begriff fort. Man suchte
daher dem Namen dadurch Dauer zu verschaffen, daB man ihn
so oft als moglich auf Tempelwénde, Stelen und andere Denkméler
aufschrieb und den Leser dadurch zu seiner Aussprache veran-
laite. Andererseits mufite man aber auch den Namen zu schiit-
zen suchen; wer den wahren Namen eines Wesens kannte, wurde
dadurch dessen Herr und erhielt seine Macht. Zeichnete man
den Namen auf heilige Gegenstinde auf, dann lag keine Gefahr
vor, denn dann schiitzte deren Heiligkeit den Namen mit. Anders
lag es bei Stiicken, die nur den Namen selbst zeigten, wie die
besprochenen Amulette; wer diese in Héinden hielt, hatte den
Namen und damit den Toten in seiner Gewalt. Daher kommt
es, daB meist die Namensringe unausgefiillt geblieben sind, der
Tote hatte in ihnen seinen Namen sich erhallen, aber ein Damon,
der sich eines solchen Stiickes bemichtigte, hatte keinen Vorteil
davon, da er den in den Ring gehdrigen Inhalt nicht mit rauben
konnte. Diese Lehre von Namen ist ibrigens nicht wahrend der
ganzen Zeit der #gyptischen Monarchie im Gebrauch gewesen
und schrieb man beispielsweise unter Amenophis III. ruhig den
Namen auf die betreffenden Talismane.

10. Zum Schluk dieser Amulette seien noch folgende kurz
mit ihrer Bedeutung aufgefiihrt, iber deren genauern Sinn wir
nicht unterrichtet sind, obwohl ihre Verbreitung den Wert zeigt,
den der Agypter ihrem Besitze beilegte, seltener vorkommende
Formen konnen Gbergangen werden:

g nefer, die Laule, bezeichnet schon und gut und sollte den
Toten dieser beiden Eigenschaften versichern.
sam ,Vereinigung* verschaffte die Vereinigung mit der

Erde, in Gestalt einer guten und regelrechten Bestattung, und
andererseits die mit den Gottern, ein pantheistisches Gottsein.

=] neh, das Bild eines rechten Winkels scheint entsprechend
dem Lautwert neh ,Schutz¢ den gottlichen Schutz, den die Seele
erhoffle, darzustellen.
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/%\ 1¢ex, sexeyx, das Richtscheid, bei dem jedoch das Pendel-

gewicht zu fehlen pflegt, ist Zeichen des rechten MaGes und
MaBhaltens, das dem Toten als Eigenschaft zukommen sollte.

O yu, das Bild der Sonne, die sich am Horizonte erhebt,
ist Symbol des Gottes RA-Harmachis. Der Mumie, welche das
Zeichen besaBi, verbiirgte es die Vereinigung mit der Sonne, * die
Moglichkeit mit ihr Morgens aufzugehn und Abends sich zu Ruhe
zu legen, kurz die Gottlichkeit im Jenseits.

11. Sehr grok ist die Zahl von kleinen Gotterstatuelten, oder
von Darstellungen einzelner Teile der Goétter oder ihrer Abzeichen,
die man dem Tolen mit in den Sarg legte. Meist bestanden die-
selben aus glasirtem gebranntem Thon und waren mit einem
Ring versehn, durch den man einen Faden ziehn konnte. Man
formte aus den Stiicken ein Halsband, das man dem Toten um
den Hals legle und in dem auch die bereits besprochenen Amu-
lette Aufnahme finden konnten. Durch die Mitnahme einer
Gotter-Statuette stellte sich der Tote unter den besondern Schutz
der dargestellten Gottheit, welche ihn je nach ihrer Macht im
Jenseits unterstiitzen sollte, also Osiris beim Gericht, Isis und
Nephthys durch Absingen der wirkungsvollen Formeln der Klage-
lieder, Anum als Neuerbauer des Korpers u. s. w. Je mehr
Gotter man mitnahm, um so sicherer konnte man sich (ihlen;
wo die Macht des einen versagte, da trat ein anderer fir ihn
helfend und schiitzend ein.

Dieselbe Bedeutung wie die plastisch geformten Gottersta-
tuetten besatien die auf die Mumienbinden oder auf den Sarg ge-
malten, sie alle verwandelten sich im Jenseits in wahre Gotthei-
ten, die dienstbeflissen zu dem Toten eilten, sobald er sie mit den
jeweils vorgeschriebenen Formeln anrief.

12. Ebenso wie diese Gestalten durch bestimmte Formeln
Leben gewannen, so erhielten andere in das Grab gelegte Gegen-
stande durch solche Thatséachlichkeit. Man gab dem Toten nim-
lich das fiir das Jenseits Notige nicit immer in wahrer Gestalt
mit, sondern hiufig in kleiner Nachbildung, was naturgemif die
Kosten einer Bestattung sehr verringerte. Die dergestalt im Bilde
geweihten Gegenstinde waren zunidchst Dinge des Gebrauches,
wie verkleinerte meist steinerne Darstellungen des unten mit
Fransen versehenen hemdartigen Kleidungsstiickes, das man im
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Jenseits trug Q, dann steinerne oder thonerne Bilder metallener

Spiegel @, dann solche der Stitzen Y, die der alte Agypter
ebenso wie der heutige Sudanese wihrend des Schlafes unter den
Hals zu stellen pflegte, um seine Haartracht zu schonen, dann
Bilder von Werkzeugen aller Art und dhnliches mehr. Eine zweite
Klasse bilden die Nahrungsmittel, die in symbolischer Form dar-
gebracht wurden, eine Sitle, deren schon Herodot gedenkt, wenn
er erzihlt, arme Agypter hiiken beim Vollmondsfeste Schweine
aus Teig und weihten diese der Gottheit statt wirklicher Schiweine.
Ahnlich verfuhr man fiir den Toten, nur dag man die Bilder nicht
aus vergiinglichem, leicht verweslichem Brot, sondern aus Stein
oder gebranntem Thon fertigte. Kraft magischer Formeln wurden
die Stiicke auf Wunsch des Toten zu wirklichen Gegenstinden,
und ging dies so weit, dak aus einem Bilde beispielsweise nicht
nur ein Ochse entstand, sondern deren gleich Tausende. Haufig
finden sich meist aus rotem Steine gefertigte Bilder von Ochsen,
denen man zum Schlachten die Beine zusammengebunden hat

){}Q, dann solche von verschiedenartigen Friichten und beson-

ders hiaufig Darstellungen von Brolen ==. Gerade die letzten
»Grabkegel“ sind in Gribern oft gefunden worden und haben zu
mannigfaltigen irrtimlichen Deutungen Veranlassung gegeben.
Sie bestehen fast regelmifiig aus roh gebranntem Thon und
zeigen auf der Unterseitc den Namen des Toten, fiir den sie be-
stimmt waren, damit es sich kein anderer einfallen lieBe, sich die
fir diesen bestimmte Nahrung anzueignen. Dann gab es Modelle
von Libationsvasen {§, die das in diesen enthaltene frische Nil-
wasser ersetzten, u. s. f. Zuweilen fafte man auch mehrere sol-
cher Gaben in ein Stiick zusammen und fertigte einen kleinen
Altar, auf dem die Gaben, die der Verstorbene im Jenseits zur
Verfiigung haben sollte, aufgebaut lagen. Ein derartiges, kaum
1 cm breites, nicht ganz 11/3 emSlanges Exemplar aus Thon zeigt
zwei Libationsvasen, vier Brote verschiedener Form und}zwei
Friichte; andere alnliche Altﬁr‘e sind noch reicher ausgestattet.

18. Zum Schlusse ist noch ein Amulett zu behandeln, wel-
ches sich wesentlich von den bisher besprochenen Stiicken unter-
scheidet, das Hypocephal, so genannt, weil man dasselbe unter
dem Haupte der Mumie liegend zu finden pflegt. Das Amuleit
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ist noch in unserem Jahrhundert berufen gewcsen, einc religiose
Rolle zu spielen, das heilige Buch der Mormonen ist nichts an-
deres als ein solches Hypocephal. Diese Stiicke bestehen meist
aus Leinewand, die mit Stuck iiberzogen worden ist, kommen
aber auch in Bronze vor. Die Unterseite ist roh gelassen, auf
der Oberseite des kreisrund geschnittenen. Ganzen, der Seite, auf
der der Kopf des Toten ruhte, sind Inschriften und Darstellungen
angebracht, welche nicht fest vorgeschrieben waren, sondern je
nach dem Geschmack des Inhabers im einzelnen wechseln konn-
ten. Im grofien und ganzen ergeben ‘sie aher doch ahnliche
Texte, sodak die Schilderung eines jetzt in London befindlichen
Exemplares 41) die ganze Denkmilerklasse gentigend kennzeichnet.

Um die Scheibe liuft eine Inschriftszcile des Inhaltes: ,0O
du Kasten in Ha-t benben, erhabener, erhabener, glinzender,
glanzender, Stier [deiner Mutter], groker, lebender Gott, Obersler
der Gotter, mogest du kommen zu dem Osiris Hor (Name des
Inhaber dieses Hypocephal) dem Gerechtfertigten. Gieb, dak ent-
stehe Wirme unter seinem Haupte, er ist ja einer von deinen
Gefolgsleuten.“ In der Mitte des Innenraumes liauft ein Streif, in
dessen Mitte cin Gott mit 4 Widderkopfen hockt, deren je zwei
nach ciner Seite sehn, auf dem Haupte triigt er eine Krone.
Dieser Golt ist Amon, die Widderkopfe stellen die 4 Winde dar,
er wird dadurch als Gott eben dieser Winde und damit als der
Herr der 4 Weltgegenden gekenunzeichnet. Rechts und links stehn je
3 Hundskopfaffen mit der Sonnenscheibe auf dem Haupte, es
sind die Geister des Ostens und des Westens, des Aufgangs und
des Untergangs, die dem Amon, der gleichzeitig Amon-Rd, der
Gott der Sonne ist, ihre Verehrung bezeugen.

Uber dieser Darstellung steht in der Mitte ein Gott mit zwei
Menschenkopfen, die nach rechts und nach links sehen, es ist
wiederum Amon, der von Westen nach Osten schreitet und dabei
nach Siiden blickt, die ganze Welt erleuchtend und betrachtend.
Auf dem Haupte tragt er die Amonsfedern, die Sonnenscheibe
und seine gewohnlichen Widderhorner; aus den Schultern wach-
sen zwei Schakalkopfe heraus, Sinnbilder der beiden Forinen des
Anubis als des Eroffners der Pfade des Nordens und der Pfade
des Siidens. Auch auf dem Zepter des Goltes steht Anubis in
Schakalgestalt als Fihrer desselben. Rechts hiervon findet sich
die Inschrift: ,Du (Amon) bist in den 8 Scelen deiner Gotter,
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d. h. Du zeigst dich in allen Manifestationen der Gottheit, die du
beseelst. Darunter sitzt in einer Barke ein Sperber mit ausge-
breiteten Fligeln, der Sonnengott Ri. Links stehn 2 Barken
libereinander, die obere zeigt in der Mitte das Bild der Seele des
Toten und neben ihm die Namen von Isis und Nephthys; es ist
eine Anspielung auf den Osiris gewordenen Toten, den die beiden
gottlichen Schwestern beklagen und beschiitzen. In der untern
Barke hockt der sperberkopfige Gott R4, vor ihm steht das Wort
ba, ,die Seele¢ des Toten und zwischen beiden ein auf Ra sich
zuwendender Skarabidus, die Seele nihert sich in Gestalt des
Skarabius, des Gottes Xeperd der Sonne, um sich mit dieser und
damit mit dem Weltall zu vereinen.

Auf der andern Seite des Mittelstreifens und in umgekehrter
Richtung gemall findet sich unter einer auf die Niliiberschwem-
mung und ibhr Wasser anspielenden Zeile noch eine Darstellung.
In der Mitte steht eine Kuh, die Meh-urt oder Hathorkuh, auf
deren Schenkeln, wie ein Sarkophagtext des alten Reiches berich-
tet, die gestrige Sonne geboren ward, womit, wie andere In-
schriften zeigen, nicht etwa die Sonne des gestrigen Tages, son-
dern die am Abend desselben geborene Nachtsonne gemeint ist,
denn diese Kuh ist eine im Westen des Himmels weilende Ge-
stalt. Sie, Mehurt oder richtiger ihr Kind ist uva, die Sonne
oder der Mond, und daher steht auf dem Hypocephal hinter der
Kuh eine weibliche Gestalt, deren Kopf durch ein UYa-Auge ge-
bildet wird. Vor der Kuh stehn die vier Totengenien, unter deren
Schutz der Tote seine Eingeweide stellte, wihrend auf der ande-
ren Seite eine Anbetung stattfindet; eine als zeugende Gottheit
gekennzeichnete, mit Armen und Beinen versehene Schlange, der
kosmische Gott Nehebka betet einen sitzenden Gott mit Fligeln,
Sonnenscheibe und Geifiel an, der als Amon-Xem, als alles zeu-
gende Form des Amon, anzusehen ist.

Alle diese Bilder und Inschriften zeigen einen pantheistischen
Grundzug, in dem sich der Glaube an eine in der Sonne beson-
ders ausgeprigte alles umfassende Naturmacht ausdrickt. Ihr
entstammen die Gotter, die ihre Manifestationen sind und sie
schiitzt den Toten, der in ihr aufzugehn hofft. Ihren Platz hat
diese Gestalt aber in Heliopolis in dem heiligen Kasten in dem
Sonnentempel, hier ist also der Mittelpunkt der Lehre zu suchen.
Diese Lehre ward auf dem Hypocephal aber nicht um ihrer selbst
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willen aufgezeichnetl, sondern weil man glaubte, durch Unterlegen
dieser Plattc der Mumie des Toten die fir die Fortexistenz im
Jenseits notwendige Lebenswirme zu verschaffen und zu be-
wahren; der pantheistische Amon war es, der dafiir zu sorgen hatte.

Die Texte, welche diesem besonders in spiter Zeit in Agyp-
ten weit verbreiteten Pantheismus am klarsten Ausdruck geben,
finden sich an den Wianden des der Perserzeit entstammenden
Tempels der Oase El-Chargeh, aufgezeichnet, wo ein Hymnus,
der den filschlich so genannten acht Elementargottheiten in den
Mund gelegt wird, lautet ¢2): ,Die Gotter grifien seine konigliche
Majestat als ihren Herrn, der sich in allem, was da ist, offenbart,
und dessen Name in allemn ist, im Berge wie im Strome. Das,
was in allen Dingen bleibet, ist Amon. Dieser konigliche Gott
war von Anfang an; er ist Ptah, der grofite unter den Gottern

. Dein Geheimnis ist unbekannt und ruht in den Tiefen der
geheimnisvollen Wasser. Du bist auf die Straie gekommen und
hast den Pfad erleuchtet. . . . . Jeder Gott hat deine Gestalt an-
genommen, aber mit der deinen verglichen ist die seine ohne
Glanz. Dich preisen alle Dinge, die da sind, wenn du am Abend
in die Unterwelt zuriickkehrst. Du erweckst Osiris durch den
Glanz deiner Strahlen, dich preisen die, die in Grabern ruhen.

. Du bist der Herr, dein ist das Konigreich des Himmels
und die Erde gehorcht deinem Willen. Die Gotter sind in deiner
Hand und die Menschen liegen zu deinen Fiken. Welcher Gott
ist dir gleich? Als Ptah hast du Agypten gemacht, gleich Amon
hast du deinen Thron auf das Leben Agyptens gebaut. Deine
Seele ist die Saule und das Gewdlbe beider Himmel. Deine Ge-
stalt ging zuerst hervor, du glinzest als Amon, Ptah und Ra ...
Su, Tefnut, Nut und Aunsu sind Gestalten, die du annimmst, sie
wohnen in deinem Heiligtume unter den Sinnbildern des zeugen-
den Gottes, der seine hohen Federn erhebt (Xem). . . . Du bist
Mentu-Ra, du bist Sokaris, du verwandelst dich in den Nil, du
. bist Jugend und Alter, du verleihst Leben der Erde durch deinen
Strom, du bist der Himmel, du bist die Erde und alles, was in
diesen ist.“

Derartige Vorstellungen von dem Aufgehn des Gottes im All
oder richtiger vom Aufgehn des Alls im Gotte sind in Agypten
uralt; sie finden sich bereits in den Pyramidentexten auf den
vergitterten Toten iibertragen und in der allermateriellsten Weise
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ausgeschmiickt 4%). Da thrint der Himmel und entflichn die Bo-
gentriger (Sternbilder), zittern die Knochen der Wichter der
Gotter und entflichn ihre Unterthanen, wenn sie erblicken den
verstorbenen Konig, den seine Seele verklirt, als einen Gott, der
lebt von seinen Viatern und sich nidhrt von seinen Miittern; er
ist ein Herr der Zauberweisheit, dessen Namen seine -eigene
Mutter nicht kennt. Er ifit die Menschen und lebt von den
Gottern, auf die er unterstiitzt von einigen Dimonen Jagd macht;
er ibt ihre Zauberspriiche und verzehrt ihre magische Kraft; die
groien Gotter dienen ihm zum Frihstick, die mittleren zum
Mittagsmahl, die kleinen zum Abendessen, die alten minnlichen
und weiblichen Geschlechts benutzt er fiir seine Ofen, also als
Heizmaterial. Er it die Krone von Ober- und Unter-Agypten,
um so Herr des ganzen Landes zu werden, u. s. f.

Dieser pantheistische Glaube hat auch in das Totenbuch

Eingang gefunden, das dem Hypocephal gewidmete Kapitel 162
»das Kapitel vom Geben Wiarme unter den Kopf eines Geistes*,
welches bezeichnend ist fiir eine lange Reihe dhnlicher panthei-
stischer Texte, lautet:

oPreis sei Dir kraftiger Lowe (heiliges Tier des Rd), erhab-
ner mit den beiden Federn, Herr des Diadems, der Du schwingst
die GeiBel. Du bist der Herr der Ménnlichkeit, blihend in leuch-
lenden Strahlen, dessen Glanz keine Grenze besitzt. Du bist der
Herr vieler bunter Gestalten, der sie cinschlieBt in seinem uva (der
Sonue) fiir seine Kinder (die Menschen). Du beschitzest die, die
losgetrennt wurden von dem Kreise der Gotterneunheit (? wohl die
Gestalten in der Unterwelt), Du Renner, der grof ist beimm Aus-
schreiten seiner Beine. Du bist der rettende Gott, der kommt zu dem,
der ihn ruft, der rettet den Elenden aus der Hand seines Bedriangers.

Komme auf meinen Ruf! Ich bin die Kuh (Mehurt), Dein
Name ist in meinem Munde, ich werde ihn aussprechen: Penha-
kahakaher ist Dein Name, Fuldudakresaank-Lebati ist Dein Name,

Xaib-madu-serau (Schatten des Lowen des Widders) ist Dein Name,

Xalsatd ist Dein Name.

Ich preise Deinen Namen, ich, die Kuh. Erhére meine Bitte
an diesem Tage, gieh Wirme unter das Haupt des Ra! Schiitze
ihn im Duat, ihn erneuernd zu Heliopolis. Gieb, daB er werde,
gleichwie er war auf Erden. Er ist deine Scele. Vergif nicht
seines Namens. '
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Komme zu dem Osiris N. N. Gieb, dak Warme sei unter
seinem Haupte. O! Er ist die Seele des groken Leichnams,
der bestattet ward in Heliopolis (Rd), der Strahlende, der Wer-
dende, der Alte ist sein Name. Barekataaua ist sein Name.
Komme, gieb, daB er (der Tote) werde gleichwie einer Deiner
Gefolgsleute. O! Er ist Du.*

[Dies sind die] Worte fiir eine junge Kuh, die gefertigt ist
. aus gutem Gold und gethan an den Hals eines Verkliarten und
die gezeichnet ist auf ein neues Papyrusblatt, das gelegt wird
unter sein Haupt. Nunmehr durchstromt ihn viele Wirme ge-
radeso wie es war auf Erden. Dies ist ein sehr groBes Schutz-
mittel, das gemacht ward von der Kuh-fiir ihren Sohn Ra bei
seinem Untergange. Da ward er umringt von Genossen, zum
Schutz vor dem Feuer(?), er ward erneut in der Unterwelt, nicht ward
er ausgeschlossen von irgend einem Thore des Duat ordnungsgemit
(es konnte nicht anders geschehen, da das Amulett eben diese
Wirkung hatte).

Worte, die Du zu sprechen hast, wenn Du legst diese Got-
tin (die Kuh) an den Hals eines Verklarten: O Verborgener (amen)
unter den Wesen, Amon, der da weilt im Himmel! Mogest
Du wenden Dein Antlitz hin zu dem Leichnam Deines Soh-
nes, indem Du ihn gesunden lifit in der Unlerwelt!

‘Diese Schrift isl ein groBes Geheimnis. Lasse sie nicht sehn
von irgend einem Auge. Eine Sinde ist es, sie zu kennen, sic
zu verbergen, sie herzustellen, diese Schrift der Herrin des Ten-
pels (der Kuh), deren Name verborgen ist.“ Ein Leydener Text
macht hier am Schlusse den Zusatz, die Schrift sei gefertigt wor-
den von der Kuh (der Isis identificierten Mchurt) fiir ihren Sohn
Horus und schliet mit der Anrufung: ,0 Osiris und ihr Bewoh-
ner der Unterwelt, mdéget Ihr schiitzen den Osiris N. N., seine
Wohlfahrt sei Eure Wohlfahrt und umgekehrt.“

Vor allem beachtenswert ist in diesem Texte, wie vollstin-
dig die Ra- und die Osiris-Mythe verschmelzen. Amon, der gleich
R4 ist, wird angerufen dem Toten zu helfen, der dassselbe Schick-
sal wie er, den Tod, erlitt, geradeso wie sonst die Zuhiilferufung
des Osiris begriindet wird; wie in der Osirismythe stels die wirk-
samen Amulette einst an Osiris selbst ihre Wirksamkeit bewiesen,
so zeigte das Hypocephal die seine zuerst an Ri. Der Leydener
Text sucht dasselbe weiter mit der Osirismythe in Verbindung
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zu bringen, indem er es von lsis fir Horus verwenden litit, der
in der spatern Form des Osirismythus bisweilen als ein gestorbe-
ner, neu zu belebender Gott auftritt. Neben den pantheistischen
Grundgedanken finden sich demnach in dieser Forinel Versuche,
die Personlichkeit einzelner Gotter und die Thatsachlichkeit ihrer
Schicksale beizubehalten trotz der allumfassenden Kraft der All-
gottheit. Zu diesem Zwecke werden sie fiir gleich erklart mit
eben dieser Allgottheit, die ihrerseits dann selbst ihre umfassende
Stellung aufgeben muB, um menschenahnlich gedacht eine Lebens-
geschichte zu besitzen. So wird der Text zu einem interessanten
Beispiele der Widersinnigkeit, zu der die Agypter kommen mub-
ten, wenn sie versuchten, tiefere philosophische Gedanken in ih-
rer Religion auszudriicken. Sie mufiten zu solchen Unmoglich-
keiten kommen, weil sie sich nicht entschlieBen konnten, auch
nur einen Zug ihres alten Glaubens fallen zu lassen, vielmehr jeden
mit zu verwerten trachteten. In diesen Widerspriichen lag der
Hauptkeim zum Untergange der agyptischen Religion; der den-
kende Agypter muBte sich selbst sagen, daB dieselben unmoglich
thatsichlich vorhanden sein, daf Gotter, wie sie hier gelehrt wir-
den, nimmermehr nebeneinander bestehn kénnten, dak eine solche
Religion nicht die Wahrheit ergeben konne.

Als die christlichen Glaubensboten in das Nilthal kamen, da
scheinen die Agypter im allgemeinen widerstandslos ihren heidni-
schen Glauben aufgegeben zu haben. Zwar wurde bis in das dritte
Jahrhundert hinein an den Tempelwinden und in Inschriften noch
der alten Goiter gedacht, aber hier handelte es sich um offizielle
Schriftstiicke, die von der heidnischen Obrigkeit ausgingen; das
Volk, und besonders die hoheren Klassen, konnten vor derartigen
Werken keine Achtung mehr empfinden. Tief drang die christ-
liche Lehre in wenigen Jahrzehnten in das Volksbewulitsein ein;
unter den Ubersetzungen der biblischen Biicher ist die in das
Koptische, in die Tochtersprache des Altigyptischen, die man
seit etwa dem Beginne unserer Zeitrechnung im Nilthale sprach,
eine der iltesten. Und dabei handelte es sich nicht um eine ge-
lehrte Arbeit, die nur fiir einen beschrinkten Kreis von Anhéan-
gern des neuen Glaubens bestimmt gewesen wire, sondern um
ein echt volkstiimliches Werk, das etwa gleichzeitig in den ver-
schiedenen im Lande gesprochenen Mundarten dem Volke zu-
ganglich gemacht ward. Voll Glaubensmut haben die Christen
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im Nilthale die Verfolgungen ertragen, die unter Diocletian tber
sie hereinbrachen, mit Feuereifer haben sie sich an den Streilig-
keiten liber einzelne Dogmen, die das vierte Jahrhundert erfiliten,
beteiligt; zuletzt freilich durch starres Festhalten an bestimmten
Ansichten sich in Gegensatz gebracht zu der tbrigen christlichen
Kirche, von der sie bis auf unsere Zeit getrennt geblieben sind.
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