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Vorwort.

Die Nachwelt hat an dem Kaiser Julian ein zwie-
faches Unrecht begangen durch die einseitige Be-
trachtm:g;l die sie ihm zuteil werden lie: Einseitig
hat sie ihn nur unter dem religiosen Gesichtspunkt ge-
wiirdigt, einseitig war sie aber auch in der Beniitzung
der fiir seine Charakteristik zu Gebote stehenden
Quellen. Sie ging bei seiner Beurteilung fast aus-
schlieflich von seinen Taten und von den diesen ge-
widmeten Berichten aus und beriicksichtigte fast gar
nicht seine eigenen literarischen Leistungen. Und doch
hat gerade er selbst, eitel, wie er nun einmal war,
diesen Erzeu%nissen geiner rastlosen Feder einen sehr
hohen Wert beigemessen und sich allzeit bemiihi, in
ihnen das Abbild seines inneren und &uBleren Wesens
niederzulegen; man konnte beinahe glauben, er habe
dadurch selbst sein Andenken vor schiefer Beleuchtung
bewahren wollen. Schon die vielfarbige, dekadente
Mischkultur des vierten nachchristlichen Jahrhunderts,
die sich in Julians Werken widerspiegelt, war wohl
schuld daran, daB sie nicht in dem Mae bekannt und
beliebt wurden, wie der beriihmte Name ihres Ver-
fagsers und ihr eigener Inhalt es verdient hitten.
Hiefiir sind sie viel zu schwer verstindlich. Dazu
kommt noch die widerspruchsvolle Natur des Kaisers
selbst, die sich in ihnen ausspricht. Seine unausge-
glichene Personlichkeit mit ihrer starken Subjektivitit
hat auch seinen Schriften einen unharmonischen
Stempel aufgedriickt. Trotz dieser Mingel haben aber
immerhin diejenigen Stiicke, welche dem Geschichis-
forscher Material fiir den duflern Lebenslauf Julians
boten, -stets einen groferen Leserkreis gefunden. Wo
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dieses beschrénkt biographische Interesse nicht auf
seine Rechnung kam, blieben die Leser aus. Dies
war der Fall bei den philosophischen Werken. Man
ging an ihnen voriiber oder begniigte sich mit billigen
Verdikten iiber ihren verworrenen, verstiegenen und
abstrusen Inhalt, von dessen Unfruchtbarkeit, wenn
nicht gar Verworfenheit, man zudem von vornherein
iiberzeugt sein zu diirfen glaubte.

In der neueren Zeit ist es damit freilich anders
und besser geworden. Die Wissenschaft hat sich eifrig
mit diesen spéten Friichten vom Baume der grie-
chischen Philosophie beschiftigt, aber gleichwohl ist
das Interesse fir sie auch heute noch nicht iiber
einen kleinen Kreis von Spezialforschern hinausge-
drungen. Der Grund liegt auf der Hand. Diese Texte
sind selbst fiir den griindlichen Kenner der griechi-
schen Sprache und Literatur wegen ihres verwickelten
Zusammenhangs inhaltlich und sprachlich genommen
ungemein schwer zu verstehen, und eine vollstindi
und ihnen im einzelnen gerecht werdende deutsche
Ubersetzung gibt es bislang noch nicht. Diesem Mangel
méchten wir auf den folgenden Blidttern abhelfen. Der
Ehrgeiz, damit die philologisch exakte Kritik und
Exegese Julians oder die historisch-philosophische Ein-
ordnung seiner Ideen in den Zusammenhang der an-
tiken Philosophie im einzelnen fordern zu wollen, liegt
uns fern. Wir wenden uns vielmehr an einen weiteren
Leserkreis, vor allem an die Philosophen, Historiker
und Theologen, denen es um die Erfassung der groflen
Kulturzusammenhiinge zu tun ist. Diesen méchten wir
bei dem Vorhaben, das Julianproblem von seiner lite-
rarisch-philosophischen Seite aus tiefer zu ergriinden,
an die Hand gehen. Vielleicht greift aber auch der
philologisch forschende Spezialist nicht ungern nach
einer auf Grund sorgfiltiger Studien gefertigten Uber-
tragung, um bei der einen oder andern dunkeln Stelle
seine eigene Ansicht nachzupriifen.

Eine tunlichst korrekte und gleichwohl lesbare
Ubersetzung ist unseres Erachtens schon an und fiir
sich -zugleich der beste Kommentar; denn sie gibt
ohne weiteres den logischen und formalen Zusammen-
hang wieder. Die Einzelerklirung ist demgegeniiber
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etwas Sekundiéres. Wir legen daher das Hauptgewicht
auf unseren deutschen Text, die demselben jeweils vor-
ausgeschickten Charakteristiken der einzelnen Werke
und das in den Hauptartikeln systematisch angeordnete
Sachregister. In den knappen Anmerkungen wollen wir
Julian in erster Linie aus Julian selbst erkliren. Des-
halb verzeichnen wir vor allem Parallelstellen aus
seinen Werken und halten uns von somstiger Gelehr-
samkeit moglichst frei. Zudem darf man ja bei einem
Julianleser fiiglich eine gewisse Kenntnis des ein-
schligigen historischen wund kulturgeschichtlichen
Hinter des voraussetzen.

Selbstverstindlich folgen wir dem neuesten und
besten Originaltext, ohne uns jedoch #ngstlich an
ihn zu klammern. Denn seit Hertleins Ausgabe
(luliani imperatoris quae supersunt praeter reliquias
apud Cyrillum omnia. Lipsiae 1875) ist manches zur
Richtigstellung des vielfach verdorbenen Wortlauts
der philosophischen Schriften Julians geleistet worden.
Wir nennen hier namentlich die Beitrige von Cobet
(Mnemosyne 1882—1883), Naber (ebenda 1883), Kli-
mek (Diss. Vratislaviae 1883, — Hermes 1886. —
Progr. Leobschiitz 1888), Giinther (Genethliacon Got-
ting. 1888), Bidez (Revue de I’instruction publique en
Belgique 1901) und uns selbst (Progr. Freiburg i. B.
1904). Wir haben uns auch bemiiht, durch sinn-
gemifere Abteilung des Textes, gesperrten Druck des
jeweiligen Hauptgegenstandes und genaue Angabe der
fiir die gelegentlichen Vor- und Riickverweisungen in
Betracht kommenden Stellen die Disposition der ein-
zelnen Stiicke schon #uBlerlich hervortreten zu lassen,
um durch diese mechanische Hilfe die Lektiire und
das Verstindnis zu erleichtern. Zitate haben wir nur
dann genau bestimmt, wenn sie als solche irgendwie
hervorgehoben sind. Die Rechenschaft fiir unsere Ab-
weichungen von Hertleins Rezension findet der kritische
Leser unschwer in den oben zu diesem Zwecke ver-
zeichneten textkritischen Arbeiten. Sie in jedem ein-
zelnen Falle ausfiihrlich zu begriinden, ginge weit fiber
die einer Ubersetzung gezogenen Schranken hinaus.

Fiir Julians eigene Philosophie wie fiir die von ihm
gitierten Philosophen und ihre besonderen Systeme und
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Lehrmeinungen begniigen wir uns hier ein fiir allemal
auf ,,die Philosophie der Griechen“ von Zeller zu ver-
weisen. Seine unmittelbaren und mittelbaren Aus-
fihrungen iiber dieses Kapitel des Neuplatonismus sind
bei aller Kiirze das Gediegenste, was bisher geschrieben
worden ist. Weitere Spezialliteratur {iber die philo-
sophischen, theologischen und mythographischen An-
schauungen des Kaisers stellt unser eben genanntes
Programm zusammen. In diesem konnte noch nicht
vermerkt werden die Monographie von Mau iiber ,,Die
Religionsphilosophie Kaigser Julians in seinen Reden
auf Konig Helios und die Gottermutter. Mit einer
Ubersetzung der beiden Reden. Leipzig und Berlin
1908“, Wir haben dieses mehr fiir die historisch-ge-
netische Herleitun% als fiir die unmittelbare Erklirung
der Julianischen Philosophie forderliche Buch aus-
fiihrlich in der Wochenschrift fiir klassische Philo-
logie 1908, Sp. 684 ff. besprochen. Unsere eigene
Ubertragung und Erklirung der beiden Gdtterreden er-
ginzt die in jener Anzeige geduflerten prinzipiellen
und speziellen Bedenken um ein Betrichtliches, ob-
leich auch wir gerne zugeben, da der strittigen und
unkeln Punkte noch mehr als genug iibrig bleiben.
Allerdings konnten wir uns, da wir ja keinen kritischen
Kommentar geben wollen, nicht im einzelnen mit Mau
auseinandersetzen, so wenig wie mit King, dessen
englische Ubersetzung der theosophischen Reden (Ju-
lian Emperor. London 1888), und mit Talbot, dessen
franzisische Ubertragung von Julians sémtlichen Wer-
ken (Oeuvres de Julien, Paris 1863) wir gleichfalls
zu Rate gezogen haben.

Auf die Galilderschrift des Apostaten genauer ein-
zugehen, glaubten wir uns aus guten Griinden versagen
zu miissen, obgleich sie mit Fug und Recht einen
hervorragenden Platz unter seinen philosophischen
Werken geanspruchen kann. Denn erstens ist sie blof}
noch bruchstiickweise erhalten, zweitens ist sie durch
die deutsche OUbertragung Neumanns, ihres scharf-
sinnigen Wiederherstellers (Kaiser Julians Biicher
gegen die Christen. Leipzig 1880), fiir jedermann leicht
zuginglich, und drittens enthdlt sie neben den ibrigen
Sc%riiten des Kaisers keine besonderen philosophischen
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Gedanken. Es konnte sich daher fiir uns hdchstens
darum handeln, ihren Zusammenhang mit diesen in
den Anmerkungen festzustellen. Aber diese Spezial-
frage bildet den Hauptgegenstand unseres Programms.
Darin haben wir u. a. an der Hand des gesamten
Quellenmaterials alle Stellen, die sich nach Ma3gabe der
Galilderschrift als antichristlich erweisen, verzeichnet
und auf Grund dieser Parallelen auch den Beweis er-
bracht, daB die von dem Kaiser bekimpften Kyniker
Christengenossen, wenn nicht sogar Christen, waren.
Ferner haben wir dort dem Gedankengang der theo-
logischen Streitschrift folgend die einzelnen Glieder
des Julianischen Systems festzustellen und einzuord- -
nen versucht. Zur leichteren Orientierung fiigen wir
in der Einleitung zu der Rede auf die Gottermutter
und im Sachregister ein Schema desselben ein.

Den ethischen Anschauungen des Kaisers ist unsere
Studie iiber ,,Julian und Dion Chrysostomos (Progr.
Tauberbischofsheim 1895)% gewidmet. Hier sind Wir
namentlich seinen Beziehungen zum Kynismus nach-

egangen und haben in diesem Zusammenhange auch

en autobiographischen Mustermythus, den er in der
Rede gegen den Kyniker Heraklios vortrégt, tiber-
setzt und erliutert. Weitere Ausfiihrungen iiber dieses
Thema enthilt unser Aufsatz iiber ,,Julians Brief an
Dionysios (Archiv fiir Geschichte der Philosophie Bd.
16)“. Im einzelnen wie im allgemeinen werden seine
philosophischen Auslassungen auch in unseren Be-
sprechungen der neueren Julianliteratur (Wochenschrift
fir klassische Philologie 1895 ff. — Historische Zeit-
schrift, Bd. 89 ff.) behandelt, und ferner beriihren sich
auch unsere Spezialuntersuchungen iiber Julian u. dgl.
im Philologus, Bd. 61, den Theologischen Studien und
Kritiken 1894, der Byzantinischen Zeitschrift, Bd. 3
und 15, und der Zeitschrift fiir Kirchengeschichte,
Bd. 16 und 23 mit diesen Fragen.

Unsere Auswahl umfaBt folgende Stiicke:

1. die Trostrede an sich selbst beim Weggange
des vortrefflichen Sallustius (= VIII);

" 'Iz'h )den Brief an den Philosophen Themistius

3. die Rede gegen die ungebildeten Hunde (= VI);



VIII Vorwort.

4. die Rede gegen den Kyniker Heraklios (= VII);

5. die Rede auf den Konig Helios (= IV);

6. die Rede auf die Gottermutter (= V).

Diese Anordnung ist micht aus chronologischen,
sondern aus sachlichen Griinden gewihlt: Die vier
ersten Werke, von denen die Trostrede noch in Julians
cigarische Zeit fillt, sind vorwiegend praktisch-philo-
sophischen, und die beiden letzten hauptséchlich theo-
retischen Inhalts. Das dritte lassen wir dem vierten
und das fiinfte dem sechsten deshalb vorausgehen,
weil es unseres Erachtens angingiger ist, jeweils mit
dem Systematischeren und Allgemeineren zu beginnen.

AuBer den bereits vermerkten verwenden wir in
den Anmerkungen noch die Abkiirzungen: I, IL III
fir die erste bis dritte Rede, Ath. fir das Manifest
an die Athener, F. E. fiir das groe Brieffragment, C.
fiir die Caesares, M. fiir den Misopogon, Br. fiir die
Briefe und G. fiir die Galilderschrift.

Moge dieser Versuch, das Interesse fiir Julians
philosophische Schriften in weitere Kreise zu tragen,
die darauf verwandte Miihe lohnen!

Freiburg i. B. im Spitjahr 1908.
Rudolf Asmus.
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Des Césars Julianus Trostrede
an sich selbst beim Weggang des
vortrefflichen Sallustius.

Asmus, Kaiser Julians philos, Werke. 1






Einleitung.

Julians Trostrede an sich selbst hat diesen Titel
wohl erst von spiter Hand erhalten. Denn tatsichlich
ist es vielmehr ein ausfiihrlicher Abschieds- und Ge-
leitbrief fiir eeinen im Friihjahr 858 aus Gallien ab-
berufenen alten Freund und Berater. Aber gleichwohl
bietet die Aufschrift mit ihrer bewufiten Anlehnung
an die Selbstbetrachtungen des von dem Kaiser so
hoch verehrten Stoikers Mark Aurel etwas dem Sinne
nach vollkommen Richtiges: Das Werkchen atmet
durchweg den in sich gekehrten, abgeklirten und
gottergebenen Geist der stoischen Philosophie; nur
tritt uns der Stoizismus hier mehr in seiner &lteren,
kynisierenden Fﬁrbun% vor Augen. Gilt dies von den
moralphilosophischen Partien im allgemeinen, so ent-
lehnt der von der Schwierigkeit des Herrscherberufs
handelnder Absachnitt sein Kolorit aus Plato, und neu-
platonisch verbrimt sind die psychologischen Argu-
mente, aus welchen der Cdsar Trost zu schopfen sucht.

So wenig jugendlich sich das Thema an und fiir
sich, und teilweise auch seine Ausfiihrung, ausnimmt,
80 unverkennbar sind doch die Spuren, welche die
Jugend des Verfassers derselben aufgedriickt hat.
Von erfreulicher und wohltuender Frische zeugen
die warmen und aufrichtigen Freundschafts- und
Dankbarkeitsbeteuerungen, von gesundem Kraftgefiihl,
trutzigem Selbstvertrauen und stolzer Genugtuung die
Erinnerung an die eigenen Leistungen, und von hohem
Streben die Vergleiche mit einem Scipio, Perikles und
Alexander. Kecke und unverzagte Kampfesfreude klingt
auch aus den abfilligen Worten iiber die verleumderi-
schen und heimtiickischen Widersacher heraus. Aber bei

l‘
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alledem hat man das Gefiihl, als ob der Schreiber noch
viel mehr zu sagen habe, als er wirklich vorbringt, und
als ob das, was er sagt, durch eine notgedrungene
Reserve um seine volle Eindrucksfihigkeit gebracht
worden sei. Wie gezwungen kommt doch die tiefe
Reverenz vor dem Kaiser Konstantius heraus, und wie
tot und gestaltlos mutet uns der neutrale Singularis
pdie Gottheit“ an! Wie wenig konnen wir aus der
unbestimmten Bezeichnung - der hamischen Feinde
machen, und wie verschwommen und allgemein ist
der Ausfall gegen die mythenfrohen und unphilo-
sophischen Barbaren gefaflt, die das gerade Gegenteil
der philosophisch denkenden Hellenen bilden! Man
schlage aber den Brief an Oreibasios und das Manifest
an die Athener nach, und man wird schon aus diesen
beiden Urkunden, ganz abgesehen von manchen andern
auf seine cisarische Zeit beziiglichen, ersehen, dafl der-
selbe Mann, der in unserem Schreiben die Frucht seiner
stoischen Studien mit der Miene des durch reife Er-
fahrung und Selbstzucht auf der erhabenen Hohe der
philosophischen Resignation angelangten Weisen vor-
trigt, fast gleichzeitig seinem zornigem Ingrimm {iber
dieselben Gegner die Ziigel schieBen 1i0t, deren Ob-
siegen er Sallust gegeniiber so gefaflt und ohne jede
Andeutung eines Rachegeffihfs hinnimmt, Aber es war
eben die christliche Hofpartei, vor deren Sturz in
einem offenen Sendschreiben kein verfingliches Wort
iiber die Christen, ihren politischen Einflul und ihre
Weltanschauung fallen durfte, von einem positiven
Bekenntnis zu den alten Gottern ganz zu geschweigen.

Nimmt man zu dieser Zuriickhaltung in politischen
und religiosen Fragen noch die klare gispoeition, die
sorgfiltige Ausarbeitung im einzelnen und den rhe-
torisch-sophistischen Stil unseres Stiickes hinzu, 80
reiht es sich durch diese Eigenschaften anstandslos
unter die cdsarischen Produkte Julians ein, Es erhebt
sich aber iiber ihre gekiinstelte Unnatiirlichkeit und
Kiilte durch die aufrichtige und echte Stimmung der
Trauer iiber den erlittenen Verlust, eine Stimmung,
die sich dem unbefangenen Leser unwillkiirlich mit-
teilt. Stimmungsvoll ist auch das geschmackvoll kom-
ponierte Selbstgesprich des Perikles mit seinem selt-
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b

samen kynisch-stoischen Kosmopolitismus. Alles zu-
sammen genommen, enthdlt dieses originelle Schrift-
chen bereits eine Skizze zu dem philosophischen Por-
trit des Kaisers. Seine Disposition ist folgende:

Einleitung:
‘Welchesist das beste Trostmittel fiir Julians

Schmerz iiber den Weggang des ‘Sal-
lustius? Berechtigang dieses Schmerzes

Durchfihrung:

A. JuBan tr8stet sich an geschichtlichen
Beispiclen, die eine philosophische Lehre
enthalten . . . . . . . . . . .

L Scipio muf sich von Lilius trennen

II. Perikles muB sich von
trentpen . ... . . . . . . .
B. Julian kann sich unter dem Beistand
" der Gottheit mit sich selbst unterhalten.

" Kritik des Odysseus . . . . . . .

C. Julian trostet sich mit der Hoffnung,
Sallustins werde sich in der Fremde filr

. seinen Freund ausgebema. . . . . .

Ahchiwn. e ..... . e

P. 240A—244A -

244 B—248 B
944 C—245 C
245 D—248 B
248 D—250 C
260 D—252 B

262 B—262 D
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Ubersetzung.

Wenn ich fiirwahr nicht alles das, was ich bei der
Nachricht, daB Du von uns scheiden miissest, zu mir
selber sprach, auch Dir gegeniiber aussprechen kann, dann
werde ich, mein lieber Gefihrte, am Ende noch weniger
Trost finden; oder besser gesagt, es wird fiir mich
wohl iiberhaupt keinen Trost geben, dem ich nicht
mit Dir teilen werde. Denn da wir in Taten und in
Worten bei unseren eigenen und bei Staatsangelegen-
heiten, zu Hause und im Felde, so vielfach Leid und
Freud miteinander geteilt haben, so miissen wir auch
ein gemeineames Heilmittel fiir unsere gegen-
wirtigen Leiden zu finden euchen, welchergestalt
diese auch immer sein mégen. Aber wer wird wohl uns
zuliebe wie Orpheus in die Saiten greifen oder mit
den Sirenen einen Wettgesang anstimmen, oder ,,das
Mittel, Kummer zu tilgen (Od. 4, 219 ff.)* ausfindig
machen, mag dies nun eine Rede voll égyptischer Er-
z8hlungen gewesen sein oder so etwas, wie es der
Dichter selbst vorbringt, indem er in die darauffolgen-
den Verse die Schicksale der Troer verwebt. Denn:
eben dies hatte Helena bei den Agyptern gelernt, nicht
eine Aufzdhlung alles dessen, was die Griechen und
die Troer einander Ubles zufiigten, sondern solche
Erzihlungen, wie sie beschaffen sein miissen, wenn
sie die Seele von Kummer befreien und mit Frohsinn
und ruhiger Heiterkeit erfiillen sollen. Stammen doch
anscheinend Freud und Leid gewissermafen aus der-
selben Quelle und ersetzen sich abwechselnd gegen-
seitig. Auch die Philosophen sagen ja, selbst die

%z echweren Schicksalsschlige verursachten dem

erstindigen ebensoviel angenehme als unangenehme
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Empfindungen, da ja auch die Biene aus dem so
bitteren Kraute, das am Hymettos wichst, siilen Tau
sauge und daraus Honig bereite. Aber auch all die
Korper, die sich einer gesunden und kriftigen Ver-
fassung erfreuen, ndhren sich von ganz beliebigen
Speisen, und schon oft sind ihnen Dinge, die wider-
wirtig zu eein schienen, nicht nur nicht schidlich
gewesen, sondern sogar zu einer Quelle neuer Kraft
geworden. Alle diejenigen aber, welche infolge von
schlechter Naturanlage, Ernihrung und Lebensbetiti-
gung einen leidenden Korper besitzen und ihr ganzes
Leben lang krinkeln, denen fiigen gewGhnlich auch
die leichtesten Zufille den schwersten Schaden zu.
Darum werden sich wohl auch alle Menschen, welche
ihrer Seele eine derartige Pflege haben angedeihen
lassen, dal sie nicht ganz krank ist, sondern sich
einer leidlichen Gesundheit erfreut, selbst in ganz
schwierigen Verhiltnissen noch heiter zeigen, wenn
sie es auch nicht gerade mit der Kraft des Antisthenes
und des Sokrates oder mit der Mannhaftigkeit des
Kallisthenes oder mit der unempfindlichen Gelassenheit
des Polemon aufnehmen konnen, sondern es in solchen
Féllen bloB zu einer gewissen Miiﬁifung bringen.
Als ich nun auch an mir selbst die Probe machen
wollte, wie ich jetzt Deinen Weggang trage und spéter
noch tragen werde, da wurde ich von einem 80 grofien
Schmerze ergriffen wie damals, als ich zum ersten
Male meinem Erzieher zu Hause Lebewohl sagen mufte,
Denn mit einem Male trat mir die Erinnerung an alles
zusammen vor die Seele, an die Miihen, die wir ge-
meinsam miteinander bestanden haben, an die un-
goheuchelte und aufrichtige Art, wie wir uns begeg-
neten, an den arglosen und rechtschaffenen Ton unserer
Unterhaltung, wie wir in allen guten Dingen zusammen-
hielten, gegen die Schlechten aber mit stets gleicher
und unentwegter mutiger Entschlossenheit vorgingen
und wie wir oftmals Schulter an Schulter, von gleichem
Mute beseelt wie die beiden Ajas (vgl. Il 13, 404.
708; 17, 720, 721), wie zwei gleichgeartete und ein-
ander innig liebende Freunde festen Schrittes auf den
Kampfplatz {raten. AuBlerdem aber fiel mir die
Stelle ein: L o

B
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nEinsam blieb nun Odysseus (im Kampfgewiihl:
1. 11, 401)«

Denn ich bin ja jetzt in einer ganz &hnlichen Lage
wie jener, nachdem Dich eine Gottheit wie Hektor (vgl.
Il, 11, 163) aus dem Bereich der Geschosse entriickt
242 hat, welche die Verleumder oftmals auf Dich, oder
besser gesagt, auf mich, abschossen, da sie ja durch
Dich nur mich verwunden wollfen. Wihnten sie doch,
mich nur dann fangen zu konnen, wenn sie mich der
10 Gesellschaft meines treuen Freundes, meines eifrigen
Kampfgenossen und meines mir unbedingt ergebenen
Beistands in Gefahren berauben wiirden. Ich glaube
jedoch nicht, da Du deswegen weniger betriibt bist,
als ich es jetzt bin, weil Du nun weniger Miihen und
B Gefahren zu bestehen hast, sondern Du bist wohl im
Gegenteil noch mehr in Furcht vor einer Gefahr fiir
mich und mein Haupt (vgl. IL 17, 242). Denn
auch ich habe ja Dein Wohl nie geringer geachtet als
das meinige, wie ich auch bei Dir stets eine gleiche
20 Haltung mir gegeniiber wahrgenommen habe. Darum
peinigt mich begreiflicherweige auch der Gedanke, dald
ich allein Dir Leid und Sorge verursache, wo Du doch
sonst in aller Ruhe von Dir sagen konntest:

,,Mich kiimmert nichts! Hab’ ich mein Haus doch
wohl bestellt (Trag. graec. adesp. fr. 513, 2N.3)%,

C Darein teilen wir uns also redlich: Du gréimst Dich
: blo um unsretwillen, und ich sehne mich immer nach
. Deinem Umgang und muf immer ar die Freundschaft
denken, die wir einander schwuren. Denn die Tugend

80 vor allem und in erster Linie, dann aber auch die guten
Dienste, die nicht ich Dir, wohl aber Du mir in einem
fort leistetest, hatten die Gefiihle unserer Seelen in
eins zusammenflieBen lassen. Unsere Freundschaft be-

D kriftigten wir aber nicht wie Theseus und Peirithoos
durch Eide oder derartige Zwangsmittel, sondern da-
durch, da} wir stets in nnseren Gedanken und Wiin-
schen iibereinstimmten und, weit entfernt, irgend einem
unserer Mitbiirger ein Unrecht zuzuftigen, niemals unter
uns auch nur an etwas Derartiges dachten. Ob wir
40 aber miteinander etwas Tiichtiges geleistet oder be-
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schlossen haben, das werden andere Leute entscheiden
miissen.

DaB ich nun meine gegenwirtige Lage mit Recht
schmerzlich empfinde, da ich mich nicht nur von
einem Freunde, eondern zugleich auch von einem {reuen
Gehilfen — mdge es der Gottheit gefallen, nur fiir 243
kurze Zeit — trennen mufl, das wiirde mir, glaube ich,
sogar Sokrates, der gewaltige Herold und Lehrer der
Tugend, zugeben, wenn ich mir .nach der Quelle,
woraus wir ihn kennen. lernen, ich meine aus den 10
Worten Platos, ein Bild von ihm machen darf. Sagt er
doch hier (Br. 7, p. 325): ,Die richtige Staatsver-
waltung echien mir eine iiberaus schwierige Aufgabe
zu gein. Denn ich hielt es weder fiir moglich, sich ihr
ohne Freunde und treue Geféihrten zu widmen, noch
solche mit grofer Leichtigkeit in geniigender Menge
zu finden.“ Wahrlich, wenn diese Aufgabe dem Plato B
sehwieriger vorkam als die Durchstechung des Athos,
was sollen wir uns dann von derselben versprechen,
wir, die wir an Verstand und Einsicht weiter hinter ihm g9
zuritckstehen, als er hinter der Gottheit? Mir jedoch
fillt die Trennung von Dir nicht einmal blof3 wegen der
guten Dienste schwer, welche wir uns bei der Be-
sorgung der Staatsangelegenheiten gegenseitig leiste-
ten, wodurch wir auch leichter gegen die unerwarteten
Figungen des Geschicks und die Unternehmungen
unserer Widersacher aufkamen, sondern mein Herz
blutet jetzt und schon eine geraume Weile auch des-
wegen mit Recht, weil ich den einzigen Trost und die
einzige Freude, die ich bisher hatte, in nicht langer
Zeit entbehren soll. Denn wer wird mir kiinftig ein
8o ergebener Freund sein, auf den ich blicken konnte?
.Und wessen Freimut wird so arglos und aufrichtig
sein, daf ich ihn ertragen konnte? Und wer wird mir
mit Besonnenheit raten, mir mit Wohlwollen Vorhalt
machen, mir ohne diinkelhafte Selbstgefilligkeit und
Hochmut zum Guten Stirke verleihen, mir mit Frei- D
mut, aber ohne Bitterkeit, seine Meinung sagen wie
die Arzte, welche den Heilmitteln das allzu unangenehm
Schmeckende nehmen und das Heilsame darin lasgsen? 40
Dies war ja eben der Vorteil, den ich aus Deiner
Freundschaft zog. Da ich mich nun aber all dieser

Ba



10 Des Cisars Julianus Trostrede an sich selbst usw.

Schiitze auf einmal beraubt eche, wie kann ich da leicht
Worte finden, welche mich jetzt, wo ,,das Verlangen
nach Dir und Deinem freundlichen Sinn (Od. 11, 201)“
mich sogar in Gefahr bringt, mein Leben wegzuwerfen,
zur Ruhe und zum demiitigen Ertragen aller Schickun-
244 gen der Gottheit stimmen konnen? Denn der gewaltige
Kaiser wird ja wohl jetzt diesen BeschluB nicht ohne
Ubereinstimmung mit ihrem Willen gefat haben,
Was soll ich also jetzt ersinnen, und welche Zauber-
10 weisen soll ich erfinden, um meine von Schmerz er-
schiitterte Seele zur ruhigen Ergebung zu stimmen?
Soll ich die Worte des Zamolxis nachahmen, ich meine,
seine thrakischen Zauberlieder, welche Sokrates nach
Athen mitbrachte und dem schonen Charmides (s. Plato,
Charmides p. 166 D) vorsingen lassen wollte, ehe er
ihn von eeinem Kopfweh heilte? Oder darf ich diese
Mittel, da sie zu stark und fiir rgere Leiden bestimmt
sind, nicht in Anwendung bringen, wie man ja auch in
einem kleinen Theater nicht grofe Maschinen in Be-
B wegung setzen soll, sondern sollen wir lieber aus den
21 Taten der Vorzeit, deren Ruhmestaten wir, wie der
Dichter (Homer, II. 9, 524) sagt, aus den Liedern ver-
nommen haben, wie auf einer bunten und prichtigen
Wiese die schonsten Blumen pfliicken und uns an den
Erzihlungen laben, indem wir ihnen noch ein wenig
philosophische Wiirze beigeben? Denn wie die Kdche
den allzu siien Speisen durch einen Zusatz von irgend-
welchen Mitteln das Widerliche benehmen, so benimmt
auch den Erzihlungen ein Zusatz von etwas philo-
80 sophischer Wiirze den Anschein einer unnétigen Bei-
C ziehung von Stoff aus der alien Geschichte und den
Eindruck eines miiligen Geschwitzes.

,»Was doch soll ich zuerst und was zuletzt Dir
erzdhlen (Od. 9, 14)7¢

Etwa wie jener Scipio, dessen Liebe zu Li-
lius derjenigen, die dieser ihm entgegenbrachte,
wie man (Theokrit 12, 15) zu eagen pfle die
Wage hielt, gerne in seiner Gesellschaft weilte und
nichts unternahm, ohne daB jener zuvor von seinem

40 Vorhaben erfahren und sich fiir die Ausfiihrung des-
solben erklirt hidtte? Dadurch gab er eben auch den
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Neidern des Scipio Veranlassung zu der Verleumdung,
Lilius sei der eigentliche Schopfer seiner Taten, Afri-
kanus aber gebe sich wie ein Schauspieler blo8 dafiir
aus., Diese Nachrede haftet ja auch an unserem Na-
men, und ich freue mich nur um so mehr dariiber.
Denn dem von einem andern richtig Erkannten zu
folgen, zeugt nach Zeno von groQerer Tugend, als
selbst von sich aus das Nétige zu erkennen, wobei er
den Ausspruch des Hesiod (Werke und Tage 293—295)
abindert, indem er sagt: ,Der ist der beste von
allen, der trefflichem Vorschlag sich anschlieBt“, an-
statt: ,der selbst fiir sich alles erwigt“. Ich glaube
jedoch nicht, daB der Satz dadurch hiibscher geworden
ist; denn meiner Ansicht nach ist er in der Fassung
Hesiods wahrer; ich meine aber, der Grundsatz des

245
10

Pythagoras ist noch besser als alle beide: Dieser hat .

némlich das Sprichwort ,,Unter Freunden ist alles ge-
meineam® aufgebracht und die Welt mit dieser Redens-
art beschenkt. Dabei meinte er aber sicherlich nicht
blo3 die gemeinsamen Geldmittel, sondern auch die
Gemeinsamkeit im Denken und Uberlegen, so daf alle
EntschlieBungen, welche Du selbst gefunden, ebenso-
gut auch das Eigentum dessen sind, welcher ihnen
gofolgt ist, daB Du aber Deinerseits selbstverstindlich
auf alle Deine Rollen, die ich gespielt habe, den
gleichen Anspruch hast. Aber die Entscheidung dar-
tber, welchem von uns beiden das grofere Eigentums-
recht an diesen Rollen zusteht, kommt{ nur jeweils dem
einen von uns beiden zu, und unsere Neider werden
daher mit ihren hiimischen Worten nichts erreichen.

Kehren wir jedoch zu Afrikanus und Lilius zu-
riickl] Nach der Zerstorung von Karthago und der
Unterwerfung von ganz Libyen unter die romische Herr-
schaft schickte Afrikanus den Lilius nach Hause. Der
aber segelte ab, um seinem Vaterlande die frohe Bot-
schaft zu bringen. Da grimte sich Scipio zwar, dal
er sich von seinem Freunde trennen muBte, er hielt
sein Leid jedoch keineswegs fiir ein untrostliches.
Auch Lidlius war selbstverstindlich verstimmt, da er
allein absegeln muflte, allein auch er hielt sein Ungliick
nicht fiir ein unertrigliches. Auch Kato fuhr ja fort,
indem er seine Verwandten zu Hause zuriicklie, und

B
20

40
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D ebenso Pythagoras, Plato und Demokntos, ohne einen
Reisebegleiter mitzunehmen, obgleich sie viele .von
- ihren liebsten Freunden zu Hause zuriickliefen. Auch
Perikles zog ins Feld gegen Samos, ohne den Ana-
xagoras mit sich zu nehmen, und gewann Eubda nach
den Ratechligen jenes Mannes; denm er war sein
246 Schiiler gewesen. Darum schleppte er ihn aber doch
nicht wie ein unentbehrliches Kriegswerkzeug per-
sonlich mit sich in die Schlachten. Und demmoch be-
10 raubten auch diesen, so erzdhlt man, die Athener
gegen seinen Willen des Umgangs mit seinem Lehrer.
Aber er ertrug den Unverstand seiner Mitbiirger wie ein
verstindiger Mann mit sanfter Selbstbeherrschung. Er
glaubte nimlich, er miisse notgedrungen seiner Vater-
stadt, welche — wenn auch nicht mit Recht — iiber
ihren Umgang ungehalten war, wie einer Mutter nach-
geben, wobei er wohl von folgenden Erwiigungen aus-
ging. Horen wir darum folgende Betrachtung, wie
wenn sie aus dem Munde des Perikles selbst kiime: -

,»Meine Vaterstadt und mein Vaterland ist die

]3 Welt, und meine Freunde sind die Gdtter und die Da-
monen und alle, welche es, wo es auch sein moge,
mit der Tugend ernst meinen,“

Wir miissen aber auch den Orf, wo wir geboren
sind, in Ehren halten, da dies ein gbttliches Gebot ist,
und wir miissen seinen Anordnungen gehorchen, und
wir diirfen ihm nicht Gewalt antun und nicht, wie
es im Sprichwort heit, «gegen den Stachel lécken».
Denn unerbittlich ist ja, wie man sagt, das Joch der

80 Notwendigkeit (vgl. Eurip. frg. 475). Wir diirfen
mit nichten jammern und klagen iiber die allzu grofe
Hirte seiner Verfiigungen, sondern wir miissen die
Sache an und fiir sich betrachten. Es befiehlt jetat

¢ dem Anaxagoras, sich von uns zu {rennen, und wir
werden den besten von unsern Gefdhrten nicht mehr
sehen diirfen, dessentwegen ich der Nacht grollte, da
sie mir den Freund nicht zeigte, dem Tag und der
Sonne aber Dank wullte, da sie mich ihn sehen lieB,
nach dessen Anblick ich mich am meisten sehnte. Wenn

40 Dir nun freilich die Natur blo Augen gegeben hitte
wie den Vigeln, dann wiirdest Du, mein lieber Penkles,
gelbstverstindlich mit Recht sehr ungehalten sein. Nun
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hat sie Dir aber eine Seele eingehaucht uad Dich
mit Geist begabt, und mittelst dieses Geistes kannst
Du jetzt noch vieles von dem bereits Geschehenen,
wenn es auch nicht gegenwirtig ist, durch die Kraft
des Gedéchtnisses sehen. Vieles erspaht aber der
denkende. Verstand auch von dem Zukiinftigen und
hilt es dem Geiste, wie wenn er Augen hitte, zum Be-
trachten vor, und von dem Gegenwirtigen bildet die
Einbildungskraft nicht blo das vor Augen Liegende
nach, um es ihm zur kritischen Betrachtung vorzu-
legen, sondern sie zeigt ihm auch das Fernliegende
und viele tausend Stadien Entfernte deutlicher als das,
was unmittelbar vor unsern Fiilen und unter unsern
Augen geschieht. Was brauchst Du Dich also derart
zu grimen und so kldglich zu tun? Zum Beweise aber,
daf ich fiir meine Behauptung auch Zeugen anfithren
kann, diene mir der Ausspruch des sizilischen Diochters
(Epicharm. fr. 12; bei Diels, Die Fragm. der Vor-
sokratiker 12, S. 93):

,,Der Geist sieht und der Geist hort“.

So scharf ist sein Blick, und so unglaublich schnell ist
er, dal} Homer, wenn er von einer Gottheit zeigen will,
dafl sie mit unglaublicher Schnelligkeit einen Weg
zuriickgelegt habe, sagt:

»Wie der Gedanke (Geist) des Mannes umher-
fliegt (Il. 15, 80).«

Halte Dich darum nur an diesen, und Du wirst mit der
groften Leichtigkeit von Athen aus den in Ionien, und
von Ionien aus den in Athen, und ebenso leicht auch
vom Lande der Kelten aus den in Illyrien und in Thrakien,
und den im Keltenland weilenden Freund von Thrakien
und Illyrien aus erblicken konnen. Denn mit nichten
miissen guch die von einem Ort zum andern ziehenden
Menschen, wie die aus ihrem gewohnten Boden ver-
pflanzten Gewichse, wenn das Klima ihnen zuwider ist,
sich nicht halten kinnen, ebenfalls entweder ginzlich
zugrunde gehen oder ihren Charakter und ihre An-
schauungen iiber das von ihnen friiher fiir recht Er-
kannte dndern. Darum wird wohl auch  das Wohl-
wollen nicht triger sein. Es kann vielmehr seine
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Liebe und seine Zuneigung noch steigern. Denn die
Obersittigung hat den Ubermut, die Entbehrung aber
das sehnsiichtige Verlangen im Gefolge. So werden
wir uns also nur um so besser befinden, da das Band
unseres gegenseitigen Wohlwollens sich straffer an-
spannen wird, und unser beider Bild wird auf dem
Grand unserer Seelen fest und unverriickt stehen
bleiben wie ein Gotterbild. Und jetzt sehe ich den Ana-
xagoras, ein anderes Mal aber wird jener mich er-

10 blicken; es hindert uns aber nichts, uns einander auch

D

zu gleicher Zeit zu sehen. Ich meine nicht unser Fleisch,
unsere Sehnen, ein Abbild unserer Gestalt und eine
unserem Korper nachgebildete Darstellung unserer
Brust. — Freilich steht wohl auch nichts im Wege,
daB sich unsere Seelen auch hievon ein Bild machen.
— Nein, wir konnen auf unsere Tugend, auf unsere
Taten und Reden, auf unsere Unterredungen und Zu-
sammenkiinfte hinblicken, wie wir sie oft untereinander
veranstalteten, wobei wir nicht ohne Verstindnis die

20 Bildung, die Gerechtigkeit und den Geist lobten, der
248 iiber allen sterblichen und menschlichen Dingen waltet,

und wo wir von der Verfassung, den Gesetzen, tugend-
haften Sitten und guten Grundsétzen sprachen, wie
uns eben alles gelegentlich in den Sinn kam, Wenn
wir mit unsern Gedanken hierbei verweilen und uns
an diesen Bildern weiden, dann werden wir uns wohl
nicht mit nichtlichen Traumgestalten abgeben, und
dann wird auch unsere durch die Vermischung mit dem
Korper getriibte Sinnlichkeit unserem Geiste nicht eitle

80 und leere Trugbilder vorhalten. Denn wir werden ja

B

die Sinnlichkeit selbst gar nicht beiziehen, damit sie
uns Dienste leiste und wir von ihr unterstiitzt werden,
sondern unser Geist wird ihr zu entrinnen suchen
und sich mit diesen Dingen beschiftigen, wenn er
zum Erfassen des Unkérperlichen und zum Leben in
dieser Sphire angeregt wird. Denn kraft unseres
Geistes verkehren wir ja sogar mit dem hdheren
Wesen, und wir besitzen von Natur die Gabe, das-
jenige, das sich der Sinnlichkeit entzieht und r&um-

40 lich getrennt ist, ja sogar auch das, was gar nicht an

den Raum gebunden ist, zu erblicken und zu erfassen,
sofern wir uns nur durch unsere Lebensbetitigung
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dieses Anblicks wiirdig gezeigt haben, 80 daB3 wir ihnin
unserem Geiste aufnehmen und mit uns innig ver-
kniipfen konnen.“

Aber freilich Perikles trostete sich, da er ein
Mann von erhabenem Geiste war und eine eines freien
Mannes wiirdige Erziehung in einer freien Stadt ge-
nossen hatte, mit sehr hohen Worten. Ich aber, ger
ich nur von solchen Leuten, ,,soviel nun leben des
Menschengeschlechtes (IL. 1, 272; 5, 304; 12, 449)%
abstamme, mufl mich schon mit menschlicheren Worten
beschwichtigen und von meinem Kummer ablenken.
Ich nehme ihm also seine allzu grofle Bitterkeit da-
durch, dag ich versuche, mir gegen jede einzelne wider-
wirtige und befremdende Vorstellung, die mir jeweils
von irgend einer Sache aufstoft, ein entsprechendes
Trostmittel zu schaffen, das ich mit einem Zauber-

spruch gegen den Bif} eines Tieres vergleichen méchte, .

welches uns mitten ins Herz und in die Seele gebissen
hat. Der erste Gedanke nun, der mir widerwartig vor-
kommt, ist dieser: Ich soll jetzt allein zuriickbleiben
und auf unsere aufrichtige Unterhaltung und auf
unsere freimiitige Aussprache verzichten. Denn bis
jetzt weill ich niemanden, mit dem ich mich so un-
gescheut unterhalten konnte. Ist es mir denn nun aber
auch erschwert, mich mit mir selbst zu unter-
halten? Kann man mir etwa auch meine Gedanken
nehmen und mich noch obendrein zwingen, anderes zu
denken und zu bewundern als das, was ich will? Oder
wére dies nicht etwas ganz Wunderbares und dhnlich
der Kunst, auf das Wasser zu schreiben, einen Stein
zu kochen und die Spuren der fliegenden Vdgel aus-
findig zu machen? Da uns also niemand diese Mdg-
lichkeit rauben kann, so werden wir uns wohl irgendwie
selbst Gesellschaft leisten konnen. Vielleicht wird uns
aber auch die Gottheit irgend einen trefflichen Unter-
haltungsstoff eingeben. Denn ein Mann, der sich in
den Schutz des hbheren Wesens gestellt hat, kann
doch von ihm nicht véllig iibersehen und ganz allein
gelassen werden. Nein, die Gottheit ,,deckt ihn mit
schirmender Hand, flo8t ihm Kiihnheit ein, beseelt
ibn mit Mut (vgl. Il 1, 426; 10, 481; 5, 2)“ legt
ibm in den Simn, was er tun, und bringt ihn
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von dem ab, was er lassen soll. Begleitete doch
auch den Sokrates eine gottliche Stimme und sagte ihm,
was er tun und lassen solle. Und es sagt ja auch
Homer von Achilleus: ,,dem in die Seel’ es legte (die
lilienarmige Here: Il. 1, 55),“ da eben die Gottheit
auch unsere Gedanken weckt, wenn der Geist, sich
selbst zugewandt, erst mit sich und ganz allein durch
gich mit der Gottheit verkehrt, ohne daf irgend jemand
ihn daran hindern konnte. Denn der Geist braucht
C kein Gehor zum Verstehen, und ebensowenig braucht
11 die Gottheit eine Stimme zur Mitteilung dessen, was
nottut; sondern ganz unabhiéngig von jeder Sinnlich-
keit findet der Verkehr des hGheren Wesens mit dem
Geiste statt. Auf welche Weise und wie dieser Verkehr
sich vollzieht, haben wir jetzt nicht Mufle genug aus-
einanderzusetzen; dafl er aber wirklich stattfindet,
dafiir gibt es ganz klare und sichere Zeugen, und
zwar keine so unberiihmten Manner, oder blof} solche,
D die zu der Sekte der Megariker zu zihlen sind, sondern
20 Vertreter der mit den ersten Preisen gekronten Sieger
im Wettstreite der Weisheit. Da wir also erwarten
diirfen, daf3 die Gottheit uns sicher besuchen wird und
wir imstande sein werden, uns selbst Gesellschaft zu
leisten, so miissen wir unserer Trauer das allzu Pei-
nigende benehmen.
Denn auch Odysseus, der sieben ganze Jahre
auf jener Insel festgehalten wurde und dann wehklagte,
250 scheint mir zwar wegen seiner sonst bewiesenen Stand-
haftigkeit lobenswert, wegen seiner Klagen kann ich
80 ihn aber nicht bewundern. Was hatte es denn fiir einen
Wert, ,,auf das fischreiche Meer hinzuschauen und
Trénen zu vergiefen (Od. 5, 84. 158; 9, 83)“? Frei-
lich, sich nicht aufzugeben und im Kampf mit dem Ge-
schick nicht zu ermatten, sondern auch in den duBersten
Schrecknissen und Gefahren noch ein Mann zu sein,
dies scheint mir eine iibermenschliche Aufgabe zu
sein. Man sollte solche Manner aber nicht loben, wenn
man sie nicht auch nachahmen will, und nicht
wihnen, jenen hitte zwar die Gottheit bereitwillig ihren
40 Beistand gelichen, die jetzt Lebenden werde sie aber
ihrem Schicksal iiberlassen, obgleich sie sehe, wie sie
B nach der Tugend streben, derentwegen sie ja eben an
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jenien ihre Freude hatte. Denn er (Odysseus) gefiel
ihr ja nicht wegen seiner korperlichen Schonheit, da
in diesem Falle doch Nireus (vgl. Il. 2, 673) von ihr
hitte inniger geliebt werden eollen, und auch nicht
wegen eeiner Korperkraft, da ja die Lésirygonen und
die Kyklopen unendlich viel stirker waren als er,
und auch nicht wegen eeines Reichtums, denn dann
wire Troja unzerstdrt geblieben (vgl Il 12,11). Was
biauche ich mich aber abzumtihen, um den Grund zu
suchen, weswegen der Dichter den Odysseus einen
von den Goittern geliebten Mann nennt, wo wir es ja
von iht selbst horen konhen?

,, Weil mildredend Du bist und fertigen Sinns und
enthaltsam (0Od. 13,332). Wenn wir uns also diese
Tuiend auch erwerben, so wird es uns ohne Zweifel
nicht an’' dem Beistand des hoheren Wesens fehlen,
sondern die Gottheit wird uns, wie es in dem alten
Orakelspruch heift, den die Lakedaimonier einmal er-
hielten, ,,ungebeten und gebeten“ beistchen.

Nachdem ich mich hiemit getrdstet, wende ich
mich, wiedér (vgl. 242D) dem Punkte zu, der der
Sache nach von geringer Bedeutung zu sein scheint,
in der Meinung der Leute aber doch keine untergeord-
nete Rolle spielt. Man erzihlt nimlich, auch Alexander
habe sich einen Homer gewiinscht, nicht zu seiner
Gesellschaft, sondern zur Verkiindigung seines Ruhms,
wie jener den Ruhm des Achilleus, des Patroklos, der
beiden Ajas und des Antilochos verkiindigt hatte. Allein
dieser Mann hatte nie ein Auge fiir die Gegenwart
und war nie ziufrieden mit dem, was ihm in seiner
Zeit vergdnnt war, und begniigte sich nicht mit den
ihm verlichenen Gliicksgiitern. Wenn ihm selbst ein
Homer zuteil geworden wire, dann hitte er sich wohl
nach Apollos Leier gesehnt, mit welcher jener die
Hochzeit des Peleus besang. Denn diese Geschichten
hielt er nicht fiir ein bloBes Gebilde des homerischen
Dichtergeistes, sondern fiir etwas Wirkliches, das
gt nin seine Diclitung verwob, gerade so wie die

tellen: :

»Eo8 im Safrangewand umschien mit Helle den
Erdkreis (Il. 8, 1)“ und

Asmus, Kaiser Julisns philos. Werke. 2

10
C

80

251

40
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»Helios strebte nunmehr — auf . ... (0d. 3,1)* -

und
" ,,Kreta heiflet ein Land (0d. 19, 172)¢

und was die Dichter sonst noch alles derartiges sagen,
wovon das eine noch in unseren Tagen deutlich vor-
handen ist und das andere sich noch ebenso abspielt.

B Aber die Frage, ob die Seele jenes Mannes infolge
einer iibergrofen Vortrefflichkeit und eines Verstan-

‘ des, der keineswega hinter seinen Mitteln zuriickstand,
10 mit 8o weitgehenden Wiinschen erfiillt wurde, dag er
nach Gr6ferem trachtete als die anderen Menschen;
oder infolge einer ganz ungemein grofen Mannhaftig-
keit und Beherztheit, die schon mehr an Prahlerei
streifte und sich selbstgefilliger AnmaBung niherte,
diese Frage mogen diejenigen gemeinsam erwigen,

C welche ihn loben oder tadeln wollen, wenn {iberhaupt
jemand der Ansicht ist, daB auch' die letztere Be-
urteilungsweise auf ihn anwendbar ist. Wir jedoch,

. die wir uns immer mit dem, was wir gerade haben,
20 begniigen und gar nicht nach dem Fernliegenden
trachten, wir freuen uns allerdings, wenn unser Herold
uns lobt, da er ja bei all unsern Taten als Zuschauer
und Mitkéimpfer zugegen gewesen ist und nicht leicht-
fertige Berichte voll giinstig oder auch ungiinstig
gefirbter Erdichtungen von andern erhalten hat. Es
geniigt uns aber auch schon, wenn er nur seiner Liebe
fiir uns offen Ausdruck gibt, mag er auch beziiglich

D alles iibrigen sogar die Jiinger des Pythagoras an
~ Schweigsamkeit iibertreffen. Hier fillt mir nun auch
80 das Geriicht ein, Du werdest nicht nur nach Illyrien,
sondern auch nach Thrakien und zu den um das dortige
Meer herumwohnenden Griechen kommen, unter denen
ich geboren und erzogen wurde, weshalb ich fiir die
Leute, die Gegend und die Stddte dort eine unauslésch-
liche Liebe hege. Vielleicht bewahren uns nun auch
jene eine nicht geringe Liebe, und ich bin sicher, Du
wirst ihnen, wie man zu sagen pflegt, ein willkommener
Gast sein und es ihnen gegeniiber mit Recht ver-
252 gelten, dafl Du mich hier verlassen hast. Ich sage dies.
40 aber nicht in dem Sinne, als ob ich es wiinschte
(denn es wire ja viel besser, wenn Du in Bilde auf dem-
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selben Wege wieder zu uns zuriickkehren diirftest),
sondern weil ich mir vornehme, auch diese Schickung,
wenn sie eintreten sollte, nicht ganz untrdstlich zu
ertragen, und mich mit jenen freue, daBl sie Dich,
nachdem Du Dich von mir losgerissen, sehen werden.
Denn ich rechne mich Dir znlie%e schon zu den Kelten.
Und doch bist Du ein Mann, der, was Gesetzlichkeit
und eonstige Vortrefflichkeit anlangt, zu den hervor-
ragendsten Hellenen giihlt, in der Beredsamkeit Grofles
leistet und in der Philosophie nicht unbewandert ist.
In dieser haben aber die Griechen allein das hdchste
Ziel erstrebt, da sie mit der Vernunft die Wahrheit
zu erforschen suchten, worauf jene auch von Natur
aus abzielt, und uns nicht wie die meisten von den
Barbaren unglaublichen Sagen und widersinnigen
Wundergeschichten lauschen lieBen. Aber auch dies
wollen wir jetzt, wie es sich auch immer verhalten
mag, unerdrtert lassen. '
Dich aber — ich mufl Dich ja nun mit meinen
frommen Segenswiinschen entlassen — Dich mége
eine gnidige Gottheit dahin fiihren, wohin Du reisen
muBt, und der Beschiitzer der Fremdlinge und der
wohlwollende Hort der Freunde gastlich aufnehmen
und sicher iiber die Erde hin geleiten, und wenn Du
auf dem Meere fahren muflf, die Wogen unter Dir
litten. Mdgest Du allen als ein lieber und werter
t erscheinen und ihnen durch Deine Ankunfi
Freude und durch Deinen Weggang Schmerz bereiten.
Mogest Du bei aller Liebe fiir uns nicht den Umgang
mit einem vertrauten Mann und einem treuen Freunde
vermissen. Moge die Gottheit Dir die Gnade des
Kaisers schenken und alles nach Wunsch g:wihren
und Deiner Heimreise zu uns Sicherheit und Schnellig-
keit verleihen. . ' ‘
In diesen Wiinschen vereinige ich mich mit dem
trefflichen Homer (Od. 24,402) und wiingche zudem

noch: '
»Heil Dir und Freude die Fill’ und bestindigen
Segen der Gotter

Und nach Hause die Riickkehr zum lieben Lande 40

$]

der Viter (vgl. Homer, Il 2, 168 = 0d. 5, 204 und
1, 290).«

2‘



Anmerkungen.

P. 240 A Sallustius] Philosophisch gebildeter Freund
und Berater Julians wihrend seines Aufenthalts in Gallien,
wo er spiter Statthalter wurde. Der Kaiser widmete ihm
noch die verlorenen ,Kronia%, ferner IV und wahrschein-
lich auch die ,Caesares“. Vgl. such Br. 17. Ath. 282C, —
socheiden] Im Friihjahr 358, .

241A die Philosophen] Die Stoiker. — 241C Kalli-
sthenen] Freimiitiger Tadler des orientalischen Prunkes am
Hofe Alexanders, der ihn hinrichten lieS. — Polemon] Aka-
demiker; dritter Nachfolger Platos in der alten Akademie. —
Ersieher] Wohl Mardonios wibrend Julians zweitem Auf-
enthalt in Konstantinopel. Vgl. VII 285A. — 241D die
Schlechten] Die christliche Hofpartei, die Gallien aussaugen
wollte. Vgl Br. 17; 74.

243 A Staatsverwaltung] Vgl. Th. 267 A. 255D, — 243C
Freimut] Vgl Br. 12. :

244 A Zamolxis] Sagenhafter thrakischeroder ischer
Philosoph. Vgl C. 802 C, 827 D. — Charmides] Oheim
Platos. — 244C Sclslo] Afrikanus Minor. — Lilius]
Eklektischer Forderer der philosophischen Studien in Rom.

244 C Kato] Wahrscheinlich der a:gemnnﬁe Uticensis, —
245D Amaxagoras] Ionischer Naturphilosoph; wurde wegen
Leugn der Staatsgitter aus Athen verbannt.

‘246 A Vaterland] Kynischer Kosmopolitismus. Vgl VII
238C. — 246D Seele] Vgl. VI 182D. 194D. — Einbildungs-
kraft] Vgl. 248A. 8, VI 189D.

247 A Dichters] Epicharmos, philosophischer Komédien-
dichter um 500 v. Chr, — 247B Kelten] Dies ist vom Stand-
punkt des in Gallien weilenden Julian gesagt, wie dasFolgende
nur von dem des nach Sirmium bzw. nach Konstantinopel
berufenen Sallustius aus versténdlich ist. 8. 251D.

248B Amblicks] Der Ideen. 8. Th. 256C. — Vgl IV
168C. — 249C Verkehr] S. V118B ff. — 249D e?rl
giev gi)mhmenden Neuplatoniker und vor allem Jamblichos.

251D geboren] In Konstantinopel, Vgl. Br. 58,443BC.
III 118D.

2528 Barbaren] Damit sind wohl u. a, auch die Christen
gemeint. Vgl G, 39B.
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Einleitung.

Julians Brief an Themistius ist wohl noch im
Winterquartier zu Naissus kurz nach Konstantius’ Tod
gegen Ende 361 geschrieben. Er bildet den einzigen
Rest der Korrespondenz mit diesem philosophierenden
Rhetor, dessen Zuhdrer der junge Prinz einst in Kon-
stantinopel gewesen war. Es wird darin dasselbe
Thema vom platonischen Idealherrscher behandelt, das
schon den Gegenstand der zweiten Lobrede auf Kon-
stantius gebildet hatte. Die sophistische Manier, mit
Zitaten, Gleichnissen und historischen Kenntnissen zu
glinzen, wiederholt sich hier. Aber das Problem hat
jetzt, nachdem das Schicksal den Verfasser selbst auf
den Thron seines Vorgingers berufen, ein ganz per-
sonliches Interesse fiir ihn gewonnen. Dies verleiht
unserem Briefe ein eigentiimlich intimes Geprige.
Es ist aber kein gewdhnlicher Privatbrief, sondern er
stellt gewissermafBen ein selbstverfates philosophi-
sches Beglaubigungsschreiben dar, mit dem sich der
neue Herrscher, gestiitzt auf die weitreichende Autori-
tit eeines allverehrten Lehrers, bei den gebildeten
Kreisen der Hauptstadt einfiihrt. :

Es enthiillt eine Selbstbetrachtung im Lichte ver-
schiedener philosophischer Systeme und ihrer Lehren
iiber die ihm auf einmal zugefallene Herrscheraufgabe.
Auf diesem Wege gelangt Julian einerseits zu einer
Apologie seiner eigenen Philosophie und anderseits
zu einer kritischen Priifung des philosophischen Konigs-
ideals iiberhaupt. Der Gesichtspunkf, unter dem er
diese vornimmt, ist die Frage nach der Mdglichkeit
seiner Verwirklichung. Hieraus ergibt sich ganz von
selbst ein mehr oder minder abfilliges Urteil. Gerade
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dies ist aber das Charakteristische an diesem Schrei-
ben, weil man eine so weitgehende niichterne Unbefan-
genheit an dem sonst so enthusiastischen Kaiser nicht
gewohnt ist. DaB er den Epikureismus, der ihm schon
wegen seines Materialismus und Hedonismus nicht zu-
sagte, auch wegen seiner politischen Unfruchtbarkeit
ablehnt, ist nicht verwunderlich. Es war aber sicher
erst die brutale Beredsamkeit der rauhen Wirklich-
keit, die ihm auch gegen die Platoniker, Kyniker und
Stoiker so herbe Worte in die Feder diktierte. Ihre
mutige Aufrichtigkeit und selbstéindige Entschieden-
heit kontrastiert seltsam mit der schillerhaften Er-
gebenheit gegeniiber dem Meister, an den sie ge-
richtet eind. Themistius hat dem ganzen Schriftstiick
von vornherein geinen eigenen Stempel aufgedriickt.
Da der Soghist vorwiegend Platoniker war, bewegt
auch es sich mit Riicksicht auf ihn durchweg im Rah-
men seines Platonismus. Dieser niherte gich dem Neu-
platonismus, dem Julian zugetan war, nur insofern, als
Themistius in ethischen Fragen dem kynisierenden Stoi-
zismus zuneigte und in der theoretischen Philosophie
fir die Ubereinstimmung des Aristoteles und Plato
eintrat. Wie der Adressat in religiosen Dingen grund-
siitzlich eine neutrale, irenische Haltung beobachtete,
die ihn aller Wahrscheinlichkeit nach auch gerade fiir
die Mission dieses Sendschreibens am meisten empfahl,
6o unterlit auch der Apostat darin geflissentlich
jeden offenen Angriff auf die Christen. Diese konnten
hSchstens dort, wo neben denjenigen, welche die Ideen
wahrhaft schauen, diejenigen genannt werden, die sie
blo8 fingieren (p. 256 C), gemeint sein. Da einer der
Haupteinwiirfe, die Julian den Galildiern zu machen
pflegt, auf ‘ihren politischen Utopismus hinausliuft,
so fiele ein derartiger Seitenhieb an dieser Stelle
nicht auBerbalb des Zusammenhangs.

Um unseren Brief vollig in das richtige Licht
zu riicken, mull man ihn aber mit dem spéter entstan-
denen autobiographischen Mustermythus vergleichen,
den der allmihlich seines Thrones sicherer gewordene
Kaiser dem christianisierenden Pseudokyniker He-
raklios vortrigt. Hier macht er gleichfalls sich selbst
als Bewerber um den Preis des Idealherrschertums
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zum Helden, und ebenso blickt auch hier das ihm von
Themistius vorgehaltene Muster des kynischen Heros
Herakles und des Dionysos deutlich durch. Aber das
Herrscherideal, das er hier erreichen will, ist mit
den strahlendsten Farben der neuplatonischen Palette
gemalt und hebt sich helleuchtend von der dunkeln
Folie des konstantinischen Christentums ab. Hinter
diesem Stiick steht nicht mehr der tolerante Platoniker
Themistius, der einem iiber den Parteien stehenden Re-
genten, sondern der fanatische Neuplatoniker Maximus
von Ephesus, der seinem gekronten Adepten die Wege
weisen will,
Der Stoff verteilt sich folgendermafBen:

Einleitung:

Veranlassung des Briefes durch einen Brief
des Themistius . . . . . . . . . P 28A—2568C

Durchfithrung:

A. Die Ermunterung des Themistius ver-
fehlt ihr Ziel, weil Julian nicht aus
epikureischen Beweggriinden der poli- .
tischen Tihtigkeit abhold ist. . . . . 258 C—256 C
B. Julians Abneigung gegen die politische
Titigkeit beruht auf seiner richtigen
Einschitzung der Bedeutung des Gliickes
und der Unzuléinglichkeit des Menschen

fir den Herrscherberuf. . . . . . 256 C—262 D
I. Widerlegung der Stoiker. . . .  2556D—256D
IL Berufung auf Plato. . . . . . 267 D—269 A
Berpfung auf Aristoteles . . . . 260C—261D
?beroimﬁmmung der beiden
Philosophep . . . . . . . 2861D—262D
C. Bedenken tiber Aulerungen des The-
mistius, . . . . . .o .. . 263 B—266 C
Auslegung des Aristoteles . . 268 C—264 A
Priifung der von Themistius vorge-
tragenen Auslegung an Beispielen
von praktischen Philosophen . . . 264 B—266 C

" SchluB:

Zusammenfassende Wiederholung  des
Hauptinhalts, . . . . ., . . . 266 C—267 B



P. 258

B

Ubersetzung.

Ich habe zwar den eehnlichsten Wunsch, die Er-
wartungen, von denen Du mir schreibst, zu recht-
fertigen; allein ich fiirchte, es mochte mir nicht ge-
lingen; denn Du versprichst Dir schon in Deinen Unter-
haltungen mit allen andern Leuten, und noch viel
mehr in Deinen eigenen Gedanken, viel zu viel von
mir. Schon in friiherer Zeit iiberlief mich bei dem
Gedanken, ich miisse einst mit einem Alexander und
Markus und andern ausgezeichneten Tugendhelden in

10 die Schranken treten, ein kalter Schauder und eine

ganz unbeschreibliche Furcht, ich mdéchte nach dem
Urteil der Welt hinter der Mannhaftigkeit des einen
ganzlich zuriickbleiben und die vollendete Tugend des
andern auch nicht im entferntesten erreichen. Im
Hinblick darauf lieB ich mich dazu bestinmen, das
der Mulle geweihte Leben zu loben, und wie ich
mich selbst gern an meine attischen Beschiftigungen
erinnerte, so glaubte ich auch Euch, meinen Freunden,
ein wenig davon vorsingen zu miissen, gerade so wie

20 sich die Leute, welche schwere Lasten zu tragen haben,

C

mit ihrem Singsang die Miihe zu erleichtern suchen,

Nun hast Du aber durch Deinen neulichen Brief
meine Befiirchtungen nur noch gesteigert und mir da-
durch blof3 gezeigt, dafl der mir bevorstehende Wett-
streit in jeder Hinsicht noch weitaus schwieriger ist.
Schreibst Du mir doch, ich sei von der Gottheit auf
einen Posten gestellt, wie ihn frilher Herakles und
Dionysos innehatten, jene Heroen, welche Philosophen
und Konige in einer Person waren und fast die ganze

254 Erde und das ganze Meer von der {iberhandnehmenden
81 Schlechtigkeit siuberten. Demgemi forderst Du mich

auf, jeden Gedanken an ein Leben der MuBe und der



Bequemlichkeit weit von mir zu weisen, damit wir
dem von uns gegebenen Versprechen bei unserem Wett-
streit keine Schande machen. Dann gedenkst Du zudem
noch der Gesetzgeber Solon, Pittakos und Lykurgos
und meinst, die Menschheit habe jetzt ein Recht dar-
auf, von uns noch Groferes zu erwarten als von diesen
allen. Beim Lesen dieser Worte bin ich beinahe er-
schrocken. Denn ein Mann wie Du, dachte ich, diirfte
doch sicherlich nicht schmeicheln oder liigen, und B
doch war ich selbst mir keiner natiirlichen Vorziige 10
bewuflt, die mir von Anfang an oder jetzt eigentiimlich
gewesen wiren, und ich mufite mir ja sagen, daf ich
mich in der Philosophie nur meines warmen Interesses
fiir eie riithmen kann, ,,Denn von den Schicksalsschligen
in der Zwischenzeit will ich schweigen (Euripides,
Orestes, 16).“ Diese machten mir namlich die Er-
reichung des erstrebten Zieles ein und fiir allemal
unméglich. Ich wufte daher nicht, was ich von solchen
Sdtzen denken sollte, bis mich die Gottheit auf den
Gedanken brachte, Du wollest mich am Ende durch C
Deine Lobspriiche blo3 ermuntern und mir die hohe 21
Bedeutung der Kiémpfe zeigen, in welche sich ein
Staatsmann mit zwingender Notwendigkeit in einem
fort einlassen mufBl. Damit macht man aber die Leute
von diesem Leben eher abwendig, als da man sie
dazn ermutigte. Denn da geht es einem gerade wie
bei einer Seefahrt: Denke Dir nur einmal, es sei jemand
iiber die Meerenge bei Euch gefahren, und er habe
nicht einmal diese Fahrt leicht und rasch iiberstanden;
da hort er von einem Manne, der sich fiir einen Seher D
ausgibt, er miisse noch das Agdische und das Ionische 381
Meer durchmessen und bis an den Rand des dufleren
Meeres fahren, und der Prophet sagt zu ihm: ,,Jetzt
siehst du wenigstens noch Mauern und Hifen, wenn du
aber dorthin gelangt bist, wirst du nicht einmal mehr
eine Warte oder einen. Felsen erblicken, sondern noch
froh sein miissen, wenn du auch nur von ferne ein
Schiff erspihen und die Passagiere anrufen kannst;
und wenn du dann endlich einmal wieder in die Nihe
des Festlandes gekommen bist, wirst du die Gottheit 40
einmal nach dem anderen anflehen, sie moge dir ver-
gonnen, doch wenigstens ganz am Ende deines Lebens 255
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einen Ankerplatz zu erreichen, dein Schiff wohlbe-
halten abzuliefern, die Passagiere unbesachiidigt ihren
Angehdrigen zuzufilhren und dann deinen Leib der
Mutter Erde zu iibergeben. Hieriiber wirst du jedoch
wohl bis zu jenem letzten Tage in Ungewifheit sein.“
Wird der Mann wohl, wenn er diese Worte vernommen,
noch Lust haben, auch nur noch eine nahe am Meere

- gelegene Stadt zu bewohnen, und nicht vielmehr den

Reichtum und die durch den Handel erworbenen Schitze

10 gering achten, sich nichts mehr aus vielen Bekannten,

B

aus Freunden in der Fremde, aus der Erforschung
fremder Volker und Stidte machen und den Sohn des
Neokles fiir einen Weisen erkliren, welcher (fr. 551
Us,) zum Leben in der Verborgenheit auffordert?
Ich glaube, Du hast dieses gemerkt und willst uns
nun von vornherein mit Deinen Scheltreden gegen
Epikur einnehmen und uns dadurch eine derartige
Gedankenrichtung benehmen. Denn Du sagst doch an
einer Stelle (Deines Briefes), das Lob der untitigen

20 MuBle und der philosophischen Unterhaltungen in den

C

Wandelgiingen stehe jenem allerdings wohl an. Ich
aber habe schon lingst die feste Uberzeugung, daf
Epikur hiemit im Unrecht ist.

Es ist jedoch wohl noch sehr die Frage, ob man
nun jeden beliebigen zur politischen Tatigkeit ermuti-
gen soll, ohne Riicksicht darauf, ob er von Natur zu
wenig dazu veranlagt ist und noch nicht die ndtige
Reife dazu besitzt. Erzihlt man doch auch von So-
krates, er habe viele nicht sehr begabte junge Leute

80 vom Auftreten auf der Rednerbiihne abgehalten und

D

gleichfalls auch jenen Glaukon, wie Xenophon (Mem.
III, 6, 1), berichtet, ebenso wie den Sohn des Klei-
nias zuriickzuhalten versucht, es sei ihm jedoch nicht
gelungen, den ungestiimen Trieb des jungen Mannes
zu bemeistern. Werden aber wir angesichts dessen
Leute gegen ihren Willen und %egen ibhre bessere
Selbsterkenntnis dazu zwingen wollen, indem wir sie
auffordern, nur ianz getrost an so wichtige Aufgaben
heranzutreten, iiber deren Gelingen nicht blo8 die

40 Tugend oder die richtige Willensrichtung, sondern in

viel hoherem Grade das Gliick entscheidet, das itberall
die Oberhand gewinnt und den Dingen gewaltsam jede



beliebige Wendung gibt? Chrysippos mag ja im ganzen
genommen ein weiser Mann sein und auch mit Recht
dafiir gehalten werden, aber das Glick und den Zufall 2566
und noch manche andere derartige Momente, die sich
fiir die praktischen Staatsminner ganz unvermerkt
von aullen her geltend machen, diese verkennt er
und stellt meines Erachtens infolgedessen Behauptun-
gen auf, die gar nicht mit den Lehren iibereinstimmen
wollen, welche uns die Geschichte an ungezihlten Bei-
spielen ganz deutlich erteilt. Wie kénnen wir denn den 10
Kato einen vom Geschick begiinstigten und gliicklichen
Mann nennen und wie den gil;ilianer Dio einen gliick-
seligen? Diese Minner machten sich ja allerdings wohl
gar nichts aus dem Sterben, aber immerhin mufte
ihnen sehr viel daran gelegen sein, die Unternehmun- B
gen, die sie einmal begonnen hatten, nicht unvollendet
aufzugeben, und dafiir hétten sie wohl alles tiber sich
ergehen lassen. Wenn sie aber, als jene Unternehmun-
gen fehischlugen, wie man erzihit, ihr MiBgeschick mit
Wiirde ertrugen, so schipften sie freilich aus ihrer 20
Tugend nicht wenig Trost; da sie aber mit ihren
schonsten Unternehmungen nicht ans Ziel gelangten,
80 kann man sie wohl h§chstens vom Standpunkt der
Stoa aus glickselig nennen. Diesem ist jedoch ent-
gegenzuhalten, daf es nicht auf dasselbe hinauskommt,

ob man gelobt oder ob man gliicklich gepriesen wird,
und daB es, wenn die lebenden Wesen nun doch einmal
von Natur nach Gliickseligkeit streben, ein besseres C
Ziel ist, mit Riicksicht aut diese (Natur) gliicklich ge-
priegen, als blo8 wegen der Tugend belobt zu werden. 80
Fir die Sicherheit der Gliickseligkeit ist aber ge-
wohnlich auf das Glick gar kein VerlaBl, und doch
kdnnen die im politischen Lieben Stehenden ohne dieses,
wie man zu sagen pflegt, nicht za Atem kommen. Man
miidte denn hGchstens auch von einem Konige und
Feldherrn nach der Art der Leute, welche die Ideen
im Reiche des Unkdrperlichen und Intelligibeln ent-
weder wahrhaft schauen oder auch nur filschlich er-
dichten, behaupten, daB er irgendwo auf einer Hohe
throne und iiber alles, was der Gewalt des Gliickes 40
unterworfen ist, erhaben sei, oder man miiBte den Feld-
herrn dee Diogenes, den
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»Nicht Stadt, nicht Haus, nicht Vaterland be-
sitzenden (Trag. graec. adesp. fr. 284, 1. N9

der nichts hat, worin er von ihm (dem Gliick) gefordert
oder auch im gegenteiligen Falle geschidigt werden
konnte, gleichfalls als einen solchen bezeichnen. Wie
konnte man denn aber denjenigen, den der gewdhnliche
Sprachgebrauch und Homer zuerst so (Feldherr) zu
nennen pflegte,

»Dem zur Hut sich die Volker vertraut und so

10 mancherlei obliegt (Il. 2, 25)%,
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aus dem Bereich des Gliickes herausfiihren, um seinen
‘Satz aufrecht zu erhalten? :

Wer ihn aber umgekehrt diesem unterstellt, der
muB ihm wahrlich eine vortreffliche Vorbereitung und
eine ganz ungemeine Einsicht zutrauen, wenn er die
Wechselfille des Gliickes mit derselben Wiirde er-
tragen soll, wie der Steuermann das Umschlagen des
Windes. Verdient es doch schon unsere Bewunderung,
wenn sich einer seinem bloflen Ansturm entgegenstellt,

20 noch weit mehr aber, wenn sich einer der von ihm

B

verliehenen Giiter wiirdig erweist. Diesen erlag der
gewaltigste Konig, der Eroberer von Asien, und zeigte
sich noch schlimmer und prahlerischer als Darius und
Xerxes, sobald er die Herrschaft iiber ihr Reich an-
getreten hatte; von diesen Geschossen getroffen, gingen
die Perser, Makedonier, die Volksherrschaft der Athe-
ner, die Syrakusaner, die Beamten der Lakedaimonier,
die Feldherren der Romer und nach diesen ungezihite
Kaiser vollstindig zugrunde. -Es wire zu weitldufig,

80 alle aufzuzdhlen, welche durch Reichtum, Siege und

Uppigkeit ihren Untergang gefunden haben. -'Wozu
soll ich aber anderseits jetzt alle diejenigen gleichsam
von einer Schreibtafel und einzeln herzihlen, welche, von
einer Flut von Milgeschick iiberschiittet, unter den
Augen aller ibre friihere Freiheit mit der Knechtschaft,
ihren Edelsinn mit Kleinmut und ihre einstige Herr-
lichkeit mit tiefer Erniedrigung vertauschen multen?
Wenn das menschliche Leben nur so arm an solchen
Beispielen wire! Aber es wird darin wohl niemals

40 an solchen Beispielen fehlen, so lange das Menschen-



Ubersetzung. 3{

eschlecht besteht. Ich habe aber keineswegs allein
ie Oberzeugung, daB das Gliick bei der Durchfiihrung
von Unternehmungen den Hauptausschlag gibt. Da-
fir darf ich Dir jetzt wohl die Ausfiihrungen Platos
in den herrlichen ,,Gesetzen“ (IV 709 B ff.) anfiihren,
wenn Du sie auch schon kennst und mir ja selbst mit-
g:teilt hast. Ich will Dir ja damit blo gewissermafen
weisen, daf ich die Sache nicht auf die leichte
Achsel nehme, und schreibe Dir deshalb den Ausspruch
ab. Er lautet etwa folgendermafen: :
»Die Gottheit und mit der Gottheit das Geschick
und die Umstinde lenken in einem fort die mensch-
lichen Dinge insgesamt. Es klingt jedoch milder, wenn
man zugibt, daf diesen als dritter Faktor das mensch-
liche Konnen sich anschlieBen miisse.“ Dann sagt er
(p. 713 Cff.) bei der Schilderung, wie der Kiinstler
und Schipfer der schonen Werke und der Konig be-
schaffen sein miisse: ,,Da nun Kronos, wie wir gezeigt
haben, erkannte, daf} es fiir ein menschliches Wesen,
wenn es mit eigener Machtvollkommenheit die mensch-
lichen Dinge insgesamt verwalte, keinerlei Moglichkeit
gebe, sich vor Befleckung mit Ubermut und Ungerech-
tigkeit zu bewahren, so setzte er nun, von dieser Erwi-
gung ausgehend, damals als Konige und Herrscher {iber
unsere Stidte nicht Menschen ein, sondern Wesen
von einer gottlicheren und besseren Art, nimlich
Démonen, gerade 80, wie wir es jetzt bei den Schafen
und all den Tieren machen, welche zahme Herden
bilden. Da machen wir ja auch nicht Rinder za einer
Art von Aufsehern iiber Rinder und auch nicht Ziegen
iiber Ziegen, sondern wir selbst machen uns zu ihren
Gebietern, da wir von einer bessern Art sind als sie.
Auf gleiche Weise setzie also auch die Gottheit, zu-
mal sie von Menschenfreundlichkeit erfiillt ist, ein
besseres Geschlecht als wir, nimlich das der Dimonen,
als Herrscher ein; dieses ibernahm ohne irgendwelche
Beliistigung fiir sich und zu unserer groflen Erleich-
tertgﬂrlxg die Fiirsorge fiir uns, sorgte fiir Frieden, Scham-
ge! und unbegrenzie Gerechtigkeit, gewéhnte den
menschlichen Geschlechtern den Hang zum Aufruhr ab
und machte sie so gliickselig. Diese Erzihlung erteilt
uns also auch heute noch die wahre Lehre, dal alle
]
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diejenigen Stidte, iiber die nicht eine Gottheit, sondern
ein gewdhnlicher Sterblicher die Herrachaft fiihrt, vor
lauter Ubeln und Beschwerden gar nicht mehr zu
Atem kommen konnen. Wir miissen uns ihr zufolge
aber wenigstens auf jede Weise bemiihed, das Ideal
des ‘Lebens zu erreichen, das der Sage nach unter
Kronos herrschte, und im o6ffentlichen und im Privat-
leben bei der Verwaltung von ‘Haus und Staat dem un-
sterblichen Teil in uns folgen, indem wir die Verteilung

10 des Geistes das (Gesetz nennen. Wenn sber ein ein-

zelner Mann oder irgend eine Herrschaft von einigen
wenigen oder eine Volksherrschaft mit einer Seele, die

259 nach Liisten und Begierden trachtet und sich an diesen

zu sittigen strebt, die Gesetze mit Fiilen tritt und so
die Herrschaft iiber eine Stadt oder auch nur iiber einen
Privatmann erlangt, dann ist kein Gedeihen méglich.“

Diese Stelle schreibe ich Dir absichtlich vollstindig
ab, damit Du nicht etwa argwohnst, ich wolle mich
einer schlimmen Filschung schuldig machen, indem

20 ich alte Mythen vorbringe, die vielleicht der Wahrheit

B

nahe kéimen, aber doch nicht durchweg wahr ersonnen
seien. Was sagt denn nun aber die Stimme der Wahr-
heit daritber? Da horst Du doch, daB man, wenn man
auch von Natur blof ein Mensch ist, der Willensrich-
tung nach gottlich und ein Démon eein und alles Sterb-
liche und Tietische vollstindig aus der Seele verbannen
soll, abgesehen von all demjenigen, was wegen der
Erhaltung des Korpers notwendig darin bleiben mufl.

Wenn nun jethand, der gewaltsam in eine so

80 schwierige Lebensbetitigung hineingerissen wird, auf

(o}

Grund dieser Erwigungen in Furcht gerit, hdltst Du
ihn da gleich fiir einen Verehrer der Untitigkeit Epi-
kure und der von ihm gepriesenen Girten, der Vor-
stadt von Athen, der Myrten und des Studierzimmers
des Sokrates? Ich habe mich doch wahrlich nirgends
dabei ertappen lassen, daB ich diesen Dingen den
Vorzug vor der mithaamen Arbeit gegeben hitte. Ich
wiirde Dir am liebsten eine susfiihrliche Schilderung
von meinen Miihsalen und von Schrecknissen geben,

40 die mir damals, als meine Erziehung bei Buch begann,

von seiten meiner Freunde und Verwandtien drohten,
wenn Du dies nicht schon selbst ganz genau wiiltest.
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Was ich aber friiher in Ionien dem Mann gegeniiber,
der mir durch die Bande des Blutes, noch mehr aber
durch Freundschaftsbande verbunden war, fiir einen
mir fremden und nur ganz oberfléchlich bekannten
Mann, den Sophisten meine ich, getan habe, .das ist
Dir ja auch nicht unbekannt. Habe ich nicht. meinen
Freunden zuliebe manche Reise unternommen? Du
weilt doch, ‘'wie ich dem Karterios beistand, indem
ich ungerufen bei unserem Kameraden 'Araxios ein-
traf, um fiir ihn Fiirbitte einzulegen. Bin ich nicht
im Interesse der Giiter der trefflichen Arete und
wegen der Behandlung, die ihr von seiten ihrer
Nachbarn zuteil geworden war, in nicht ganz zwei
Monaten zweimal nach Phrygien gereist, obgleich.ich
mich wegen der Krankheit, die mich infolge meiner
friilheren Uberanstrengung befallen hatte, korperlich
noch ganz echwach fiihlte? Als ich mich aber endlich
vor meiner Ankunft in Griechenland bei meinem Aufent-
halt beim Heerlager, wie die grofle Menge. sich wohl
ausdriicken wiirde, in der &uBersten Gefahr befand,
da erinnere Dich doch, was ich Dir damals fiir Briefe
schrieb, ob sie etwa mit Klagen erfiillt waren, ob
sie etwa von einer kleinmiitigen, niedergeschlagenen
oder allzu unedeln Seelenverfassung zeugten. Als ich
mich aber wieder von dort fortbegab und nach
Griechenland reiste, damals, als alle Leute wihnten,
ich sei in die Verbannung geschickt worden, pries ich
da nicht wie an einem seﬁr hohen. Feste mein Geschick
und eagte ich nicht, ich habe einen sehr erfreulichen
Tausch gemacht und habe, wie der Dichter sagt, ,,Gol-

denes mit Ehernem, hundert -Farren Wertes mit neun.

Farren Wertem (Homer, Il. 6,236)“ eingetauscht? So
grof} war meine Freude dariiber, daB ich meinen Wohn-
sitz mit Griechenland vertauschen durfte, obwohl ich
dort keinen einzigen Acker, keinen Garten und kein
Hiuschen mein eigen nannte.

Aber vielleicht glaubst Du, ich trage zwar das
Mifgeschick nicht ohne Wiirde, aber den Geschenken
des Gliickes gegeniiber zeige ich mich ganz unedel und
kleinmiitig, da ich ja dem Aufenthalt in Athen vor der
uns jetzt umgebenden Pracht den Vorzug gebe, indem
ich eben die mir damals zu Gebote stehende Mufe lobe,

Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 8
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iiber mein jetziges Leben aber wegen der Fiille der mir
dadurch auferlegten Arbeiten Klage filhre? Man mufl
jedoch vielleicht giinstiger {iber mich urteilen, und
zwar nicht im Hinblick auf Untitigkeit oder Tatigkeit,
sondern vielmehr auf das ,,Erkenne Dich selbst“ und
auf den Grundsatz:

»Ein jeder treibe nur die Kunst, die er ver-
steht (Aristophanes, Wespen 1431).“

Mir scheint eben die Herrscheraufgabe iiber das dem

10 Menschen Mdogliche hinauszugehen, und ich glaube,

D

ein Konig sollte eine gottlichere Natur besitzen, wie
dies ja auch Plato sagte. Jetzt will ich Dir aber auch
einen Satz von Aristoteles abschreiben, der auf
dasselbe hinauslduft, nicht um eine Eule nach Athen
zu tragen, sondern blof um zu zeigen, dal ich seine
Reden nicht ganz unbeachtet lasse, Es sagt aber der
Mann in eeinen politischen Schriften (Polit. III 15,

p. 1286 B, 221f.): :

»Wenn aber einer die Konigsherrschaft fiir die

20 beste Regierungsform fiir die Stidte erklirt, wie wird

es dann mit den Kindern (des Konigs) gehalten werden?
Miissen auch seine Nachkommen Kénige werden? Wenn

261 sie aber nur so werden, wie sie eben zufillig geworden

gind, so ist dies ein Schaden. Wird er (der Konig)
aber dann die Herrschaft, wenn er sie einmal besitzt,
seinen Sohnen nicht {ibertragen? Dies kann man doch
dann wohl nicht mehr so leicht glauben. Denn das
wiire doch gar zu schwer und wiirde ein groferes Mag
von Tugend verlangen, als es der menschlichen Natur

80 verlichen ist.“ Weiterhin sagt er von dem gesetzlichen

Konig, er sei ein Diener und Wichter der Gesetze. Er
nennt ihn nicht einmal einen' Konig und hilt eine solche
Konigsherrschaft gar nicht fiir eine besondere Ver-
fassungsform; dann fiigt er hinzu (16 p. 1287 A, 8 {£.):
»Was aber die sogenannte unumschrinkte Konigs-
herrschaft betrifft (es ist dies aber diejenige, wobei
der Konig nach eeinem Willen iiber alle herrscht), so
haben manche die Ansicht, es sei nicht einmal natur-
gemiB, dal ein Einziger Herr iiber alle Biirger sei.

40 Denn diejenigen, welche von Natur gleich seien, miiflten

notwendigerweise auch die gleichen Rechte haben.“
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Bald darauf sagt er (16 p. 1287 A, 28 ff.): ,,Wer nun
den Geist zum Herrscher bestellt, der will, so scheint
es, die Gottheit und die Gesetze als Herrscher ein-
setzen. Wer aber einen Menschen dazu bestimmi, der
fiigt auch die Tiere hinzu; denn die Begierde hat etwas
von diesen an sich und nicht minder aie Leidenschaft,
welche auch den besten Ménnern den Sinn verkehrt,
Darum ist der Geist ohne das Begehren das Gesetz.“

Du siehst, der Philosoph scheint hier seinem Mig-
trauen in die menschliche Natur und seiner Verachtung
derselben ganz deutlich Ausdruck zu verleihen. Denn
er sagt mit seinem Ausspruch, beinahe kein mensch-
liches Wesen sei einem solchen Vorrang in der Stellung
gewachsen. Er meint ndmlich, es sei fiir einen Men-
schen nicht leicht, das Gemeinwohl der Biirger hoher
anzuschlagen als den Vorteil seiner Kinder, und er
erklirt es fiir eine Ungerechtigkeit, iiber viele Gleich-
geartete herrschen zu wollen, und zuletzt setzt er
seinen frilheren Behauptungen die Krone auf mit der
Erklérung, das Gesetz sei der von Begehrlichkeit freie
Geist, una diesem diirfe man allein die Staatsverwaltung
iiberlassen, aber keinem von den Minnern. Denn der
Geist, der diesen innewohnt, ist, wenn sie auch noch
so vortrefflich sind, dennoch eng mit der Leidenschaft
und Begierde, den bosesten Tieren, verkettet.

Diese Ansichten stimmen, glaube ich, ganz genau
mit denjenigen von Plato iiberein, wonach der Herr-
scher erstens besser sein sollte als die zu Beherrschen-
den und sich vor ihnen nicht nur durch seine Lebens-
betéitigung, sondern auch durch seine Naturanlage
auszeichnen sollte, ein Vorzug, der sich unter Menschen
nicht leicht findet. . . . Und drittens (meint Plato),
man miisse sich in jeder Hinsicht nach Kréften an
Gesetze halten, aber nicht an solche, die nur von
dem Augenblick, oder, wie es jetzt den Anschein hat,
von Minnern gegeben worden eind, die ihr Leben
nicht durchaus nach den Geboten des Geistes ein-
gerichtet haben. Nein, nur solche Ménner sollen Ge-
setzgeber sein, deren Geist und Seele mehr gereinigt
ist und welche die Gesetze nicht im Hinblick auf die
augenblicklichen Vergehen oder auf die zufilligen Ver-
héltnisse geben, sondern das Wesen der Staatsverwal-

3*
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tung erfalt und den Begriff der -Gerechtigkeit und
der Ungerechtigkeit geschaut haben. Dann soll er so-
viel als moglich von dort heriibernehmen und den
Biirgern gemeingiiltige Gesetze geben, ohne auf Freund-
schaft, Ieindschaft, Nachbarschaft oder Verwandt-
schaft Riicksicht zu nehmen. Es ist sogar besser,
wenn er nicht einmal fiir seine Zeitgenossen, sondern
fiir die Spiterlebenden oder Fremden Gesetze aui-
zeichnet und sie ihnen zukommen 1iBt, ohne mit ihnen

10 in irgend einer schon bestehenden oder voraussicht~

lichen personlichen Beziehung zu stehen. Denn ich
habe sogar von dem weisen Solon gehort, er habe da-
durch, daf er .gich mit seinen YX¥reunden iiber die
Schuldentilgung beriet, zwar diesen ein Mittel, sich
zu bereichern, an die Hand gegeben, sich selbst aber
Schimpf und Schande zugezogen, obschon er durch

- diese politische Mafiregel dem Volke die Freiheit ver-

schatfte. So wenig leicht ist es, dergleichen Schiden,
die man mit den Todesgdttinnen vergleichen konnte,

20 zu entflichen, selbst wenn man mit einem von allen

D

Gebrechen freien Geiste an die Staatsverwaltung her-
antritt. .

Die Furcht hievor bestimmt mich begreiflicher-
weise oft, mein friiheres Leben zu loben, und ich denke
namentlich- deswegen so, weil ich Deinen Worten
Glauben schenke. Denn Du sagtest ja nicht bloS,
es stehe mir ein Wettkampf mit jenen Minnern, mit
Solon, Lykurges und Pittakos, in Aussicht (s. 2564 A),
sondern auch, ich habe jetzt die Philosophie der Stu-

80 dierstube (vgl. 269 B) mit derjenigen des offentlichen

268 -

Lebens vertauscht.

Es geht mir nun gerade so wie einem Manne, der
sich gesundheitshalber unter groBen Schwierigkeiten
und mit Mithe zu Hause einigermallen iibt. Sage
diesem dann vor: ,Jetzt bist du nach Olympia ge-
kommen und hast den Ringplatz in deinem Hius-
chen mit der Rennbahn des Zeus vertauscht. Hier
wirst du die Griechen aus allen Gegenden und vor
allem deine eigenen Mitbiirger als Zuschauer haben,

40 fiir deren Ehre du kimpfen muflt, und auch einige

von den Barbaren, die du in Schrecken setzen muflt,
indem du, soweit es jetzt an dir liegt, bei ihnen dein
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Vaterland gefiirchteter machst,“ dadurch wiirdest Du
nur bewirken, daf3 er sogleich niedergeschlagen wiirde B
und schon vor dem Wettkampf zitterte. Glaube mir,

in eine solche Verfassung hast Du auch mich mit der-
artigen Worten gebracht. Ob ich nun iiber diese Dinge
die richtige Amsicht habe oder zum Teil nicht das
Richtige treffe, oder sogar ganz fehigehe, das wirst
Du mir ja wohl in kiirzester Frist mitteilen.

Ich will Dir aber nun, ,,mein trautes und ver-
ehrungswiirdigstes Haupt (vgl. Il. 8, 281)“ ganz offen 10
sagen, woriiber ich in Deinem Brief nicht ganz
klar werden konnte. Denn hieriiber mochte ich gern C
eine etwas deutlichere Aufklirung erhalten. Du.sagst,
das titige Leben erscheine Dir lobenswerter als das
eines Philosophen (vgl. 265B), und rufst dafiir den
weisen Aristoteles als Zeugen an, der ebenfalis
die Gliickseligkeit in das richtige Handeln setze; denn
bei der Untersuchung des Unterschiedes zwischen dem
politischen und dem beschaulichen Leben driicke er
sich nicht so ganz klar hieriiber aus, indem er, 20
wihrend er doch somst dem beschaulichen Leben
den Vorzug gebe, an dieser Stelle die Schopfer
herrlicher Taten lobe. Unter diesen willst aber Du
selbst die Konige verstehen. -Aristoteles hat sich je- D
doch nie im Sinne des von Dir hinzugefiigten Satzes
ausgedriickt, sondern man kionnte weit eher den gegen-
teiligen Gedanken aus den von Dir ausgeschriebenen
Worten herauslesen. Denn der Satz (Polit. VII, 3,
p. 1325B, 21 f); ,,Im eigentlichen Sinne titig nennen
wir aber besonders auch bei den d&uferlichen Taten die 80
geistigen Schopfer derselben, ist auf die Gesetzgeber,
auf die politischen Philosophen, kurz auf alle mit dem
Geiste und der Vernunft Tatigen zu beziehen und nicht
auf diejenigen, welche die politischen Aufgaben selbst 264
durchfiibren und daran mitarbeiten. Diese freilich diirfen
sich nicht damit begniigen, das, was getan werden soll,
blo} zu fiberlegen, zu erwigen und den andern anzu-
geben, sondern sie miissen iiberall im einzelnen mit
Hand anlegen und tun, was die Gesetze bestimmen und
die Verhiltnisse nétig machen. Wir miiiten denn 40
hdchstens das Wort ,,Schopfer” in dem Sinne auffassen, -
wie Homer in seiner Dichtung den Herakles gewohn-
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lich (nur Od. 21,26!) ,,den Kundigen grofier Taten“
nenat, ihn, der von allen der Selbsttitigste gewesen ist.

B §ollten wir aber hiemit das Richtige treffen oder auch
den Herren und K6niien fiber viele Untertanen nur in-
sofern die Gliickseligkeit zuerkennen, als sie. sich mit
den Staatsaugelegenheiten befassen, was werden wir
denn dann fiber Sokrates sagen miissen? Von Pytha-
goras, Demokritos und Anaxagoras aus Klazomeni wirst
Du ja wahrscheinlich behaupten, sie seien wegen ihrer
10 Forschertitigkeit sonstwie gliickselig zu nennen. So-
krates jedoch, der die Forschung verabscheute und

_ gich mit dem tdtigen Leben begniigte, war nicht einmal
- O iber seine eigene Frau und {iber seinen Sohn Herr,
geschweige denn, daB} er auch nur {iber zwei oder drei
von seinen Mitbiirgern hitte herrschen kdnnen. War jener
also etwa kein Mann des titigen Lebens, da er iiber
niemand Herr war? Aber trotzdem behaupte ich fiir
meine Person, daf8 der Sohn des Sophroniskos GroBeres
geleistet hat als Alexander; denn ich fiihre auf ihn

20 die Weisheit Platos, das Feldherrntalent Xenophons,
die Mannhaftigkeit des Antisthenes, die eretrische Philo-
sophie, die megarische, den Kebes, den Simmias, den

D Phidon und unzihlige andere zurfick. Dabei will ich
noch nicht einmal von den von hier aus ausgesandten
Pflanzschulen, von dem Lykeion, der Stoa und den
Akademien reden. Wem brachte denn der Sieg Alexan-
ders das Heil? Welche Stadt erhielt dadurch eine
bessere, Verwaltung? Welcher Privatmann besserte
sich dadurch? Freilich kdnnte man wohl viele finden,

80 die dadurch reicher geworden eind, aber keinen, dessen
Weisheit oder Besonnenheit dadurch zugenommen hitte.
Vielmehr wurde wohl mancher dadurch nur noch
prahlerischer und hochmiitiger. Alle aber, fiir welche

in unseren Tagen die Philosophie zur Quelle des Heils
wird, verdanken dies dem Sokrates, Diese Behauptung
265 gtelle jedoch nicht ich allein auf, sondern Aristoteles
scheint diesen Gedanken zuerst gehabt zu haben, da er
(fr. 664 Rose) ja sagt. er diirfe sich nicht weniger
auf seine theologische Schrift einbilden als der Mann,

40 welcher die Persermacht zu Fall brachte. Dies scheint
mir auch ein ganz richtiger Gedanke von jenem Philo-
sophen zu sein. Denn zu einem Siege ist vor allem
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Tapferkeit und Glick, allenfalls auch, wenn Du willst,
diese kluge Einsicht ndtig; aber wahre Vorstellungen
von der Gottheit zu gewinnen, dazu geniigt noch nich§
einmal die vollendete Tugend, sondern man kann billig
fragen, ob man einen solchen einen Mann oder einen
Gott nennen soll. Wenn némlich der Satz, jedes Ding
konne naturgemifl von seinesgleichen am besten er-
kannt werden, richtig ist, dann kann man denjenigen,
welcher zur Erkenntnis des gitilichen Wesens gelangt
ist, wohl mit Recht fiir einen gdttlichen Mann halten.

Da wir jedoch allem Anschein nach wieder auf
das der Betrachtung geweihte Leben lossteuern und
mit diesem das tdtige Leben vergleichen wollen,
wihrend Du doch diesen Vergleich von vornherein
von der Hand weisest (s. 263C), so will ich eben
jener Minner, deren Du gedachtest, des Areios, Ni-
kolaos, Thrasyllos und Musonios Erwédhnung tun. Von
diesen war ndmlich kein einziger Herr iiber seine
Stadt, sondern von Areios erzﬁﬁt man, er habe die
ihm angebotene Verwaltung von Agypten ausgeschla-
gen. Thrasgilileos, der Vertraute des grausamen und
von Natur en Tyrannen Tiberius, hitte sich wohl,
wenn er nicht in den von ihm hinterlassenen Schriften
seine wahre Natur geoffenbart und sich hiedurch ver-
teidigt hitte, ewige und unauslschliche Schande zu-
gezogen: So wenig niitzte ihm die Beschiftigung mit
den Staatsangelegenheiten. Nikolaos hat zwar einige
unbedeutende Unternehmungen selbstindig durchge-
fiithrt, er ist aber mehr durch seine Schriften dariiber
bekannt. Musonios endlich verdankt seinen Ruhm der
Mannhaftigkeit und der, beim Zeus, gewaltigen Stand-
haftigkeit, mit welcher er die Roheit der Tyrannen
ertrug, wobei er wohl nicht weniger gliickselig war
als jene, welche iiber eine so iewaltige Herrscher-
macht verfiigten. Areios hat sich ja dann, da er die
Verwaltung von Agypten ausschlug, freiwillig der Er-
reichung des hochsten Zieles beraubt, wenn er dies
wirklich fiir das Hochste hielt. Aber auch Du selbst
wirest ja dann eigentlich kein Mann des titigen Lebens,
da Du ja weder das Amt eines Feldherrn noch eines
Volkeredners bekleidest, noch iiber irgend ein Volk
oder eine Stadt herrschst. Und doch méchte dies

10
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wohl schwerlich ein verniinftiger Mann zugeben. Du
kannst ja durch die Ausbildung von vielen oder auch
nur drei oder vier Philosophen der Menschheit eine
grofere Wohltat erweisen als viele Konige zusammen.
B Denn der Philosoph hat einen sehr hohen Beruf, und
er darf sich in Sachen des Gemeinwohls keineswegs,
wie Du sagst, blo8 auf das Raterteilen beschrinken,
s0 dafl seine titige Anteilnahme wieder zu einem
bloBen Dreinreden wird, sondern dadurch, daB er
10 seine Worte durch die Tat bekriftigt und selbst den
andern mit gutem Beispiel vorangeht, diirfte er wohl
einen nachhaltigeren Eindruck machen und das tat-
kriftige Handeln mehr fordern als diejenigen, welche

C durch blofes Beéfehlen zu schonen Taten ermuntern. -

Doch ich mufl nun zum Ausgangspunkt zuriick-
kehren und damit zugleich diesen Brief, der wohl un-
gebiihrlich lang geworden ist, zum Abschluﬁ bringen.
Sein vornehmster Zweck ist, Dir zu sagen, dafl ich
weder aus Scheu vor der Miithe, noch aus Sucht

20 nach Vergniigen, noch aus Freude an der Untitigkeit
und Bequemlichkeit eine Abneigung gegen das Leben
cines Staatsmannes habe. Nein! Nur, weil ich, wie
ich bereits gleich zu Anfang (265C) sagte, mir
weder einer 8o gediegenen Bildung noch einer so

D iiberlegenen Veranlagung bewufit bin, und weil ich
ferner fiirchte, ich mdchte der Philosophie, in der
ich es trotz allen Strebens nicht weit gebracht habe,
in den Augen der jetzt lebenden Menschen, bei denen
gie sich an und fiir sich schon keines sehr hohen An-

80 sehens erfreut, Schande machen, suche ich mich jetst
in Ubereinstimmung mit den in meinen friiheren Briefen
ausgesprochenen Gedanken gegen die von Euch gegen
mich erhobenen Vorwiirfe zu verteidigen. Moge mir
aber die Gottheit ebenso sicher das giinstigste Geschick
und die demselben entsprechende Einsicht verleihen,
wie ich iiberzeugt bin, daf ich jetzt vor allem auf die

267 Hilfe der hoheren Macht und auf Euch Philosophen
angewiesen bin, jetat, wo ich mich zu Euerem Vor-
kimpfer gemacht habe und gewillt bin, fiir Euch

40 Gefahren zu bestehen. Sollte die Gottheit in der Tat
der Menschheit durch mich etwas Besseres bescheren,
als sich von meiner Vorbereitung und der Meinung,
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die ich selbst von mir habe, erwarten liflt, so muft
Du iiber meine Worte nicht bose werden. Denn ich
bin mir ja keines einzigen Vorzugs bewult, auler dem,
daB ich mir auch gar nicht einbilde, so grofie Vorziige
zu besitzen, da ich ja, wie Du selbst siehst, keinen
solchen besitze. In diesem Bewuftsein rufe ich Euch
zu und beschwore ich Euch, nicht GroBes von mir
verlangen zu wollen, sondern der Gottheit alles an-
heimzustellen. Denn nur so wird man mich wohl
von der Verantwortung fiir meine Mangel lossprechen
und mich, falls alles gliicklich ausfallen sollte, fiir er-
kenntlich und bescheiden halten, wenn ich fremde Ver-
dienste nicht mir zuschreibe; habe ich vielmehr ge-
rechterweise alles der Gottheit anheimgestellt, so werde
ich ihr selbst dafiir dankbar sein, wie ich auch Euch
dazu anhalte.

10



Anmerkungen.

P. 253AB Alexander und Markus (Aurelius)] Vgl
Julians ,Caesares¥, wo namentlich der gekrdnte Stoiker als
Vorbild gefeiert wird,

253 B Beschiiftigungen] Julians Studien zu Athen,

2564 B Philosophie] Vgl. ITI 120 BC.

254 C Zwischenzeit] Zwischen Julians Unterricht bei
Themistius und seiner T onbesteigung.

255C Glaukon] Ein Bruder Platos.

255CD Sohn des Kleinias] Alkibiades.

256 A Kato] Uticensis, — Dio] Der ungliickliche
Schwager von Dionysios d. A.

“B2560 schauen] Vgl. IV 140D, V 1638 A. VII 231 B. VIII
248B.

266 C Diogenes] Vgl VI1856CD, wo die Unmoglichkeit
eines kynischen Staats hervorgehoben wird.

256 D] Den hier zitierten%‘mgikervers af,lr%gte Diogenes
auf sich selbst anzuwenden; in diesem Sinne wird er VI 195 B
angefiihrt,

257 A Konig] Alexander. Vgl VII 211D.

258 A Schilderung] Vgl II 86 A ff. VII 227C ff.

269C drohten] Vgl. 117D. — Xomien] Wihrend
Julians zweitem Aufenthalt in Nikomedien.

259 CD] Die hier genannten Personlichkeiten sind auSer
Araxios, der 856/6 als Prokonsul von Konstantinopel erwihnt
wird, nicht mehr festzustellen: Es waren wahrscheinlich ge-
sinnungstiichtige Hellenisten.

269D Griechenland] Vgl ITI 118C. — Heerlager] In
Mailand; vgl. IIT 118B.

260C Erkenne dich selbst] Nach VI 188 A ff. und VII
211B ff. das leitende Prinzip der kynischen Sittenlehre und
der Philosophie iiberhaupt.

260D dasselbe] Vgl. 261D. V 162C.

262A . . .] Der zweite Punkt ist ausgefallen.
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264D zuriiek] Philoso‘?hischer Synkretismus der neu-
platonischen Schule. Vgl. VI 188A ff. — Kebes, Simmias
und Ph8don] Schiiler des Sokrates.

265A Schrift] Die Meta%hysik.

2656 C Arelos] Freund Oktavians, Vgl. C. 826 B. Br.
51,434 A.

265C Nlkolaos] Peripatetiker in der zweiten Hilfte des
-ersten Jahrhunderts v. Chr, — Thrasyllos] Akademiker in
der ersten Hilfte des ersten Jahrhunderts n. Chr. — Muso-
mios] Kynisierender Stoiker in der zweiten Hilfte des .
ersten Jahrhunderts n. Chr. Vgl. 266D. Br. 8*. — Schriften]

Xt

Uber Plato.






Des Kaisers Julianus Rede
gegen die ungebildeten Hunde.






Einleitung.

Julians Rede gegen die christenfreundlichen Ky-
niker seiner Zeit — denn dies sind die im Titel ge-
nannten ,ungebildeten Hunde“ — ist kurz vor der
Sommersonnenwende 362 in Konstantinopel schnell hin-
geworfen. Der Kaiser wirft sich darin zum Schutz-
herrn der verachteten und angefeindeten Philosophie
auf; er wendet sich dabei aber ganz personlich gegen
einen noch riistigen, aus Agypten stammenden schmutzi-
gen Vertreter jener unphilosophischen Schiiler des
Antisthenes, der sich ihm wahrscheinlich ebenso wie
seine den Christen nahestehenden Gesinnungsgenossen
schon als norgelnder Stimmfiihrer der offentlichen
Meinung unangenehm bemerkbar gemacht hatte. Den
besonderen Anlafl zur Abfassung unserer Streitschrift
hatte der uns nicht niher bekannte Pseudokyniker
durch ein wohl in einem Ooffentlichen Vortrag ge-
legentlich abgegebenes Werturteil iiber den von den
spiten Platonikern, so u. a. auch von Themistius,
namentlich aber auch von Julian selbst hochverehrten
Diogenes gegeben. Diesem alten Kyniker hatte er vor
allem sein nach Effekt haschendes Auftreten vorge-
worfen und ihn dadurch ganz in dieselbe Beleuchtung
%eruckt, in welcher ihn die Christen zu sehen pflegten.

ine solch abfillige Kritik konnte Julian schon als
berufener Verteidiger und Interpret der hellenistischen
Weltanschauung nicht ungeriigt und - unberlchtlgt hin-
gehen lassen,

Seine Rede ist daher in erster Linie eine ,,Rettung
des Diogenes, insofern sie seiner christlich infizierten
Karikatur sein rein hellenistisch gezeichnetes Idealbild
gegeniiberstellt, Sie ist aber auch ein sozialkritisches
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Libell, indem sie den Widersacher und seine Ge-
sinnungsgenossen als die ausgemachtesten After-
kyniker charakterisiert. Sie wird endlich selbst zu
einer kynischen Tugendpredigt dadurch, daB} sie den
Jiingern des Philosophen von Sinope den Weg zum
wahren, philosophischen Kynismus zeigen will. All diese
Gesichtspunkte lielen eine ausschlieflich praktisch-
philosophische Auseinandersetzung erwarten. Aber der
Kaiser ist nicht umsonst ein Neuplatoniker. Fiir ihn
kann Diogenes nicht der uns sonst bekannte Diesseits-
philosoph sein, der, zufrieden mit der Ausbildung einer
natur- und vernunfigemifen Lebensart, allem, was
iiber dieses Ziel hinausreicht, vornehmlich auch den
religiosen Interessen, gleichgiiltiz, wenn nicht gar
feindlich gegeniibersteht. Als Anhinger des fromm-
spiritualistischen Systematikers Jamblichos muf3 er ihn
in einen héheren Zusammenhang bringen, aus dem sich
seine ganze Personlichkeit und seéine Lehre ableiten
laft. Er muB ihm einen Stammvater suchen, und zwar
einen gottlichen. Kein Wunder also, daf er auf dieser
Suche schlieflich bei seinem Allheiland Helios-Apollo
angelangt., Ist dieser doch als der Gott des Lichtes
auch der Ahnherr aller Philosophie. Seine Gebote
miissen es daher sein, die den Diogenes zum Apostel
einer neuen Philosophie berufen und auserwidhlen. Da-
durch wird der Schiiller des Antisthenes von Julian
gewissermaflen zum Banneririger seiner eigenen
Lebensweisheit gestempelt. Denn auch er selbst sah
es als seine von den Gottern gewollte Aufgabe. an,
gich selbst zu erkennen und die gangbare Miinze um-
zupriagen. Man braucht bei diesen beiden Sitzen blof
an seine eigene innere Umkehr vom Chrigstentum zum
Hellenismus und an den von ihm begonnenen Kultur-
kampf gegen die Dogmen der Galilder zu denken.
Diese merkwiirdige Ubereinstimmung, zusammengehal-
ten mit der auffallenden Gereiztheit gegen seinen
Gegner, legt. die Vermutung nahe, dieser habe den
Kaiser alg einen gekronten Diogenes persiflieren
wollen. Angesichts der tragikomischen, derb ky-
nischen Rolle, die er sich in seinem ,Misopogon“
selbst zuweist, wire eine derartige Bosheit leicht er-
kldrlich. v
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Das Merkwiirdigste an unserer Rede isf, dal
Julian bei der warmen Anpreisung der kynischen Frei-
heit nur an seine dialektisch-philosophische Polemik
und fast gar nicht an seine kaiserliche Stellung zu
denken scheint. Denn der schrankenlose Individualis-
mus, der selbst seinem Diogenes noch anhaftet, ist,
so sehr er an ihm auch die soziale Gesinnung hervor-
hebt, unvereinbar mit dem Begriff des Staates. Den
KompromiB mit dem biirgerlichen Leben schlossen
erst die Stoiker. DaB der Kaiser, obgleich er dies
allgemein zugibt, seinem Helden aus seiner unpoliti-
schen Haltung keinen besonderen Verwurf macht, ist
fiir seine im tiefsten Grunde unpolitische Lebens-
richtung hochst bezeichnend.  Themistius hatte wohl
nicht 80 ganz unrechf, wenn er seinen Schiiler, als
ihm eben das Diadem zugefallen war, noch einmal
eindringlich auf seine nunmehr vorwiegend praktisch
gewordene Lebensaufgabe hinweisen zu miissen glaubte,
und wir begreifen in diesem Zusammenhang die
schmerzliche Enttiuschung, die der angehende Regent
bei der Wahrnehmung empfand, daf} der. Idealherrscher,
wie Diogenes ihn auszumalen pflegte, ein Phantasie-
gemilde sei, das der schnéden Wirklichkeit gegeniiber
nicht standhalten konne. Wenn er es gleichwohl nicht
bereute, dem Kyniker ein Loblied gesungen zu haben,
80 verrit gerade diese Versicherung, dal wir es
hier mit einem {iberaus aufrichtigen und ungeschmink-
ten Selbstzeugnis zu tun haben. Ein solches ist es
auch rein stilistisch betrachtet mit seinem Mangel an
strikter Sammlung, seinen weit ausgesponnenen Ab-
schweifungen und seiner eiteln, iiberlegen tuenden
Gelehrsamkeit.

Die Gliederung des Stoffes ist folgende:

Einleitung:
Veranlassung der Rede . . . . . . . P.180C—182C
Durchfiihrung:
Die Lebensweise des Diogenes . . , . 1820—208 C
A, Die Philosophie an sich . . . . . 182C—186A
B. Der Kynismus . . 186B—208 C

I. Die Trag'iidien' des I.Dit;ge.nes. . . 186B-—-187C
Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 4
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II. Die Taten des Diogenes . . . - 187C—202 C
a) Vertreter des Kynumus

1. Griinder . . . e 187C—188 B

9. Fihrende Geister . . . . - 188B—189 B

b) Einteilung des Kymnnul .. 189 B—190 B
c) Lebensfihrung der Kymker :

und des Diogenes . . 190 B—202 C

1. Das Flaischessen . . . . 190 C—198 C

2 Gluchehgkeltslehre .. 198 D—202 B

a) Freiheit . . . . . . 1956C—197 B

B) Pseudokynismus . ... 197B—198D

g ‘Wohlfeile Lebensart ., 198 D—200B

8. Der angehende Kyniker , 200B—202B

Schluf:

Zweck der Rede . . ., . . . . . . 208C



Ubersetzung.

nAufwirts (flieen der heiligen) Siréme (Quellen)* P. 180D
80 heit es ja wohl im Sprichwort. Behauptet da ein
Mann von der Kynikergilde, Diogenes frone den
Meinungen der Menge, und will, obschon er sich einer
groflen korperlichen Riistigkeit erfreut, von Gesund-
heit strotzt und in den besten Jahren steht, nicht
kalt baden, um sich ja nicht zu erkiillen; und dabei 181
ndhert sich der Gott doch auf seiner Bahn bereits der
Sommersonnenwende. Ja, er macht sich auch fiber
die Verspeisung des Polypen lustig und behauptet, 10
Diogenes habe die verdiente Strafe fiir seine Narrheit
und seine Verehrung der leeren Meinungen der Menge
erhalten, da er an diesem Essen zugrunde gegangen
sei, wie wenn er den Schierlingsbecher hitte trinken
miissen, So weit hat er es eben schon in der Weisheit
gebracht, daB er es ganz gewill wei, dal der Tod
ein Ubel ist. Dies glaubte aber der weise Sokrates
und nach ihm auch Diogenes noch nicht zu wissen.
Als wenigstens Antisthenes, so erzihlt man, an einer
langwierigen und verzweifelten Krankheit darnieder-
lag, reichte ihm Diogenes einen Dolch mit den Worten:
»Fir den Fall, da Du die Hilfe eines Freundes nétig
hast.“ So wenig hielt jener Philosoph den Tod fiir
etwas Schreckliches oder Schmerzliches. Aber wir
freilich, die wir den Stab von jenen iiberkommen haben,
wir wissen kraft unserer fortgeschrittenen Weisheit,
daB der Tod eine Qual, das Kranksein noch schreck-
licher und das Frieren noch qualvoller ist als das
Kranksein, . Ist man nidmlich blo8 krank, so erfreut -
man sich doch unter Umstiinden -einer weichlichen 30
Pflege, so dal die Krankheit, zumal wenn man reich

4*
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ist, dadurch geradezu zu einer Schwelgerei wird. Habe
ich doch selbst schon Leute gesehen, die in ihrer
Krankheit tippiger schwelgten als selbst in ihren ge-
sunden Tagen. Und doch ergaben sich diese Menschen
auch in diesen schon einer herrlichen Schwelgerei.
Daher lieB ich unwillkiirlich einigen von meinen Ge-
fahrten gegeniiber die AuBerung fallen, es wire fir
diese Leute besser, wenn sie Sklaven anstatt Herren
und nackter als die Lilien und arm wiren, statt wie

10 jetzt im Reichtum zu schwelgen. Denn dann wire

20

ihnen wohl wahrlich die Lust vergangen, sogar auf
dem Krankenlager noch zu schwelgen. Auf diese Weise
sefzen nun tatsichlich manche Leute noch eine Ehre
darein, ihr Kranksein ihrem Diinkel dienstbar- zu
machen und sich dabei iippig verpflegen zu lassen.
Allein ein Mann, der die Kilte aushilt und der Hitze
standhaft Trotz bietet, ist der nicht in einer mnoch
elenderen Lage als selbst ein Kranker? Seine Qual
mul doch wirklich eine ganz untristliche sein.

Wir wollen nun einmal alles, was wir iiber die
kynischen Meister vernommen haben, denjenigen,
welche sich fiir diese Lebensart entschieden haben,
zur gemeinsamen Betrachtung vorlegen. Richten sich
die heutigen Jiinger des Kynismus -danach, so werden

182 gie sicherlich dadurch nicht schlechter werden. Kehren

sie sich aber nicht daran und befleifligen sie sich
gleichwohl eines herrlichen wund wiirdigen Lebens-
wandels, indem sie unsere Worte nicht blo8 mit
Spriichen, sondern auch durch Taten iibertonen, dann

80 wird ihnen ja unsere Rede hiezu wenigstens nicht hin-

derlich sein. Sollten sie jedoch bloB deswegen, weil
sie Sklaven der Liisternheit oder der Weichlichkeit
oder, um mich kurz und biindig auszudriicken, der
Sinnenlust sind, meine Worte in-den Wind schlagen
und ‘noch dazu dariiber lachen, wie manchmal die
Hunde die Zuginge zu den Schulen und Gerichtshofen
anpissen, nun, so macht sich Hippokleides hieriiber
keine Sorgen. Kiimmern wir uns doch auch nicht weiter
um die armseligen Hunde, wenn sie derartigen Unfug

40 treiben. - —. Wir wollen bei unserer Rede etwas weiter

i

ausholen und der Reihe nach einen Abschnitt nach
dem andern durchgehen, damit wir, indem wir so iiber
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jeden einzelnen .das Erforderliche bemerken, unser
Thema selbst leichter abhandeln und Dir das Folgen
erleichtern konnen. Da sich nun der Kynismus zu
einer besonderen: philosophischen Schule herausgebildet
hat, und zwar nicht zu der schlechtesten und vericht-
lichsten, sondern zu einer solchen, die es mit den
besten aufnehmen kann, so miissen wir zuerst etwas
iiber die Philosophie an und fiir sich sagen.
Unter dem Geschenke der Gotter an die Menschen,
das ihnen von Prometheus nebst dem Beitrag des
Hermes zugleich mit dem hellsten Feuerstrabl herab-
geholt wurde, ist nichts anderes zu verstehen als die
Verteilung der verniinftigen Kraft und des Geistes.
Denn dadurch, dal Prometheus, die ilber allen sterb-
lichen Wesen waltende Vorsehung, die Natur gleich-
sam kiingtlich mit einem warmen Hauch erwirmte,
stattete er eben alle Wesen mit einem Anteil an der
unkorperlichen Vernunft aus. Es eignete sich aber ein
jedes davon das an, was es.eben konnte: Die unbeseel-
ten Dinge blof die Zustindlichkeit, die Pflanzen auBer-
dem bereits die Naturkraft, die Tiere die Beseeltheit,
der Mensch aber zudem noch die Begabung mit einer
verniinftigen Seele. Manche meinen nun, es sei ein
und dieselbe Natur, die all diese Wesen durchdringe,
andere jedoth, es seien deren mehrere, die sich auch
der Art nach voneinander unterschieden. Allein auf
diese Frage wollen wir noch nicht, oder vielmehr
in unserer heutigen Rede {iberhaupt nur insoweit ein-
gehen, dal wir feststellen, dafl es fiir unser Thema
ganz gleichgiiltig sein wird, ob man die Philosophie,
wie einige glauben, fiir die Kunst der Kiinste und die
Wissenschaft der Wissenschaften hiilt, oder fiir den
bestmdglichen Weg, den Gottern gleich zu werden, oder

183

fiir die in der Weisung des Pythischen Gottes: ,,Erkenne -

Dich selbst“ enthaltene Lehre. Denn all diese Auffassun-
gen geigen untereinander eine groBe Verwandtschaft.

Beginnen wir nur gleich mit der Weisung: ,,Er-
kenne Dich selbst“, da diese ja zudem noch gottlichen
Ursprungs ist. Derjenige also, welcher sich selbst
erkennt, wird nicht nur iitber seinen Korper, sondern
auch iiber seine Seele Bescheid wissen. Er wird sich
jedoch nicht damit begniigen, zu erfahren, daB der

41



54 Des Kaisers Julianus Rede gegen d. ungebildeten Hunde.

Mensch aus einer Seele bestehi, die einen Korper zu
ihrer Verfiigung hat, sondern er wird auch dem Wesen
der Seele selbst nachgehen und darauf ihre Fihig-
keiten aufspiiren. Auch hiebei wird er sich noch nicht
beruhigen, sondern er wird sich auch fragen, ob es
in uns nicht noch etwas Besseres und Gottlicheres gibt,
némlich das, was wir alle, ohne weitere Belehrung, aus
voller Uberzeugung fiir etwas Gottliches halten und
O dessen Sitz wir alle iibereinstimmend im Himmel
10 guchen. Bei weiterem Vordringen wird er fernerhin
die Elemente des Korpers in den Kreis seiner Be-
trachtung ziehen und sich fragen, ob dieser zusammen-
gesetzt oder einfach ist. Bei fernerem methodischen
Fortschreiten wird er seine Fiigung, seinen Zustand,
seine Fihigkeit, kurz alles, was zu seinem Fortbestande
notig ist, untersuchen. Er wird aber darnach sein
Augenmerk auch auf die Grundziige einiger Kiinste
richten, die dem Korper zu seinem Fortbestande dien-
lich sind, wie die Medizin, der Landbau und andere der-
20 gleichen. Aber auch von den unnétigen und iber-
D fliissigen Fertigkeiten wird ihm keine unbekannt
bleiben, da manche hievon auch dazu erfunden worden
gind, dem der Empfindun% unterworfenen Teil unserer
Seele zu schmeicheln. Er wird sich ja allerdings
hiiten, sich mit diesen Dingen dauernd zu befassen, da
er eine derartige Beschiftigung aus Abneigung gegen
die ihr anhaftende Beschwerlichkeit fiir schimpflich
halten wird. Im grofen und ganzen wird er aber
nicht dariiber im unklaren sein, welchen Anschein
80 gich diese Dinge geben und welchen Teilen der Seele
sie entsprechen. Sieh daher zu, ob nicht die Selbst-
erkenntnis jeder Wissenschaft und jeder Kunst vor-
ausgeht und zugleich auch die allgemeinen Prinzipien
der Dinge in sich begreift. Denn die gdttlichen Dinge
184 goll ja der Mensch nach der Meinung des Gottes
mittelst des uns innewohmenden gdttlichen Teils er-
kennen und die sterblichen wiederum mittelst des diesen
ghnlichen Teils. Nimmt er doch eine Mittelstellung
zwischen diesen beiden ein, da er, einzeln genommen,
40 gterblich, der ganzen Art nach jedoch unsterblich ist
und sogar der einzelne Mensch sich aus éinem sterb-
lichen und einem unsterblichen Teil zZusammensetat,
AN
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DaB jedoch auch ,der bestmogliche Weg, den
Gottern gleich zu werden“, nichts anderes ist, als sich
die fiir einen Menschen erreichbare Erkenntnis des
Seienden zu verschaffen, geht klar aus folgendem

hervor: Wir preisen die Gottheit nicht wegen Reich-
tums an Geld oder sonst eines Besitzes gliicklich, der.
zu den gewdhnlich dafiir gelienden Giitern gehﬁrt_;,

sondern deshalb, weil.
»alles ja wissen die Gotter®,

wie .es bei Homer (Od. 4,379) heiflt, der auch von
Zeus sagt: . - - ' :

wAber Zeus war eher gezeugt und héherer Weis-

heit (Il. 13, 356), . , .
Denn an Wissen iibertreffen uns die Gotter. Auch

bei ihnen nimmt ja wohl die Selbsterkenntnis unter.

den Giitern den ersten Rang ein. Je besser nun ihre
Substanz ist im Vergleich zu der unsrigen, desto besser
ist auch der Gegenstand ihrer Erkenntnis, den ihnen
die Selbsterkenntnis darbietet. - :
Darum soll man uns nicht die Philosophie in viele
Stiicke auseinanderreiflen oder in viele Teile zer-
schneiden oder, besser gesagt, aus der einzigen Philo-
sophie viele Philosophien machen wollen. Denn gerade
80, wie es nur eine einzige Wahrheit, so gibt es auch
bloB eine einzige Philosophie. Man braucht sich jedoch
gar nicht zu verwundern, daB wir bald auf diesem,
bald auf jenem Wege zu ihr zu gelangen suchen.
Denn wenn ein Fremder oder, beim Zeus, einer von den

einstigen Biirgern von Athen dorthin zuriickkehren

will, so kann er ja ebenfalls sowohl zu Wasser als
zu Lande dahin reisen, und wenn er den Landweg be-
niitzt, sich doch wohl entweder an die breiten Straflen
oder an die Fulpfade oder an die Abkiirzungswege
halten, wihrend es ihm hingegen auf dem Wasserwege
freisteht, ob er der Kiiste entlang oder, wie es der
Alte von Pylos machte, ,,gerade durchs Meer (Od. 3,
174)“ fahren will. Man eoll uns aber auch nicht
daraus einen Vorwurf machen, wenn schon manche
Reisende mitten auf dem Wege abgeirrt sind und,
nachdem sie irgendwo anders hingeraten, von der

20

40
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185 Lust oder der Ruhmsucht oder irgend einer anderen Be-
gierde, wie von der Kirke oder den Lotophagen, ange-
~ kodert, sich vom Weiterreisen und der Erreichung ihres
Zieles abhalten lieBen, sondern nian soll seinen Blick eben
- jeweils auf die Hauptvertreter richten, und man wird
alsdann eine durchgingige Ubereinstimmung entdecken.-
- So erteilt denn nun der Gott in Delphi die Weisung:
»Erkenne Dich selbst”, Heraklit jedoch sagt: ,Ich
erforschte mich selbst (fr 101 bei Diels, Fragm. der
10 Vorsokrat, 12, S. 76), aber Pythagoras und seine Nach-
* folger bis auf Theophrast bekennen sich zu dem
B Bestreben, nach Kridften dem Gotte gleich zu werden;
tat dies doch auch schon Aristoteles. Denn ‘was wir
nur hin und wieder erreichen, das erreicht der Gott
stets. Es wire doch auch eine zu licherliche Be-
hauptung, der Gott kenne sich nicht selbst. Denn
dann kénnte er ja auch sonst fiberhaupt nichts kennen,
wenn er sich selbst nicht kennen wiirde. Ist er doch
in seiner Person alles zugleich, da er ja in sich und
20 neben sich die Ursachen aller moglichen Wesen ent-
hilt. Diese Ursachen sind unsterblich, wenn es sich
um unsterbliche Wesen handelt; handelt es sich aber
um vergingliche Wesen, 80 sind sie gleichwohl nicht
etwa sterblich oder verginglich, sondern ewig und
immerfort dauernd und geeignet, diesen die bestindige
O Entstehung zu gewiihrleisten., Allein die Erbdrterung
dieses Punktes wiirde mich zu weit fiihren.
Es gibt also nur eine einzige Wahrheit und nur
eine einzige Philosophie¢, und alle sind ihre Anhiinger,
30 sowohl die eben von mir Genannten als auch diejenigen,
_ die ich wohl jetzt mit Recht namentlich anfiihren kann.
Hiemit meine ich die Schiiler des Mannes von Kition.
Da diese sahen, wie die biirgerlichen Gemeinwesen
der allru unverfilschten und reinen Freiheit des
D Hundes aus dem Wege gingen, so hingen gie ihm gleich-
sam Decken um, ich meine damit das Interesse fiir
Hauswirtschaft, Erwerbsleben, Ehegemeinschaft und
Kindererziehung, um ihn so den Gemeinden niher
bringen und als Wachter fiir sie aufstellen zu konnen.
40 Dal sie aber in dem ,Erkenne Dich selbst“ dem
Hauptgrundsatz ihrer Philosophie erblicken, davon
kannst Du dich, wenn Du Lust hast, nicht blo8 aus
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den Schriften iberzeugen, die sie gerade iiber diesen

Grundsatz verfaBten, sondern noch viel mehr aus dem,

was sie fiir das Ziel der Philosophie erkliren. Sie
bezeichneten nimlich das naturgemifBe Leben als
Ziel, das jedoch keiner erreichen konne, der sich
selbst und seine natiirliche Beschaffenheit nicht kenne.

Denn wer nicht weiBl, wer -er ist, der wird eben auch

nicht wisgen, was er tun soll, gerade so wie derjenige,
der das Eisen nicht kennt, auch nicht wissen wird,
ob er damit schneiden soll oder nicht, und wessen das
Eisen zur Erfiillung seiner Bestimmung bedarf. Dafiir
nun, daB es blof} eine einzige Philosophie gibt und
alle sozusagen nach einem und demselben Ziele strebten,
das sie nur auf verschiedenen Wegen zu erreichen
suchten, hiefir mag jetet das Gesagte geniigen. Wir
miisgsen uns aber nun der Betrachtung des Ky-
nismus zuwenden.

Wenn jene Mianner ihre Biicher mit einem ge-
wissen Ernst und nicht bloB zum Spal geschrieben
hiitten, dann sollte der Gegner allerdings nach MaB-
gabe dieser versuchen, unsere Ansichten fiber die
vorliegende Frage im einzelnen zu priifen, und, falls
sich dabei eine Ubereinstimmung mit diesen alten
Schriften ergiibe, uns nicht des falschen Zeugnisses
zeihen, andernfalls aber jene von der Vernehmung
ausschlieBen, gerade so wie dies die Athener im
Metroon mit den gefillschten Urkunden machten. Es
ist jedoch, wie gesagt, nichts dergleichen der Fall.
Denn die vielgenannten Tragddien des Diogenes
sollen ja von einem gewissen Philiskos aus Agina
stammen, und selbst, wenn sie von Diogenes herriihren
wiirden, wire es ja auch gar nicht so auffallend,
daB der Weise darin scherzt, da bekanntlich viele
Philosophen sich auch hiemit abgegeben haben. Pflegte
doch auch Demokritos, wie erzihlt wird, angesichts des
ernsthaften Gebarens seiner Mitmenschen zu lachen.
Daher wollen wir unsere Blicke nicht auf die Erzeug-
nisse ihrer scherzenden Muse richten, damit wir es
nicht den Leuten gleichtun, die gar keine Lust haben,
etwas gittlich Ernsthaftes zu lernen. Denn wenn solche

186
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Leute in die Nihe einer gliicklichen Stadt kommen, 41

die reich ist an einer Fiille von Heiligtiimern und ge-



58 Des Kaisers Julianus Rede gegen d. ungebildeten Hunde.

heimen Weihen und von heiligen Priesterscharen, die
bestindig in ihren heiligen Stitten verweilen — eben
deswegen aber, damit der gesamte inmere Teil rein
bleibt, hat man wiederholt die #berfliissigen, verab-
scheuenswerten und gemeinen Anstalten wie offent-
liche Béader, Bordelle, Schenken, kurz alle Einrichtun-
gen aus dem Stadtbann hinausgewiesen —, dann gehen
sie gar, wenn sie bis hierher gelangt sind, nicht mehr

187 vollends hinein. Wer némlich auf solche Anstalten
10 st68t und dann wihnt, dies sei schon die Stadt selbst,

der ist schon elend, wenn er sich auch wieder eiligst
davonmacht, aber noch viel elender, wenn er unten
bei ihnen stehen bleibt, wihrend er doch nach Uber-
windung einer kleinen Steigung den — Sokrates er-
blicken kénnte. Ich will mich nimlich jener Worte be-
dienen, in welche Alkibiades seine Lobrede auf So-
krates (Plato, Gastmahl p. 215) kleidete. So sage ich
denn: ,,Die kynische Philosophie gleicht ganz jenen
Silenen, die in den Bildhauerwerkstitten ausgestelit

20 sind, mit ihren Pfeifen oder Floten in den Hinden,

B

wie sie eben von den Kiinstlern gerade gebildet werden.
Offnet man sie aber, so zeigt es sich, daB sie in. ihrem

Innern Gétterbilder bergen.“ Damit es uns daher nicht

etwa #hnlich ergehe, indem wir das, was er bloB
zum Spall gesechrieben, alles fir Ernst nehmen —
es ist nimlich auch manches nicht unbrauchbare Korn
darunter, aber der Kynismus ist eben doch, wie ich
gleich zu zeigen suchen werde, etwas ganz anderes —,
80 wollen wir nun im folgenden bei unserer Betrachtung

80 von seinen Taten ausgehen, gerade so wie die Hunde

bei der Jagd auf die wilden Tiere mit dem Aufstobern
der Fihrte beginnen.

Einen Griinder der Schule, auf den man ihre
ersten Anfinge zuriickfiilhren miilte, ausfindig zu
machen, ist keine so leichte Aufgabe, wenn auch
manche der Ansicht sind, Antisthenes und Diogenes
diirften auf diese Ehre Anspruch machen. Uber diesen
Punkt wenigstens sagt Oinomaos meines Erachtens nicht
unzutreffend: ,,Der Kynismus ist weder ein blofer

40 Antisthenismus, noch ein blofer Diogenismus®. Denn

die edleren Hunde behaupten, auch der gewaltige
Herakles habe den Menschen, abgesehen von dem
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Giitern, mit welchen er uns sonst noch begliickte,
auch das erhabenste Muster dieser Lebensweise als

Vermichtnis hinterlassen. Ich aber will mich iiber:

die Gdtter und die zu einem géttlichen Leben eingegan-
genen Menschen lieber in ein andichtiges Schweigen
hiillen. Ich glaube jedoch allerdings, gaﬂ schon vor
jenem manche M#nner, und zwar nicht bloB bei den
Hellenen, sondern auch unter den Barbaren, diese
Grundsétze praktisch betitigt haben. Denn diese Philo-
sophie scheint eine ganz allgemeine und eine ganz
natiirliche zu "sein -und nicht die geringste fach-
ménnische Behandlung zu erheischen. Es gentigt ihr-
zufoh’ﬁ; vielmehr, sich einfach durch das Streben nach
der Tugend und die Abkehr von dem Laster zur Wahl
dessen bestimmen zu lassen, worauf ein sittlich ernstes
Wollen -sich richtet, ohne da man eine Unzahl von
Biichern aufschlagen miiBte. Die Vielwisserei frigt
ja, so sagt man (Heraklit. fr. 40 bei Diels, Fragm. der
Vorsokrat. 12, S. 68), nicht zur Belehrung des Geistes
bei. Man braucht dabei aber auch nichts von all den vie-
lerlei Dingen-iiber sich ergehen zu lassen, denen sich
die Anhédnger der anderen Schulen unterziehen miissen,
sondern es geniigt, nur auf diese beiden Weisungen des
Pythischen Gottes zu héren: ,,Erkenne Dich selbst* und
»Prige die gangbare Miinze um®. So hiitten wir denn
nun den Begriinder der Philosophie in der Person des-
jenigen entdeckt, dem die Griechen ohnehin alles Schone
verdanken, in dem gemeinsamen Leiter, Gesetzgeber
und Konig von Griechenland, in dem Delphischen Gotte.
Da diesem nichts verborgen bleiben durfte, so entging
ihm auch die besondere Brauchbarkeit des Diogenes
nicht. Er spornte ihn aber nicht wie die dbrigen Men-
schen blof3 durch eine in Verse gekleidete Weisung an,
gondern durch eine tatsichliche Belehrung, indem er ihm
seine Absicht in symbolischer Weise durch die zwei
Worte: ,,Prige die gangbare Miinze um“ zu verstehen
gab. Denn die Weisung: ,,Erkenne Dich selbst“ hatte
er ja nicht ihm zum ersten Male, sondern auch den
iibrigen Menschen erteilt, an welche sie sich auch

heutzutage noch richtet, da sie bekanntlich vor dem 40

heiligen Bezirk angeschrieben steht.
So hdtten wir also den Begriinder der Philosophie
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gefunden, wie sich auch der gdttliche Jamblichos ein-
mal ausdriickt, aber zugleich auch die Anfiihrer
ihres Reigens: den Antisthenes, Diogenes und Krates.
Denn diese Manner erblickten ihr Lebensziel und ihren
Lebenszweck darin, sich selbst zu erkennen und iiber
die gemeinhin geltenden Meinungen hinwegzusehen,
dagegen aber mit ganzer Seele, wie man zu sagen
C pflegt, die Wahrheit zu erfassen, welche bei den
Gottern und Menschen allen andern Giitern vorangeht.
10 Dieser zuliebe nnterzolgen sich aber auch Plato, Pytha-
goras, Sokrates, die Peripatetiker und Zeno jeglicher
Miihe, da sie sich selbst erkennen und nicht leeren
Meinungen folgen, sondern die in dem Seienden ver-
borgene Wahrheit aufspiiren wollten. Es hat sich mit-
hin klar herausgestellt, da Platos Inferesse und das
des Diogenes nicht etwa verschiedenen Dingen, sondern
ein und derselben Sache galt. Wenn man nun an-
gesichts dieses Ergebnisses den weisen Plato fragen
wiirde: ,,Welchen Wert legst du dem «Erkenne dich
20 gelbst» bei?“ so wiirde er wohl, dessen bin ich gewil,
antworten: ,,Den allergroBten. Denn er sagt dies ja
D gauch im ,,Alkibiades (p. 129)“. Sage uns also, gottlicher
und den Gottern entsprossener Plato, auch weiterhin:
»Wie soll man sich denn den Meinungen der groflen
Menge gegeniiber verhalten?“ Auf diese Frage wird er
eine ganz iibereinstimmende Antwort geben und uns
auBlerdem noch ausedriicklich anempfehien, den ,,Kriton*
durchzulesen, wo Sokrates uns ganz deutlich auffordert,
uns an derartige Dinge nicht zu kehren. Sagt er
80 (p. 44C) doch: ,,Aber warum kiimmern wir uns denn,
mein gliickseliger Kriton, so viel um die Meinung der
grofen Menge?“ Wollen wir nun ungeachtet dieses
189 Sachverhaltes Ménner, welche die Liebe zur Wahrheit,
die Verachtung der Meinung und die Ubereinstimmung
im eifrigen Streben nach der Tugend zusammengefiihrt
hat, durch Scheidemauern trennen und voneinander
abziehen? Wenn aber Plato fiir gut fand, diese Grund-
gitze auch schriftstellerisch zu vertreten, Diogenes
gich dagegen auf die Ausiibung derselben beschrénkte,
40 verdient er etwa dafiir von uns getadelt zu werden?
Vielleicht ist dies sogar in jeder Hinsicht das Bessere,
Denn es sieht ja so aus, als ob auch Plato seine
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Schriften feierlich verleugnen wolle: ,,Es gibt ja“, B
sagt er (Briefe II, p. 314C), ,gar keine Schrift von
Plato, und es wird auch nie eine solche geben, sondern
die jetzt unter seinem Namen gehenden stammen von
Sokrates, einem schénem und noch jungen Mannme.“
Warum wollen wir also die Eigenart des Kynismus
nicht an den Taten des Diogenes studieren? . ..

Beim Korper unterscheidet man zunichst ver-
schiedene Teile, wie die Augen, die Fille und die
Hiande; zu diesen Teilen kommen aber gleichzeitig noch 10
andere Dinge hinzu, wie die Haare, die Nigel, der
Schmutz andere Ausscheidungender Art, ohne die der.
menschliche Korper unmoglich bestehen kann. Wiirde
man nun nicht iiber einen Menschen lachen, der die C
Nigel oder die Haare oder den Schmutz und die iibel-
riechenden Ausscheidungen und nicht vielmehr die
wertvollsten und ernst zu nehmenden Organe als
Korperteile betrachtete? Hiebei kommen aber in erster
Linie die Sinneswerkzeuge und unter diesen-eben vor
allem diejenigen in Betracht, welche uns in hoherem 20
Grade zur Erkenntnis dienlich sind, wie die Augen
und die Obren. Denn diese Organe sind dem Verstande
forderlich, sei es nun, da sie der im Korper ein-
gegrabenen Seele dazu behilflich sein sollen, daB sie
schneller gereinigt wird und sich der reinen und un-
verrickten Denkkraft bedienen kann, oder sei es,
daB sich die Seele, wie einige glauben, die Eindriicke
gleichsam durch derartige Kanile zuleitet. Denn da-
durch, so sagt man, dal sie die einzelnen Wahr-
nehmungen sammelt und mittelst des Gedichtnisses 80
sussmmenhilt, erzeugt sie die Wissenschaften. Ich
aber bin der Ansicht, da, wenn es nicht so ein
mangelhaftes oder bei aller Vollkommenheit doch durch
viele andere und vielgestaltige Einflisse beeintrich-
tigtes Organ gibe, das die Aufnahme der von aullen
kommenden Eindriicke bewerkstelligte, fiberhaupt keine
Aufnahme des Wahrnehmbaren zustande kommen
konnte. Allein diese Erdrterung hat mit meinem gegen-
wirtigen Thema nichts zu tun.

Darum miissen wir wieder auf die Einteilung der 190
kynischen Philosophie zuriickkommen. Auch diese 41
Philosophen waren nun offenbar gerade so wie Ari-

=}
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stoteles und Plato der Meinung, die Philosophie zer-
falle in zwei Teile, einen theoretischen und einen
praktischen, da sie eben augenscheinlich von sich selbst
aus zu der Wahrnehmung und der Erkenntnis ge-
langten, daB der Mensch von Natur auf das Handeln
und auf das Wissen angewiesen sei. Wenn sie aber
der Naturbetrachtung aus dem Wege gingen, so kommt
dies hier nicht in Betracht. Denn offenbar verle
sich auch Sokrates wie noch mehrere andere Philo-
10 sophen nur deswegen so eifrig auf die Theorie, weil
sie dabei auf die praktische Betitigung abzielten. Ver-
B standen sie doch auch unter der Selbsterkenntnis ledig-
lich die Aufgabe, genau in Erfahrung zu bringen,
was man der Seele einerseits und dem Korper ander-
geits zuzugestehen habe. Billigerweise gestanden sie
denn auch der Seele die filhrende Stellung, dem Kor-
per dagegen bloB eine dienende zu.
So bekannten sie sich denn auch in ihrer Lebens-
fihrung zu der Tugend der miénnlichen Fassung,
20 zu einem allem Diinkel -abholden Auftreten und zur
Freiheit, wobei sie iiber allen Neid, allen Kleinmut
und -alle abergldubische Furcht erhaben waren. Wir
aber konnen uns freilich nicht zu einer solchen Auf-
fassung wvon ihrem Wesen aufschwingen, sondern wir
meinen; sie hitten mit dem Teuersten ihren Scherz
und -ihr Spiel getrieben, weil sie in dem Sinne iiber
C ihren Korper hinwegsahen, in dem Sokrates einmal
i® Philosophie zutreffend als eine Vorbereitung auf
en Tod bezeichnete. Weil jene Ménner diese Grund-
80 siitze tagtiglich betétigten, machen sie auf uns nicht
sowohl den Eindruck von bewunderungswiirdigen, son-
dern vielmehr von ganz elenden und ndrrischen Men-
schen. Wozu unterzogen- sie sich denn aber diesen
Miihseligkeiten? Etwa bloB aus Verehrung fir die
leeren Meinungen der Menge, wie Du selbst gesagt
hast (180Cff.)? Was ernteten sie denn aber von
geiten ihrer Mitmenschen fiir groBe Lobspriiche dafiir,
dapB sie rohes Fleisch genossen? Das lobst ja Du
selbst nicht einmal und doch glaubst Du, der Du einen
D solchen Menschen in Mantel und Haartracht so getreu
41 nachiffst wie die Bilder, die uns jene Minner zeigen,
etwas, was nicht einmal Du selbst fiir bewunderungs-




wiirdig héltst, konne den Beifall der groBen Mengefinden.
Einer oder der andere lobte ihn (den Diogenes) freilich
damals, mehr als zehntausend Zuschauern aber drehfe
der Ekel und der Abscheu den Magen um und benahm
ihnen allen Appetit, bis ihnen ihre Sklaven mit Hilfe von
Wohlgeriichen, Essenzen und Konfekt wieder auf die
Beine halfen. So sehr verbliiffte der ruhmreiche Held
die Leute durch die Tat, die den Menschen allerdings,

,»Wie nun Sterbliche sind (Il. 5, 304)%,

licherlich vorkam, an und fir sich aber, bei den
Gdottern, nicht unedel war, wenn man sie nur aus dem
Sinne' des Diogenes erklirt. Denn es ging ihm eben
gerade so wie dem Sokrates. Dieser sagt von sich,
er habe geglaubt, er miisse dem Gotte dadurch dxenen,
daf er (f en Orakelspruch, den dieser {iber ihn erteilt
habe, bei jeder Gelegenheit genau priife, und er habe
gich deshalb fiir ein der Priifung geweihtes Leben ent-
schieden. Von demselben Bewulltsein,- daB ihm die
Philosophie durch einen Spruch des Pythischen Gottes
geboten sei, war eben auch Diogenes getragen, und
darum glaubte er, er miisse alles durch g ie Tat priifen
und diirfe sich nicht von den bald wahren, bald fal-
schen Meinungen seiner Mitmenschen in Mitleidenschaft
mehen lassen. Daher hielt Diogenes, selbst wenn Py-

%:ras oder sonst ein Mann von der Bedeutung des
Pythagoras einen Ausspruch getan hatte, nicht ein-
mal diesen fiir glaubwirdig. Hatte er sich doch bei
der Betitigung seiner Philosophie den Gott und nicht
irgend einen von den Menschen zum Fiihrer erkoren.
Was hat denn aber dies, wirst Du fragen, mit der
Verspeisung des Polypen zu tun? Das will ich Dir
gleich sagen.

Das Fleischessen halten manche fiir etwas der
menschlichen Natur Angemessenes, andere aber sind
der Ansicht, der Mensch diirfe sich um keinen Preis
dazu verstehen, und es ist schon viel Miihe auf die
‘Erorterung dieser Frage verwendet worden. Du wirst
daher, wenn Du Dir die Sache nicht allzu leicht machen
willst, auf %nnze Stofe von Biichern stofen, die von
derartigen ingen handeln. Diese glaubte Diogenes
widerlegen zu miissen. Hiebei ging er von folgender
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Uberlegung aus: Wenn man ohne weitere Umsténde,
d. h, gerade so wie jedes wilde Tier, dem die Natur
diesen Trieb verliehen, und ohne seinen Korper zu
schidigen und zu belistigen, sondern im Gegenteil zur
Stirkung desselben Fleisch esse, dann sei das Fleisch-
essen vollstindig der Natur gemifl. Erwachse jedoch
irgendwelcher Schaden daraus, dann solle es der Mensch
nicht mehr tun, sondern nach Kriften davon abstehen.
Das wire nun einmal ein solcher Grundsatz beziiglich

10 dieser Frage, wenn er auch wohl etwas an den Haaren

herbeigezogen ist. Der andere aber steht dem Kynis-
mus nzher; ich mull mich nur vorher eiwas genauer

192 iber das Ziel auslassen, das dieser verfolgt. Sie

machen ndmlich die unempfindliche Gelassenheit zu
ibrem Ziel; dies kommt aber auf dasselbe hinaus wie
das Bestreben, ein Gott zu werden. Nun sah Diogenes,
daB er allen anderen Dingen gegeniiber gelassen blieb
und nur bei dem Gedanken an eine derartige Speise
sich aufregte, Ekel empfand und sich lediglich von

20 einer leeren Meinung statt von der Vernunft beherr-

schen lieB. Denn Fleisch. sind sie (die Polypen), wenn
man gie auch tausendmal kocht und mit tausenderlei
Zutaten wiirzt. Daher glaubte er, er miisse sich von
dieser Schwiiche frei machen und sich ganz davon
heilen. Denn 8o etwas ist, das lasse Dir nur sagen,
eine. Schwéche.. Wenn wir doch, bei der gesetzgeben-
den Géottin, gekochtes Fleisch genielen, warum sollen
wir es denn, sage uns doch, nicht auch ohne weitere
Zubereitung zu uns nehmen? Dafiir kannst Du doch

80 keinen anderen Grund angeben als den, dall es so

(

Brauch ist und wir es 8o gewohnt sind. Denn die Sache
liegt doch nicht so, dall es vor dem Kochen ekelhaft
ist und erst durch das Kochen reiner wird, als es
zuvor war.  Was mullite demnach der Mann da tun,
der von dem Gotte wie von einem Feldherrn dazu
aufgestellt war, jeden blofSen Brauch zu vernichten und
den Wert der Dinge nur nach Magabe der Vernunft
und der Wahrheit zu beurteilen? Sollte er sich etwa ruhig
von dieser Meinung weiter behindern lassen und glauben,

-40 das Fleisch sei zwar im gekochten Zustande rein und

eflbar, wenn es aber nicht auf dem Feuer zubereitet
worden sei, schlechterdings abscheulich und ekelhaft?
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Reicht Dein Gedichtnis nur so weit? Ist es mit
Deinem sittlichen Ernste so schlecht bestellt? Du hast
es gewagt, dem Diogenes, der Dir zufolge ein Ver-
ehrer der leeren Meinungen der Menge war, meiner
Ansicht nach jedoch ein Mann, der es mit der Ver-
ehrung und dem Dienste des Pythischen Gottes auf-
richtig ernst meinte, aus der Verspeisung des-Polypen
einen so schwerwiegenden Vorwurf zu machen, und
dabei hast Du doch selbst schon ungezihlte gesalzene
Fische verzehrt: - ,

»Fische zugleich und Gevdgel, wie nur es den
Hinden sich darbot (Od. 12, 331)%, -

Denn Du bist ja doch ein Agypter, aber keiner von
den Priestern, sondern einer von den Allesessern, die
dem Gesetze nach alles essen diirfen, wie

»das griine Kraut (Genesis 9, 3)“.

Du wirst wohl die Worte der Galilder wiedererkennen.
Beinahe hitte ich hervorzuheben vergessen, daB auch
alle nahe am Meere wohnenden Menschen und auch
sogar manche von den weiter weg wohnenden Meer-
vogel, Austern, kurz alle Tiere der Art verschlingen,
ohne sie vorher auch nur ein wenig warm zu machen.
Und da hiltst Du wohl diese Leute fiir nachahmens-
wert, den Diogenes aber fiir einen elenden und ver-
abscheuungswiirdigen Menschen, ohne zu bedenken,
daf ja dies gerade so gut Fleisch ist als jenes. Darin
unterscheidet sich dieses allerdings von jenem, dal
das eine weich, das andere aber etwas hirter ist. Blut-
los ist wenigstens der Polyp gerade so wie jene Tiere,
beseelt sind aber auch die Schaltiere nicht minder
als dieser. Sie haben wenigstens ein Gefiihl fiir Lust
und Schmerz, was ja gerade die Haupteigentiimlichkeit
der beseelten Wesen ist. Wir wollen uns aber jetzt
durch die Meinung Platos (Tim#us p. 77 B), wonach
auch die Pflanzen beseelt wiren, nicht weiter auf-
halten lassen. Ich glaube jedoch, es diirfte nun jedem,
der imstande ist, einer verniinftigen Auseinander-
setzung zu folgen, ¥anz klar sein, da3 der edle Dioge-
nes, wenn man solche Geniisse nicht einseitig nach
dem Unterschied der groBeren Hirte oder Weichheit
Asmus, Kaiser Julians philos, Werke, 8

10

81
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und der an ﬁlenehmen oder unangenehmen Empfindung
fiir die Kehle beurteilt, nichts Arges, Gesetzwidriges
oder fiir Euch ganz Ungewohntes getan hat. Es ist
mithin nicht das Verzehren von rohem Fleisch, was
Ihr verabscheut, da Ihr Euch ja ganz Ahnliches ge-
stattet, und zwar nicht blo8 bei den blutlosen Tieren,
sondern auch bei dem blutbesitzenden. Darin unter-
echeidet Ihr Euch aber wohl allerdings von jenem,
dal er diese Nahrung ohne alle weitere Zubereitung

10 und gerade so, wie sie die Natur ihm darbot, zu sich

nehmen zu miissen glaubte, wihrend dagegen Ihr sie,
um Eurer Sinnenlust zu fronem, vorher mit Salz und
einer Menge anderer Mittel zubereitet, um der Natur
dadurch Gewalt anzutun. Hieriiber mag nun so viel
geniigen.

Das Endziel der kymschen Philosophie ist nun
freilich wie bei der Philosophie iiberhaupt die Er-
reichung der Gliickseligkeit. Sie sucht die Glick-
seligkeit aber in dem naturgemifBen und nicht von

20 den ‘Meinungen der groBen Menge abhingigen Leben.

Denn auch die Pflanzen und namentlich auch die Tiere
erfreuen sich eines gewissen Glickszustandes, wenn
gie ihre jeweilige natiirliche Bestimmung ungehindert
erreichen. Aber g0 bei den Gdottern gilt dies als
MafBstab fir die Glickseligkeit, dall sie sich eines
ihrer Natur gem@fen Zustandes erfreuen und ihre

194 eigenen Herren sind. Daher sollte man auch bei den

Menschen die Glﬁcksehgkelt nicht irgendwo anders
suchen, als ob sie dort verborgen wire. Denn es

80 sucht sich ja auch weder der Adler, noch die Platane,

B

noch sonst ein wirklich existierendes Gewiichs oder
Tier goldene Fligel und Blatter zu verschaffen oder
silberne Schflinge oder eiserne, wenn nicht gar
stihlerne Sporen und Stacheln zu bekommen; sie
glauben sgich vielmehr wohl dann am besten zu befmden
und das hdochste Gliick zu geniefen, wenn sie in den
ihnen urspriinglich von der Natur verliechenen Or-
ganen einen kréftigen und ihre Schnelligkeit oder
ihre Widerstandskraft fordernden Zuwachs erhalten.

40 Muf man also nicht lachen, wenn jemand als Mensch

die Gliickseligkeit irgendwo aufler sich zu finden sucht
und Reichtum, hohe Abstammung, michtige Freunde,
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kurz alle derartigen Vorteile iiber alles schitzen zu
miissen glaubt? Hitte daher die Natur uns weiter
nichts verlichen als eben dies, nimlich den Besitz
eines dhnlichen Korpers und einer &hnlichen Seele,
80 daf} wir keinen weiteren Wunsch mehr hitten, dann
konnten wir uns fiirderhin gleich den iibrigen Ge-
schopfen mit den korperlichen Vorteilen begniigen
und etwa hierin die Gliickseligkeit suchen. Nun ist
aber die Seele, die uns eingepflanzt worden ist, der-
jenigen der iibrigen Geschopfe in keiner Beziehung
ahnlich, sondern von ihr verschieden, sei es nun, daf3
diese Verschiedenheit sich auf ihr ganzes Wesen er-
streckt, oder im Gegensatz hiezu blof auf eine {iber-
legenere Tatigkeit hinauslduft, wie dies etwa bei dem
bereits gereinigten Golde einerseits und bei dem noch
mit Sand vermengten anderseits der Fall ist. Denn
auch dies geben einige fiir die richtige Ansicht iiber
die Seele aus. Da wir uns nun bewullt sind, dafl wir
mehr Verstand besitzen als die Tiere — dem Mythus
des Protagoras (Plato, Protagoras p. 320 D) zufolge
hat némlich die Natur zwar jene wie eine Mutter iiber-
aus grofmiitig und freigebig ausgestattet, wogegen aber
uns als Ersatz fir alles andere von Zeus der Geist
verliechen wurde —, 8o miissen wir den Sitz der Gliick-
geligkeit hierin suchen, d. h. in der besten und ernst-
haftesten unter den uns innewohnenden Fahigkeiten.

Sieh daher zu, ob nicht der Sinn des Diogenes
vorziiglich hierauf gerichtet war. Denn er setzte seinen
Korper ohne Unterla den Miihseligkeiten aus, um
geine natiirliche Riistigkeit zu erhéhen, und er wollte
jeweils nur das tun, was seine Vernunft ihm an-
empfahl. Durch den Korper hervorgerufene Belisti-
gungen der Seele, womit uns diese unsere Hiille da
oftmals gegen unseren Willen nur ihretwegen zu
schaffen macht, liel er dagegen iiberhaupt nicht an
gich herankommen. Dank dieser Ubung erfreute sich
der Korper dieses Mannes einer solchen Mannhaftig-
keit, wie sich deren wohl keiner von all denjenigen
riihmen konnte, die um den Kranz gerungen haben,
geine Seele aber einer solchen Verfassung, daB er
gich gliickselig und ein Konig zu sein diinkte, und zwar
ebenso sehr, wenn nicht sogar noch mehr, als der
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GroBkdnig, wie die damaligen Griechen den persischen
2u nennen pﬂe%ten. Ist denn der Eindruck so un-
bedeutend, den Dir ein Mann macht, der ’

»Nicht Stadt, nicht Haus, nicht Vaterland sein
eigen hiel (Trag. graec. adesp. fr. 284, 1 N.»)%,

keinen Obolos, keine Drachme, keinen Sklaven, ja nicht
einmal ein Stiick Gerstenbrot besall (und doch sagt Epi-
kur [fr. 602 Us.], er brauche nichts weiter, um an Gliick-

C sgeligkeit sogar mit den Gottern zu wetteifern), ein

10 Mann, der mit den Gottern nicht haderte und ein
gliicklicheres Leben fiihrte und zu fiihren behauptete,
als derjenige, welcher den iibrigen Menschen der gliick-
lichste zu sein schien? Solltest Du etwa meinen Worten
keinen Glauben schenken, so kannst Du ja durch
eine praktische Probe die Eigenart jener Lebensweise
kennen lernen, statt Dich auf eine bloBe Schilderung
derselben zu verlagsen. Wir wollen sie aber jetzt
zunichst einmal an der Hand einer philosophischen
Erorterung einer Priifung unterziehen.

20 Du glaubst doch, daB von allen menschlichen
Giitern, ich meine von diesen vielgeriihmten da, die
Freiheit das vornehmste sei? Warum solltest Du es

D denn auch nicht zugeben? Denn Geld, Reichtum, hohe
Abstammung, koérperliche Kraft und Schonheif, kurz
alle derartigen Giiter, sind ja ohne die Freiheit nicht
das Eigentum dessen, dem sie das Gliick schein-
bar in den Schof geworfen, sondern dessen, der
diesen letzteren selbst in seinen Besitz gebracht hat.
Wer ist demnach nun fiir einen Sklaven zu halten?

80 Etwa derjenige, den wir fiir so und so viel Silber-
drachmen oder fiir zwei Silberminen oder fiir zehn
Goldstatere gekauft haben? Einen solchen wirst Du
natiirlich fiir einen Sklaven im eigentlichen Sinne des
Wortes erkliren: offenbar wohl deswegen, weil wir
dem Verk#ufer das Geld fiir ihn bezahlt haben. Dann

196 wiren aber auch wohl alle Kriegsgefangenen, die wir
loskaufen, Sklaven. Allein die Gesetze geben doch
diesen die Freiheit wieder, nachdem sie sich in ihr
Vaterland zurfickgerettet haben, und wir kaufen sie

40 ja auch nicht etwa deswegen wieder los, damit sie
Sklaven, sondern damit sie wieder frei werden. Sichst
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Du, um einen Losgekauften fiir einen Sklaven zu er-
kliren, geniigt es demnach noch nicht, da man Geld fiir
ihn ausgelegt hat, sondern derjenige ist erst ein wahrer
Sklave, den ein anderer zwingen kann, alles zu tun,
was er ihm anbefiehlt, und den er im Weigerungsfalle
im stande ist, dafiir zu ziichtigen und, wie der Dichter
(Homer, Il. 15,766) sagt,

»in bittere Qual zu versenken®,

Sieh doch ferner auch zu, ob nicht alle diejenigen
unsere Herren sind, denen wir notgedrungen dienen
miissen, um nicht von ihnen geziichtigt und dadurch
in Kummer und Leid gestirzt zu werden. Du miiBtest
denn héchstens nur darin eine Zichtigung erblicken,
wenn jemand seinem Sklaven mit geschwungenem Stock
einen Schlag versetzt. Doch tun dies ja nicht einmal
die grobsten Herren. bei all ihren Sklaven, sondern
oftmals halten sie schon ein blofBes Scheltwort oder
eine Drohung fiir ausreichend. Darum halte Dich, mein
lieber Freund, doch ja noch nicht fiir frei, solange
Dein Magen und die unter dem Magen gelegenen Or-
gane und die Menschen Dich noch beherrschen, welche
imstande sind, Dir das, was zur Befriedigung Deiner
Lust dient, entweder zu gewdhren oder zu versagen,
und wenn Du selbst iiber diese Herr werden solltest,
hast Du, solange Du noch sklavisch an der Meinung
der groBen Menge hingst, an der Freiheit noch nicht
einmal genippt und ihren Nektar noch nicht verkostet.

»Nein! Ich echwdr’ es bei dem, der ins Herz

mir legte die Vierzahl (Pythagoras, Gold. Spr. 47
Mull,).“ :

Damit will ich jedoch keineswegs sagen, man miisse
gich im Verkehr mit allen Menschen das Erréten ab-
gewohnen und tun, was man nicht tun sollte, sondern
wir sollen nur, was wir tun und lassem, nicht blo
deswegen tun und lassen, weil es der groBen Menge
gerade 'als etwas erhsilich-zu Erstrebendes oder als
etwas Schlechtes vorkommt, soadern deswegen, weil
die Vernunft und die in uns wohnende Gottheit, d. h.
der Geist, es fiir erlaubt oder fiir verboten erklirt.
Die groe Menge mag freilich ungehindert an den

40
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allgemein geteilien Meinungen hdngen. Denn dies ist
immer noch besser, als wenn sie sich das Erréten

197 vollsténdig abgewohnte. Die Menschen haben ja ohre-

10 hiélt. Unsere Se

hin schon einen natiirlichen Hang zur Wahrheit. Je-
doch ein Mann, der wirklich den Geist zur Richtschnur
geines Lebens macht .und imstande ist, die richtigen
Prinzipien zu finden und zu unterscheiden, der sollte
gich iiberhaupt bei keiner einzigen Handlung nach dem
richten, was die %roﬂe Menge fiir gut oder tiir schlecht

ele zerfdllt ja in einen gbttlichen Teil,
den wir ,,Geist“ und ,,Verstand“ und die ,,verschwie-
gene Sprache“ nennen, der die durch die Stimme zum
Ausdruck kommende, aus Wortern und Sidtzen be-
stehende als Herold dient, und in einen zweiten, mit
diesem engverbundenen, der ein vielgestaltiges und
mannigfaltiges, von Zorn und Begierde zugleich er-
fillltes und vielkdpfiges Tier ist. Darum sollten wir
nicht ebher mit unverwandtem Auge auf die Meinung
der grolen Menge hinblicken, als bis wir dieses

20 Tier gebéndigt und dazu vermocht haben, sich dem

c

in uns wohnenden Gotte oder, besser gesagt, dem
gottlichen Wesen in uns zu fiigen.

Manche von den Nachahmern des Diogenes
lieBen nimlich jenes Tier gewidhren und wurden in-
folgedessen Menschen, die zu allem fihig waren, all-
gemein Abscheu erregten und auf eine ganz tierische
Stufe herabsanken. Zum Beweise dafiir, daf} dies nicht
bloB so eine Behauptung von mir ist, will ich Dir
zunidchst einmal etwas von Diogenes erzihlen, was

80 meiner Ansicht nach ein Beweis von grofer Wiirde

ist, wenn auch freilich die grole Menge dariiber lachen
wird, Als ndmlich einer von den jungen Leuten im
Volksgewiihl, worunter sich auch Diogenes befand,
einen Wind fahren lieB, da versetzte ihm dieser mit
seinem Stab einen Schlag und sagte: ,,0, du Auswurf
des Menschengeschlechtes, du hast ja noch nie etwas
geleistet, das dich berechtigte, dir vor allen Leuten
solche Kiihnheiten herauszunehmen, und du willst wohl
so den Anfang mit der Verachtung der offent-

40 lichen Meinung machen?“ So fest war er davon iber-

zeugt, man miisse zuvor Herr iiber die Lust und die
Leidenschaft werden, ehe man sich an das dritte und
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letzte Ringen heranwage und sich zum Kampfe gegen
die Meinungen der grofen Menge anschicke, welche
diese in unzihliges Unheil stiirzen. Weilt Du denn
nicht, wie jene Menschen den jungen Leuten die Lust
an der Philosophie dadurch verleiden, daB sie iiber
jeden Philosophen wieder etwas anderes aufbringen?
Dje Schiiler des Pythagoras, Plato und Aristoteles
miissen sich vollendete Schwindler, Sophisten, diinkel-
hafte Gecken und Zauberer schimpfen lassen. Wenn
es aber einmal einem von den Kynikern mit seiner
Sache wirklich Ernst ist, dann kommt er den Leuten
bejammernswert vor. Denkt es mir doch selbst noch

10
198

ganz gut, wie einmal mein Erzieher, als er seines .

Kameraden Iphikles mit struppigem, langen Haar, einer
zerzausten Brust und einem ganz schlechten Gewande
im kalten Winter ansichtig wurde, zu mir sagte: ,,Was
fiir ein Dimon hat doch diesen Menschen in ein solches
Elend gestiirzt, das unicht nur ihn selbst bejammerns-
wert erscheinen 1a0t, sondern in noch héherem Grade
auch seine Eltern?! Denn diese haben ihn sorgsam
aufgezogen und ihm auch, soweit es in ihren Kriften
stand, eine auf sittlichem Ernst beruhende Erziehung
angedeihen lassen, und nun gibt der Mensch da alles
aul und lduft gerade so wie ein Bettler auf der Strafle
herum.“ Damals verspottete ich jemen Mann unwill-
kiirlich. Sei jedoch iiberzeugt, daf die meisten Leute von
den wahrhaften Hunden ganz dieselbe Ansichi haben.
Ist dies nicht schon schrecklich? Aber Du siehst ja

ferner, daB die zo Beredsamkeit jener Menschen

nur darauf hinausliuft, man solle den Reichtum lieben,
die Armut hassen, den Magen pflegen, dem Kdorper
zuliebe sich jeder Miihsal unterziehen, die Kerkermauern
der Seele noch fiittern, sich eine kostspielige Tafel
vorsetzen lassen, ja nie eine Nacht allein schlafen
und alles andere derart heimlich und im verborgenen
tun. Ist dies nicht noch schlimmer als der Tartarus?
Wire es nicht besser, sich in die Charybdis, den Ko-
kytos und zehntausend Klafter tief ins Innere der Erde
hinabzustiirzen, als in ein solches Leben hineinzuge-
raten, wo man dem Schamteilen und dem Bauche
front, und zwar nicht wie die Tiere ohne alle
weiteren Umstinde, sondern mit dem &#ngstlichen

80

40
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Bestreben, dies moglichst im dunkeln und im ver-
borgenen zu tun?

Wieviel besser ist es da doch, sich gar nicht hier-
auf einzulassen. Wenn es aber auch keine leichte
Aufgabe ist, so sind deshalb die Vorschriften, die
Diogenes und Krates hiefiir gegeben haben, doch
keineswegs zu verachten: ,,Von der Liebe erlost der
Hunger, wenn man aber diesen nicht anwenden kann,
der Strick.“ Weilt Du denn nicht, dal jene Manner

10 hienach gehandelt haben, sie, die die wohlfeile

Lebensweise aufgebracht haben? Sagt doch Dioge-
nes, die Tyrannen gingen nicht aus den Kreisen der

109 Brotesser hervor, sondern aus denjenigen, welche eine

kostspielige Tafel filhrten. Krates vollends hat emen
Hymnus auf die Wohlfeilheit (fr. 2) gedichtet:

»Sei mir gegriiBt, o gottliche Herrin und Liebling
) der Weisen,
Wohlfeilheit, die du enisprangst einst aus der MiBi-

gung SchoB!“

ﬁ) Daher soll der Hund nicht, wie Oinomaos ihn schildert,

schamlos, unverschimt und ein Verdchter aller gott-
lichen und menschlichen Dinge sein, sondern wie Dioge-
nes voll heiliger Scheu vor dem Gottlichen. Er folgte
ja der Weisung des Pythischen Gottes und hatte es
auch nicht zu bereuen. Wenn aber jemand darin, daf
er gich den Tempeln, den Gotterbildern und den Al-
tiren nicht mit frommer Verehrung nahte, einen Be-
weis von Gottlosigkeit erblicken will, so hat er hie-

" mit nicht recht, Denn jener Mann besaf ja kein einziges
80 von den hiezu ndtigen Erfordernissen, keinen Weih-

C

rauch, keine Spende und auch kein Geld, um solche
Dinge davon zu kaufen. Wenn er aber nur eine richtige
Vorstellung von den Gottern hatte, so geniigte dies
vollkommen. Er verehrte sie eben mit der Seele selbst,
indem er ihnen das Kostbarste darbrachte, was er
hatte, niémlich seine durch seine Vorstellungen ge-
weihte Seele. Er soll sich aber auch keineswegs gxs
Errioten abgewGhnen, sondern sich von seiner Vernunft
leiten lassen und sich vor allem den den Empfindungen

40 unterworfenen Teil der Seele in dem Grade untertan

machen, daB er ihn vollstindig erobert und es ihm
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gar nicht mehr zum Bewultsein kommt, daBl er seine
Liiste bezwingen mufl. Denn es ist besser, wenn man
es hierin so weit bringt, da man es gar nicht mehr
merkt, dal man {iberhaupt derartigen Eindriicken aus-
gosetzt ist. Dies erreicht man jedoch nur durch be-
stindige Ubung. Damit man jedoch nicht glaube, ich
behaupte dies nur so aufs Geratewohl hin, so will ich
Dir ein paar Stellen aus den Scherzgedichten des
Krates (fr. 1) anfiihren:

nMnemosynens und Zeus’, des Olympiers, herrliche TGchter,
Musen, Pierische, hort, was im Gebet ich erfleh’:
»Gebt mir das tdgliche Brot fir den Magen und }g:bt mir
es ohne
Sklavischen Dienst, der karg Unterhalt nur uns gewiihrt!
Niitzen 1a8t mich den Freund, nicht blo8 ihm dienen
' zur Lustl«
Schiitze will ich jedoch nicht sammeln, hochherrliche, wie dies
Kiifer und Ameisen tun, denen der Reichtum fallt.

Nach der Gerechtigkeit nur und Reichtum tracht’ 1lch, der 20

08,

Leicht sich triigt und erwirbt und auch den Redlichen ehrt.

Hiefiir will ich den Hermes und auch die zichtigen Musen
Tugendhaft ehren und fromm, nicht mit fippi

Pracht{«

Wenn ich Dir hieriiber schreiben sollte, so wiite ich

noch mehr Verse von dem Manne. Du brauchst je-

doch nur die Lebensbeschreibung des Krates von Plu-

tarch aus Chironea zu lesen, und Du wirst es nich{

weiter nétig haben, von uns so oberflichlich dariiber go

belebrt zu werden.
Wir wollen jedoch zu unserer Ausfiihrung (194
D1f) zuriickkehren, daB nimlich der angehende

Kyniker zunichst sich selbst bittere Vorwiirfe machen, .

sich selbst widerlegen und sich nicht schmeicheln soll.
Er soll sich vielmehr moglichst peinlich darauf priifen,
ob er an kostspieligen Speisen seine Freude hat, ob
er eine weiche Unterlage braucht, ob er ein Sklave
des Ehrgeizes oder der offentlichen Meinung ist, ob
er darauf ausgeht, den Leuten in die Augen zu fallen,
und ob er, obschon dies etwas ganz Eitles ist, dennoch
darauf Wert legt. Er soll sich aber auch nicht gehen
lasgsen und mit dem Pobel herumtreiben, und an der

c
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Schwelgerei soll er nicht einmal mit der Fingerspitze
D naschen, wie man zu sagen pflegt, bis er sie ganz
unter eeine Fiile getreten hat. Dann erst darf er,
falls ihm etwas Derartiges aufst5ft, ungehindert auch
davon kosten. Denn auch von den Stieren habe ich
gehort, dal die schwicheren die Herde verlassen,
fir sich weiden und 8o einzeln allmihlich Krifte
sammeln. Dann aber gehen sie an die fritheren Hiupter
der Herde heran, fordern sie heraus und machen ihnen
10 die Herde streitig, da sie einen berechtigteren An-
spruch auf die Leitung derselben zu haben glauben.
Wer also ein Kyniker sein will, der soll weder blo8
an seinem Mantel, noch an seinem Ranzen, noch an
201 seinem Stab, noch an seinem langen Haupthaar hingen,
um wie in einem Dorf, wo es weder Barbierstuben noch
Schulen gibt, ungeschoren und ungebildet herumzu-
stolzieren, sondern die Vernunft und seine Lebens-
richtung statt des Stabes fiir ein Kennzeichen der
kynischen Philosophie halten. Von der freimiitigen
20 Rede soll er aber erst dann Gebrauch machen, wenn
er gezeigt hat, wieviel er selbst wert ist, gerade so
wie es eben auch Krates und Diogenes machfen. Diese
waren weit entfernt davon, jegliche Drohung und
B jeden, soll ich sagen Scherz oder jeden trunkenen
Streich des Geschickes unwillig aufzunehmen. Daher
scherzte Diogenes, und Krates schenkte seine Habe
dem Volke. Ferner verspottete der letztere, da er
einen verkriippelten Korper hafte, sich selbst wegen
geines lahmen Beines und seiner gekriimmten Schul-
80 tern; er besuchte ,ungebeten gebeten (vgl. Plato,
Gastm. 174 BD)“ die Gastmihler seiner Freunde, er
sohnte seine vertrautestem Bekannien, wenn er sie
einmal entzweit sah, wieder miteinander aus, er machte
C seine Vorwiirfe nicht mit Bitterkeit, sondern mit An-
mut, um nicht die Meinung zu erwecken, als wolle
er die Zurechtgewiesenen verleumden, wihrend er doch
sie selbst und die .Zuhorer nur fordern wollte. Dies
war jedoch nicht ibr vornehmstes Ziel, sondern sie
waren, wie gesagt (193D ff.), darauf bedacht, selbat
40 gliickselig zu werden, und kiimmerten sich um ihre
Mitmenschen nur insoweit, als sie eben einsahen, daf}
der Mensch von Natur ein auf das Zusammenleben



Ubersetsung. . (1)

angewiesenes und gesellschaftliches Geschdopf ist; ihre
Mitbiirger aber forderten sie nicht blo8 durch ihr
Beispiel, sondern auch durch ihren Zuspruch.

Wer daher ein Kyniker und ein Mann von sitt-
lichem Ernste sein will, der soll sich zundchst wie
Diogenes und Krates um sich selbst kiimmern, aus
jedem Winkel seiner Seele jede Spur von Leidenschaft
vertreiben und seine Angelegenheiten vielmehr dem
richtigen Prinzip anheimstellen und sich vom Geiste
leiten lassen. Denn darauf lief meines Erachtens die
Philosophie des Diogenes hinaus. Wenn der Mann
aber auch gelegentlich einmal zu einer Hetéire ging
— auch dies kam jedoch héchstens einmal oder nicht
einmal ein einziges Mal vor — ... so werden wir
ihn, falls er nur sonst den sittlichen Ernst des Diogenes
besitzt, sich in diesem Lichte zeigt und so etwas
ganz offen vor aller Augen tut, deswegen nicht tadeln
und anklagen. Zundchst soll er aber Proben von der
Bildsamkeif, der Klugheit, der in allen Dingen be-
wiesenen Freiheit, Selbstgeniigsamkeit, Gerechtigkeit,
weisen Miligung, frommen Scheu, Anmut und Auf-
merksamkeit des Diogenes ablegen, so dal er nichts
aufs Geratewohl, umsonst oder ohne Uberlegung tut.
Denn auch dies ist fiir die Philosophie des Diogenes
bezeichnend. Er soll den Diinkel mit Fiilen treten
und die Lauge seines Spottes iiber diejenigen aus-
gieBen, welche auf der einen Seite die notwendigen
Naturbediirfniese (ich meine damit die Verrichtung
der Notdurft) im verborgenen befriedigen, dagegen
aber auf offenem Markte und mitten in der Stadt
die gewalttétigsten und unserer Natur widersprechend-
sten Dinge veriiben, indem sie vor dem Raub von Geld,
Verleumdungen, ungerechten Anklagen, gerichtlichen
Verfolgungen und sonstigen Schlechtigkeiten, deren
pur der Auswurf der Menschheit fihig ist, nicht zu-
riicksehrecken. Denn Diogenes tat, mochte er nun
auf offener Strafle seine Notdurft verrichten, einen
Wind fahren lassen oder sonst etwas Derartiges tunm,
dies jeweils nur, um den Diinkel jener Leute mit Filen
zu treten und ihnen klar zu machen, dal ihre Hand-
lungsweise viel schlimmer und boser sei als die seinige.
Handelte es sich doch auf der einen Seite um Dinge,
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die der Natur von uns allen entsprechen, auf der
anderen aber um Handlungen, die fiir niemanden natur-
gemiiﬂ gind, sondern durchweg aus der Verkehrung
erselben hervorgehen.

Aber die heutigen Nachahmer des Diogenes haben
gich eben nur das Allerleichteste und Unbedeutendste
herausgesucht und das Bessere dabei gar nicht wahr-
genommen. Allein Du wolltest Dich ja vor jenen Min-
nern durch grofere Wiirde hervortun. Dabei bist

10 Du jedoch in Deiner Auffassung von den wahren Ab-

sichten des Diogenes auf solche Irrwege geraten, dal
Du ihn fiir bejammernswert halten konntest, Vielleicht
miftrautest Du aber diesen Angaben iiber einen Mann,
der damals, zu Lebzeiten des Plato und Aristoteles,
in der Bewunderung von ganz Griechenland nur hinter
Sokrates und Pythagoras zuriickstand, einen Mann,
dessen Vortrigen der Lehrer des so mafBvollen und
verstdndigen Zeno lauschte. Allein es ist doch nicht
zu erwarten, dafl diese Minner sich alle in dem Manne

20 tiuschten, wenn er wirklich so schlecht gewesen wiire,
208 wie Du ihn in Deiner Farce schilderst. Dann hiittest

Du Dich aber doch wohl etwas eingehender verlissigen
und Deine Bekanntschaft mit diesem Manne etwas ver-
tiefen miissen. Auf welchen Griechen machte denn
die Standhaftigkeit des Diogenes, die geradezu von
koniglicher Seelengriofe zeugte, und seine Freude an
Mihseligkeiten keinen fiberwiltigender Eindruck? Der
Mann schlief auf einem Strohsack in seinem Fasse
besser als der GroSkinig unter seinem vergoldeten

80 Dache auf seinem weichen Pfiihl, er verzehrte sein

B

Stiick Gerstenbrot mit besserem Appetit, als Du
jetat Deine sizilischen Mahlzeiten issest; hatte er ein
warmes Bad genommen, so trocknete er sich an der
Luft und nicht mit feinen Leinentiichern, mit denen
Du, der Erzphilosoph, Dich abreibst. Da kannst Du
Dich wahrlich iiber jenen Mann lustig machen; denn Du
hast ja wie Themistokles den Xerxes oder wie Alexan-
der von Makedonien den Darius iiberwunden. Wenn
Du es Dir nur ein ganz klein wenig angelegen sein

40 lieBest, die Biicher aufzuschlagen, so wie wir viel- -

beechiiftigten Staatsménner dies tun, dann hittest Du
wohl gelesen, eine wie grofle Bewunderung Alexander
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fiir die Seeleng:ﬁe des Diogenes gehegt haben soll.
Allein es ist eben, wie mir scheint, mit diesen
Dingen nirgends recht ernst. Warum denn auch? Da-
von bist Du ja weit entfernt; denn Deine bewundernde
Liebe gilt ja vielmehr dem toten Leben elender Weiber.
Sollte nun meine Rede wirklich etwas gefrommt
haben, so ist der Gewinn davon mehr auf Deiner als
auf meiner Seite. Sollten wir aber mit unseren Aus-
fihrungen iiber Dinge der vorliegenden Ari, Aus-
fihrungen, die wir gerade so, wie der Augenblick sie
uns eingab, ohne Atem zu schépfen, wie man zu
sagen pilegt, aneinandergereiht haben — sind sie doch,
wie den Musen oder vielmehr auch Dir selbst bekannt
ist, nur eine Nebenarbeit von blo8 zwei Tagen —,
nichts erreichen, dann magst Du an all Deinen friiheren
Ansichten festhalten, wir werden es aber nicht be-
reuen, dem Manne ein Loblied gesungen zu haben.

10



Anmerkungen,

P. 180D Sprichwort] Zur Bezeichnung der verkehrten
Welt. ‘

181 A der Gott] Helios. Vgl V 172A.

181 B Stab] Abzeichen des zum Herrschen geborenen
Philosophen, besonders des Kynikers. Vgl. 201A. VII 225B.

182 B Hippokleides] Freier der Agariste, der Tochter
des Tyrannen Kleisthenes von Sikyon, den er durch seine
Tanzkiinste fir sich zu gewinnen suchte. Als er aber ge-
rade deswegen abgewiesen wurde, zog er mit dem von Ju-
lian zitierten Ausdruck der Gelassenheit von dannen.

182C Gelstes] Vgl. Th. 258D.

183 A Manche] Die Stoiker. Vgl 194C.

188 A andere] Plato und Aristoteles.

183 A Kunst] Die Sophisten und die Skeptiker.

183 A Wissenschaft] Sokrates und Aristoteles.

A183A den Gdttern gleich] Plato und Plotin, S, 185AB.
192A,

183 A Erkenmne dich selbst] Vgl. Th. 260C.

183D Tellen der Seele] Platonisch, Vgl. 197 A, IT 50 B.

184 C einzige Philosophie] Neuplatonisch-synkretistisch.
Vgl. Th. 264D,

184D der Alte von Pgos] Nestor. Vgl. II 53D.

185 B erreichen] Vgl. V 178B ff,

185B Ursachen] Vgl. V 161C ff.

185C Zeugung] Vgl V 164D.

185C Mannes von Kition] Zeno (und die Stoiker). Vgl.
202D. VITI 244D ff.

185C Hundes] Das fiir die Kyniker symbolische Tier,
ggnAdem sie auch ihren Namen herleiteten. Vgl. Titel. VII

1A.

21001%@0 Tragddien] Nicht mehr vorhanden. Vgl. VII

187C Oinomuos] Kyniker zur Zeit Hadrians; schrieb
niber den Kynismus“. Vgl. 199 A. VII 209 B.

188 A Welisungen] Vgl. 192C. VII 208D. 211 BC. — Die
zweite, dem Diogenes speziell erteilte hatte angeblich Bezug
auf die von ihm frither betriebene Falschmiinzerei.
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188 A Gottes] Helios. Vgl IV 144 A. 152C f. V 159B.

189B . . .| Ein Satz fiber die Einteilung der Philo-
sophie, der den Vergleich ihrer Teile mit denjenigen des
Ko ; einleitete, ist hier ausgefallen. Vgl 190A. VII
215C ff.

189C sel es — sel es] Platonisch bzw. aristotelisch.
Vgl. VII 208B ff. VIIT 248A.

189D Organ] Die plotinische Einbildungskraft. Vgl.'V
164C. VIII 246D,

180B Wir] Leute vom Schlage des Gegners: ironisch.

191 A Orakelsprueh] DaB er der Weiseste sei.

101C Menschen] Andpielung auf Christus? Vgl. Br.
68,452D.

191D Biichern] Von Orphikern, Pythagoreern, Stoikern,
Theophrast und. Porphyrios.

192B Géttin] Die Gottermutter, fir deren mystischen
Kult es bestimmte Speisevorschriften gab. 8 V 173D f.

192D Galilder] Christen. Vgl. G. 238D.

194 A Platane] Anspielung auf die goldne Platane des
Xerxes, wegen deren Bewunderung er von den Kynikern
verspottet wurde.

104C elnlge]vDie Stoiker. Vgl. 1R8A.

195B hie8] Vgl Th. 256D.

196 C Vierzahl] Die vollkommene Zahl der Pythago-
reer, da sie die potentielle Zehnzahl ist (1 4- 2 4 8 + 4 = 10).

197 A Sprache] Stoisch.

18 A E?rzieherl Mardonios withrend Julians erstem
Aufenthalt in Nikomedien. Vgl. VII 285A. M. 851D ff.

198A Iphikles] Nicht niher bekannte Personlichkeit.

109 A Hymnus] Vgl. VII 218AB. 214C.

199AB {)logenes] Vgl. VII 211D ff,

199D Scherzgedichten] = VII 218 B. Eine ernstge-
meinte Parodie auf eine vom Reichtum handelnde Elegie
Solons. — Ein Hexameter fehlt.

200B Lebensbeschreibung] Nicht mehr vorhanden.

201D Prinzip] Dem stoischen Naturgesetz.

202A . . .] Ein Gedanke wie: ,und der Kyniker es
ihm gleichtut“, fehlt hier.

202D Wiirde] Vgl Br. 49, 429D, wo den Galildern ibre
nerheuchelte Wiirde* vorgeworfen wird.

208C totem — Weiber] An Stelle dieser ganz verdor-
benen Worte stand wohl urspriinglich ein Ausfall auf den
ntoten Galiléergott“ d. h. Christus.






Des Kaisers Julianus Rede
gegen den Kyniker Heraklios

[iiber die Frage, wie ein Hund leben solle,
und ob es ihm anstehe, Mythen zu dichten].

Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 6






Einleitung.

Julians Rede gegen den Kyniker Heraklios ver-
dankt ihre Entstehung einem Vortrag iiber die Re-
gierungskunst, zu dem ihn sein Gegner eingeladen
hatte. Dieser war ihm schon durch sein Vorleben un-
vorteilhaft bekannt. An seinem Elaborat gefiel ihm,
ganz abgesehen von dem aggressiven Inhalt, vor allem
die mythische Form nicht, in welche er es gekleidet
hatte. Er sucht ihm zu zeigen, dal es von vornherein
mit der kynischen Freiheit nicht vereinbar sei, Mythen
zu schreiben, und dafl er sich zudem auch gar nicht
an die fiir philosophische Mythen mafigebenden Formen
gehalten habe. Obgleich er daher ein ganz spezielles
Thema im Auge bat und nicht iiber den Kynismus im
allgemeinen sprechen will, beriihrt sich diese bereits im
Frihjahr 362 verfaBte Streitschrift doch vielfach mit
dem Pamphlet ,,gegen die ungebildeten Hunde“. Sie
hat namentlich die schén- und frommfirbende Be-
handlung -der alten Kyniker, insbesondere des Dioge-
nes, mit ihm gemein; nur kommt die religiose Seite
des kynisierenden Neuplatonismus hier mehr zur
Geltung als dort, wo die ethische mehr im Vorder-
grunde steht. Den bedeutsamsten Angriffspunkt bildet
aber auch hier der christliche Einschlag des Neo-
kynismus,

Heraklios hatte sich starke Blasphemien gegen
Helios, Phaethon, Zeus, Herakles, Dionysos und Pan
erlaubt, dabei aber nicht bloB das religiose Gefiihl,
sondern auch die personliche Empfindlichkeit seines
frommen kaiserlichen Zuhorers verletzt. Denn dieser
konnte unschwer hinter der Maske des Pan sich selbst
und hinter derjenigen des Zeus seinen ihn schul-

6#
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meisternden Gegner erkennen. War doch sicher auch
die Travestierung des Herakles und des Dionysos, der
erhabenen Muster seiner philosophischen Regierungs-
kunst, wie sie ihm bereits Themistius vor Augen ge-
stellt hatte, unmittelbar personlich gemeint. Leider
ist dies alles, was wir {iber den Inhalt und die Tendenz
des gegnerischen Vorirags wissen. Es geniigt aber
immerhin, um uns die fiir eine miindliche Erwiderung
sohr auffillige Ausfiihrlichkeit begreiflich zu machen,
mit der Julian dem Heraklios fiir seine Ausfille zu
dienen sucht. :
Angesichts der Schnelligkeit, mit der er seine
Argumente zusammenraffen muBte, ist die Komposi-
tion dieser Replik verhdltnismaBig {ibersichtlich
ausgefallen. Die einzelnen Teile ermiiden allerdi
durch ihre zu weit ausholende, iiber, dliche Be-
handlung, wodirch sie beinahe zu der Bedeutung von
ebensovielen selbstindigen Ausfihrungen erhoben wer-
den. Dies ist namentlich der Fall bei dem -autobio-
graphischen Mustermythus, der sich geradezu wie das
positive Gegenstlick zu dem Brief an Themistius aus-
nimmt und sehr wohl dlter sein konnte als der Rahmen,
in dem er sich jetzt darstelll. Zum mindesten ist der
Eindruck, den er allein fiir sich gelesen macht, ein
nachhaltigerer, weil so der ihn durchwehende enthu-
slastisch-ekstatische Geist weniger abgeschwicht wird.
Der Standpunkt, den Julian in der ganzen Rede dem
Gegner gegenfiber verficht, ist der des strengkonser-
vativen, bildungsstolzen, zur Mystik hinneigenden
Esoterikers, der iiberall das Hereinbrechen religioser
und politisch-sozialer Neuerungssucht, Verrohung und
Verflachung wittert und abzuwehren bestrebt ist. Das
ist echt neuplatonisch. Dieser Richtung entspricht auch
die Beiziehung von Orakelspriichen, orientalischen Ge-
heimlehren, mysteriésen Andeutungen okkultistischer
Weisheit, die subjektive und willkiirliche Deutung und
Ausniitzung von Mythen und die unmittelbare Be-
rufung auf neuplatonische Autorititen, vor allem auf
Jamblichos. Die Rolle, welche Helios, die Gottermutter
und Dionyeos in unserer Streitschrift spielen, erinnert
sehr an ihre Behandlung in den beiden von dem Chal-
kidier so stark beeinfluliten theosophischen Lobreden,
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nur dal} der in diesen durchgefiihrte theologisch-philo-
sophische Synkretismus hier dem Mythenstil das
Dichterrecht der Differenzierung einriumen mufl, Die
Rede gegen Heraklios enthilt auch gerade so wie die
genannten Gotterreden eine Menge von mehr oder
minder deutlichen Ausfillen auf die Galilder. An
Christus mul man an mehr als einer Stelle der Aus-
legung des Herakles- und Dionysosmythus denken.
Die Beurteilung des Konstantinischen Hauses, wie sie
sich in dem Mustermythus findet, ist dieselbe wie in
den gleichfalls halb mystischen, halb historischen ,,Cac-
sares“, mit denen er auch am Schlusse die Darstellung
von Julians eigener Mission gemein hat.

Auch unsere Rede ist ein fiir die Charakteristik
des Kaigers sehr wertvolles Selbstzeugnis. Neben der
abstoenden Mischung von koketter Bescheidenheit und
pedantischem Gelehrtendiinkel, die den Sophisten kenn-
zeichnet, notigt uns doch die tiefgriindige Frommig-
keit des Gottsuchers, der in seinem Wahrheitsdrang
die richtige Erkenntnis der Gottheit nicht einmal mit
der Weltherrschaft vertauschen mochte, Achtung ab.
Wir tun einen tiefen Blick in den Zwiespalt, der in
geinem Innern zwischen personlicher Religiositit und
offizieller Kirchlichkeit einerseits und zwischen in-
dividueller Freiheitsliebe und autoritativer Staatsraison
anderseits klaffte, Stimmt uns diese Wahrnehmung
zu warmem Mitgefiihl mit dem Kaiser, so konnen wir
ihm schlieBlich angesichts der menschlich schénen
Dankbarkeit, die er seinen Lehrern gegeniiber an den
Tag legt, unsere aufrichtige Anerkennung nicht ver-
sagen.

Die Disposition der Rede ist folgende:

Einleitung:
Veranlassung der Rede . . . . . . . P.204A—205C
Durchfiibrung:
A. Einleitende Vorbemerkung iiber den
Stammbaum des Mythus . . . . . 2056 C—207 D
B. Hauptteil . . . . . . . 207D—286 D

I Einem Kyniker steht es mehr
an, Eniihﬂ:kgen zu verfassen als
Mythen . . . . . . . . . . 207 D—215 A
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a) Theoretische Begriindung . .  207D—208D
b) Historische Begriindung . . 208D—216A
1. Zuriickweisung der falschen
Ansichten von dem Kynismus 209 A—211 B
2. Darstellung des  wahren
Kynismus . 211 B—216 A
I1. Welchem Zweig der Phxlosophle jst
die Mythendichtung angemessen? 2156 B—217 B
IIT.. Welcher Art sollen die Mythen
sein? . . . .. 217 B—286 D
a) Die Wexhemythen P .. 217 B—228 A
b) Die moralischen Mythen . . 928A—227B

c) Julians Mustermythus . . 227 C—234 C
C. Anhang fiber dxe hexhge Scheu vor den
Gottern., . . _ 236 D— 239 C
Schlu8:

Apostrophe an Heraklios . . . . . 239C.



(Ubersetzung.

»Ee kommt doch vieles vor in einer langen Zeit P, 204A
(Eupolis, Fab. inc. fr. 4)%. Dieser Satz aus der Komddie,
den ich einst gehdrt hatte, dringte sich mir neulich
unwillkiirlich auf die Lippen, als wir auf eine an uns
ergangene Einladung hin dem Vortrag eines Hundes
anwohnten, Denn dieser bellte uns nichts Kriftiges
und auch nichts Edles vor, sondern er sang uns wie
die Ammen Mythen vor, denen er zudem noch nicht
einmal eine gesunde Fassung verlieh. Ich hatte daher -
schon vor, mich sogleich zu erheben und die Ver- 10
sammlung aufzulésen. Da ich jedoch die Verspottung B
des Herakles und Dionysos gerade so anhdren muflte,
wie wenn ich es mit Schauspielern in einem Theater-
stiick zu tun gehabt hitte, so hielt ich aus; aber nicht
des Vortragenden wegen, sondern um der versammel-
ten Zubbrer willen, oder vielmehr in unserem eigenen
Interesse, um nicht den Anschein zu erwecken, als ob
wir mehr aus abergldubischer Furcht, als dem Drang
unseres frommen Herzens und der Uberlegung unseres -
denkenden Verstandes folgend; wie die Tauben von C
dem Klingklang der armseligen Spriiche aufgescheucht, 21
auf und davon geflogen seien. So blieb ich denn sitzen
und murmelte jenen Vers:

»Dulde nun aus, mein Herz noch Hiindisch’res
hast du erduldet (Od. 20, 18)“

vor mich hin und sagte zu mir selbst: ,,Du kannst
darum auch noch wahrend eines kleinen Teils des
Tages das Gefasel eines Hundes iiber dich ergehen
lassen. Es ist ja nicht das erstemal, daB du es mit
anhoren muBt, wie man die Gotter ldstert; so wohl 80
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ist es mit unseren Offentlichen Zustinden nicht be-
stellt, so gut steht es auch in unserem engeren Kreise

205 nicht mit der Gesittung; wir diirfen uns aber auch
wahrlich keines so hohen Gliickes riihmen, dal wir
unser Obr von den mannigfachen Ruchlosigkeiten des
jetzt lebenden eisernen Geschlechtes rein erhalten oder
doch wenigstens unser Auge vor dem Schmutz des-
gelben bewahren konnten.“

Da der Hund nun, wie wenn es uns an solchen

10 Ubeln noch fehlte, einen ganzen Schwall von gottlosen
Spriichen {iber uns ergossen und dabei dem besten unter
den Gottern Bezeichnungen gegeben hat, wie weder
er sie jemals hitte aussprechen, noch wir sie hitten
anhoren eollen, so wollen wir ihn jetzt vor Euch eines
besseren zu belehren suchen und ihm klar machen,

B erstens, daf es einem Hunde mehr ansteht, Er-
zihlungen zu verfassen als Mythen, zweitens,
wie und woraus man die Mythen bilden soll,
wenn iiberhaupt auch die Philosophie der My-

20 thendichtung irgendwie bedarf; zum Schlusse
aber will ich noch ein wenig von der frommen
Scheu vor den Gottern reden. Denn dieser Punkt
hat mich ja auch blof veranlallt, vor Euch aufzu-
treten, obschon ich kein Schriftsteller bin und friiher
dem Sprechen vor einem grofen Publikum immer

c %erade 80 wie allen andern Schaustellungen aus dem

ege gegangen bin, womit die Sophisten die Leute
belistigen. Es ist aber wohl nicht ganz unangebracht,
wenn ich zunichst Eure Aufmerksamkeit fiir ein paar

80 einleitende Worte iiber den Mythus in Anspruch
nehme, um Euch gewissermaflen seinen Stammbaum
nachzuweisen,

Den Ausgangspunkt, von welchem die Erfindung
des Mythus ausging, und die Pergon desjenigen, welcher
zuerst den Versuch machte, zum Nutzen oder zur
Unterhaltung seiner Zuhdrer unwahre Geschichten in
glaubhafter Form darzustellen, kann man wohl ebenso-
wenig ausfindig machen, als wenn man nach dem-

D jenigen forschen wollte, ‘der zum erstenmal niesen
40 oder sich rduspern multe. Nun richtet sich aber,
wie die Reiter in Thrakien und Thessalien aufkamen,
die Bogenschiitzen dagegen und die leichteren Waffen-
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gattungen in Indien, Kreta und Karien, die Beschifti-
gung der Bewohner eines Landes jeweils nach seiner
natirlichen Beschaffenheit. Demnach ist auch bei den
andern Dingen anzunehmen, sie seien bei denjenigen,
bei welchen sie jeweils am hochsten geschiitzt werden,
auch erfunden worden. Dann miiflte der Mythus von
Haus aus wenigstens eine Erfindung der Herden-
menschen sein, und er ist ja auch bei ihnen ebenso
wie die sonstigen Darbietungen fiir das Ohr, z. B,
das Floten- und das Zitherspiel, seit jener Zeit bis
auf unsere Tage als ein Mittel zur Ergotzung und
Unterhaltung dauernd eingebiirgert geblieben. Wie
némlich die Vogel zum Fliegen, die Fische zum Schwim-
men und die Hirsche zum Laufen schon von Natur
veranlagt eind und daher keiner weiteren Belehrung
mehr bediirfen und diese Tiere, selbst wenn man sie
feeselt und einschliet, dennoch gerade die Glieder
gebrauchen, zu deren Gebrauch sie sich von Natur
veranlagt wissen, 8o wendet sich eben auch das Men-

schengeschlecht, das in seiner Seele nichts anderes 20

als eine Vernunft und ein Wissen besitzt, die nur
gleichsam eingeschlossen sind (das, was die Philo-
sophen , Vermégen“ nennen), dem Lernen, Forschen
und Griibeln, der ihm am meisten entsprechenden
Tétigkeit, zu. Wem nun eine gnidige Gottheit die
Fesseln schnell 16st und dieses Vermdgen in titige
Wirklichkeit verwandelt, dem steht gleich das Wissen
zu Gebote. Diejenigen aber, die noch gefesselt sind,
bleiben gerade so, wie Ixion der Sage nach einem
Trugbild anstatt der Gdttin beiwohnte, an der Meinung
haften, Denn aus dieser Quelle schipfen sie diese
windigen und wunderbaren Gebilde, die gewissermaBen
80 etwas wie Scheinbilder und Schatten des wahren
Wissens sind. Ihre Tatigkeit ist daher statt auf
das Wissen des Wahren auf das Falsche gerichtet,
und sie lehren und lernen es mit dem griften Eifer,
wie wenn es etwas Vortreffliches und Wunderbares
wire, Soll man jedoch iiberhaupt auch zur Ver-
teidigung der ersten Mythendichter etwas anfiihren,
so haben sie es, glaube ich, gerade so gemacht
wie diec Ammen. Wie nidmlich diese den kleinen
Kindern, wenn sie beim Zahnen ein schmerzliches

Cc
80

8y
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Jucken empfinden, aus Leder gefertigie Gegenstinde
in die Hand driicken, um ihnen die Schmerzen zu
lindern, so wollten, scheint es, auch diese dem Seel-
chen, dem die Fligel zu wachsen. begannen und die
Sehnsucht nach Erweiterung seines. Wissens kam, ohne
daf} es sich noch iiber die Wahrheit belehren konnte,
diese, um seinen Kitzel und seinen Schmerz zu lindern,
so zuleiten, wie man ein durstiges Ackerland be-
wassert. -
Als sich diese Erfindung nun weiter entwickelte

207 und bei den Hellenen Anklang fand, leiteten die Dichter

den Ainos davon ab, der sich von dem Mythus dadurch
unterscheidet, daf3 er sich nicht an Kinder, sondern an
Ménner wendet und nicht blofl unterhalten, sondern
in einem gewissen Grade auch belehren will. Wenn
ndmlich ein Redner aus Angst vor dem Hasse seiner
Zuhdrer sich scheut, seine Sache offen herauszusagen,
80 geht er darauf aus, seine Ermahnungen und Lehren

B unfer irgend einer Hiille zu verbergen.. So machite es
20 augenscheinlich auch Hesiod. Nach ihm aber bediente

C

sich Archiloches, um seine Dichtungen gewissermafen
etwas zu versiien,. nicht selten der Mythen. Er sah
eben wohl, dafl der Stoff, den er behandelte, auf solche
Reizmittel angewiesen war; er war sich aber zudem
auch klar bewuflt, da die Dichtkunst, wenn man ihr
alles Mythische nimmt, zur bloBen Versedrechselei
und sozusagen ihres eigentiimlichen Charakters beraubt
wird, da ja dann. nichts Dichterisches mehr an ihr
bleibt. Deshalb pflickte er sich im Garten der dich-

30 terischen Muse diese siilen Wiirzkriuter und setzte

ihre Wiirze seinen Erzeugnissen eben deswegen zu,
damit man ihn nicht fir eine Art von Sillographen,
sondern fiir einen wirklichen Dichter halten solle,
Der Homer, Thukydides, Plato, oder wie man ihn
sonst nennen will, unter den Mythendichtern war aber
Ksop von Samos, ein Sklave weniger seiner Willens-
richtung als seiner ihm vom Geschick angewiesenen
Stellung nach, aber eben unter diesem Gesichtspunkt
betrachtet kein unverstindiger Mann. Denn ein Mann,

40 dem. das Gesetz keine freimiitige Rede verstattete,

der mubte seine Ratschlige fiiglich verdunkelt und
mit Reiz und Anmut verbramt einflechten; gerade so
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verordnen ja auch die freien Arzte ohne weiteres das,
was notig ist; wenn aber einer seiner gesellschaftlichen
Stellung nach ein Sklave und zugleich von Beruf Arzi
ist, dann st6Bt er auf Schwierigkeiten, da er sich
gezwungen sieht, seinem Gebieter gleichzeitig zu
schmeicheln, wahrend er ihn heilen will.

Wenn nun auch dem Hund dieses sklavische
Gebaren ansteht, dann mag er meinetwegen 80
reden und schreiben und, wer nur immer will, ihm
das Dichten von Mythen iiberlassen; wenn er sich

aber allein der Freiheit riihmt, dann weil ich nicht,

wozu er sich dann der Mythen bedienen .soll. Will er
etwa dadurch, daB er das Bittere und Beilende an
seinen Ratschligen mit Reiz und Anmut mischt, zu
gleicher Zeit niitzen und der Gefahr entgehen, von
geiten des zu Fordernden gekridnkt zu werden? Dies
wire doch wahrlich gar zu sklavisch gedacht. Aber
man kann vielleicht besser belehrt werden, wenn man
die Dinge nicht bei ihrem wahren Namen und nicht wie
in der Komddie ,,eine Wanne eine Wanne (Anonym.
Comic. Gr. fr. 199)“ nennen hort? Wozu war es denn
dann aber nétig, an Stelle eines beliebigen Menschen
den Phaethon zu nennen, und wozu, in ruchloser Weise
den Beinamen des Konigs Helios zu besudeln? Welcher
von den ,auf der Erde wandelnden Menschen (vgl.
IL. 5, 442; Hesiod, Theog. 272)“ verdient ferner, Pan und
welcher Zeus genannt zu werden, damit wir unsere Ge-
danken von diesen (Gottern) auf jene iibertragen konn-
ten? Gleichwohl wire es, selbst wenn dies anginge, besser,
die Menschen bei ihrem wahrem Namen zu nennen.
Konnte man sich denn auf.diese Weise nicht besser
ausdriicken, wenn man den Personen menschliche
Namen beilegte oder vielmebr auch hierauf verzichtete,
da ja die Zahl derjenigen schon geniigte, welche unsere
Eltern uns gegeben haben? Wenn es nun aber weder
leichter ist, aus einem rein erdichteten Werke etwas
zu lernen, noch dem Kyniker ansteht, derartige Werke
zu ersinnen, wozu haben wir uns denn dann den kost-
spieligen Aufwand nicht erspart, sondern noch dazu
die Zeit damit verloren, schlechte Mythen zu ersinnen,
auszugestalten und sie dann aufzuzeichnen und aus-
wendig zu lernen?

10
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Der Theorie nach, wirst Du wohl sagen, sollte
allerdings der Hund, der allein auf die Freiheit An-
spruch hat, nicht statt wahrer und nicht blo8 erdichteter
Stoffe falsche Erdichtungen bei oOffentlichen Ver-
sammlungen vortragen, .allein trotzdem ist er dies
gseit den Tagen des Diogenes und Krates bis
auf ihre Nachfolger so gewohnt, Hiefiir wirst Du
aber nirgends ein Beispiel ausfindig machen konnen.
Denn ich will vorldufig ganz davon schweigen, daf

10 der Kyniker, der ja die gangbare Miinze umprigen

will, sich keineswegs nach der Gewohnheit, sondern
blo8 nach dem rein theoretischen Verstand richten

209 und daB er die Norm fiir sein Handeln in sich selber

guchen und nicht von aullen her erhalten sollte. Wenn
aber der Sokratiker Antisthenes gerade so wie Xenophon
einige seiner Offenbarungen in Mythenform kleidete,
80 soll Dich dies beileibe nicht irrefiihren. Denn
hieriiber will ich mich gleich nachher (215 Cff.; 217
A ff)) mit Dir auseinandersetzen, Jetzt aber sage mir

20 doch, bei den Musen, 80 viel iiber den Kynismus:

Besteht er denn in einer Art von verzweifelter Narr-
heit und in einem Leben, das nicht mehr menschlich ist,
sondern auf der tierischen Verfassung einer Seele
beruht, die an keinen sittlichen Ernst und an nichts
Gutes mehr glaubt? Eine solche Vorstellung kénnte
néimlich Oinomaos von ihm durch manche von seinen
Auslassungen erwecken. Wenn Dir auch nur einiger-
mafen daran gelegen gewesen wire, wenigstens diese
nachzulesen, dann hittest Du dies deutlich aus dem von

80 ihm verfaBten ,,Selbstorakel des Hundes“, aus seinem

(o}

Buch ,,gegen die Orakel*, kurz, aus allem ersehen kon-
nen, was der Mann geschrieben hat. Steht es ferner mit
der Sache g0, daf} dabei jegliche fromme Scheu vor den
Gottern geschwunden, jegliche menschliche Besonnen-
heit der Verachtung anheimgefallen ist und alle Ge-
getze mit Fiilen getreten werden, und zwar nicht blo
die Gesetze, die sich mit dem decken, was man Recht
und Gerechtigkeit nennt, sondern auch diejenigen,
welche uns von den Gottern gleichsam ins Herz ge-

40 schrieben sind, die Gesetze, durch die wir alle ohne

weitere Belehrung die Uberzeugung gewinnen, daf es
etwas Gottliches gibt und dafl wir unsern Blick darauf
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richten und ihm mit unserer Seele mit demselben inneren
Drange zustreben sollen, wie die mit der Sehkraft aus-
estatieten Wesen dies gegeniiber dem Lichte tun?

1l nun zudem auch noch das zweite Gebot verdringt
werden, dagjenige meine ich, welches seiner Natur
nach heilig und gottlichen Ursprungs ist, das Gesetz,
welches uns gebietet, uns auf jede Weise und durchaus
des fremden Eigentums zu enthalten, und nicht ge-
stattet, weder mit Worten, noch mit Taten, noch selbst D
durch die verborgenen Regungen unserer Seele diese 10
Dinge durcheinander, zu wirren, das Gesetz, welches
uns ja auch zu der vollkommensten Gerechtigkeit an-
leitet? Verdiente eine solche Sache nicht den Sturz
in den Abgrund? Sollte man nicht die Leute, welche der-
artige Ansichten gutheiflen, wie die Giftmischer, nicht
etwa mit Thyrsusstiben verfolgen und verjagen — eine
golche Strafe wire ja viel zu leicht fir ihre Ver-
gehungen —, sondern zu Tode steinigen? Wie unter-
scheiden sich denn, das sage mir doch, bei den Gdttern, 210
diese Leute von den Wegelagerern in einsamen Ge- 20
genden und von den Seeridubern, welche die Kiisten

esetzt halten, um den Landenden Schaden zu tun?
Durch ihre Todesverachtung, werden sie wohl sagen.
Wie wenn nicht auch jene dieser verzweifelte Wahn-
sinn begleitete. Sagt doch der Mann, den Ihr einen
Dichter und Mythenerzihler zu nennen beliebt, wihrend
er dagegen nach der Antwort, die den Seerfiubern
von dem Pythischen Gotte erteilt wurde, vielmehr ein
Heros und ein Dimon ist, von den Seerdubern:

»Gleichwie ein Raubgeschwader im Salzmeer, welches 80
umherschweift,
Selbst darbietend das Leben (Homer, Od. 3,72 ff.)%. B

Wozu brauchst Du also noch einen weiteren Zeugen
fiir den verzweifelten Wahnsinn der Raduber? Aller-
héchstens konnte man den Riubern einen grdofieren
Mannesmut nachriihmen als solchen Hunden, diesen
Hunden dagegen eine groBere Keckheit als jenen
R&ubern. Denn diese werden im BewuBtsein ihres
schlechten Lebens ebensosehr durch das Schamgefiihl
wie durch die Todesfurcht dazu veranlaBt, sich in
Eindden verborgen zu halien, wogegen jene ganz offen 40
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C einherstolzieren und dabei die allgemein anerkannten
Sitten dadurch verwirren, daf3 sie, statt eine bessere
und reinere, eine schlechtere und verabscheuungs-
wiirdigere Verfassung einfiilhren wollen.

Was aber die dem Diogenes zugeschriebenen
Tragdodien betrifft, die zwar zugestandenermafien
Werke eines Kynikers sind, aber nur .noch insofern
einen Gegenstand des gelehrten Streites bilden, als

D man dariiber uneinig ist, ob sie von dem Meister, nim-

10 lich von Diogenes selbst, oder von seinem Schiiler
Philiskos stammen, so mdchte ich den Leser kennen,
der sie nicht verabscheute und nicht iiberzeugt wiire,
daB nicht einmal die Hetéiren sie an Schamlosigkeit
iibertreffen konnten. Liest man aber erst die Tragdodien
des Oinomaos — er hat nimlich auch solche ge-
schrieben, und diese Stiicke sind seinen iibrigen Werken
ganz dhnlich —, so mufl man sie fiir den Gipfelpunkt
aller Schamlosigkeit und Schlechtigkeit erkliren, und
ich finde gar keine passende Bezeichnung mehr fiir sie,

20 wenn ich ihnen auch die Ubeltaten der Magneten
und des Termeros, kurz, den Inhalt aller Tragddien

211 mitsamt dem Satyrdrawa, der Komidie und dem Mimus
nachs:ge: 80 sehr hat sich der Mann in jenen Dichtun-
gen jede Schindlichkeit und jegliche verzweifelte Narr-
heit zum Vorwurf gewdhlt. Wenn uns nun allerdings
jemand nach diesen Werken ein Bild von dem Kynismus
entwerfen will, indem er, wie ich schon im Anfang
(204 A if.) gesagt habe, die Gdtter ldstert und alle
Leute anbellt, dann soll er meinen Segen haben und

80 von einem Land ins andere ziehen, wohin er nur
immer will. '

Er (der Kyniker) soll sich aber bei der ,,Um-

B prigung der gangbaren Miinze®, die der Gott dem
Diogenes gebot, vielmehr an die Mahnung kehren,
die jener noch vor dieser Weisung erteilte, an die
Mahnung: ,,Erkenne dich selbst.“ Dieser haben Dioge-
nes und Krates, wie sie durch die Tat bezeugten, nach-
gelebt; und dies mdchte ich wahrhaftig -als ein Ziel
bezeichnen, das fiir einen Mamn, der zugleich ein

40 Feldherr und ein Philosoph sein will, vor allem zu er-
streben ist. Wissen wir denn aber auch, was der Gott
damit hat sagen wollen? Er wollte ihn anweisen, die
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‘Meinung der grofBen Menge zu verachten und umzu-
prigen — nicht die Wahrheit, sondern die ,,gangbare
Miinze“, Worauf haben wir aber die Weisung: ,,Er-
kenne dich selbst“ zu beziehen? Etwa auf ,,die gang-
bare Miinze“? Oder werden wir vielmehr darin nichts
‘anderes als. den Inbegriff der Wahrheit zu sehen und
in den Worten: ,Erkenne dich selbst* lediglich eine
andere Wendung fiir den Ausspruch: ,,Prige die gang-
bare Miinze um“ zu erblicken haben? Wie nimlich
ein Mensch, welcher die gangbaren Meinungen ginzlich
verachtet und anstatt dessen zu der Wabrheit selbst
vorgedrungen ist, auch beziiglich seiner eigenen Person
nicht den gangbaren Meinungen, sondern der tatsich-
lichen Wahrheit beipflichten wird, so wird meines Er-
achtens auch derjenige, welcher sich selbst erkennt,
genau wissen, was wirklich ist, und nicht blof}, was
nach den gangbaren Meinungen dafiir gilt. Ist denn
-der Pythische Gott etwa kein wahrhaftiger Gott, und
war etwa Diogenes nicht fest hievon iiberzeugt?

Erhob er sich doch dadurch, daB er ihm Folge leistete, -

aus der Stellung eines Verbannten zu einer solchen
GrofBe, daB er nicht nur den Perserkénig iiberragte,
sondern der Uberlieferung zufolge sogar die Bewunde-
rung des Mannes erregte, der die Persermacht stiirzte,
mit Herakles wetteifern wollte und den Achilleus zu
iibertreffen strebte. Darum soll man sich von dem
Verhalten des Diogenes gegeniiber den Gdttern und
gegeniiber den Menschen weder nach den Schriften des
Oinomaos noch naeh den Tragddien des Philiskos,
welche jener dem Diogenes unterschob und damit dem
gotilichen Haupte eine Menge von Liigen andichtete,
ein Bild machen, sondern nach seinen eigenen Taten.

Er ging nach Olympia und, beim Zeus, zu welchem
Zwecke? Etwa, um den Wettkdimpfern zuzusehen? Wo-
zu denn auch? Konnte er denn nicht bei den Isth-
mien-und bei den Panathendien ganz dasselbe Schau-
‘epiel, und zwar ohne alle weiteren Umstéinde, genieflen?
Aber er wollte vielleicht dort mit den edelsten Hellenen
zusammentreffen?. Als ob diese nicht auch nach dem
Isthmus gekommen: wiren! Es 1Bt sich mithin kein
anderer Grund ausfindig -machen, als seine Absicht,
dem Gotte seine Verehrung zu erweisen. Wenn er
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aber vor dem Donner nicht erschrak — num, auch
ich bin, wiewohl mir schon oft solche Gotterzeichen
aufgestofen sind, bei den Gottern, niemals dariiber er-
schrocken, Und ich empfinde doch vor den Gottern
einen solchen heiligen Schauer und liebe, verehre und
scheue sie derart, kurz, ich hege ihnen gegeniiber alle
derartigen Empfindungen in dem Grade, wie dies guten
Gebietern, Lehrern, Vitern, Fiirsorgern, kurz all
derartigen Achtungspersonen gegeniiber der Fall zu
10 sein pflegt; darum wire ich kiirzlich ja auch unter
C dem Eindrucke Deiner Spriiche beinahe aufgestanden
und hinausgegangen. Diese Bemerkung hiitte ich nun
wohl freilich besser unterdriickt; ich habe sie auch
nur deswegen gemacht, weil sie mir gerade so in den
Sinn kam. Diogenes nun ging, wiewohl er arm war
und kein Geld hatte, zu FuB nach Olympia, dem Alexan-
der aber lie er sagen, er solle zu ihm kommen, wenn
man sich wenigstens auf den Bericht des Dio verlassen

D kann. Denn 8o hielt er es fiir passend, daB nimlich
20 er selbst die Heiligtiimer der Gotter besuche, der
koniglichste unter seinen Zeitgenossen aber seine Ge-
sellschaft aufsuche. Was er ferner an Archidamos
geschrieben, sind das etwa keine kéniglichen Weisun-
gen? Allein Diogenes war nicht nur in seinen Worten,
sondern eben auch in seinen Werken ein gottesfiirchti-
ger Mann, So hatte er sich urspriinglich entschlossen,

in Athen zu wohnen. Da ihn aber seine innere Stimme
nach Korinth gefiihrt hatte, glaubte er, selbst nachdem
218 er von seinem Kiufer wieder freigelassen worden war,
80 diese Stadt nicht mehr verlassen zu diirfen. Denn er
war iberzeugt, daB die Gotter sich seiner annihmen,
und daB er nicht durch einen blofen Zufall, sondern
gowissermafen durch eine Fiigung der Gdtter nach
Korinth zuriickgesandt worden sei, weil diese Stadt, wie

er eah, der Uppigkeit noch mehr ergeben war als die
Athener und eines gewaltigeren und edleren Erziehers
zur weisen MiBigung bedurfte, Was ist denn hierbei auch

zu verwundern? Lassen sich denn nicht auch von Krates
viele feine und anmutige Proben von Frommigkeit und

40 heiliger Scheu vor den Gottern aufzeigen? Laf sie Dir
B nun wéniistens von uns vortragen, wenn Du keine Zeit
gefunden hast, sie an der Quelle selbst kennen zu lernen:
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nMnemosynens und Zeus’, des Olympiers, herrliche T6chter,
Musen, Pierische, hdrt, was im Gebet ich erfleh’:

Gebt mir das tigliche Brot fiir den Magen und gebt mir. es ohne
Sklavischen Dienst, der karg Unterbalt nur uns gewibrt!

Lust!»
Schiitze will ich jedoch nicht sammeln, hochherrliche, wie dies
Kiifer und Ameisen tun, denen der Reichtum- gefillt.
Nach der Gerechtigkeit nur und Reichtum -tracht’ ich, der

schadlos,
Leicht sich triigt und erwirbt und anch den Redlichen ehrt.
Hiefiir will ich den Hermes und auch die ziichtigen Musen
Tugendhaft ehren und fromm, nicht mit iippiger Pracht.“

Da siehst. Du doch, daB er in seinem Gebet die Gotter
preist und nicht wie Du.Listerungen gegen sie aus-
s8toBt. Wie viele Hekatomben werden doch von.der
Frommigkeit aufgewogen, die auch der gottliche Euri-
pides gebiihrendermafen in dem Vers:
n»Frommigkeit, hehre Gottin, Frommigkeit
(Bakchen 370)*
gepriesen hat. Oder weillt Du denn nicht, daf} alle
Spenden, grofle und kleine, wenn sie den Gottern nur
mit frommer Gesinnung dargebracht werden, den
gleichen Wert besitzen, wihrend ohne die fromme
Gesinnung, nicht nur eine Hekatombe, bei den Géttern,
sondern sogar die Chiliombe der Olympias ein.bloBer
Aufwand und nichts weiter ist? In dieser Erkenntnis
ehrte Krates die Gotter eben fiir seine Person blof mit
-der ihm eigenen frommen Gesinnung durch eine Lob-
preisung und wies seine Mitmenschen an, sie sollten
beim Gottesdienst nicht die GrofBe der Aufwendungen
hoher anschlagen als die fromme Gesinnung, sondern
die fromme Gesinnung héher als jene.

Bei einer solchen Gesinnung den Gottern gegen-
iiber fiel es freilich diesen beiden Minnern nicht ein,
fir ihre Vortrige eine zahlreiche Horerschar zu-
sammenzutrommeln und wie die Sophisten ihre
Freunde mit Gleichnisreden und Mythen unterhalten zu
wollen. Denn Euripides sagt ganz richtig:

»Der Schmuck der wahren Rede ist die Einfachheit
(Phonissen 470).“
Asmus, Kaiser Julians philos. Werke, 7
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Seiner Meinung nach ist némlich blof der Liigner und
der ungerechte Mensch auf rhetorische Ausschmiickung
angewiesen. Wie gestaltete sich denn aber nun ihre
Unterweisung? Ihren Worten lieBen sie ihre Taten
vorausgehen, sie zeigten sich selbst zuerst als Ver-
ehrer der Armut und als Verédchter des ererbten Reich-
tums; als Gegner alles Diinkels iibten sie sich selbst

C durchgehends in der wohlfeilen Lebensweise; als Be-
kéimpter aller Gespreiztheit und Eitelkeit in der Lebens-

10 fiilhrung anderer schlugen sie selbst zuerst auf den
Markiplitzen oder in den heiligen Bezirken der Gdtter
ihren Wohnsitz auf; gegen die Schwelgerei nahmen
gie eher mit ihren Taten als mit ihren Worten den
Kampf auf und lieferten, ohne sich auf bloBes Schreien
zu beschrinken, durch ihre Taten den Beweis fiir die
Wahrheit des Satzes, dal man sich zum Mitregenten
des Zeus erheben kann, wenn man nichts oder doch
nur ganz wenig bedarf und nicht mit korperlichen
Belistigungen zu kimpfen hat; sie machten den Fehlen-

20 den Vorwiirfe, solange sie nach ihrem Falle noch am
D Leben waren, und verlisterten sie nichf, nachdem sie
schon gestorben waren, wo ja auch die billiger denken-
den Feinde mit den Abgeschiedenen ihren Frieden
machen, Ein wahrer Hund hat aber iiberhaupt gar
keinen Feind, selbst wenn ihn jemand auf seinen elen-
den Korper schldgt, seinen Namen durchhechelt oder
ihn beschimpft oder verlistert. Denn von Feindschaft
kann man nur bei der Stellungnahme zu einem Gegner
reden; wenn man sich aber iiber jeden Wettstreit mit
80 seinem Nichsten erhaben zeigt, so erntet man ge-
216 wohnlich Wohlwollen dafiir. Selbst wenn jemand ihm
gegeniiber eine feindselige Haltung einnimmt, wie dies
viele Menschen ja den Gottern gegeniiber zu tun
pflegen, so steht er diesem nicht als Feind gegeniiber,
da er ihm ja nicht einmal schaden will, sondern jener
legt eich in der Verkennung des Besseren selbst die
harteste Strafe auf und geht seines Beistandes verlustig.
Hitte ich mir nun heute vorgenommen, iiber den

B Kynismus zu schreiben, so wiirde ich dasjenige, was
40 mir hieriiber noch einfiele, wohl ebenso ausfiibrlich er-
ortern wie das, was ich bereits gesagt habe. Jetzt
aber wollen wir den Zusammenhang mit unserem
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Thema (s. 205 B) wiederherstellen und weiterhin be-
trachten, welcher Art{ die Mythen sein sollen,
die man dichtet. Es hat aber wohl auch dieser Unter-
suchung eine andere vorauszugehem, nimlich jene,
fiir welchen Zweig der Philosophie die Mythen-
dichtung sich eignef. Denn auch von den Philo-
sophen und den Theologen haben sich augenscheinlich
viele hiemit beschiiftigt, wie z. B, Orpheus, der dlteste
gotterfiillte Philosoph, und auch nicht wenige von C
seinen Nachfolgern. Aber auch Xenophon, Antisthenes 10
und Plato haben, wie man sieht, an vielen Stellen
Mythen beigezogen, so dal wir zu der Uberzeugung
gelangt sind, daB die Mythendichtung sich allerdings,
wenn auch nicht fiir den Kyniker, so doch fiir irgend
eine andere Gattung von Philosophen eignet. Wit
mochten daher ein paar Worte iiber die Teile oder
die Werkzeuge der Philosophie vorausschicken. ..
Denn es verschligt nicht viel, auf welche Weise man
die Logik zu der ethischen (praktischen) Philosophie
und der Physik hinzurechnet. Denn in beiden Féallen 20
tritt ihre Notwendigkeit klar zutage. Jeder von diesen D
drei Zweigen spaltet sich nun wieder in drei Aste:
die Physik in den theologischen und den mathemati-
gchen Teil und in die allgemeine und besondere Be-
trachtung der werdenden und vergehenden und der
zwar ewigen, aber dennoch kérperlichen Dinge. Die-
praktische Philosophie zerfillt aber erstens in die
Ethik, d. h. in die Lehre von den Beziehungen der
einzelnen unter sich, zweitens in die Okonomie, d."h. in
die Betrachtung dessen, was sich auf ein einzelnes Haus- 80
wesen bezieht, und drittens in die Politik, d. h. in die
Behandlung der Verhilinisse eines ganzen Staates. Die
Teile der Logik endlich sind der Beweis mitielst der
wahren Griinde, der zwingende Schlufl mit Hilfe der 216
Wahrscheinlichkeit, und drittens der Trugschlul mit-
telst der blof scheinbaren Wahrscheinlichkeit. In so0
viel Zweige spaltet sich also die Philosophie, wenn mir
nichis entgangen ist. Es ist ja wohl nicht zu ver-
wundern, daB ein Soldat derartige Dinge nicht allzu
genau behandeln und ausklauben kann, da er sich 40
nicht auf Grund von gelehrtem Biicherstudium, son-
dern blo8 nach MaBgabe seiner rein zufélligen Neigung
7#
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dariiber &uBern kann. Auch Ihr kénnt mir ja dies be-
zeugen, wenn Ihr blof zusammenzihlen wollt,. wie

B wenige Tage zwischen dem heutigen und dem neu-
lichen Vortrag liegen, und welche Fiille von Ab-
haltungen sie mit sich brachten. Aber, wie ge-
sagt, wenn ich etwas iibergangen haben sollte, wie-
wohl meines Erachtens nichts fehlt, so will ich
denjenigen, der. meine Ausfiilhrungen erginzt, mit
nichten. hassen, sondern ihn dafiir lieben.

10 .Von diesen verschiedenen Zweigen ist es nun
weder die Logik, wotiir sich die Mythendichtung eignet,
noch die zur Phyeik gehirende Mathematik, sondern
wenn sie iiberhaupt fiir irgend einen davon paft, so ist
es8 die praktische Philogophie, und zwar. der Teil der-
selben, der gich mit dem einzelnen Menschen befaBit, und

C ferner noch der von den Weihen und von der Mystik

" bandelnde Teil der Theologie. Denn die Natur liebt.es,
sich zu verbergen, und das verborgene Wesen der Sub-
stanz der Gotter lift sich nicht mit nackten Worten in

20 ungereinigie Ohren werfen. Der Nutzen, den die ge-
heime Natur der Zeichen, auch wenn man sie nicht
kennt, stiftet (indem sie eben nicht blo8 die Seele,
eondern.auch den Leib heilt und Gottererscheinungen
bewirkt), diesen Nutizen. bringen, meine ich, oftmals
auch. die Mythen, wenn das Gottliche in die Ohren,

D welche nicht imstande sind, es rein aufzunehmen, durch
Ritsel: in mythischer Einkleidung eingegossen wird.

So haben wir demn nun herausgefunden, fiir
welchen . Zweig und fiir welche Unterart der Philo-

80 sophie sich auch die Mythendichtung manchmal eignet...
Zengt doch, abgesehen von der Theorie, auch die
grundaiitzliche Gepflogenheit der Alten hiefiir.
Denn - Plato hat in seinen theologischen Ausfiihrungen
iiber die Dinge im Hades sich ausgiebig der Mythen
bedient und auch schon vor ihm der Sohn der Kalliope;

217 Antisthenes aber und Xenophon und selbst Plato haben
bei der Behandlung gewisser ethischer Fragen nicht
etwa blo8 -beildufig, sondern mit einer gewissen Kunst
Mythendichtungen eingemischt. Diese hittest. Du da-

40 her, wenn Du nun doch einmal ,Lust dazu hattest,
nachahmen eollen. Dann hidftest Du blof statt des
Herakles etwa den Namen des Perseus oder des Theseus
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zu wihlen und. Deiner Dichtung das Antisthenische Ge-
prige aufzudriicken, statt der Prodikeischen Szenerie
im Zusammenhang mit den zwei Gdttern aber sonst
eine von der Art einzufiihren brauchen,

Da ich aber auch der Mythen gedacht habe, die
sich mit den Weihen befassen, so wollen wir jetst
einmal selbstdndig fir uns untersichen, wie be-
schaffen die Mythen sein sollen, welche fiir jede
von den beiden Gattungen geeignet sind. :Dabei
brauchen wir uns aber nmicht mehr durchgéhends  auf
das Zeugnis der Alten zu berufen, sondern wir folgen
hier den noch frischen Spuren eines ‘Mannes, den ich
nach den Gottern ebenso staunend bewundere wie Ari-
stoteles und Plato. Dieser duBlert sich jedoch nicht
fiber alle Mythen insgesamt, sondern blo8 iiber die
Weihemythen, die uns Orpheus, der Begriinder der
heiligsten Mythen, {iberliefert hat. Das Widersprechende
in den Mythen ist es ihm zufolge gerade, was den Weg
zur Wahrheit bahnt. Je auffallender und wunderbarer
eben das Rétsel ist, um -80 eindringlicher scheint es
uns zu beschworen, nicht den bloBen Worten zu
glauben, sondern uns um das verborgene Geheimnis zu
bemiihen und nicht eher davon sbzustehen, als bis es
uns unter der Anleitumg der Gbiter aufgehellt wird
und unsern innern Sinn weiht oder vielmehr voll-
kommen macht, sei dies nun der Geist oder sogar
etwas Besseres als der Geist, nidmiich ein kleiner Teil
von dem ‘Einen und Guten selbst, der die ganze
Fiille der Seele .ungeteilt .in sich begreift und in
dem Einen und Guten sie selbst ganz umfafit kraft
seiner i{iberragenden, -abgesonderten und absoluten
Gegenwart. Allein zu diesen Aulerungen habe ich
mich lediglich einer mir selbst unbewulten Kin-
gebung des gewaltigen Dionyses folgend in bak-
chischer Raserei hinreifen lassen. Jetzt will ich mir
aber ,den Ochsen auf die Zunge legen“, da man ja
iiber das Unaussprechliche nicht reden soll. Die Gdtter
mogen jedoch mir und der Mehrzahl von Euch, soweit
Ihr in diese Geheimnisse noch nicht eingeweiht seid,
den Segen derselben nicht vorenthalten.

Was jedoch das angeht, was jeder von ums un-
gestraft sagen und anhoren darf, so "besteht jede
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gesprochene Rede aus Ausdruck und Sinn. Da nun
auch der Mythus eine Art von Rede ist, so wird er
wohl ebenfalls aus diesen beiden Elementen zusammen-

B gesetzt sein. Wir wollen nun jedes von ihnen einzeln
betrachten. In jeder Rede ist ein einfacher Sinn ent-
halten; er kann jedoch auch in einer kiinstlichen Form
vorgebracht werden. Fiir beide Fille lassen sich Bei-
spiele in Menge anfiihren. Das Eine nun ist einfach
und bedarf keiner vielfiltigen Ausgestaltung. Das
10 kiinstlich Ausgestaltete aber enthilt viele Verschieden-
heiten in sich, welche Dir, wenn Du Dich der Rhetorik
befleifigt hast, ja nicht ganz unbekannt sein werden.
Von diesen verschiedenen Formen des Sinnes passen
nun die meisten fiir den Mythus, Allein ich habe ja,
wenigstens jetzt, weder {iber die Mehrzahl, noch @iber
die Gesamtheit derselben zu sprechen, sondern ledig-
lich iiber zwei von ihnen, ndmlich {iber das, was dem

C Sinne nach wiirdig, und das, was dem Sinne nach
widersprechend ist. Gédnz dasselbe gilt aber auch
20 von dem Ausdruck. Denn dieser wird ja von seiten
der Worte ebenfalls gewissermafen geformt und aus-
gestaltet, wenn diese nicht aufs Geratewohl vorge-
bracht werden und nicht wie ein Gewitterbach Unrat
von der Strafe mit sich filhren. Was nun aber diese
beiden Elemente anlangf, so miissen, wenn wir die
gottlichen Dinge zum Gegenstand einer Dichtung
wiahlen, die Worte nichts an der nétigen Wiirde fehlen
lassen und der Ausdruck mdglichst maBvoll, richtig und

D den Gétterh angemessen sein, und es darf dabei nichts
8a Schimpfliches, Listerliches oder Irrgliubiges mit unter-
laufen, damit wir nicht die groBe Menge zu einer der-
artigen Frechheit anleiten oder ihr vielmehr sogar
selbst das Vergehen der Gottlosigkeit vorwegnehmen.
Darum darf bei derartigen Ausdriicken nichts Wider-
sprechendes vorkommen, sondern alles soll dabei wiir-
dig, richiig, groB, gottlich und rein sein und nach
Kriften darauf abzielen, das Wesen der Gotter treffend
219 auezudriicken. Das Widersprechende des Sinnes jedoch
mufl man da, wo es einen niitzlichen Zweck verfolgt,
40 gelten lasgen, da in diesem Falle die Leute ja wohl
nicht auf eine Erinnerung von auBen angewiesen sind,
sondern schon von dem blofen Inhalt des Mythus
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belehrt werden, unter gottlicher Anleitung eifrig nach
dem verborgenen Sinn zu forschen. :
Denn sieh, ich habe schon viele Leute behaupten
horen, Dionysos sei zwar, da er von Semele geboren
worden sei, ein Mensch, aber kraft seiner gottlichen B
Handlungen und Weihen ein Gott, gerade so wie der.
Gebieter Herakles kraft seiner koniglichen Tugend
von seinem Vater Zeus in den Olymp entriickt worden
sei. ,,Aber, meine Lieben, da sagte ich dann, Ihr ver-
steht ja den Mythus gar nicht, obschon sein ritsel- 10
hafter Sinn doch ganz klar angedeutet wird. Wo ist
denn bei Dionysos von einem Werden die Rede wie
bei Herakles, wo es zwar einerseits das Geprige
des Hoheren, Uberragenden und Absoluten an sich
trigt, anderseits aber gleichwohl in den Schranken
der menschlichen Natur bleibt und sich unserem Wesen
gewissermaflen angleicht? Von Herakles erzihlt man C
ja, er eei erst ein kleines Knidblein gewesen, und
sein gottlicher Korper habe nur ganz allmihlich zuge-
nommen, und es wird auch berichtet, er sei bei Lehrern 20
in die Schule gegangen; er soll ferner ins Feld ge-
zogen sein und alle seine Gegner besiegt haben, aber
trotzdem auch krank gewesen sein. Diese Dinge
machte er nun freilich mit, aber in einem gr&Beren
MagBstabe als ein gewGhnlicher Mensch. Als er nim-
lich noch in den Windeln lag, erwiirgte er die
Schlangen, spiter nahm er selbst gegen die Elemente
der Natur, gegen Hitze und Kélte, den Kampf auf, dann D
kimpfte er mit den grifiten und uniiberwindlichsten
Schwierigkeiten, mit dem Mangel an Nahrung und mit 30
dem Leben in der Eindde, und unternahm jene Wan-
derung mitten durchs Meer auf der goldenen Schale;
jedoch glaube ich, bei den Gottern, dies war keine
Schale, sondern ich bin fest davon iiberzeugt, daB er
. zu Fufl auf dem Meer wandelte, wie wenn es Fest-
land gewesen wire. Was war denn dem Herakles un-
moéglich? Was hitte nicht seinem gdttlichen und iiber-
aus reinen Korper nachgeben sollen, da ja diese so- 220
genannten Elemente der schaffenden und vollendenden
Kraft seines unbefleckten und reinen Geistes dienen 40
mullten? Denn ijhn schuf der gewaltige Zeus mit
Athene Pronoia der Welt zum Heiland und gab ihm
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)

die Gottin als Wichterin .bei, nachdem er sie ganz
aus seiner Totalitdt hatte hervorgehen lassen. Dann ent-
riickte er ihn durch das Feuer seines Blitzes wieder zu
sich empor, indem er mit dem gottlichen Zeichen des
atherischen Lichtstrahls seinem Sohne befahl, zu ihm
zu kommen. Jedoch wegen dieser meiner Auflerun-
gen mage Herakles mir und Buch zugleich gnidig sein.
Das beriihmte Werden des Dionysos aber, das

B ja gar kein eigentliches Werden, sondern nur eine
10 gottliche Ausstrahlung war, worin. gleicht denn dieses
einem menschlichen Vorgang? Seine Mutter, erzihlt
man, bat, als sie mit ihm schwanger ging, von der
eifersiichtigen Hera betrogen, ihren Liebhaber in-
stindig, ihr 8o zu erscheinen, wie er sich gewdohnlich
seiner Gattin nahe. Da aber- habe ihr schwacher Korper
den Donnerschiigen nicht standgehalten und sei .von
dem Blitze verbrannt worden. Als nun alles auf ein-
mal in Flammen aufging, gebot Zeus dem Hermes,
den Dionysos eilig aufzugreifen, worauf er selbst sich
20 den Schenkel aufschnitt und ihn hineinnihte. Darauf
C ging Zeus, als das Kind ausgetragen war, in seinen
Geburteschmerzen zu den Nymphen. Diese aber. sangen

an geinen Schenkel das Lied: ,,Ldse dich, Naht (Pindar,
Fragm. 85)“ hin und brachten so den Dithyrambus
auf. Darauf wurde der Gott Dionysos, wie man sagt,
von Hera wahnsinnig gemacht, aber die Mutter der
Gotter heilte ihn wieder von der Krankheit. Jener
(Dionysos) jedoch war sofort ein Gott. Es folgten ihm
wenigstens, nicht etwa wie dem Herakles ein Lichas
80-oder Joleos oder Telamon oder Hylas oder Abderos,
D sondern Satyrn, Bakchantinnen, Pane und ein ganzes
Heer von anderen Dimonen. Siehst Du, so menschlich
ging -es bei seiner durch Blitzstrahlen bewirkten Er-
zeugung und noch viel menschlicher bei seiner Geburt
und seinen Taten zu, welche eine noch viel grofere
Ahnlichkeit mit menschlichen haben als die beiden
genannten Vorginge. Warum bringen wir also nicht
-jenes Gefasel zum Schweigen, und warum halten wir
uns nicht vor allen Dingen an jene Tatsache, die
40 uns hieriiber bekannt ist, da nimlich Semele in den
gottlichen Dingen erfabren war? War sie doch eine
Tochter des Kadmos, eines Phonikers, welchen ja auch
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der Gott das Zeugnis ausstellt, daB sie kundige Leute
gind. Denn er sagt:

»Auch den Phonikern sind kund in Menge die Wege
der Gotter.“

Darum, glaube ich, hat sie zuerst bei den Hellenen
diesen Gott geschaut und :sein baldiges Erscheinen
vorhergesagt und schneller, als recht war, einige ven
geinen Orgien angeregt, da sie die vom Schicksal be-
stimmte -Zeit nicht abwarten konnte, worauf sie dann
von dem iiber sie ‘heréinbrechenden Feuer verzehrt
wurde. Nachdem aber Zeus beschlossen hatte, allen
Menséhen insgesamt den Beginn eines anderen Zu-
standes anzuseigen und -sie aus dem wildschweifenden
Leben in das zahme hiniiberzuleiten, da erschien Dio-
nysos aus Indien als .sichtbarer Gott, besuchte die
Stddte, fiihrte ein gewaltiges Heer von Dimonen mit
sich und schenkte allen. Menschen zugleich als Zeichen
geines Erscheinens das Gewichs des ,,zahmen“ Wein-
stocks. Da durch diesen ihre Lebensart eine zahmere
wurde, haben ihm die Hellenen wohl diesen Namen
(,der Zahme*) gegeben und Semele wegen ihrer Vor-
hersagung als seine Mutter. bezeichnet, zumal da:auch
der Gott sie auszeichnete, weil sie seine erste Priesterin
war und ihn schon vor seiner erst bevorstéhenden
Ankunft verehrte. Selchergestalt stellt sich nun bei
genauerer Priifung die Geschichte -dar. Diejenigen
jedoch, welche die gottliche -Eigenart des -Dionysos
erforschen wollten, kleideten den wahren Sachverhalt
in das Gewand eines Mythus, wobei sie in ritselhaften

231

10

Ausdriicken von der Substanz des Gottes und von 30

seinem Wohnen bei seinem mif ihm schwangeren Vater
in der intelligibeln Welt und von seiner Zeugung, die
keine Zeugung war, in der Welt . . . im All und von
allem iibrigen sprachen, was der Untersuchung wiirdig
wire. Allein hieriiber kann ich mich freilich nicht
gut dullern, vielleicht schon deshalb, weil ich mir
gelbst nech nicht recht -klar dariiber bin, vielleicht
aber auch deswegen, weil ich keine Lust habe, den zu-

D

gleich verborgenen und sichtbaren Gott.wie im Theater 40

vor ungepriiften Ohren und ‘Seelen -bloBzustellen, die
allem mehr -zugewandt sind als der.Philosophie.
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Aber dies mag dem Dionysos selbst kund sein,
und ihn flehe ich auch an, er mége meinem und
Euerm Sinn die rechte Weihe geben zur wahren Er-
kenntnis der Gotter, damit wir nicht allzulange ohne

223 die Weihe des Gottes bleiben und allenfalls schon in

diesem Leben, sicherlich aber nach der Trennung von
unserem Korper alles das erleiden miissen, was den
Pentheus traf. Denn wem nicht die angeschwollene
Flut des Lebens von der einartigen und im Geteilten

10 ganz ungeteilten und in allem als Ganzes vorher existie-

renden Substanz des Dionysos durch die gottbegeisterte
Feier des Gottes der Vollkommenheit nahe gebracht

wird, dessen Leben liuft Gefahr, nach vielen Seiten.

iiberzustromen, nach dem Uberstromen auseinanderzu-
reiflen, und nach dem Auseinanderreiflen sich zu ver-
lieren. Das",,Uberstromen“ und ,,Auseinanderreiflen
soll man jedoch keineswegs, an den bloBen Wortern
haftend, von einem Wisserlein oder einem Leinenfaden
verstehen, sondern man soll das Gesagte vielmehr in

20 einem andern Sinn auffassen, wie Plato, Plotinos, Por-

Cc

phyrios und der gdttliche Jamblichos. Wer es aber

nicht eo macht, der wird zwar dariiber lachen, er kann
aber {iberzeugt sein, daf sein Lachen ein sardonisches
ist, da er ja dann fiir alle Zeiten der Gotteserkenntnis
bar bleibf, ein Gut, das ich fiir meine Person weit
hoher anschlagen mochte als die Herrschaft {iber die
gesamte Barbarenwelt zusammengenommen mit dem
romischen Reiche; das schwore ich bei meinem Gebieter
Helios, Aber schon wieder (vgl. 217D) hat mich

80 irgend einer von den Gottern gegen meine Absicht zu

40 bei dieser Art Gefahr vorhanden ist, da man die Gotter

diesen Aullerungen begeistert. Der Grund jedoch,
warum ich sie tat, ist folgender: Wenn die von gbtt-
lichen- Dingen handelnden Mythen dem Sinne nach
widersprechend klingen, dann rufen sie uns eben hier-
durch gleichsam in beschworendem Tone die Mahnung
zu, uns nicht mit dem einfachen Glauben zu begniigen,
sondern den verborgenen Sinn zu erforschen und zu
ergriinden. Auf diesem Gebiete ist aber das Wider-
sprechende um soviel besser als das Wiirdige, je mehr

D zwar fiir sehr schon, gro8 und gut, aber dennoch fiir

bloBe Menschen hilt, wihrend man dagegen bei der

— .
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widersprechenden Fassung hoffen darf, durch das Hin-
wegsehen iiber die zutage tretenden Worte zu ihrer
absoluten Substanz und ihrem alles Bestehende iiber-
ragenden, reinen Begriffe aufzusteigen. Dies sind also
die Griinde, warum die Philosophie, die sich mit den
Weihen und der Einfithrung in die Mysterien befaBt,
in der Wahl der Worte, deren sie sich zum Ausdruck
bedient, vor allem auf Frommigkeit und Wiirde sieht,
wihrend sie dagegen, was den Sinn anlangt, solchen
Mythen eine ganz abweichende Erkldrung gibt.

Wer aber seine Erzihlungen zum Zweck der
Sittenverbesserung dichtet und dabei Mythen bei-
zieht, der soll sich damit nicht an Minner, sondern
an solche wenden, die entweder den Jahren oder dem
Verstande nach noch Kinder sind und iiberhaupt solche
Erzéihlungen noch ndtig haben. Wenn Du nun von
uns den Eindruck erhalten hast, als ob wir noch
Kinder seien — von mir oder von Anatolios da; Du kannst
aber auch noch den Memmorius und den Sallustius
dazu rechnen, und zu diesen, wenn Du willst, auch noch
all die anderen der Reihe nach; denn wozu sollte sich
auch einer von ihnen zieren? —, dann sollte man Dir
Antikyra verordnen. Was hast denn Du, bei den
Gottern und bei dem Mythus selbst oder vielmehr
bei dem gemeinsamen Konige aller, bei Helios, GroBeres
oder Kleineres geleistet? Wem bist Du in einem ge-
rechten Rechtestreite beigesprungen? Wen hast Du
im Leid getrostet, indem Du ihn belehriest, dafl der
Tod weder fiir den Verstorbenen noch fiir seine An-
gehorigen ein .Ubel sei? Welcher junge Mann wird
Dir seine weise MiBigung zuschreiben, weil Du ihn
aus einem Wolliistling zu einem sichtlich gemdBigten
und nicht blof3 uBerlich, sondern vielmehr auch inner-
lich vollkommenen Menschen gemacht hidttest? In
welcher Lebensbetitigung hast Du Dich geiibt? Was
hast Du fiir eine Leistung aufzuweisen, die Dich zu
dem Stab des Diogenes oder, beim Zeus, zu seiner frei-
miitigen Rede berechtigte? Héltst Du es denn fiir etwas
8o Bedeutendes, einen Stab in die Hand zu nehmen oder
Dir die Haare wachsen zu lassen, in den Stidten und
Heerlagern herumzustreichen und die Besten zu schmi-
hen, den Schlechtesten aber zu schmeicheln? Sage mir

223
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dech, beim Zeus und den hier versammelten Zuhorern, die
Euretwegen sich von der Philosophie abwenden: ,,Wo-
zu -kamst Du denn zwar wohl zu dem seligen Kon-
stantius nach Italien, nicht aber auch noch bis nach
Gallien?* Und Du hittest doch, wenn Du zu uns ge-
kommen warest, wenn auch keine andere, so doch
wenigstens die Aussicht gehabt, zu jemandem zu
kommen, der eher imstande gewesen ware, Deine

224 Sprache zu verstehen, Was hat es ferner fiir einen
10 Wert, daf} Ihr iiberall herumzieht und die Maultiere

B

und, wie ich hore, auch die Maultiertreiber beldstigt,
welche einen groferen Schrecken vor Euch haben
als vor den Soldaten? Denn, wie ich hére, macht Ihr

-von .Eueren Sticken einen grausameren Gebrauch als

jene von ihren Schwertern. Daher ist es kein Wunder,
daB Ihr ihnen auch mehr Furcht einfl6ft.

Ich habe Euch darum schon lange folgenden
Namen gegeben, den ich jetzt auch schriftlich zu ver-
ewigen gedenke: ,,Verzichter“ nennen die irrgldubigen

20 Galilder eine gewisse Sorte von Leuten. Die Mehrzahl

von diesen geben einen ganz kleinen Besitz auf und
schachern dann recht vieles oder vielmehr iiberall
alles zusammen und bringen es dadurch noch dazu,
dafl man sie ehrt, ihnen g:s Geleite gibt und schmei-
chelt. Ganz dhnlich treibt auch Ihr es, abgesehen viel-
leicht von dem Gelderwerb. Daran seid aber nicht
Ihr schuld, sondern. lediglich wir. Denn wir sind
verstindiger als jene Narren. Vielleicht ist aber auch
der Grund daran echuld, dal Ihr keinen so guten

80 Vorwand habt wie jene, mit guter Miene Abgaben zu

D

erheben, welche jene, ich weill nicht, warum, ,,mit-
leidige Spenden® nennen. Sonst gleicht Thr ihnen aber
in allen Stiicken. Ihr habt Euer Vaterland veflassen
wie jene, Ihr zieht iiberall herum und Ihr habt das
Hoflager mehr und frecher belistigt als sie. Denn
jene kamen, weil man sie herbeirief, Ihr jedoch, obwohl
man Euch abwies. Und wag fiir ein Vorteil ist denn. iiber-
haupt fiir Euch, oder vielmehr auch nebenbei fiir uns, da-
bei herausgekommen? Es erschien dort Asklepiades,

40 dann Severianus, dann Chytron, dann so ein blondes

und schlankes Jiingelchen, dann Du und zugleich mit
Euch noch einmal 8o viele andere. Was hat denn nun,
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meine Besten, Euer Erscheinen Gutes mit sich ge-
bracht? Welche Stadt oder welcher einzelne Mensch
hat Euere freimiifige Rede zu kosten bekommen? War
es denn nicht schon von vornherein ein unverniinftiger
Entschlufl, zu dem Kaiser zu reisen, der Euch ja
nicht einmal empfangen wollte, und war nicht die
Art noch unverniinftiger, ungebildeter und rasender,
wie Ihr Euch den Aufenthalt zunutze machtet, indem
Ihr gleichzeitig schmeicheltet und belltet, Bittschriften
iiberreichtet und darum betteltet, man solle fiir ihre
Erledigung sorgen? Keiner von Euch ist wohl so oft
zu einem Philosophen gegangen wie zum Notar, 8o
daf Euch die Vorzimmer des kaiserlichen Palastes
die Akademie, das Lykeion und die bunte Halle er-
setzten. Wollt Ihr also dieses Zeug nun nicht beiseite
lasgen? Wollt Thr denn nicht wenigstens jetzt endlich,
da Ihr es nicht schon frither getan, hiemit aufraumen,
da Ihr mit Euerem langen Haar und Euerem Stab
ja doch nichts erreicht?

Wie ist doch noch zudem durch Eure Schuld die
Philosophie eine verdchtliche Sache geworden! Man
sehe doch nur die ungelehrigsten Rhetoren an, denen
nicht einmal der Konig Hermes selbst die Zunge reini-
gen, Leute, die nicht einmal Athene selbst unter
dem Beigstand des Hermes einsichtig machen koénnte,
Leute, die diese Philosophie bei den auf dem Markte
herumlaufenden klugen Meistern aufgeschnappt haben
— denn sie verstehen ja nicht einmal dem sprich-
wortlichen Grundsatz, ,,daB eine Traube nur an
der andern reif wird“* — diese Menschen wenden
gich von heute auf morgen dem Kynismus zu. Und
was kommt dabei heraus? Ein langer Stab, ein Mantel,
langes Haupthaar und im Gefolge davon Unbildsamkeit,
Kiihnheit, Unverschimtheit, kurz, lauter derartige Un-
tugenden. ,,Man muf8 eben® sagen sie, ,den abge-
kiirzten und schnellsten Weg zur Tugend ein-
schlagen.“ Wenn Ihr doch lieber gleichfalls den wei-
teren einschlagen wolltet! Ihr wiirdet auf diesem wohl
leichter ans Ziel gelangen als auf jenem. WiBt Ihr
denn nicht, daB die kiirzeren Wege ihre groBen
Schwierigkeiten haben, und wie es bei den Straflen
ist? Dort legt zwar derjenige, der des kiirzeren Weges
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kundig ist, den Umweg leichter zuriick, aber es kann
nicht auch umgekehrt der der Umwege Kundige unter
allen Umstdnden den kiirzeren Weg gehen. Ebenso
ist es auch in der Philosophie, bei welcher die Selbst-
erkenntnis und die Angleichung an die Gotter den
einzigen Ausgangspunkt und das einzige Ziel bilden.
Den Ausgangspunkt bildet die Selbsterkenntnis, das
Ziel aber die Angleichung an die Hoheren. Wer also
ein Kyniker sein will, der muB iiber alles, was bei den

10 Menschen gang und gibe und herrschende Meinung

ist, hinwegsehen und seinen Blick vor allem auf sich
gelbst und auf die Gottheit richten. Fiir einen solchen
Menschen ist das Gold nicht Gold und der Sand nicht
Sand, wenn man diese Dinge als Tauschobjekte priift

226 und ihn mit der Abschitzung ihres Wertes beauftragt.

Denn er weill, dag ja beides blof3 Erde ist. Die groflere
Seltenheit aber und die leichtere Gewinnung hilt er
lediglich fiir Werte, die durch die eitle Prahlerei
und Unbildsamkeit der Menschen geschaffen worden

20 gind. Bei der Beurteilung, ob etwas bise ist oder gut,

B

gieht er nicht auf das Lob oder den Tadel der Leute,
sondern blo8 auf die Natur. Er verschmiht die iiber-
fliisgigen Speisen, er enthilt sich des Liebesgenusses.
Fiihlt er aber ein dringendes korperliches Bedfirfnis,
so haftet er nicht sklavisch an der herrschenden Mei-
nung und wartet nicht erst auf dem Koch, auf die
Saucen und den Fettdampf und sieht sich auch nicht
lange nach einer Phryne, einer Lais, nach der Frau,
dem hiibschen Téchterchen oder der Sklavin des einen

80 oder des andern um. Nein, mit den ihm zufillig zu

Gebote stehenden Mitteln sucht er seine kdrperlichen
Bediirfnisse zu befriedigen und sich dessen, was ihn
belistigt, zu entledigen, und dann schaut er von dem
Gipfel des Olymp herab auf die andern,

,,die auf der Ate Flur im Dunkel sich irrend ergehen
(Empedokles, fr. 121, 4 bei Diels, Fragm. der Vor-
sokrat, 12, S, 209)“

und fiir ganz wenige Geniisse all die Strafen erleiden
miissen, welche die erfinderischen Dichter in ihren Schil-

40 derungen an die Ufer des Kokytos und des Acheron ver-
C legen. Dies ist der kiirzeste Weg. Er (der Kyniker) muf3
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eben selbst auf einmal ganz aus sich selbst heraustreten
und erkennen, daf} er ein gottliches Wesen ist, und er
muf} seinen Geist unangefochten und unentwegt im Reiche
der gottlichen, unbefleckten und reinen Gedanken fest-
halten, um seinen Korper sich gar nicht kiimmern, ihn,
um mit Heraklit (fr. 96 bei Diels, Fragm, der Vorsokrat,
128.76) zu reden, fiir ,,noch wegwerfenswerter halten als
den Mist“ und seine Bediirfnisse mit den am leichtesten
zu beschaffenden Mitteln befriedigen, solange der Gott
ihm den Kérper wie ein Werkzeug zu gebrauchen befiehit. 10
So steht es nun hiemit. Ich will aber wieder zu
meinem Ausgangspunkt (223 A f) zuriickkehren. Da
man die Mythen nur Kindern vortragen sollte, die ent-
weder ihrem Verstande oder den Jahren nach noch auf D
dieser Stufe stehen, so mufl man sorgfiltig darauf
achten, dal man sich dabei weder gegen die Gotter
noch gegen die Menschen verfehlt, oder, wie dies neu-
lich geschah, etwas Irrgliubiges sagt. Zudem mufl
man aber auch durchgehends genau priifen, ob der
Mythus, den man dichtet, glaubhaft, sachgemé3 und 20
wahrhaft mythisch ist. Denn was Du da gedichtet
hast, ist ja gar kein Originalmythus von Dir, wofiir
Du es doch ausgegeben hast. Und doch hast Du
Dich in Deinem jugendlichen Ubermut dessen auch
noch geriihmt. Nein, Dein Mythus ist ein ganz alter
Mythus, und Du hast diesen blo8 einem anderen Stoffe
angepaft, etwa so, wie es diejenigen gewohnlich 227
machen, welche einen Gedanken bildlich ausdriicken
wollen. Hierin ist ja auch schon der parische Dichter
grof. Du hast also, mein hochwohlweiser Herr, eigent- 80
lich gar keinen Mythus gedichtef, und es liegt auf
der Hand, daB Du Dich blof} in knabenhafter Weise
ohne jeglichen Grund dessen rithmst. Und doch kdnnte
dies auch eine einigermaflen geschickte Amme zu-
wege bringen. Wenn Dir jedoch jemals die mythischen
Erzihlungen von Plutarch in die Hinde gekommen
waren, 80 hittest Du nie dariiber im unklaren bleiben
konnen, was es fiir ein Unterschied ist, ob man einen
ganz neuen Mythus erdichtet, oder ob man einen schon
vorhandenen einem selbst gefundenen Stoffe anpafit. B
Allein ich will Dich, da Du ja den abgekiirzten Weg 40
gehen willst, nicht in einen Abgrund von dicken und
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schwer zu wilzenden Biichern stiirzen und Dich nicht
lange aufhalten und binden. Aber Du hast ja auch
nicht. einmal etwas von dem Mythus gehort, den der
Paianier den Athenern vortrug, als der Makedonier die
Auslieferung der athenischen Redmer verlangte., So
etwas hittest Du etwa dichten sollen. Oder war es
denn, bei den Gdttern, so schwer, einen kleinen Mythus
der Art zu liefern? Du wirst mich wahrhaftig zwingen,
mich auch noch aufs Mythendichten zu verlegen.
10 «Ein. reicher. Mann besall viele Schafe und
C ,Herden von Rindern* und:,schweifende Ziegenherden
(Il. 11,679 £f.; Od. 14,101, 103)‘, Stuten aber ,wei-
deten* ihm oftmals zehntausend ,rings in den Auen
(Il. 20,221)%, und als Schafhirten hatte er. Sklaven
und Freie, die- ihm um Lohn dienten. Er hielt Rinder-
hirten fiir die Rinder, GeiBhirten fiir die GeiBtrift und
Pferdehirten fiir die Pferde und gebot {iber sehr viele
Schiitze. Einen grofen Teil hievon hatte ihm. sein
Vater hinterlassen, noch weit mehr erwarb er aber
20 selbst hinzu, da er reich werden wollte auf gerechte
wie auf ungerechte Weise. Denn er kiimmerte sich
D nicht viel um die Gotter.. Er hatte aber viele Frauen
und von ihnen Séhne und Tochter. Unter diese ver-
teilte er seine Habe und starb darauf, ohne sie irgend-
wie in der Vermdigensverwaltung unterwiesen oder
ibnen gezeigt zu haben, wie man einen derartigen
Besitz, falls er noch nicht vorhanden, erwerben, oder,
wenn er vorhanden, erhalten kénne. Denn in seiner
Unbildsamkeit meinte er, die Menge (der Erben) sei
80 hiezn an.und fiir sich schon ausreichend. Er. verstand
gich nimlich auch selbst nicht recht auf die hiefiir
nitige Kunst, da er sich dieselbe nicht durch Studium,
228 sondern mehr durch eine Art von Gewohnheit und Er-
fahrung angeeignet hatte, wie die schlechien unter
den Arzten, welche die Menschen nur nach der Er-
fahrung heilen, weshalb ihnen auch der grofite Teil der
Krankheiten entgeht. So hatte er denn im Glauben,
die Menge seiner SGhne sei ausreichend fiir die Er-
haltung seines Vermdgens, nicht dafiir Sorge getragen,
40 daf sie gute Minner wiirden. Dieser Umstand aber
wurde die erste Veranlassung zu ihren gegenseitigen
Ungerechtigkeiten, Denn ein jeder strebte wie der
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Vater danach, viel und alles allein zu besitzen, und
wandte sich so gegen seinen Nichsten. Eine Zeitlang
ging dies nun so. Es mublten aber auch noch die Ver- B
wandten, die ebenfalls keine gute Erziehung besallen,
die Narrheit und die Unbildsamkeit der Sohne biillen.
Darauf erfiillte sich alles mit Mordtaten, und ein Di-
mon lie die tragische Verfluchung an ihnen in Er-
filllung gehen. Denn das viterliche Erbe zerteilten
gie mit ,der Schirfe des Schwertes (Eur. Phoen. 68)%,
und alles war mit Unfug erfiillt. Die von den Vor- 10
fahren erbauten Heiligtimer wurden von den Séhnen
niedergerissen, nachdem ihr Vater sie schon friiher
vernachlissigt und der Weihgeschenke beraubt hatte, C
welche, von vielen andern abgesehen, besonders auch
von seinen Ahnen gestiftet worden waren. Wahrend
aber die Heiligtiimer in den Staub sanken, wurden alte
Grabdenkmiler wiederhergestellt und neue erbaut, da
ihnen der Zufall und das Schicksal voraussagte, daB
sie in nicht zu langer Zeit viele Grabdenkmiler be-
notigen wiirden, weil ihnen eben nicht viel an den 20
Gottern gelegen Bei.

Wie nun alles auf einmal in Verwirrung geriet
und Ehen geschlossen wurden, die keine Ehen waren,
und das Gottliche zugleich mit dem Menschlichen ent-
heiligt wurde, da {iberkam Zeus eine Regung des
Mitleides. Er wandte seine Augen auf Helios und D
gprach: ,,Mein Sohn, der du vor dem Himmel und
der Erde unter den Goéttern entsproftest, bist du
immer noch gewill, dem anmafenden und frechen
Manne seinen Hochmut zu vergelten, dem Manne, der 80
dich verlie und iiber sich, sein Geschlecht und seine
Sohne diese so groBen Leiden gebracht hat? Oder
glaubst du etwa, wenn du ihm auch nicht grollst und 229
zirnst und nicht gegen sein Geschlecht deine Pfeile
echirfst, dadurch weniger Unheil iiber ihn zu bringen,
dal du sein Haus verwaisen lissest? Wir wollen, denke
ich, einmal die Moiren rufen, ob dem Manne irgendwie
gebolfen werden darf.“ Diese leisteten nun dem Rufe
des Zeus sofort Folge.

Und Helios sah, wie wenn er etwas bedichte und 40
bei sich iiberlegte, starren Blickes auf Zeus. Da sprach
von den Moiren die dlteste: ,,Mein Vater, Hosiotes

Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 8
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B und Dike hindern es. An dir ist es nun, da du uns
ja doch einmal geboten hast, ihnen nachzugeben, auch
jene umzustimmen.“ ,,Sie sind ja meine Tdochter ¢ant-
wortéte Zeus), und “ich darf sie daher fragen. Was
sagt thr also, ithr ' Hehren?“ ,,Hieriiber,“ erwidetten sie,
,yunser Vater, hast du selbst zu gebi¢ten. Sieh aber zu,
dafl unter den Menschen dieser schlimme Eifer der
Gétterlosigkeit nicht vollig tlberhand nimmt.“ , Auf
beides“, antwortete er, ,,will ich achtgeben.“ Da traten

‘Y0 die Moiren nahe an ihn heran und spannen am Schick-

¢ salifaden dlles so weiter, wie es der Vater wiinschte,

Zeus aber begann zu Helios: ,,Dieses Kndblein
da — es war mit fhnen verwandt als Neffe jenes
réithen Manmes und ‘als Vetter seiner Etben, aber
ganz beiseite gestoflen und vernachlissigt —, dieses
Kniblein da ist dein ‘Sohn. Schwdre mir nun bei
meinem und deinem Szepter, ‘recht sehr fiir dasselbe

D zu sorgen, es zu hegen und von der Krankheit zu
heilen. Du eichst ja, wie es gleichsam mit Rauch,

20 Schmutz und Rufl bedeckt ist, und Gefahr droht, das
von dir ihm eingepflanzte . Feuer méchte verloschen,
ywo -du nicht mit Stirke dich giirtest (Il. '9,231)!
Ich-und die Moiren gestatten es dir. Hole es also und
sorge fir seine Erziehung.“ Als der Kdnig Helios
diese Worte horte, wurde er froh, und er hatte seine
Freude an dem Kinde, da er einen 'kleinen Funken
seines eigenen Wesens in ihm noch erhalten sah. Er
‘gog nun das Kndblein auf und entfiihrte es ,aus Blut-

230 strom und aus Getlimmél und aus der Minnermordung

80 (vgl. ‘1. 11, 163ff.). Der Vater Zeus aber gébot
auch der mutterlosen, jungfriulichen Athene, in Ge-
meinschaft mit Helios das Kniblein -aufzuziehen. ‘

Als er aber auferzogen und zum Jiingling heran-
gewachsen war, ,dem erst keimet der Bart im holdesten
Reize der Jugend (Il. 24, 348)¢, da etkannte er die
‘Menge -der Ubeltaten, welche sich ‘bei -seinen Ver-
wandten und Véttern zugetragen hatten, und bei-

B mahe hitte er sich angesichts der GroBe der Ubeltaten
vor Schrecken in den Tartaros gestiirzt. Da aber

40 hiillten ‘fhn Helios und Pronoia Athene .gnidig in
‘Schlwmmer und Schlaf und brachten ihn wieder von
diesem Vorsatze ab. Als er wieder erwachte, ging er
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‘fort in die Eindde. Dort fand er darauf einen niedrigen
Felsen, ruhte aus und bedachte bei sich sélbst, wie
er der Grofle der so gewaltigen Ubeltaten entrinnen
konne. Denn zurzeit schien ihm alles mit' Schlechtig-
keit erfiillt und nirgends mehr etwas gut zu sein.
erschien ihm Hermes — denn er stand auf ver- C
trautem Fufe mit ihm — wie ein gleichaltriger Jimg-
ling, begrifte ibhn freundlich und sprach: ,,Eomm,
ich will dich einen glatteren und ébeneren Weg fiihren,
wenn du nur erst diese kleine schiefe und abschiissige 10
Stelle iiberschritten hast, wo alle, wie du :siehst,
straucheln, um sich dann von hier wieder zurtiekzu-
wenden.“ Der Jiingling machte sich mit grofer Vor-
gicht auf und trug bei sich ein Schwert, einen Schild
und einre Lanze, sein Haupt{ war aber bislang noc¢h mn-
bedeckt. Im Vertrauen auf ibn (Hermes) schritt er ‘D
nun vorwirts auf einem glatten, unversehtten, -ganz
reinen Wege, welcher voll war von Fritchten wnd
mannigfaltigen und schonen Blumen, die den Gdttern
lieb @ind, und von Efeu-, Lorbeer- -und ‘Myrten- 20
biumen. Er fithrte ilm aber zu einem groflen und hohen
‘Berge und .éprach: , Aut dem Gipfel dieses Berges
thront der Vater aller Gdtter. Gib nun acht! ‘Hier ist
die groBe Gefahr. Bezeige ihm mit grofitmoglicher
Frommigkeit deine ‘fufifillige Veréhrung und bitte fhn
um das, was du wiinschest. Mdchtest du dir aber ia,
junger Mann, das'Beste erwihlen.” Nach diesen Worten 251
verbarg sich Hermes wieder. Der (Jiingling) aber
wollte von Hermes erfahren, was er sich von dem
‘Vater der Gotter erbitten solle; da er ihn aber, wie- 80
wohl er ganz .nshe bei .ilm stand, nicht erblickte,
sagte er: ,Der Rat ist zwar unzulinglich, aber den-
noch gut. Drum ‘lafi{ uns auf gut Glick das Beste
erflehen, wenn wir auch den Vater der Gdtter noch
nicht deutlich sehen. Vater'Zeus, oder welcher andere
Name dir lieb ist, und wie du sonst gemannt werden
willst, zeige mir den Weg, der zu ‘dir hinauffihrt! B
Denn besser erscheint mir die Gegend dort bei- dir,
wenn ich auf die Schonheit bei dir von dem Glamze
an diesen Orten hier schliefien ‘darf, von welchen wir 40
eben gekommen sind.“ Auf dieses Gebet hin betiel im
ein Schlummer oder eine Ekstase. Der (Zeus) aber
8*
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zeigte ihm den Helios selbst. Der Jiingling erschrak
iiber die Erscheinung und sagte: ,Dir, Vater der
Gotter, will ich schon all der andern Wohltaten wegen,
besonders aber um dieser willen mich darbringen und

C weihen. Er umschlang darauf die Knie des Helios
mit seinen Hinden und hielt sich fest an ihm mit der
Bitte, ihn zu erretten. Dieser rief nun der Athene
und gebot ibr, ihn zunichst darauf zu priifen, was er
alles fiir Waffen mit sich gebracht habe. Als sie aber
10 nur den Schild und das Schwert samt dem Speere sah,
da sagte sie: ,,Wo hast du denn, mein Sohn, das
Gorgoneion und den Helm?“ Der aber antwortete:
»Selbst diese Waffen hier konnte ich mir nur mit
Miihe verschaffen. Half mir doch niemand, da ich im
Hause meiner Verwandfen ganz auf die Seite gestoBen

D war.“ ,Wiese darum,“ erwiderte der grofmachtige
Helios, ,,daB du durchaus dorthin (in das Haus der
Verwandten) zuriickkehren mufit.“ Da bat er, ihn nicht
wieder dorthin schicken, sondern da behalten zu wollen,
20 da er sonst spater nicht mehr zuriickkehren, sondern
unter den dortigen Ubeln zugrunde gehen werde. Wie er
nun in einem fort weinte, er (Helios): ,,Du bist
eben noch jung und noch nicht eingeweiht. Gehe dar-
um zu den Eurigen, damit du dich einweihen 1a0t
und sicher dort weilen kannst. Denn du mufit von
hier fortgehen und alle jene Gottlosigkeiten siihnen
232 und dabei mich und Athene und die andern Gétter
zu Hilfe rufen.“ Als der Jingling dieses vernommen,
blieb er in Stillschweigen versunken stehen. Da fiihrte
80 ihn der groBmachtige Helios auf eine Warte, oberhalb
welcher alles mit Licht erfiillt, wihrend der darunter-
liegende Teil voll unermeflichen Nebels war, durch
den wie durch Wasser von dem Glanze des Konigs
Helios das Licht schwach hindurchschimmerte. ,,Siehst
du“, sprach er, ,,deinen Vetter, den Erben? ,Ich
sehe ihn,“ antwortete er. ,,Erblickst du aber auch die
“inderhirten da und die Schafhirten?“ Auch diese
tkldrte der Jingling wahrzunehmen. ,,Was fiir ein
ann scheint dir nun der Erbe zu sein? Und was fiir
oute die Schafhirten und die Rinderhirten?* Da er-
iderte der Jiingling: ,;Der Mann schlaft, glaube ich,

ie meiste Zeit und front in seinem Schlupfwinkel
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insgeheim der Wollust. Bei den Schafhirten aber sind
die ordentlichen in der Minderzahl, wihrend die grofle
Mehrheit schlecht und vertiert ist. Denn sie verzehren
und verkaufen die Schafe und schidigen so zwiefach
ihren Herrn. Seine Herden nimlich richten sie zu-
grunde, und wenn sie von vielen nur noch wenige ab-
liefern, sagen sie, sie erhielten keinen Lohn, und
jammern. Und es wire doch besser, sie verlangten
ihren Lohn vollstindig, als die Herde zugrunde zu
richten.“ ,,Wenn ich nun“ sagte er, ,,mit Hilfe der
Athene da im Auftrage des Zeus dich an Stelle dieses
Erben zum Aufseher iiber all dies einsetze —1?“ Da
klammerte sich der Jiingling wieder an ihn und bat
instindig dableiben zu diirfen. Der aber sprach: ,,Sei
nicht allzu unfolgsam, damit ich nicht so sehr ,dich
hasse, als innig mein Herz dich geliebet (II. 3, 415;
vgl. 5,423)"“ Der [Jiingling sagte darauf: ,,Gro8-
michtigster Helios und Athene, und auch dich
selbst, Zeus, beschwdre ich, bedient euch meiner, zu
welchem Zwecke ihr wollt,* Pldtzlich erschien nun
Hermes wieder und machte den Jiingling beherzter.
Denn nunmehr wihnte er, fiir seinen Riickweg und
das dortige Leben den richtigen Fiihrer gefunden zu
haben. Da sprach Athene: ,Merke auf, Trefflichster,
der du von einem f{refflichen Vater, von diesem Gotte
da, und von mir entsprossen bist! Diesen Erben er-
freuen die besten unter seinen Hirten nichtf, sondern
die Schmeichler und die Schlechten haben ihn zu ihrem
Sklaven und sich untertdnig gemacht. So kommt es,
daB er von den Ordentlichen nicht geliebt, von seinen
vermeintlichen Freunden aber in den wichtigsten Din-
gen geschidigt wird. Sei deshalb darauf bedacht, dag
du nach deiner Riickkunft nicht dem Freunde den
Schmeichler vorziehst. Und hére auch eine zweite
Mahnung von mir, mein Sohn! "Dieser (Erbe) schlift
und wird in den meisten Dingen getiuscht. Du aber
gei niichtern und wache, damit dich nicht mit der frei-
miitigen Rede des Freundes der Schmeichler unver-
sehens tiusche wie ein Schmied voller Rauch und
Kohlenstaub in einem weilen Gewand und einem mit
Bleiweill geschminkten Gesicht und du ihm dann eine
von deinen Téchtern zur Frau gebest. Und noch eine
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dritte Mahnung vernimm von mir: ,,Achte sehr auf
dich selbst, scheue aber mur uns, und wer von den
Manmern uns Ahnlich ist, sonst aber niemanden. Du
siehst ja, wie diesem einfiltigen Menschen die Scheu
und die allzu groBe Schiichternheit geschadet hat.“
Da fiel ihr der groBmichtige Helios wieder im die

C Rede und sprach: ,,Wenn du dir Freunde erwihl$
hast, so behandle sie als- Freunde und halte sie nicht
fir Sklaven und Diener, sondern begegne ihnen frei
10 und moglichst einfach und edelmiitig und sprich nicht
anderes, wihrend du Entgegengesetztes vom ihnen
denkst. Du siehst ja, daB auch giesen Erben dies zu-
grunde gerichtet hat, die Treulosigkeit seinen Freun-
den gegeniiber. Liebe deine Untertanen wie wir dich.
Die Ricksicht auf uns mdge dich bei allem Guten

D lgiten. Denn wir sind deine Wohltiter, Freunde und
Heilande.“ Als der Jingling dies gehort hatte, wurde
er wieder heiter und zeigte sich bereitwillig, nunmehr

in allem dén Gottern zu folgen. ,,Gehe nun“ gagte er
20 (Helios), ,,und ziehe deines Weges mit guter Hoffnung.
Denn ‘wir werden iiberall mit dir sein, ich, Athene und
Hermes da, und mit uns alle Gotter im Olymp, im Be-
reich der. Luft und der Erde, und das ganze gottliche

- Geschlecht allerorten, solange du uns gegeniiber fromm,
284 gegen deine Freunde treu, gegen deine Untertanen
menschenfreundlieh bist und ihnen zu ihrem Besten
bietest und. vorangehst. Aber gib nicht sklavisch
einen oder den Begierden jener nach. Ziehe nun dahin

mit der Riistung, in welcher du zu uns gekommen bist,

80 nachdem du noch diese Fackel von mir erhalten, damit
dir auch auf der Brde ein grofies Licht strahle und du
nichts von den Giitern hier vermisgest. Von Athene
aber hier, der schonen, empfange das Gorgoneion und
den Helm. Denn sie besitzt, wie du siehst, viele
Gaben und verleiht sie, an wen sie will. Es wird dir

B aber auch Hermes einen goldenen Stab schenken. Gehe
nun, geschmiickt mit dieser vollstindigen Riistung,
durch jedes Land und durch jedes Meer und gehorche
unerschiitterlich unsern- Gesetzen, und niemand, weder
40 unter den Minnern nech umter den Weibern, weder
von den Verwandten noch von den Fremden, mdge
dich bereden, unsere Gebote zu vergessen. Denn wenn
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du bei ihnen verharrst, wirst du uns lieb: und: wert
sein, achtbar aber unsern guten Dienern und.gefiirch-
tet bei den schlechtes und erbdrmlichen Menschen.
Wisse aber, da der Leib dir. dieses Dienstes wegen
gegeben worden ist. Denn.wir wollen dir dein.Stamm-
haus aus Achtung vor deinen. Vorfahren entsiihnen.
Sei darum eingedenk, daf3. die Séele, die du.hast,. un-
sterblioh ist uad von uns stammt, und daf} .du, wenn du
uns folgst, ein Gott sein und unsern Vater zugléich
mit.uns erblicken. wirst.“

Ob dies nun ein blofBer Mythus oder eine wakre
Erzihlung ist, weill ich nieht. Wie willst dean aber.
Du in Deinem Machwerk den Pan und.den.Zeus ver-
standen wissen, wenn nicht so, daf ich und Du.es
gind, Du der Zéus und ich der Pan? O! iber den
licherlichen Pseudopan und den wahrlich noch:licher-
licheren Ménschen, der, beim Asklepios,. alles eher.
ist als Zeus. Allein diese: Dinge kommen eben samt
und . sonders. aus dem Munde eines Rasenden, der je-
doch nicht etwa aus gottlicher Begeisierung rast, son-
dern weil er vom Donner geriihrt. werdén ist. Weilli
Du denn nieht, dall auch Salmoneus: von den Gittern da-
fiir bestraff wurde, weil er, obgleich er nur ein Mensch
war, Zeus zu sein versuchte? Wenn Du aber von der
aus Hesiod geschiépften Sage von dem Menschen, die
gich mit den Namen der Gotter benannten, bis auf
den- heutigen Tag noch nmichts gehdrt hast, so kann
ich. Dir dies wohl verzeihen.. Denn. Du hast ja. aush
keinen. g0 guten Jugendunterricht- genossen und Dich
auch keines so trefflichen Lehrers erfreut, wie ich
fiir meine Dichterlektiire einen hatte: Ich meine diesen
Philosophen da, aus dessen Schule ieh bis zu der
Vorhalle der Philosophie gelangte, um.dann von.einem
Manne eingeweiht zu werden, der meimer Schitzung
nach allen meinen Zeitgenossen iiberlegen ist. Dieser
lebrte mich. aber vor allem Tugend iiben und. die
Gotter fiir die Schopfer alles Guten halten. Ob. seine
Bemiihungen nun einen Erfolg. hatten, wird er wohl
selbst am besten wissen und vor ihm selbstverstindlich
die konigliehen Gotter. Diese Verriicktheif und diése
Frechheit aber benahm er mir und gab sich Miihe,
mir mehr weise M&ligung beizubringen, Ich aber
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ordnete mich, obgleich ich, wie Du ja weiBlt, durch
die dulleren Vorteile meiner Stellung in den Stand
gesetzt wurde, einen hoheren Flug zu nehmen, gleich-

C wohl meinem Lehrer, seinen Freunden, Altersgenossen
und Mitschiilern unter und beeilte mich, die Vortriige
derer zu horen, deren Lob ich aus seinem Munde ver-
nahm, und ich las all die Biicher, die er selbst gut-
hieB. So erhielten wir unter methodischer Anleitung
_die Weihen, indem auf der einen Seite jener Philosoph
10 mich in die vorbereitenden Wissenschaften einweihte
und anderseits dieser hochbedeutende Philosoph mir
die Vorhallen der Philosophie zeigte, und daher zogen

D wir immerhin von unserer richtigen Anleitung einigen
Vorteil, wenn er auch infolge unserer vielen iufBleren
Abhaltungen nur gering ausfiel. Allerdings ging ich
dabei nicht den kiirzesten Weg, von dem Du sprichst,
sondern den Umweg. Und doch glaube ich, bei den
Gottern, ich habe einen kiirzeren Weg zur Tugend
eingeschlagen als Du. Denn ich konnte doch wenig-
20 stens, wenn es nicht gar zu plump herauskime, sagen,
ich stehe an der Vorhalle derselben, wihrend Du selbst
von dieser noch weit entfernt bist. Was gibt es denn
gwischen Dir und Deinen Briidern einer- und der Tu-
286 gend anderseits — das {ibrige kannst Du Dir ohne das
b6s klingende Wort selbst erginzen, wenn’s Dir aber
recht ist, 8o kannst Du es Dir auch von uns gelinde
sagen lassen — fiir eine Gemeinschaft? Alle fiber-
hiufst Du mit Schmihungen, ohne doch selbst etwas
Lobenswertes zu leisten, Deine Lobspriiche spendest
80 Du in ganz plumper Weise, wie nicht einmal einer
von den ganz unbildsamen Rhetoren, - denen aus
Mangel an Worten und weil sie im Bereich der
gegenwirtigen Verhsltnisse nichts finden, was sie vor-
bringen konnten, Delos einfillli und Leto mit ihren
Kindern und dann laut singende Schwine und die
Biume, die von ihrem Gesange widerhallen, und tauige

B Wiesen voll weichem und tiefem Gras und der Bliiten-
duft und der Friihling selbst und andere Schilderungen
der Art. Wo hat denn je Isokrates dies in seinen Lob-
40 reden getan? Und wo kommt so etwas bei irgend-
einem von den Alten vor, die sich wahrhaft und nicht
8o wie die Jetztlebenden den Musen weihten? Allein
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von dem, was ich noch weiterhin hieriiber sagen kdnnte,
will ich lieber absehen, damit ich mir nicht auch noch
den Hal dieser Leute zuziehe und gleichzeitig bei den
schlechtesten Kynikern und bei den schlechtesten Rhe-
toren Anstofl errege. Denn mit den besten Vertretern
des Kynismus, wenn es {iberhaupt noch einen solchen
gibt, stehe ich ebenso wie mit den edeln Rednern auf
ganz freundschaftlichem Fufle. Ich will aber nun wegen
der Arbeitslast, die sich augenblicklich vor mir auf-
tiirm$, auf weitere Ausfilhrungen der Art verzichten,
wenn mir auch der Stoff dazu im Uberflul zustromt,
da man hiebei, soviel man auch etwa sagen wiirde,
doch stets noch aus einem ganz ergiebigen Fasse
schdopfen kénnte. Nur noch ein paar Worte méchte ich
zu dem Gesagten hinzufiigen, wie um den Rest einer
Schuld abzutragen, und mich dann wieder einem andern
Geschiifte zuwenden.

Wie groB war doch bei den Pythagoreern die
heilige Scheu vor den Namen der Gétter und
ebenso bei Plato! Wie vorsichtig war Aristoteles auf

diesem Gebiete! Ist es etwa nicht der Miihe wert, dies

zu betrachten? Von dem Samier wird doch niemand be-
streiten wollen, daf3 sein Verhalten dem entsprochen
habe. Gestattete er doch weder einen Gbtternamen
auf dem Siegelring zu tragen, noch sich beim Schworen
der Gdtternamen in leichtfertiger Weise zu bedienen.
Wollte ich Dir aber jetzt noch erzihlen, daBl er nach
KAgypten reiste, die Perser besuchte und iberall alle
Geheimdienste der Gotter aus eigner Anschauung
kennen zu lernen und sich allerorts allen mdglichen
Weihen zu unterziehen suchte, dann wiirde ich Dir
hiemit Dinge erzihlen, die Dir allerdings unbekannt,
den iibrigen dagegen griofltenteils ganz bekannt und
klar sein werden. Hore aber doch nur einmal, was
Plato schreibt: ,,Meine Furcht vor den Gdttern, mein
lieber Protarchos, ist schon nicht mehr menschlich,
sondern sie iiberschreitet jegliches MaB, Und jetzt
nenne ich zwar die Aphrodite, wie es ihr beliebt, von
der Lust aber weill ich, dal sie etwas Vielgestaltiges
ist.“ Diese Stelle findet sich im ,,Philebos (p. 12C)“
und noch eine andere der Art im ,,Timdus (p. 40 D)“
Er verlangt nimlich, man solle einfach all dem Glauben
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schenken, was die Dichter iiber die Gotter sagen, und
keine Beweise dafiir verlangen. Ich habe diese Stelle
aber blo8 deswegen hier angefiihrt, damit Du Dich
nicht nach der Ar{ vieler Platoniker auf die ironisehe
C Art des Sokrates berufst, um Platos Meinung zu ent-
kriften. Denn diese Worte spricht dort nicht %okrates,
sondern der ganzund gar nicht ironische Timius. Ist es.
doch auch gar nicht verniinftig, anstatt dasjenige zu
priifen, was gesa t wird, zu fragen, wer es sagt, und
10 an wen sich die Worte richten. Sell ich Dir jetzt noch
die allweise Sirene, das Abbild des Redegottes Hermes
und den Freund des Apollo und der Musen anfiihren?
Dieser meint, man solle denjenigen, welche fragen,
ob es Gotter gibt, oder iiberhatﬁ)t hieriiber eine Unter-
suchung anstellen, nicht wie Menschen eine Antwort

D geben, sondern wie Tieren eine Ziichtigung erteilen.
Wenn Du aber seine . . . Abhandlung gelesen hittest,
welche wie bei Plato so auch bei ihm die Norm fiir
seine Lebensart bildete, 8o hiittest Du vor allem daraus

20 ersehen, daf darin die Frommigkeit gegeniiber. dén
Géttern, die Einweihun% in alle Geheimkulte und der
Begitz der: heiligsten Weihen und die Beherrschung
aller Wissenschaiten denjenigen zur Pflicht gemacht
wurde, welche die Schwelle der peripatetischen Schule
iiberschreiten wollten.

238 Wolle uns aber ja nicht den Diogenes als Schreck-
bild entgegenhalter, um uns damit Furcht einzuigen.
Er lieB sich ja, sagt man, gar nicht einweihen, sondern
er sagte zu demjenigen, der ihm dazu riet, sich ein-

80 weihen zu lassen: ,,Ks ist doch licherlich, junger Mann,
daB du glaubst, die Zollpichter wiirden kraft dieser
Weihe im Verein mit den Frommen die Freuden des
Hades genieBen, da8 aber ein Agesilaos und ein Epami-
nondas im Schlamme stecken blieben.“ Der Sinn dieser
Antworf, junger Mann, liegt sehr tief und erheischt
meiner Uberzeugung nach eine genaue Erklirung, wie

B sie uns die Gottinnen selbst eingeben: mochien. Ich
glaube aber, sie ist bereits gegeben. Diogemes er-
“scheint nimlich hier mit nichten als ein irrgliubiger

40 Mengch,. sondern blofl in Ubereinstimmung mit seinen
ven mir eben (211 B £f.) angefiihrten Grundsitzen. Im
Hinblick auf die Lage, in die er geraten war, und
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dann auch mit Riieksicht auf die Weisungen des Py-
thischen Gottes und in der Erwégung, da man, um sich
einweihen zu lassen, vorher das Biirgerrecht erwerben
und, wenn aueh nicht von Geburt, so doch dem Gesetze C
nach, ein Athener werden mufite, ging er bloB dieser
Auflage, nicht der Einweihung aus dem Wege, da er
eben glaubte, er sei ein Welthiirger, und. in seinem
hohen Sinne der Ansicht war, er miisse der Mit-
biirger der ganzen Gittersubstanzen sein, die gemein-
sam iiber die gesamte Welt walteten, und nicht 10
derjenigen, welche sich in die Teile derselben geteilt
hitten. Die Gesetze zu iibertreten vermied er jedoch
aus Scheu vor den Gottern, wihrend er doch sonst D
alles mit Fien trat und umprigte; aber er wollte
gich nicht selbst wieder unter das Joch zuriickfiihren,
aus dem er sich so gerne befreit hatte. Was war denn
aber dies fiir ein Joch? Den Gesetzen einer einzigen
Stadtzudienen und sichden Bedingungen zu unterwerfen,
denen er sich notwendigerweise hitte fiigen miissen,
wenn er ein Athener geworden wire. Was hiitte ihn 20
denn auch sonst davon abhalten sollen, ihn, der den
Gottern zuliebe zu Ful nach Olympia ging, der dem
Pythischen Gotte Folge leistete und ein Philosoph wurde
wie Sokrates? Denn auch dieser sagt ja, er habe
einen Pythischen Gott zu Hause bei sich, und dieser
gab ihm ja auch den Entschlufl ein, sich der Philo-
sophie zuzuwenden; was hatte ihn also abhalten sollen, 239
nicht mit der griofiten Bereitwilligkeit das Innere des
Heiligtums zu betreten, wenn er eben nicht der Not-
wendigkeit hétte entgehen wollen, sich sklavisch den 30
Gesetzen eines einzelnen Staates zu unterwerfen? Wes-
halb gab er aber dann nicht eben dies als Ursache
an, sondern ganz im Gegenteil eine solche, die der
Wiirde der Mysterien keinen geringen Abbruch tun
muBlte? Einen derartigen Vorwurf konnte man aber
auch manchem andern und vor allem auch dem Pytha-
goras machen, aber mit Unrecht. Denn man darf eben
nicht alles sagen, und selbst von dem, was man sagen
darf, mufl man meines Erachtens der grofen Menge B
manches verschweigen. Gleichwohl ist aber auch 40
die Ursache hievon ganz klar. Er sah eben, wie
der Mann, der ihm zu einem solchen Schritte zu-
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redete, sich keineswegs eines ordentlichen Lebens-
wandels befleiBigte, sich aber viel darauf einbildete,
dal er in die Mysterien eingeweiht war, Dar-
um wollte er ihm gleichzeitig eine Lehre geben
und ihm zeigen, daf} die Gotter denjenigen, welche ein
der Weihen wiirdiges Leben gefiihrt haben, selbst
wenn sie sich nicht haben einweihen lassen, den ver-
dienten Lohn dafiir ungeschmélert aufbehalten, dall
C es dagegen den Schlechten nichts niitzt, selbst wenn
10 sie bis ins Innere der heiligen Umfassungsmauern vor-
dringen. Oder verkiindet denn nicht auch der Hiero-
phant diesen Grundsatz bei der Eroffnung der My-
sterien, wenn er denjenigen, deren Hand nicht rein
ist, und die sonst nicht dazu berechtigt sind, ver-
bietet, sich einweihen zu lassen? :
Wann kionnte ich denn ein Ende finden mit meinen
Worten, wenn dies noch nicht geniigt, Dich zu iiber-
zeugen? , :



Anmerkungen.

P, 204 A Titel] Das Eingeklammerte ist, da es den In-
halt unrichtig und nicht ersc%t‘ipfend angibt, als ein spiiterer
Zusatz zu betrachten. — Heraklios] Nicht néiher bekannt.

204C Dulde usw.] Worte des Odysseus iiber die Spott-
reden der treulosen Migde.

205 A besten u. d. G.] Helios. S. 208B,

206B Philosophen] Die Aristoteliker. Vgl. V 163B.

206C Ixion gesellte sich, von wahnsinniger Liebe zu
Hera ergriffen, zu einer ihr gleichenden Wolke und erzeugte
mit ihr die Kentauren.

207 A Ainos] Kleine, fabelihnliche Erzihlung aus dem
lsﬁiggerlichen Leben mit lehrhafter Wendung oder ironischer
pitze. .
207 C Sillographen] Verfasser von sogenannten ,Silloi%,
h. d. Spottgedichten, die sich in spiiterer Zeit besonders
gegen die dogmatischen Philosophen richteten.

208 B Beinamen] ,Phaethon, d. h. ,der Leuchtende¥,
was nach dem III 122A von Julian selbst auf sich ange-
wandten Vergleich wohl einen Hieb auf ihn enthielt. Viel-
leicht bezeichneten in dem Mythus des Heraklios die Masken
des Phaethon und Pan die Karikatur des Dionysos und
Herakles bzw. des durch sie charakterisierten idealen und
praktischen Strebens des Kaisers, — Pan] Vgl. 284C ff. M.
889A. — Zeus] 8. 234CD.

200B Selbstorakel] Wahrscheinlich eine Sammlung von
kynischen Kernspriichen des Oinomaos (8. VI 187C). —
Orakel] Eigentlich ,Ertappung der Schwindler betitelt und
noch bruchstiickweise erhalten. — Sache] Dem christen-
freundlichen Pseudokynismus.

209D verjagen] Wie die Bakchantinnen den Pentheus.
Vgl. 222A.

210D Magneten] Beriichtigte thessalisché Vilkerschaft,
‘die Menschen opferte. — Termeros] Thessalischer Réauber.

211 A Mimus] Obszéne Posse. '

211B Feldherrn] Vgl Th. 256C. 253C.
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211D Manmes] Alexander d. Gr. Vgl. Th, 257 A. I1 80A.

212C Dio (Chrysostomos)] Kynisierender Rhetor zur
Zeit Trajans, dessen Heraklesmythus wahrscheinlich fiir den
julianischen Mustermythus als %orlage diente.

212D Archidamos] Spartanischer Konig. — Kiufer]
Xeniades aus Korinth, der den Kyniker den Seeriubern
abkaufte,

218D Gesinnung] Vgl VI 199 A. II79B. M. 368 A.
F. E. 293D. 299C. 308 B. Br. 88,415C.

214A Chiliombe] Opfer von 1000 Stieren. — Olympias}]
Gattin Philipps von edonien,

215C . . .] In dieser Liicke war wohl zunéchst im
AnschluB an den Vergleich der Philosophie mit dem mensch-
lichen Korper (V| il. VI 189B ff)) der Ausdruck ,Werkzeug
(Organ)“ naher erklirt und dann ausgefiihrt, daf man das
Gesamtiebiet der Philosophie in zwei Teile, d. h. in die
praktische Philosophie und .in die Physik, zerlegen konne,
wogu sich die Logik auf die eine oder andre ‘Art, d. h. als
ein Werkzeug oder als ein Teil hinzunehmen lasse.

216 B neulichen] Wahrscheinlich ein Hinweis auf die
Rede des Heraklios,

216 C Zeichen] Eutweder Schriftzeichen oder kiinst-
lerische Attribute und Symbole der Gétter.

216D . . .] Die Forderung, man solle demnach auch
blo8 dementsprechende Mythen dichten, ist hier ausgefallen.

217A Sohmn d. K.] Orpheus.

217B Ge rgr‘u?;]l orin der spezielle Charakter des An-
tisthenischen ,ﬁile es“ bestand, ist nicht mehr genau fest-
zustellen; vielleicht 148t sich aber aus Dio (S. 212C) eine
Vorstellung davon gewinnen. — Szemerie] Der
von ,Herakles am Scheidewege“. Vgl IT 66D. — Gttern
Herakles und Dionysos? — Mannes] Des Jamblichos Werke
niber die Gotter* oder ,iiber die hochvollendete chalddische
Theologie diirften hier in Betracht kommen.

217D Geist] Der Nus als absolute Vernunft. — Guten]
Des Urwesens.

218A Den Ochsen — legen] Sprichwort von Menschen,
die (wegen Bestechung mit Miinzen, die eimen Ochsen als
Gepriige hatten) nicht reden durften.

A 'Korper] Vgl. V 166D, — C. 817C f.

220A Athene Pronoia] Die Vorsehung. Vgl. 230B IV
149AB. 164 D. — empor] Vgl. C. 807 B.

220C Mutter der Gdtter] Vgl V 179A, wo ihr durch
Attis (8. 187 D) vermittelter Zusammenhang mit Dionysos
erdrtert wird.

220D monsohllel&] Ironisch gemeint. — Phinikers]
Vgl IV 134A. 150B ff.
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221¢ lntelllgﬂoeln] Ubersinnlichen, — 'lnonguml]e Vgl
IV 144A. V 179B. — Welt. . .] Hier fehlt eine Darlegung
des zwischen Dionysos, Zeus und der Welt obwaltenden
Verhiltnisses, wie sie in V versueht wird. — Zeugung] Vgl.
V166C. IV 145A, ‘

222A Pentheus] Vgl. 209D. — Volltkommenheit] Vgl
V 178A ff. '

222 B sardonisches] Seinem eigenen Ungliick geltendes.

223 B Anatolios] Oberhofmarschall Julians. — Mem-
morius] Statthalter von Tarsos in Kilikkien. — Sallustius]
S. VIII 240A. — 'Anﬂkau] Phokische Stadt, wo viel Nies-
wurz, ein Mittel gegen Verriicktheit, wachs.

223D Gallien] Hier wurde Julian u. a. auch von Ky-
-nikern besucht. Vgl. Br. 88,414D. — Spraeche] Das Idiom
des Griechischen des Heraklios, das Konstantius wohl weni-
ger gut verstand (7).

224B Verzlchtexllll\ganche.

224 C Spenden] osen. — Hofl In Mailand.

224D Asklepiades] Ein romischer (f) Kymiker. — Die
andern sind nicht niher bekannt.

‘225 A Halle] Der athenischen Stoiker.

225 C gleichifalls] Wie die enzyklopédisch gebildeten
Hellenisten. .

225D die HYheren] Die Gétter,

226 C reinen Gedanken] V¢l 222A. VI'196D, 197B.
11 66CH. V 163A, 178D.

226D alter Mythus] Des Prodikos. 8. 217B.

227 A parische Dichter] Archilochos. Vgl 207B. —
Erzihlungen] Eschatologische Mythen in den ,moralischen
Schriften%,

227B Weg] Vgl 225C. 226C. — Paisuier] .Demo-
sthenes aus ‘dem sattischen Gau Paiania. — Makedoniei] Phi-
HPE nach der Eroberung von Theben. — Mythus] Von den
Schafen, welche sich mit den Wolfen vertrugen und ihnen
die Hunde auslieferten.
bA i27 C Mann] Konstantin d. Gr., der vom Hellenismus
abfie :

228C Grabdenkmiler] Besonders Kirchen, die nach
Julians Ansicht durch Griiber entweiht wurden,

229 A Moiren] Schicksalsgittinnen,

229B Hoslotes und Dike] Gottinnen der religitsen
und biirgerlichen Gerechtigkeit.

220C Kniblein] Julian.

220D K.rankhei\%] Das Christentum.

230 A Athene] Vgl 220A.

281 B Name] Theologischer Synkretismus. — Ekstase].
Entziickung in das absolute Reich der Philosophie, wo man
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lannung wegen Palschmiinzerei
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230 C Hierophant] Weihepriester. Vgl V 173D.
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<‘lrie int%lligibeln Ideen schaut. Vgl. 217D. Th. 256C. IV 1380C.
178 B.

231C Gorgoneion] Das auf dem Schild der Athene an-
gebrachte Haupt der Gorgo Medusa.

231D eingeweiht] In die hellenistischen Mysterien.

282A Vetter] Konstantius.

282C elnsetze] Als Kaiser.
- 90288]43 C erblieken wirst] Vgl. C. 386C. — Pan — Zeus]

234D Askleplos] Als Heilgott, der den Glegner wieder
verninftig machen soll, S. 228B. — Salmoneus] Elischer
Konig; te den Donner und Blitz des Zeus nach und
wurde zur Strafe durch einen Blitzstrahl in den Tartaros
geschleudert.

285A Hesfod] Nicht nachweisbar, — Philosophen]
Mardonios (?) wilhrend des ersten Aufenthalts in Nikomedien.
Vgl. VI198A. — M. 351D ff,

285B Mamne} Dem kynisierenden Neuplatoniker Maxi-
mus von Ephesos, — Stellung] Als Bruder des Cisars Gal-
lus wihrend des zweiten Aufenthalts in Nikomedien,

286 A Wort] ,Auswurf des Menschengeschlechts“ heiSt
e:h in der hier gestreiften ,Kranzrede(p. 881B)« dea Demo-
sthenes,

286 B wenn — gibt] Vgl VI 198 A.

236D Samier] Pythagoras,

237C Sirene] Aristoteles an einer wegen der Text-
verderbnis bei Julian nicht mehr nachweisbaren Stelle.

238B Die Gottinnen] Demeter und Persephone, die
Schutzgbttinnen der Eleusinischen Mysterien. — Lage] Ver-
bannung wegen Falschmiinzerei.

288C Telle] Vgl. F. E. 202C ff.

289 C Hierophant] Weihepriester. Vgl. V 173D.
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Einleitung,

Julians Rede zu Ehren des Sonnengoties nennt den
Gefeierten in der Aufschrift nicht umsonst den ,,Konig*
Helios. Es ist ein Lob- und Dankhymnus, -den der
Kaiser als der irdische Gebieter des gesamten Romer-
reichs dem himmlischen Gebieter der ganzen Welt
aus tiefster Seele anstimmi. Es klingen darin zu-
sammen die Ergebenheit des demiitigen Vasallen gegen-
iiber seinem gottlichen Lehnsherrn, das stolze Hoch-
gefiihl des weltlichen und geistlichen Herrschers gegen-
iiber seinen gliubigen -und ungldubigen Untertanen
und die mithrisch-mystisch gefiirbte Glaubenszuversicht
des frommen neuplatonischen Philosophen. Am be-
zeichnendsten aber ist fir diese Schrift dasselbe Ge-
fiihl der Gotteskindschaft, aus dem auch der Muster-
. mythus heraus geschrieben ist. Allein die zaghafte
Schiichternheit, die noch in diesem poetischen Versuch

erade 80 wie in dem Brief an Themistius zum Aus-
ruck kam, ist in unserer Rede einem ruhigen Ver-
trauen auf die Fihigkeit gewichen, das Ideal des
philosophischen Konigtums zu verwirklichen, dessen
héchste Potenz sich in dem Kdnig Helios darstellt.

Das Werk ist fiir den 25. Dezember (362), den
Geburtstag des unbesiegten Sonnengottes, verfalt, und
Julian zeigt sich darin den Rémern zum erstenmal
offen und deutlich als Konig von Gottes Gnaden. In
diesem Sinne ist auch das Gebet gehalten, das er am
Schlusse fiir all seine Untergebenen an seinen gdtt-
lichen Beschiitzer richtet. Von Gottes Gnaden; denn
der fiir die Mehrzahl der damaligen Romer so anstoflige
Polytheismus der alten Gottermythen ist darin ver-
schlungen in einen philosophischen Monotheismus. Wie

9*
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der Kaiser und Oberpontifex selbst in seiner einzigen
Person alle Herrschaft vereinigt, so flieBen auch dank
der gewagten Kombinations- und Interpretationskunst
der neuplatonischen Theologie die Substanzen all der
Gotter, die das romische Pantheon allmiihlich in seinem
weiten und gastlichen Bau aufgenommen hatte, in
der einen Substanz des Helios zusammen: Thm gegen-
iiber konnen sie nur noch als ebensoviele Hypostasen
seiner Wesenheit den schwachen Anspruch auf eine
gesonderte Einzelexistenz erheben. Helios ist der gott-
liche Mittler zwischen allen, die an ihn glauben und
seine ihrer Seele zuteil werdende Emanation in sich
aufnehmen, und dem all- und ureinen Absoluten, das
jenseits der gedachten, der denkenden und der sinn-
lich wahrnehmbaren Welt erhaben thront und nur in
der frommen Ekstase geschaut werden kann,

Unser Hymnus macht sich zur Aufgabe, dem durch
enzyklopédische und philosophische Bildung auf diese
Seelenverfassung vorbereiteten Hellenisten die Stufen-
leiter zu zeigen, die zu dem Allheiland Helios empor-
und von ihm hinaunf- und hinabfiihrt. So ungriechisch
er uns mit seinem weltfliichtigen Endziel auch an-
mutet, so echt hellenisch ist doch der von den
Erscheinungen der sichtbaren, als Kosmos aufgefaBSten
und gewiirdigten Welt zur unsichtbaren aufsteigende
Weg der Induktion, den er einschligt. Er fiihrt leider
fast nur philosophische und nicht zugleich auch eben-
soviele mystische Argumente ins Feld, wiewohl er
gich da und dort auf diese Bahnen zu verlieren droht
und wiederholt mit der Genugtuung des Wissenden ihre
vertrauenswiirdige Zuverlissigkeit hervorhebt.

Damit schligt unsere Rede ganz ungescheut den
religiosen Grundton an, auf welchen sie abgestimmt
ist. Ist doch eben diese religis-philosophische Ton-
mischung charakteristisch fiir die Weltanschauung des
Syrers Jamblichos, den der Kaiser als den geistigen
Vater seiner schnell fertigen Herzens- und Geistes-
ergieBung hinstellt. Scholastisch, wie sich die sonstige
Hinterlassenschaft des Chalkidiers ausnimmt, ist auch
hier die streng folgerichtig abgestufte Systematik,
die im allgemeinen wie im einzelnen klar hervortretende
und nur selten gesidrte Disposition, die einheitlich
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durchgefiihrte Terminologie und manches andere, was
der kundige Leser sonst in Julians Schriften nicht an-
zutreffen gewohnt ist. Diese methodische Besonderheit
unseres Werkes legl, zusammengenommen mit der
starken Beiziehung orientalischer Weisheit, die Ver-
mutung nahe, daB wir in ihm mehr als in jedem andern
eine getreue Wiedergabe eines Jamblichischen Trak-
tats zu erblicken haben. Freilich fillt in der Helios-
rede sofort die Vereinfachung der so spitzfindig aus-
getiiftelten Gotterlehre des syrischen Meisters auf.
Dafiir diirfen wir wohl Julian selbst verantwortlich
machen. Vielleicht hingt hiemit auch die stiefmiitter-
liche Behandlung der obersten, intelligibeln Stufe des
Helios zusammen, deren Vernachlissigung zu der Dar-
stellung der intellektuellen und sichtbaren in gar keinem
Verhiltnis steht. Wenn der Kaiser aber gewisse Ter-
mini, wie ,,Substanz®, ,,Ursache“ und ,,intelligibel“, zu
vieldeutig und unterschiedslos anwendet, so liegt die
Schuld hieran wahrscheinlich schon an seiner Vorlage,
in der wohl manche Probleme, so z. B. die erkenntnis-
theoretischen und die astronomisch-astrologischen Fra-
gen, auch nicht viel klarer dargelegt waren. Der
Mangel an Klarheit und Bestimmtheit ist ja ohnehin
schon in der Emanationslehre des Neuplatonismus be-
griindet. Co

Aber all diese inhaltlichen und auch manche for-
male Schwichen tun der hohen Bedeutung dieses
Glaubensbekenntnisses keinen wesentlichen Eintrag.
Wer sich unter den von uns angedeuteten Gesichts-
punkten darein vertieft und gleichzeitig die innere
Gemiitsverfassung und die duflere Lage des jungen
Kaisers in Rechnung zieht, der wird dabei nicht nur
in seinem religionsgeschichtlichen Wissen bereichert,
sondern auch in seinem religiosen Empfinden erhoben
werden. :

Die Rede baut sich folgendermaBen auf:

Einleitung:
Personliches Verhilltnis Julians zu seinem
Themsa . . . . . . « . . . . . P.180A—182C
Durchfihrung:

A. Substanz dés Helios . . . . . , . 132C—142B
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1. Ursprung .
IL. Herrschaft tiber die mtellektuel-
len Gotter . . . . .
IIT. Mittelstellung .
B. Kriifte_und Knﬁ:auﬁerungen des Helios
I Uberweltliche . .
II. Sichtbare schﬁpferuche Titlgkelt
a) In der Region des Himmels
b) Unter dem Monde . . .
1. Beglickung der Menschen
iiberhaupt . . .
2. Begluclmng der Romer im
besondern . . . . . .

Schlu8:
Eigenart der Rede . . . . « . . .

132C—183 A

133A—138C
188C—141 B
141 B—167 B
141 B—145D
145D—167 B
145 D—150 D
150 D—157 B

152 A—158 D
168 D—157 B

157 B—158 C



Ubersetzung.

Die folgende Rede geht meiner Meinung nach P. 130B
nicht blof alles an, '

,» Was Leben hauchet auf Erden und kriechef
(1. 17, 447; vgl. 0d. 18, 131)“

und mit dem Sein, einer verniinftigen Seele und mit
Geist begabt ist, sondern vor allem andern nicht zum ¢
mindesten auch mich selbst. Bin ich doch ein Ge-
folgsmann des Konigs Helios. Die deutlichen Be-
weise hiefiir berge ich nun allerdings bei mir zu Hause,
Was ich aber, ohne einen Tadel befiirchten zu miissen, 10
mit Fug und Recht anfiihren darf, ist folgendes: Schon
von Kindheit an war mir eine ganz gewaltige Sehn-
sucht nach den Strahlen des Gottes eingepragt, und
mein Geist geriet schon in meiner friihesten Jugend
angesichts des #therischen Lichtes tatsichlich in ein
ungemeines Entziicken. Ich wollte nicht nur ihn an-
starren, sondern ich hing auch, wenn ich gelegent-
lich einmal des Nachts bei wolkenlosem, reinem und
hellem Himmel ins Freie hinauskam, unbekiimmert um p
alles iibrige, mit meinen Blicken an der Pracht des 2o
Himmels, ohne mich mehr daran zu kehren, ob man
mit mir sprach, oder auch auf mein eigenes Tum zu
achten, Daher glaubte man, ich mache mir mit diesen
Dingen schon viel zu viel zu schaffen, und ich vertiefe
. mich schon allzusehr darein, und mancher hielt mich
sogar, als ich eben erst einen Bart bekam, schon fiir
einen ausgemachten Sternseher. Und doch war mir, 181
bei den Gottern, damals noch nie ein derartiges Buch 30
unter die Finger gekommen, und ich hatte auch noch
gar keine Ahnung, was es mit diesen Dingen fiir eine
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Bewandtnis habe. — Jedoch wozu erwihne ich denn
dies, wo ich doch noch viel interessantere Dinge vor-
bringen konnte, wenn ich erzihlen wollte, wie es
damals mit meinen Ansichten von den Gottern bestellt
war? Allein iiber jene Finsternis miége der Schleier
der Vergessenheit gebreitet bleiben. — Das himm-
lische Licht umstrahlte mich iiberall, es weckte mich
und regte mich zum Schauen an. So kam es, daf} ich
tatsdichlich ganz selbstindig die dem All entgegen-

10 gesetzte Bewegung des Mondes wahrnahm, ohne vor-
B her mit jemandem zusammengekommen zu sein, der

sich wissenschaftlich mit derartigen Dingen beschiftigt
hiitte. Das Gesagte mag mir zum Beweige hiefiir dienen.

Ich beneide nun zwar diejenigen um ihr Gliick,
denen eine Gottheit die Gnade erwiesen hat, im Be-
sitze eines aus heiligem und hellsehendem Samen ent-
standenen Korpers Weisheitsschiitze zu erschlieflen;
ich verkenne aber auch den Wert des Loses nicht,
dessen ich selbst von diesem Gotte gewlirdigt worden

20 bin, dafl ich nimlich zu meiner Zeit als ein Sprofl

C

des Geschlechtes geboren wurde, das die Erde regiert
und beherrscht. Allein ich halte diesen (Gott), falls
man sich auf die Weisen verlassen darf, fiir den ge-
meinsamen Vater aller Menschen. Denn man (Ari-
stoteles, Physic, I12, 194 B 13) behauptet ja mit Recht,
daB sich die Sonne mit dem Menschen in die Er-
zeugung des Menschen teile, indem jene nicht blo8
von sich aus, sondern auch durch die andern Gotter
Seelen auf die Erde aussie. Zu welchem Zwecke dies

80 aber geschieht, das zeigen diese durch das Leben,

das sie erwéhlen. Der herrlichste Ruhm gebiihrt nun
allerdings demjenigen, der das Gliick hat, sich schon
seit drei Generationen durch eine ganz lange Reihe
von" Ahnen hindurch auf einen ununterbrochenen
diesem Gotte erwiesenen Dienst berufen zu kdénnen;
es ist aber auch keine Schande, wenn jemand, nachdem
er einmal erkannt hat, dal er ein geborener Diener
dieses Gottes ist, ganz allein oder im Verein mit nur
wenigen andern sich der Verehrung des Gebieters

40 widmet.

Darum wollen wir nun, soweit dies in unseren
Kriften steht, sein Feat preisen, welches die re-
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gierende Stadt mit alljihrlichen Opfern feierlich be-
geht. Es ist nun allerdings, wie ich wohl wei, schon
schwierig, auch nur zu begreifen, wie gewaltig der
unsichtbare Gott ist, wenn man von dem sichtbaren
einen Schlufl auf seine GroBe ziehen will; ganz un-
moglich aber diirfte es wohl sein, es auszusprechen,
selbst wenn man dabei absichtlich hinter seiner wahren
Bedeutung zuriickbleiben will. Denn eine dieser ent-
sprechende Schilderung diirfte meiner Uberzeugung
nach wohl keinem einzigen moglich sein, sondern bei
den ihm geltenden Lobreden mufl sich das Haupt-
bemithen der menschlichen Darstellungsfihigkeit dar-
auf richten, das MittelmaB nicht zu verfehlen. M6ge
nun mir Hermes, der Gott der Beredsamkeit, im Verein
mit den Musen und Apollo, dem Anfiihrer des Musen-
reigens, da auch ihn die Literatur angeht, seinen Bei-
stand hiezu leihen und mir all das eingeben, was die
Gotter von sich gesagt horen und geglaubt wissen
wollen. Wie werden wir aber unsere Lobrede
nun einrichten? Ich-denke so, daB wir iiber seine
Substanz, {iber seinen Ursprung, iiber die Gesamt-
heit seiner sichtbaren und unsichtbaren Krifte und
iilber die Wohltaten sprechen wollen, die er dber
alle Welten ausstreut. So wird unsere Lobrede auf den
Gott wohl nicht ganz den richtigen Ton verfehlen. Wir
wollen aber nun hiemit den Anfang machen,

Die gottliche und vollkommen schéne Welt hienie-
den, welche von dem Scheitel der Himmelswolbung
herunter bis zum #uflersten Rande der Erde durch die
ununterbrochene Vorsehung des Gotles zusammenge-
halten wird, ist ungezeugt von Ewigkeit her geworden
und besteht auch fiirderhin weiter in alle Ewigkeit.
Sie wird von nichts anderem behiitet als unmittelbar
von dem fiinften Korper, dessen Inbegriff ,,der
Strahl des -Helios (Pindar, fr. 107)“ bildet, eine Stufe
hoher hinauf aber sozusagen von der intelligibeln
Welt und noch urspriinglicher endlich von dem Kénige
aller Dinge, um den sich alles gruppiert. Diese
kann man nun meinethalben ,,das jenseits des Geistes

10

20

80

D

Gelegene“ oder ,,die Idee der Dinge* nennen (womit 40

jch die gesamte intelligible Welt meine), oder ,,das
Eine“ da ja das Eine wohl das Urspriinglichste zu
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sein scheint, oder das, was Plato gewGhnlich (vgl
bes. Staat VI508 E) als ,,das Guie* bezeichnet. Diese
einzigartige Ursache des Alls, die fiir alles Bestehende
die Quelle seiner Schonheit, Vollendung, Einheit und
unglaublichen Kraft ist, hat nun gemifl der in ihr
beharrenden urschopferischen Substanz den gewaltigen
133 Gott Helios mitten unter den intellektuellen und
10 schopferischen Ursachen aus sich selbst heraus als
ein ihr selbst in allem gleiches Wesen hervorgehen
lassen, gerade 8o wie auch der gottliche Plato (Staat
VI508 B) es meint, wenn er sagt: ,,Diesen sollst da
algo, sagte ich, fir den von mir als dem Spro8 des
Guten Bezeichneten halten, den das Gutie als ein ihm
selbst dhnliches Wesen erzeugt hat so daB dieses
in der sichtbaren Welt in demselben Verhiltnis zu
dem Sehvermdgen und den sichtbaren Dingen steht,
wie jenes selbst in der intelligibeln Welt zu dem Geist
20 und dem Gedachten.“

Daher steht sein Licht wohl in demselben Ver-
hiltnis zu dem Sichtbaren, wie die Wahrheit zu dem
Gedachten. Er selber aber in seiner Totalitit existiert,
da er ja der Spro8 der Idee des ersten und allgewalti-

B gen Guten ist, von Ewigkeit her im Bereich der be-
harrenden Substanz desselben; er erhielt auch die
Herrschaft iiber die intellektuellen Gotter und
iibermittelt selbst den intellektuellen Gottern das, was
das Gute den intelligibeln zukommen lilt. Das Gute

80 1aBt aber, denke ich, der intelligibeln Welt Schénheit,
Substanz, Vollendung und Einheit zukommen dadurch,
daB es sie mit seiner gutartigen Kraft zusammenhalt
und umstrahlt, Diese Gaben verleiht nun eben Helioa

C auch den intellektuellen Gottern, da er von dem Guten
zu ihrem Herrscher und Konig bestellt ist, wenn sie
auch gleichzeitig mit ihm hervorgetreten und ent-
standen sind, damit eben auch fiir die intellektuellen
Gotter eine gutartige Ursache die Quelle aller Wohl-
taten werde und ihnen allen insgesamt alles nach Ma(-
gabe des Geistes lenke. Aber an dritter Stelle sorgt
auch die bei uns sichtbare Sonnenscheibe sichtlich

40 fiir die Erhaltung der sinnlich wahrnehmbaren Gétter,
und so viele Wohitaten der gewaltige Helios, wie wir
eben (133 B) sagten, den intellektuellen Gottern er-
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weist, 80 viele teilt dieser sichibare auch den sinn-
lich wahrnehmbaren mit.

Die klaren Beweise hiefiir erhilt man, wenn man
von dem Sichtbaren auf das Unsichtbare schliet. Man
beachte nur gleich einmal das Licht. Ist dies etwa
nicht eine unkdrperliche-und gottliche Form desjeni-
gen, was in Wirklichkeit ‘durchsichtig ist? Die Durch-
sichtigkeit selbst aber, die sozusagen eine mit allen
Elementen koexistierende und ihnen anhaftende Form
ist, ist weder etwas Korperliches noch etwas Bei-
gemischtes, noch kann man sie zur Triigerin der einem
Korper zukommenden Eigenschaften machen. Man
wird ihr daher nicht etwa die Warme oder ihr Gegen-
teil, die Kilte, beilegen und ihr auch nicht die Hirte
oder die Weichheit zuschreiben, 8o wenig wie irgend
eine von den verschiedenen fir den Tastsinn wahr-
nehmbaren Eigenschaften, aber auch nicht die Schmeck-
barkeit oder die Riechbarkeit, sondern diese so ge-
artete Natur fdllt nur in das Bereich des Ge-
sichtssinnes, da sie durch das Licht zur Verwirklichung
gelangt. Das Licht ist aber eine Form dieses dem
Korpern gleichsam nach Art eines Stoffes unterbreite-
ten und ibre Ausdehnung begleitenden Etwas, Als
die vollkommenste Frucht und die Bliite des unkdrper-
lichen Lichtes selbst konnte man aber gewissermafen
die Strahlen bezeichnen. Nach der Ansicht der Phé-
niker, die ja in dem gottlichen Dingen weise und
kundige Leute sind, wire nun der nach allen Seiten
hin sich verbreitende Lichtglanz nichts anderes als
die fleckenlose Kraftiulerung des reinen Geistes selbat.
Hiemit steht aber auch, da ja das Licht selbst unkérper-
lich ist, die Ansicht nicht im Widerspruch, wonach
auch seine Quelle kein Kéorper, sondern die unbefleckte
KraftiuBerung des Geistes ist, die auf den ihr eigen-
timlichen Sitz im Mittelpunkt des ganzen Himmels
ausgestrahlt wird, von wo aus sie die himmlischen
Kreise erleuchtet und mit herrlicher Kraft erfiillt
und alles mit gottlichem und unbeflecktem Licht um-
strahlt. Was fir Wirkunien jedoch unter den Gottern
von ihm ausgehen, das haben wir ja gerade vorhin
(133 B) schon einigermafen entsprechend angedeutet,

und wir werden auch gleich nachher (136 A; 144 D ff.)
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wieder darauf zuriickkommen. Was wir aber zunichst
mit dem bloBen Gesichtssinn sehen, das ist alles nur
ein leerer Name ohne wirklichen Inhalt, wenn ihm
nicht der leitende Beistand des Lichtes zuteil wird.
Was wire denn iiberhaupt sichtbar, das nicht vorher
dem Licht zugefiihrt worden wire, um eben von ihm
seine Form zu erhalten, wie dies mit einem Stoffe
unter den Hinden des Kiinstlers geschieht? Denn
auch das Gold, das nur so einfach geschmolzen worden

10 ist, ist zwar Gold, aber noch keine Bildsiule oder

ein Bild, bevor ihm der Kiinstler seine Form gegeben
hat. Daher sind auch die Gegenstéinde, die von Natur
sichtbar sind, dann, wenn sie den Sehenden ohne
Licht unter die Augen gebracht werden, der Eigen-

. schaft der Sichtbarkeit vollstindig bar. Darum macht

er (der Gott), indem er den Sehenden die Sehkraft
und dem, was gesehen wird, das Gesehenwerden ver-
leiht, mit einer einzigen Kraftinﬂerung zwei Naturen,
das Sehvermogen und die Sichtbarkeit, vollkommen.

20 Die vollkommenen Erzeuﬁisse dieser KraftduBerung
ta

sind aber Formen und Substanz. Aber diese Frage ist
vielleicht zu fein.

Eine Frage jedoch, der wir alle insgesamt folgen
konnen, einerlei, ob wir Ungebildete und Laien oder
Philosophen und fachminnisch Gebildete sind, ist die
nach der Kraft, welche der Gott bei seinem Auf-
gang und Untergang in dem All betidtigt. Die
Nacht und der Tag sind sein Werk, und er bringt auch

185 sichtlich in dem All Verénderungen und Verwand-
80 lungen hervor. Bei welchen von den iibrigen Gestirnen

ist denn nun aber dies noch der Fall? Miissen wir
daher nicht schon auf Grund hievon auch hinsichtlich
seiner gottlicheren Funktionen zu dem Glauben kom-
men, dafB tatsichlich auch die iiber den Himmel hinaus
wohnenden unsichtbaren und géttlichen Ordnungen der
intellektuellen Gotter von ihm mit der gutartigen Kraft
erfiillt werden, von ihm, dem der gesamte Reigen der Ge-
stirne gehorcht und die von seiner Vorsehung regierte
Welt des Werdens folgt? Denn es ist doch wohl allen

40 klar, dag die Planeten, die um ihn wie um einen Konig

B

ihren Reigentanz auffiihren, sich iiberaus harmonisch
in ganz bestimmten Abstinden von ihm bewegen, in-
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dem sie gewisse ,,Pausen” machen und ,,Bewegungen
nach vorwirts und riickwirts“ ausfiihren, wie die-
jenigen, die der Himmelsbeobachtung kundig sind, die
bei ihnen wahrgenommenen Erscheinungen bezeichnen,
und ebenso, dafl das Licht des Mondes unter dem Ein-
fluB der (Anniherung und) Entfernung der Sonne zu-
und abnimmt. Miissen wir daher nicht auch von der den
(Himmels-)Korpern vorausgehenden Anordnung unter
den intellektuellen Gottern annehmen, es sei damit
dhnlich bestellt? Wir wollen deshalb, um irgend eine
aus allen herauszugreifen, seine Fihigkeit, alles zu
vollenden, daraus erschlieBen, daB er alle Wesen,
die zum Sehen veranlagt sind, sehend macht -— er
verleiht ihnen nidmlich diese Fahigkeit vermittelst des
Lichtes —; ferner die schopferische und zeugende
Tatigkeit aus der Verdnderung, die er auf dem ganzen
Erdenrund bewirkt, die Kraft, alles zu einem Ganzen
zusammenzufassen, aus der durchgingigen Uberein-
stimmung mit einem .und demselben Punkte, die in
den Bew%g};ungen (der Gestirne) herrscht, seine Mittel-
stellung daraus, dafl er selbst eine solche einnimmt,
sein konigliches Thronen unter den intellektuellen
Gottern endlich aus seinem Platze mitten unter den
Planeten.

Wenn wir nun diese Eigenschaften oder noch
einmal soviele andere bei irgend einem von den iibrigen
sichtbaren Gottern wahrnehmen, dann wollen wir frei-
lich unserem Gotte nicht die Herrschaft iiber die
Gotter zuerteilen. Wenn er aber mit den iibrigen nichts
gemein hat, abgesehen von seiner Fihigkeit, Gutes
zu tun, die er ebenfalls allen mitteilt, dann wollen wir
bei Helios und Zeus eine gemeinsame oder vielmehr
iiberhaupt nur eine und dieselbe Herrschaft iiber die
intellektuellen Gotter annehmen, da wir uns hiefiir
einmal auf die kyprischen Priester berufen konnen,
die dem Helios und dem Zeus gemeinsame Altdre er-
richten, und vor diesen noch auf das Zeugnis des
Apollo, der sich mit unserem Gotte in den Thron
teilt. Dieser Gott sagt némlich:

10

»Eins nur ist Zeus und Hades zugleich und Helios, 40

namlich Sarapis.“

186
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Daber hat meiner Ansicht nach auch Plato (Phidon
p. 80D) den Hades ganz mit Recht als einen ein-
sichtsvollen Gott bezeichnet. Eben diesen nemnen wir
aber auch Sarapis, nimlich den unsichtbaren und
intellektuellen Gott, zu dem geiner Erzihlung zufolge
die Seelen derjenigen emporwandern, welche das beste
und gerechteste Leben gefihrt haben. Man soll nim-
lich in ihm keineswegs den Got{ vermuten, vor dem

B man nach Weisung der Mythen zuriickschaudern soll,
10 sondern den sanftmiitigen und besénftigenden, welcher

die Seelen ganz von der Welt des Werdens loslost und
gie nach der Losldsung nicht etwa wieder an andere
Korper anschmiedet, um sie zu zichtigen und zu be-
strafen, sondern sie emporfiihrt und zu der intelligibeln
Welt emporhebt. DaBl jedoch diese Ansicht nicht ein-
mal ganz neu ist, sondern die &ltesten Dichter, nim-
lich Homer und Hesiod, sie bereits vorweggenommen
haben, sei es, daf} sie selbst durch eigenes Nachdenken
darauf gekommen waren, oder wie die Seher von gott-

20 licher Eingebung erfiillt in der Begeisterung zu der

Cc

Wahrheit hingefiihrt wurden, das kann man wohl aus
folgendem erkennen. Dieser bezeichnet ihn nidmlich
in seiner Genealogie (Theogonie 371. 374) als den Sohn
des Hyperion und der Theia und deutet hiemit ziem-
lich klar an, da} er der echte Abkdmmling des Gottes
gei, der alle anderen iiberragt. Denn was sollte denn
»Hyperion“ anders bedeuten als dies? Und ist demn
,»,Theia® nicht etwa blof3 eine andere Bezeichnung fiir
das gottlichste aller Wesen? Wir wollen jedoch hier-

80 bei nicht an eine kdrperliche Vereinigung oder an
u

D

eine Ehe denken; denn dies sind ja bloB unglaubliche
und wunderbare Spielereien der dichterischen Muse,
sondern wir wollen vielmehr den gbttlichsten und
hdchsten (Gott) fir seinen Vater und Erzeuger halten.
Wer konnte dies aber anders sein als der Gott,
der jenseits aller Dinge waltet, um den sich alles
gruppiert, und um dessentwillen alles existiert? Homer
nennt ihn (I1. 8,480; Od. 12, 374) nach seinem Vater
»Hyperion® und weist hiemit auf seine selbstherrliche

40 und iiber alle Notwendigkeit erhabene Macht hin. Denn

ihm zufolge ist doch Zeus Herr iiber alle und zwingt
die fibrigen. Wo aber in dem Mythus unser Gott er-
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klart, er wolle wegen der Gottlosigkeit der Gefdhrten
des Odysseus den Olympus verlassen, da sagt jener
(Zeus) nicht mehr:

nSelbst mit der Erd’ euch z6g’ ich empor und selbst
mit dem Meere
(Il 8 24)“

und er droht ihm auch nicht mit Fesselung und Zwang,
sondern er verspricht ihm, die Frevler zu bestrafen,
und bittet ihn selbst, unter den Gottern such fiirderhin
sein Licht leuchten zu lassen. Erklirt er hiermit
etwa nicht, Helios besitze, abgesehen von seiner Selbst-
herrlichkeit, auch noch die Fahigkeit zu vollenden?
Wozu wiirden denn sonst die Gotter seiner bediirfen,
wenn er ihnen nicht durch seine unsichtbare Ein-
sirahlung zur Substanz und zum Sein verhelfen und
gie mit den Wohltaten #berhiiufen wiirde, die wir
erwihnt haben? Denn die Stelle:

, Helios, rastlos im Lauf, entsandt von der Herrscherin
Here,
Kehrte 1etzt unwillig hinab zu Okeanos’ Fluten
(1. 18, 239 ff.)“

will blo besagen, da3 man infolge eines dichten Nebels
glaubte, es sei vor der Zeit Nacht geworden. Dieser
Nebel ist nimlich wohl die Gottin; der Dichter sagt
ja auch an einer andern Stelle des Gedichtes:

,,Doch Here
Breitete dichtes Gewdlk {1l 21, 6).

Jedoch die dichterischen Zeugnisse wollen wir nun-
mehr auf sich beruhen lassen; denn sie enthalten neben
dem G8ttlichen doch auch ziemlich viel Menschliches.
Wir wollen vielmehr jetzt dasjenige erbrtern, was der
Gott uns selbst fiber sich und iiber die Gibrigen Gdtter
zu offenbaren scheint:

Dasg Sein der die Erde umgebenden Region besteht
im Werden. Wer verleiht ihr nun aber die Ewigkeit?
Etwa nicht derjenige, welcher diese Welt durch be-
stimmte Mafle zusammenbalt? Denn unendlich konnte
ja die Natur eines Korpers nicht sein, da sie weder
unerzeugt noch auf sich selbst beruhend ist. Wenn

187

20

80
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D aber iiberhaupt aus der Substanz in einem fort etwas
entstinde, ohne dafl auch einiges sich wieder in sie
aufloste, dann ginge ja die Substanz fiir die entstehen-
den Wesen aus. Darum richtet unser Gott die so
geartete Natur bei seiner Anniherung durch seine
abgemessene Bewegung auf und weckt sie, wahrend
er sie dagegen bei seiner Entfernung schwicht und
vernichtet; oder besser gesagt, er belebt sie selbst
bestiindig, indem er ihr Bewegung verleiht und ihr

10 das Leben zuleitet, wogegen er den vergehenden
Dingen dadurch, da er sie im Stich liBt und sich

188 nach der entgegengesetzten Richtung wendet, die Ver-
nichtung bringt. Die Verleihung seiner Wohltaten er-
gie3t sich nun bestéindig in der gleichen Fiille von
ihm auf die Erde herab. Denn bald nimm§ dieses und
bald jenes Land diese Spenden entgegen, damif weder
das Werden aufhort, noch der Gott die dem Leiden
unterworfene Welt jemals weniger oder mehr als

" gewohnlich beglickt. Denn wie ihre Substanz, so ist

20 auch die KraftauBlerung bei den Gottern stets dieselbe,
und dies gilt vor allen iibrigen bei dem Allherrscher
Helios, der auch hoch iiber allen, die sich in der dem
All entgegengesetzten Richtung bewegen, die einfach-

B ste Bewegung vollzieht. Eben hierin erblickt der be-
riihmte Aristoteles (Uber den Himmel I, 3. 268 ff.)
einen Beweis fiir seinen Vorrang vor den iibrigen
Gottern, — Allein es reichen doch auch von seiten der
iibrigen intellektuellen Gotter gleichfalls deutlich wahr-
nehmbare Krifte bis auf diese Welt herunter. Was

80 ficht uns denn aber dieser Einwand an? Wir wollen ja
die t‘ibri%%n Gotter dadurch, daB wir einriumen, diesem
sei die Fiihrung {ibertragen, keineswegs ausschlieBen,
sondern wir wollen vielmehr blof unseren Glauben
an das Unsichtbare auf das Sichtbare griinden. Wie
ndmlich dieser Gott die Kriifte, welche allen mitein-
ander von dorther fiir die Erde verlichen werden,

C sichtlich zur Vollendung und mit sich selbst und dem
All in Ubereinstimmung bringt, so mfissen wir uns
auch in der unsichtbaren Welt das wechselseitige Zu-

40 sammenwirken der Krifte vorstellen, néimlich so, daB
die seinige an der Spitze und die der idbrigen alle zu-
sammen mit dieser im Einklang stehen.
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So ist es ja auch mit der von uns (132D f.;
135C) behaupteten Mittelstellung des Gottes in-
mitten der intellektuellen Gotter, die selbst eine solche
einnehmen, Was dies nun fiir eine Mittelstellung ist
zwischen denjenigen, zwischen denen er unserer An-
nahme nach in der Mitte stehen 80ll, dies klarzulegen,
mbge uns der Konig Helios selbst instand setzen: Unter
Mittelstellung verstehen wir keineswegs eine auf der
gleichen Entfernung von den dulersten Punkten be-
ruhende Stellung, wie sie zwischen entgegengesetzten
Dingen beobachtet wird, so wie dies z B. bei den Farben
fiir das Gelbe oder das Braune und bei dem Warmen und
Kalten fiir das Laue und bei allen anderen Gegensitzen
der Art zutrifft, sondern eine Stellung, welche das Aus-
einanderliegende vereinigt und zusammenfiihrt, so un,
gelihr, wie dies Empedokles (vgl. fr. 18; 122, 2; 17, 19
bei Diels, Die Fragm. der Vorsokrat. I* S, 179; 209 178)
von seiner Harmonie behauptet, aus der er den Haﬁ viillig
verbannt. Was ist es aber nun, das er zusammenfiihrt,
und zwischen was nimmt er denn eine Mittelstellung ein?
Hierauf antworte ich: zwischen den sichtbaren und die
Welt umkreisenden Godttern und den unstofflichen und
intelligibeln, welche das Gute umgeben, indem sich die
intelligible und gattliche Substanz gleichsam, ohne von
auflen eine Einwirkung zu erleiden oder einen Zuwachs
zu erhalten, vervielfacht. DaB also die intellektuelle
und vollkommen schéne Substanz des Konigs Helios ge-
wissermalen etwas Mittleres ist, jedoch nichts solches,
das auf einer Vermisch der dubersten Gegensitze
beruht, sondern etwas Vollkommeneres und ohne Ver- 80
mischung mit der Gesamtheit der sichtbaren und un-
sichtbaren und der sinnlich wahrnehmbaren und intelli-
gibeln Gotter, dies haben wir hiemit dargetan und ebenso
auch, wie man sich seine Mittelstellung vorzustellen hat.

Wenn wir aber auch auf das einzelne eingehen
sollen, damit wir die Mittlernatur seiner Substanz
auch in ihren einzelnen Formen mit dem Geiste
erkennen, in welchem Verhiltnis sie ndmlich zu den
ersten und den letzten Dingen steht, so wollen wir

D
10

189

B

nun, wenn es auch nicht leicht ist, alles zu erdrtern, 40

doch wenigstens insoweit eine Darstellung davon zu
geben versuchen, als es uns moglich ist:

Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 10
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Das Intelligible ist durchweg eins und vorher-
existierend und umfalt alle die Dinge bei uns zu-
sammengenommen in seiner Einheit. Doch wie? Ist
denn nicht auch die gesamte Welt ein Lebewesen, das
ganz mit Seele und Geist erfiillt ist und ein vollendetes
Ganzes bildet, das aus vollendeten Teilen besteht?
Das gibt also eine zwiefache einartige Vollendung,
néimlich die Einigung, welche im Intelligibeln alles zu

C Einem zusammenhilt, und diejenige, welche gich um

10 die Welt herum zu einer und derselben vollendeten
Natur zusammenschlieBt. Zwischen diesen beiden steht
nun die einartige Vollendung des Kénigs Helios in der
Mitte und hat ihren Sitz unter den intellektuellen
Géottern. Darnach gibt es aber doch auch noch eine
andere Zusammenfagsgung, die in der intelligibeln Welt
der Gotter alles zu dem Einen zusammenordnet. Doch
wie? Sieht man denn nicht auch, wie am Himmel die
Substanz des fiinften Korpers ihren Kreislauf be-
schreibt, sie, die alle seine einzelnen Teile zusammen-

20 hilt und zusammenschliefit, indem sie das, was an
ihnen von Natur zerstreut ist und sich loslésen will,

D zusammenhilt? Diese beiden Substanzen nun, welche
die Zusammenfassung verursachen, und wovon sich
die eine in der intelligibeln, die andere dagegen in der
sinnlich wahrnehmbaren Welt zeigt, verkniipft der
Konig Helios zu einer einzigen, indem er in der in-
tellektuellen Welt die zusammenfassende Kraft der
ersteren nachahmt, da er ja aus ihr hervorgegangen
ist, und der letzteren, die im Umkreis der sichtbaren

80 Welt wahrgenommen wird, von Anfang an ihre Voll-
endung verleiht, Wird daher nicht etwa auch die
selbstindige Existenz, die in erster Linie in der in-
telligibeln Welt und in letzter in den am Himmel
sichtbar werdenden Wesen vorhanden ist, durch die

140 durch sich selbst existierende Substanz des Konigs
Helios vermittelt, durch die urschdpferische Substanz,
von der aus der alles umsirahlende Lichtglanz auf
die sichtbare Welt herniederstrahlt?

Wenn man die Sache von einer anderen Seite be-

40 trachtet, so ist wiederum der Schopfer des Alls nur
einer, wihrend es der am Himmel kreisenden schopferi-
schen Gotter viele sind. Demnach muf3 man der
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schopferischen Tatigkeii, die sich von Helios auf die
Erde herab erstreckt, ihren Platz ebenfalls in der
Mitte zwischen diesen anweisen. Aber aueh an leben-
erzeugender Kraft besitzt die intelligible Welt eine
groBe und iiberstromende Fiille; wihrend anderseits
aber auch die diesseitige Welt sichtlich voll zeugenden B
Lebens ist. Es ist daher von vornherein klar, daf auch
die lebenerzeugende Kraft des Konigs Helios mitten
gwischen beiden darin steht, da dies ja auch durch die
in die Erscheinung tretenden Dinge bestitigt wird. 10
Denn die einen Formen vollendet er, andere schafft er,
wieder andere bringt er in Ordnung, und andere weckt
er, und es gibt {iberhaupt nichts, das ohne die von
Helios ausgehende schopferische Kraft ans Licht und
zum Werden gelangte. Wenn wir uns zudem die den
intelligibeln Gottern eigene unbefleckte und reine, un- C
stoffliche Substanz ohne jeden fremden Zuwachs oder
Bestandteil, sondern blo8 von der ihr eigenen unbe-
fleckten Reinheit erfiillt, vorstellen und ihr gegeniiber
die von allen Elementen unberiihrte, iiberaus lautere 29
und reine Natur eines unbefleckten und gbttlichen
Kérpers, der sich in der Welt im Bereich des im Kreise
gich drehenden Korpers befindet, so werden wir auch
hier finden, daB die helle und unvermischte Substanz
des Konigs Helios in der Mitte von beiden steht, nimlich D
mitten zwischen der den intelligibeln Gottern eigenen
Reinheit und der den sinnlich wahrnehmbaren eigenen
unbefleckten und vom Werden und Vergehen unbe-
riihrten reinen Lauterkeit. Der deutlichste Beweis hie-
fir liegt darin, daB auch das Licht, das sich in erster 80
Linie von dorther iber die Erde verbreitet, sich mit
nichts vermischt und sich keine Beschmutzung und
keine Besudelung gefallen 1if3t, sondern trotz der Be-
riihrung mit allen Dingen ganz umbefleckt, unbe-
schmutzt und von allem Leiden frei bleibt. Wir miissen
aber nun unser Augenmerk auch noch auf die unstoff-
lichen und intelligibeln Formen richten, daneben aber
auch auf die sinnlich wahrnehmbaren, die mit dem
Stoffe oder mit dem Zugrundeliegenden verbunden 141
sind. Auch hier wird es sich wieder zeigen, daB das 40
Intellektuelle der bei dem gewaltigen Helios befind-
lichen Formen mitten zwischen iknen darin steht; von
10*
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diesen erhalten ja auch die mit dem Stoffe verbundenen
Formen Beistand, da sie ja weder sein noch bestehen
konnten, wenn ihnen jener nicht zur Substanz ver-
helfen wiirde. Wie steht es denn aber nun damit?
Fihrt nicht dieser Gott die Sichtung der Formen und
die Vergleichung des Stoffes herbei, da er es uns
nicht nur ermdglicht, ihn mit dem Geiste zu erfassen,
sondern auch mit den Augen zu sehen? Denn eben die
Verteilung der Strahlen iiber die ganze Welt und die

10 Konzentration des Lichtes verriit ja das schopferische

Sichten in seinem Schaffen.

Obgleich nun mit der Substanz des Gottes noch
eine Menge anderer sichtbarer Wohltaten verbunden
sind, die beweisen, da} er eine Mittelstellung zwischen
den intelligibeln und den innerweltlichen Gottern ein-
nimmt, so wollen wir doch gleich zu seinem letzten
sichtbaren Lose iibergehen. Unter seinen Substanzen
im Umkreis der letzten Welt kommt nun in erster
Linie diejenige in Betracht, welche die Idee und die
Existenzform der Sonnenengel gleichsam vorbildlich in
sich enthilt. Nach dieser kommt dann.diejenige, welche
die sinnlich wahrnehmbaren Dinge erzeugt. Die hohere
Funktion dieser Substanz ist diejenige, kraft deren sie
die Ursache des Himmels und der Gestirne in sich ent-
hélt, und die niedrigere diejenige, kraft deren sie die
Welt des Werdens @berwacht, da sie ja von Ewigkeit
her die Ursachen derselben in sich birgt. Alles nun zu
erdrtern, was mit der Substanz dieses Gottes zusammen-
hingt, wire selbst dann unméglich, wenn der Gott
selbst einem einen Begriff davon eingibe; ist es doch
meines Erachtens schon unméglich, auch nur alles im
Geiste zu umspannen.

Nachdem wir nun unsere Erorterung so lange
aus%esponnen haben, miissen wir ihr jetzt, wo wir
im Begriffe stehen, zu anderen Punkten iiberzugehen,
die eine nicht weniger eingehende Betrachtung er-
heischen, gleichsam ein Siegel aufdriicken. Welches
nun aber dieses Siegel und welches der Begriff von
der Substanz des Gottes ist, der alles der Hauptsache

40 nach zusammenfaflt, das mége der Gott selbst unserem

Geiste eingeben, wenn wir jetzt kurz zusammenfassen
wollen, welcher Ursache er seinen Ursprung verdankt,



Ubersetzung. - 149

wer er selbst ist und womit er die sichtbare Welt er-
- filllt,. Da wire denn nun folgendes festzustellen:

Hervorgegangenistder Konig Heliosalsein
einiger Gottaus dem einigen Gott,nimlichaus
der einigen intelligibeln Welt. Er nimm¢t unter
den intellektuellen Gottern, die selbst in der
Mitte stehen, eine Mittelstellungein, und zwar
injeder Bedeutung des Wortes, einerlei, obman
nun dabei an die Eintracht oder an die Freund-
schaft oder an die Vereinigung des Ausein-
anderliegenden denkt. Kraft dieser Stellung
vereinigt er das Letzte mit dem Ersten und ent-
hélt in sich selbst das Medium der Vollendung,
der Zusammenfassung, des zeugenden Lebens
und der einartigen Substanz und ist fiir die
sinnlich wahrnehmbare Welt die Quelle von
Wohltaten allerart, indem er sie nicht blof3
durchden Lichtglanz, mit dem er sie umstrahlt,
schmiickt und erheitert, sondern auch da-
durch, daB er die Substanz der Sonnenengel
zugleich mit sich ins Dasein treten lie und
die ungezeugte Ursache der werdenden Dinge
und endlich noch vor dieser die nicht
alternde und immerwihrende Ursache des
Lebens der ewigen Korper in sich birgt.

Von dem, was iiber die Substanz unseres Gottes
gesagt werden muflte, haben wir nun, obgleich wir
das meiste iibergangen haben, dennoch nicht weniges
vorgebracht. Die Fille seiner Krédfte und die Herr-
lichkeit seiner KraftduBerungen ist jedoch so grof,
daf sie das, was man bei seiner Substanz beobachtet,
noch weit iiberholt. Denn wenn das Géttliche in die
Region des Sichtbaren tritt, dann bringt es seine Natur-
anlage infolge der Uberfiille und der zeugenden Kraft
des in ihm vorhandenen Lebens mit sich, dal es sich
vervielfiltigt. Was werden wir also jetzt, wo wir
uns eben mit Miihe und mit knapper Not von unserer
weitliiufigen bisherigen Auseinandersetzung erholen,
anfangen, wenn wir uns anschicken miissen, auf ein

142

20
B

unermefliches Meer hinauszusteuern? Ich mufl es je- 40

doch gleichwohl im Vertrauen auf dem Gott wagen
und versuchen, an die Eriorterung heranzutreten.
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Was bisher iiber seine Substanz bemerkt worden
ist, das ist zugleich auch auf seine Krifte zu be-
ziehen. Denn, beim Zeus, zwischen der Substanz und

D der Kraft und drittens auch der KraftiuBerung gibt
es8 bei einem Gotte keinen Unterschied. Denn alles,
was er will, das ist, das kann und das tut er auch
zugleich. Er will nimlich weder etwas, das er nicht
ist, noch ist er unvermdgend, zu tun, was er will,
noch willens, zu tun, was er nicht kann, Beim Men-

10 schen verhilt es sich damit freilich nicht so. Denn
seine Natur ist eine Doppelnatur voll Widerstreit,
nimlich ein Gemisch von Seele und Korper, wovon
jene gottlich, dieser aber dunkel und finster ist. Es
scheint daher ein Kampf und ein Zwiespalt in ihr
obzuwalten. Wegen dieser Eigenart stimmen ja auch
nach der Behauptung des Aristoteles (Eth. Nik. VII 15,

143 1154 B201f.) weder unsere Freuden, noch unsere
Leiden miteinander iiberein. Denn was der einen von
den beiden in unserer Brust wohnenden Naturen an-

20 genehm ist, das ist der ihr entgegengesetzten schmerz-
haft. Bei den Gottern kann jedoch von nichts Der-
artigem die Rede sein. Denn vermoge ihrer Substanz
wohnt bei ihnen alles Gute, und zwar in einem fort, nicht
blo8 irgend einmal und dann wieder nicht mehr. Zu-
nichst ist daher alles, was wir bei unserem Versuch,
seine Substanz zu schildern, sagten, auch auf seine
Krifte und seine Kraftaullerungen zu beziehen. Da
jedoch bei der Behandlung solcher Fragen naturgemal
eine Umkehrung obwalten kann, so hat man auch alle

80 Betrachtungen, die wir im folgenden der Reihe nach

B iiber seine Krifte und Kraftiulerungen anstellen, nicht
blo8 auf seine Werke, sondern auch auf seine Sub-
stanz zu beziechen. Denn es gibt ja mit Helios ver-
wandte und verbundene Gotter, die den Inbegriff seiner
Substanz in sich enthalten und sich zwar in der Welt
in eine Vielheit spalten, bei ihm selbst jedoch ein-
artigHbeisammen sind.

, ore also zundchst alles das, was die Minner
sagen, welche den Himmel nicht nach Art der Pferde,

40 Rinder und anderer unverniinftiger und unwissender
Tiere betrachten, sondern aus ihm selbst seine un-
sichtbare Natur zu ergriinden suchen. Zuvor jedoch
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unterziehe, wenn es dir so beliebt, seine iberwelt-
lichen Kréfte und KraftiuBerungen einer Be- C
trachtung, und zwar nur ganz wenige aus der iiber-
grofen Anzahl derselben:

Die erste von seinen Kriften besteht in folgendem:
Er macht aus der ganzen intellektuellen Substanz da-
durch, da er ihre &uBersten Ausliufer vereinigt,
ein einziges Ganzes. In der sinnlich wahrnehmbaren
Welt kann man ja ganz deutlich bemerken, wie hier
eine Verbindung der dullersten Elemente vorhanden 10
ist, welche die Luft und das Wasser zwischen Feuer
und Erde in die Mitte nimmt, Konnte man nun nicht
mit Recht auch bei der vor den Korpern fiir sich
existierenden Ursache, welche den Ausgangspunkt des D
Werdens in sich enthdlt, ohne doch selbst mit dem
Werden zusammenfallen, eine derartige Anordnung
vermuten, dal nédmlich auch dort die dZullersten, von
den Korpern vollstindig getrennten Ursachen mittelst
gewisser Zwischenglieder von dem Konig Helios zu-
sammengezogen und um ihn vereinigt werden? Mit 20
seiner Kraft flieBt ja auch die schopferische Kraft
des Zeus in eins zusammen, weswegen ihnen auch,
wie bereits vorhin (135 D) bemerkt wurde, in Ky- 144
pern die Heiligtimer gemeinsam errichtet und zu-
gewiesen wurden. Aber auch den Apollo riefen wir
(135 D) fiir unsere Behauptung zum Zeugen auf, da er
ja_iiber seine eigene Natur wohl besser unterrichtet
sein wird. Denn auch er weilt bei Helios und fteilt
mit ihm die Einfalt der Gedanken, die Beharrlich-
keit der Substanz und die stets auf dasselbe gerichtete 30
KraftduBerung. Aber auch die ins einzelne gehende
schopferische Tétigkeit des Dionyscs scheidet der Gott .
offenbar nirgends von der des Helios, sondern da-
durch, daB er sie diesem stets unterstellt und jenen
mit diesem den Thron teilen lif}t, leitet er uns zu den - -
herrlichsten Gedanken {iber den Gott (Helios) an. In- B
sofern unser Gott fernmer alle Prinzipien der schonsten
intellektuellen Vermischung in sich umfaBt, ist er
Helios-Apollo, der Anfiihrer des Musenreigens. Da er
aberauchunser ganzes Leben mitderihm eigenen schonen 40
Ordnung erfiill, so erzeugt er in der Welt den Askle-
pios, den er jedoch bereits vor der Welt bei sich hatte,
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Wenn man nun aber auch noch so viele andere
Krifte an unserem Gotte betrachten wollte, so wiirde
man die Gesamtsumme derselben dennoch niemals er-
reichen. Wir begniigen uns daher damit, daB wir
Helios und Zeus im Besitz der gleichen und
ungeteilten Herrschaft iiber die schopferi-
sche Tatigkeit betrachtet haben, welche fiir
sich und vor den Korpern bei den Ursachen

C selbst wirksam ist, die fiir sich selbst schon

10 vor ihrer sichtbaren, schdpferischen Tatigkeit
vorhanden waren; wir haben ja ferner bei
Apollo auch die Einfachheit seiner (des Helios)
Gedanken gepaart mit der Ewigkeit und Be-
harrlichkeit beobachtet, auBerdem bei dem die
Teilsubstanzen iiberwachenden Dionysos seine
ins einzelne gehende schopferische Tatigkeit;
weiterhin haben wir bei der Kraft des Musen-
fiihrers das so herrliche Gleichmafl und die
intellektuelle Vermischung betrachtet, wie sie

20 bei ihm zutage treten, und endlich begreifen
wir im Zusammenhang mit Asklepios, wie er
unser ganzes Leben mit der ihm eigenen schd-
nen Ordnung erfiillt (143 D ff.)).

D Soviel fiber seine vorweltlichen Krifte. In einer
Linie mit diesen stehen seine Wirkungen, die
sich fiber die sichtbare Welt verbreiten, und
zwar bestehen diese in der Fiille des Guten, das
er spendet. Denn da er ein echter Spro des Guten
ist und von ihm das gute Teil ganz erhalten hat,

60 8o verteilt er es an alle intellektuellen Gotter, indem
er ihnen eine guttitige und vollkommene Substanz
verleiht. Dies ist nun eines von seinen Werken. Ein
zweites Werk des Gottes besteht in der allervoll-
kommensten Verteilung der intelligibeln Schonheit

145 unter den intellektuellen und unkorperlichen Formen.
Denn der in der Natur sichtbaren zeugenden Sub-
stanz, welche in dem Schonen zeugen und das Er-
zeugte zur Welt bringen will, mufl notwendigerweise
noch die Substanz vorhergehen, welche eben dies ewig

40 und immer tut, d. h. nicht blo8 jetzt und ein anderes
Mal nicht mehr, und nicht etwa eine solche, die irgend-
einmal zeugt und ein anderes Mal wieder zeugungs-



Ubersotzung. : 153

unfihig ist. Denn alles, was hier bloB irgend einmal
8chon 1st, ist es ja bei den intelligibeln Gottern immer.
Man mul} also sagen: Seiner in der sichtbaren Welt B
zeugenden Ursache geht das ungezeugte Emuﬁnis
in der intellektuellen und -ewigen Schonheit vorher,
welches der Gott ins Dasein gerufen und um sich
hat. Diesem teilt er auch den vollendeten Geist zu.
Und wie er den Augen mittelst des Lichtes die Seh-
kraft verleiht, so verleiht er auch in der intellektuellen
Welt mittelst des intelligibeln Vorbildes, das er ihnen 1o
deutlicher als der &therische Lichtglanz vorhilt, allen
intellektuellen Wesen die Fahigkeit des Denkens und
der Denkbarkeit. Von diesen KraftiuBerungen ab-
gesehen, tritt bei dem Allkonig Helios noch eine ¢
weitere ganz wunderbare zutage, nimlich in Gestalt
des besseren Teils, den er den héheren Ordnungen der
Engel, Dimonen, Heroen und den Teilseelen verleiht,
soweit diese Seelen als Vorbilder und Ideen in sich
selbst beharren, ohne sich jemals einem Kérper hin-
zugeben. 20

Damit hétten wir nun die vorweltliche Substanz
des Gottes, seine Krifte und Wirkungen in unserer
Lobpreisung des Allkonigs Helios in Eile so weit
geschildert, als es uns moglich war, die Hohe seines
Ruhmes zu erreichen. Da jedoch die Augen, wie man p
sagt, glaubwiirdiger sind als die Ohren, wiewohl sie
tatsachlich weniger glaubwiirdig und schwicher sind
als das Denken, so wollen wir auch {iber seine sicht-
bare schopferische Tatigkeit zu sprechen ver-
suchen, nachdem wir ihn vorher noch um die Gabe 30
einer einigermaBen entsprechenden Darstellung ge-
beten haben.

Die sichtbare Welt trat von Ewigkeit her um ihn
herum in die Erscheinung, und er hat in dem die
Welt umgebenden Licht seinen Sitz, und zwar von
Ewigkeit her, und nicht blo# jetzt einmal und dann
wieder nicht, oder das eine Mal so und das andere
Mal wieder anders, sondern immer in derselben Weise.
Wenn man nun aber fiir diese ewige Natur in Gedanken
eine zeitliche Entstehung annehmen wollte, so konnte 40
man auf diesem Wege am leichtesten zu der Erkennt- 146
nis gelangen, wie viele Wohltaten der Allkonig Helios
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der Welt durch seine bestindige Erleuchtung schon
erwiesen hat. Ich weill ja, dal} auch schon der ge-
waltige Plato und nach ihm auch der Mann, der ihm
bloB der Zeit, nicht aber auch seiner Natur nach,
nachsteht, ich meine den Chalkidier, den Jamblichos,
der uns durch seine Werke sowohl in manche andere
Gebiete der Philosophie, als auch in dieses eingeweiht
hat, da diese, sage ich, sich bedingungsweise der
Vorstellung des Entstandenseins bedienen und ge-
wissermaen von der Annahme einer Schopfung in
der Zeit ausgehen, bloB damit man einen Begriff von
der GrofBe der von ihm herriihrenden Werke bekomme.
Allein ich, der ich hinter der Denkgewalt jener Manner
vollstdndig zuriickbleibe, ich darf unter keinen Um-
stinden ein gleiches wagen, da es ja der hochbe-
riihmte Heros Jamblichos schon nicht fiir gefahrlos
erachtete, wenn man auch nur ganz bedingungsweise
eine zeitliche Schépfung der Welt annehme. Da jedoch
der Gott aus einer ewigen Ursache hervorgegangen
ist, oder vielmehr alles von Ewigkeit her hervor-
gebracht hat, indem er aus dem Unsichtbaren das
Sichtbare, und zwar alles auf einmal mif gotilichem
Willen, unsagbarer Schnelligkeit und uniibertrefflicher
Kraft in der Gegenwart erzeugt, so hat er sich gleich-
sam, um einen passenderen Sitz zu haben, die Mitte
des Himmels hiezu ausersehen, um seine Wohltaten
ganz gleichmiBig unter die durch ihn und zugleich
mit ihm entstandenen Gotter zu verteilen und die
sieben kreisformigen Bewegungen des Himmels samt
der achten zu iiberwachen und ebenso als neunten
Gegenstand seiner schopferischen Tatigkeit auch die
Welt des Werdens, welche sich in einem fortwihrenden
Kreislauf von Werden und Vergehen bewegt. Denn fiir
die Planeten bildet bei ihrem Reigen, den sie um
ihn herum auffiihren, doch offenbar die entsprechende
Ubereinstimmung zwischen ihren Stellungen und un-
serem Gotte den MaQstab der Bewegung, und der
ganze Himmel, der seine einzelnen Teile alle mit ihm
in Einklang bringt, ist ja von seiten des Helios von
Gottern erfiilll. Denn unser Gott gebietet iiber fiinf
Zonen am Himmel und erzeugt beim Durchlaufen von
dreien dieser Zonen in dreien die Dreizahl der Huld-
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gottinnen. Die iibrigen Zonen sind aber die Wag-
schalen einer gewaltigen Notwendigkeit. Damit sage
ich jedoch den Hellenen wohl etwas, was sie nicht
verstehen werden; gleich als ob man nur das Ge-
wohnte und Bekannte sagen diirfte. Allein auch dies
ist nicht einmal etwas so ganz Fremdartiges, wie man
vielleicht glauben kdnnte.

Was fiir eine Eigenschaft legt Ihr doch den Dios-
kuren bei, Ihr hochwohlweisen Leute, die Ihr das
meiste ohne weitere Priifung annehmt{? Nennt man
sie nicht ,ein um den anderen Tag lebende“, weil
man sie nicht an einem und demselben Tage zugleich
sehen darf, so wie Ihr es eben versteht, in dem
Sinne von ,,gestern und heute“? Was hat denn aber
diese -Bezeichnung nun zu bedeuten? so frage ich
bei den Dioskuren selbst. Wenden wir sie doch ein-
mal auf irgend eine Natur und einen Vorgang an,
damit wir nichts ganz Inhalt- und Sinnloses sagen!
Allein wir werden wohl auch bei der genauesten Prii-
fung nichts dergleichen finden kénnen. Denn auch
nicht so, wie das Wort (frserjuego;) nach der Ansicht.
mancher von seiten der Theologen auf die beiden
Hemisphiren des Alls angewandt wurde, hat es einen
Sinn. Es ist ja nicht einmal leicht, sich auch nur
vorzustellen, wie eine jede von ihnen ,,ein um den
andern Tag lebend“ sein sollte, da ja ihre Erhellung
jeden Tag um ein allerdings ganz unmerkliches Stiick
zunimmt. Wir wollen aber nun zu der Betrachtung
des Punktes schreiten, worin wir selbst bei manchem
vielleicht den Schein einer Neuerung erwecken konnten:
Von all denjenigen Wesen sagt man doch wohl richtig,
sie hdtten denselben Tag, bei welchen die Sonne fir
ihren Weg iiber die Erde wiahrend eines Monats die-
selbe Zeit braucht. Man sehe nun einmal zu, ob man
nicht das &regrjusgos (verschiedene Sonnenzeit habend)
auf die Zonen, und zwar sowohl auf die andern Zonen
als auch auf die Wendekreise anwenden kann. Da-
gegen wird man jedoch einwenden: ,,Die Sache liegt
doch nicht ganz %leich. Denn diese sind ja immer sicht-
bar, und zwar
Bewohner der gegenschattigen Erde, wihrend dagegen .
bei jener diejenigen, welche die eine erblicken, unter
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keinen Umstinden auch die andere sehen konnen.* Um
mich jedoch nicht noch linger mit der Erorterung
desselben Punktes aufzuhalten, so erklire ich: ,,In-
dem er seine Wenden macht, ist er<der Vater der
Jahreszeiten, und indem er sich niemals von den Polen
entfernt, diirfte er wohl zusammenfallen mit dem
Okeanos und somit der Urheber einer doppelten Sub-
stanz sein, Sollte aber etwa auch diese unsere Behauptung
etwas unklar klinien? Auch Homer hat ja schon
10 vor uns von dem Okean gesagt:

»Der allen Geburt verlieh’n und Erzeugung
(1. 14, 246; vgl. 302)«,

unter den Sterblichen nimlich, wie er wohl selbst

sagen wiirde (s. Il. 1,339), und den glickseligen

Gottern. Und dies mit Recht. Denn es gibt nichts
148 unter allen Dingen, das nicht der Substanz des Okeanos

seinen Ursprung verdankte. Jedoch was hat dies mit

den Polen zu tun? Soll ich es Dir auseinandersetzen?

Gleichwohl wire es besser, ich schwiege davon. Es
20 soll aber dennoch gesagt werden.

Man behauptet also, wenn es auch nicht alle be-
reitwillig annehmen wollen, die Sonnenscheibe bewege
sich in der ungestirnten Region hoch iiber dem Fix-
sternhimmel. DemgemiB wiirde sie nicht sowohl
zwischen den Planeten als zwischen den drei Welten eine

B Mittelstellung einnehmen, und zwar in Ubereinstimmung
mit der mystischen Annahme, wenn man derartige
Sitze bloBe Annahinen nennen darf und nicht viel-
mehr diese als feste Glaubenssétze, und die Lehren

80 der Himmelskundigen als bloBe Annahmen bezeichnen
muB. Denn jene (Mystiker) berufen sich auf das,
was sie von den Gottern oder von gewaltigen Dimonen
vernommen haben, wihrend diese die Glaubwiirdigkeit
ihrer Annahmen auf die Ubereinstimmung mit den
Himmelserscheinungen griinden. Daher verdienen diese
letzteren allerdings ebenfalls einige Anerkennung; wer
es aber fiir besser hilt, jenen Glauben zu schenken,
dem gilt und galt von jeher im Ernst und im
Scherz meine aufrichtige Bewunderung. So steht

40 es also, wie man zu sagen pflegt, mit diesem
Punkte.
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Abgesehen von den genannten gibt es aber noch C
eine groBe Menge von Gottern im Umkreis des Him-
mels, welche von denjenigen wahrgenommen worden
sind, die den Himmel nicht bloB beildufig oder wie
die Weidetiere betrachteten. Denn er schneidet die
drei Zonen durch die Gemeinschaft des Tierkreises
mit jedem von ihnen in vier Punkten und teilt dann
diesen Tierkreis wieder in zwolf Gotterkrifte, aber auch
jede einzelne von diesen wieder in drei, so daB es
sechsunddreiflig ergibt. Daher ergiet sich wohl von 10
oben ein dreifacher Segen von seiten der Huldgottinnen
iiber uns aus, nimlich aus den Zonen, welche unser D
Gott an vier Punkten schneidet und uns dadurch die
vierfache Pracht der Jahreszeiten zukommen IiDt,
welche in der Tat die Wendepunkte der Zeiten in
sich schlieen. Stellen doch auch die Huldgottinnen
auf der Erde durch ihre Bilder einen Kreis dar. Der
Huldspender ist aber Dionysos, von dem man sagt,
er teile sich mit Helios in die Herrschaft ‘und falle
mit ihm zusammen. Wozu soll ich Dir nun noch den 20
Horos und die anderen Gotternamen anfiihren, die
alle insgesamt auf den Helios Bezug haben? Denn die
Menschen gelangten zu dem Begriffe des Gottes nach
dem, was dieser Gott schafft, indem er den gesamten 149
Himmel mittelst der intellektuellen Giiter vollendete
und ihn an der intelligibeln Schonheit teilnehmen liefl.
Und von hier ausgehend erfiillt er ihn (den Himmel)
selbst in seinem ganzen Umfange und in seinen ein-
zelnen Teilen mit der nieversiegenden Spende seiner
Wohltaten durch Vermittelung der innerweltlichen 80
Gotter — sie iiberwachen ndmlich jede Bewegung bis
zum letzten Los der Welt — und vollendet die Natur
und die Seele und alles, was existiert, alles allerorten.

Dieses so gewaltige Goiterheer vereinigte er zu
einer fihrendep Einheit und {ibergab es der Athene
Pronoia, welche dem Mythus zufolge aus dem Haupte
des Zeus hervorsprang, unserer Auffassung nach je- B
doch ganz aus der Totalitit des Konigs Helios, in
dem sie enthalten war, hervorgebracht wurde, wobei
wir nur insofern von dem Mythus abweichen, als wir 40
sie uns nicht aus dem obersten Teile des Zeus, sondern
ganz aus seiner Totalitit hervorgegangen denken. Denn
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im dbrigen stehen wir ja mit unserer Ansicht von der
unterschiedslosen Wesensgleichheit des Helios und des
Zeus (8. 136D; 143D) mit der alten Uberlieferung
im Einklang. Selbst mit unserer Bezeichnung ,,Pro-
noia“ fiir Athene erlauben wir uns keine Neuerung,
wenn wir wenigstens den Vers:

»Kam nach Pytho und auch zur eulendugigen Vorsicht“

C. richtig verstehen. So erschien also- Athene Pronoia

" auch den Alten als Beisitzerin des Apollo, der sich

10 nach unserer Meinung in nichts von Helios unter-
scheidet. Konnte es daher nicht sogar eine géttliche
Eingebung gewesen sein, derzufolge Homer (er war
ja doch wehl von der Gottheit begeistert) an vielen
Stellen seiner Dichtungen (nur II. 8,540, 13, 827!)
folgenden Satz wie ein Seher ausgesprochen hat:

,Mochte geehrt ich doch sein wie Pallas Athen’ und
: Apollo%,

von Zeus nimlich, welcher mit Helios zusammenfillt.
Wie aber der Konig Apollo kraft der Einfalt seines
20 Denkens mit Helios in einer Wesensgemeinschaft steht,
D s0 muB3 man auch von Athene annehmen, sie habe von
ihm ihre Substanz erhalten, und sie sei sein voll-
endetes Denken und verbinde so die um Helios exi-
stierenden Gotter wieder mit dem Allkdnig Helios
ohne eine Verschmelzung zur Einheit, sie selbst
aber verteile und leite das unbefleckte und reine

. Leben vom hdochsten Scheitel des Himmelsgewdlbes
150 herunter durch die sieben Sphiren hindurch bis zu
Selene, welche als der letzte unter den sich im Kreise

80 drehenden Korpern von dieser Gottin mit der Einsicht
erfiillt wurde, kraft deren Selene die {iber den Himmel
hinausragende intelligible Welt betrachfet und die unter
ibr liegende sinnlich wahrnehmbare Welt {iberwacht
und dadurch, daB sie in den Stoff durch die Formen
Ordnung bringt, ihm seine tierische, unruhige und-
ungeordnete Art nimmt. Die Wohltaten aber, welche
Athene den Menschen erweist, bestehen in der Gabe
der Weisheit, des Denkens und der schopferischen
Kunstfertigkeiten. Sie bewohnt aber die .Burghdhen,
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offenbar deswegen, weil sie durch ihre Weisheit die
biirgerliche Gemeinschaft gestiftet hat.

Gestatte mir nun noch einige wenige Worte iiber
Aphrodite, welche dem Gotte nach der iibereinstimmen-
den Erklarung der phonikischen Gelehrten, der ich mich
gliubig anschlieBe, bei seiner schopferischen Tatig-
keit an die Hand geht. Unter dieser hat man nun die
Vermischung der himmlischen Gotter und ferner auch
die in ihrer gegenseitigen Harmonie zutage tretende
Freundschaft und Einigung zu verstehen. Denn sie
ist dem Helios nahe, nimmt teil an seinem Umlauf
und erfiillt daher bei ihrer Anniherung an ihn den
Himmel mit der richtigen Temperatur und spendet der
Erde die zeugende Kraft, indem auch sie vorsehend fiir
die bestindige Entstehung der Lebewesen sorgt. Diese
geht allerdings in ihrer ersten Ursache auf Helios
zuriick, aber auch Aphrodite ist an ihrem Zustande-
kommen beteiligt, sie, die unsere Seele im Bunde mit
Euphrosyne bezaubert und auf die Erde aus dem Ather

10

C

herab die angenehmsten Strahlen herabsendet, die 20

in ihrem ungetriibten Glanze sogar das Gold iiber-
treffen. Willst Du, daB ich Dir noch etwas aus der
phonikischen Theologie mitteile? Ob ich es freilich
nicht vergebens tue, dies wird meine Erdrterung in
ihrem weiteren Verlaufe zeigen. Die Bewohner von
Emesa nimlich, einer seit Urzeiten dem Helios heiligen
Stadt, setzen den Monimos und Azizos auf denselben
Thron mit ihm. Nach Jamblichos, der reichen Fund-
grube, der wir auch alles iibrige, so- wenig es auch
ist, entlehnt haben, wird damit angedeutet, dafl Monimos
gleichbedeutend ist mit Hermes und Azizos mit Ares,
und daf sie somit Beisitzer des Helios sind, welche der
die Erde umgebenden Region viele Wohltaten zufiihren.

Die Wirkungen des Gottes in der Region des
Himmels sind also derart, sie werden durch diese

Krifte erzielt und erstrecken sich bis zu den letzten

Grenzen der Erde. Alles dasjenige aber aufzuzihlen,
was er unter dem Monde wirkt, wire wohl zu
weitldufig. Ich muB jedoch auch dieses der Haupt-
sache nach anfilhren. Ich weil nun allerdings sehr
wohl, dal ich es schon friilher (133 Cff.) erwdhnt
habe, als ich die Substanz des Gottes mittelst eines

D
80

40
151
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Schlusses von dem Sichtbaren auf das Unsichtbare
betrachtet wissen wollte; allein die Disposition meiner
Abhandlung (s. 132 B) verlangt es, daB ich mich auch
jetzt an Ort und Stelle dariiber duBere. ,

Wir haben also gesagt, Helios fiihre unter den
intellektuellen Gottern die Herrschaft, da er ja
eine grofle Menge von Gdttern einartig um
seine ungeteilte Substanz versammle, und

B unserer Darstellung zufolge ist er auch unter
10 den sinnlich wahrnehmbaren Wesen, die ihren
ewigen und iberaus glickseligen Kreislauf
zuriicklegen, der Fiihrer und Herr, indem er
der Natur die zeugende Kraft verleiht und
den ganzen Himmel nicht nur mit seinem sicht-
baren Lichtglanz, sondern auch mit einer Un-
menge von anderen unsichtbaren Wohltaten
erfiillt, und daf durch ihn auch die von den
iibrigen sichtbaren Gottern gespendeten Wohl-
taten ihre Vollendung erhalten und noch vor
20 diesen eben diese Gotter durch seine geheime
und gottliche Tatigkeit zur Vollendung ge-
langen. Ebenso mull man nun annehmen, daB auch in
C dem Reich des Werdens eine Art von Gottern ihren Sitz
aufgeschlagen haben, die von dem Konig Helios zu-
sammengahlten werden, Gotter, welche die vierfache
Natur der Elemente regieren und die Seelen, in deren
Bereich diese ihre feste Stellung haben, in Gemein-
schaft mit den drei hoheren Ordnungen bewohnen.
Wie viele Wohltaten erweist er aber erst den Teil-
80 seelen selbst dadurch, dal er ihnen eine Priifung
auferlegt, sie durch ein Gericht zurechtweist und durch
sein glinzendes Licht reinigt? Ist denn nicht er es,
der die ganze Natur in Bewegung setzt und ihre Lebens-
warme wieder anfacht, indem er ihr von oben her
die Zeugungskraft verleiht? Verdanken aber wahr-
D lich nicht auch die geteilten Naturen ihm die Mog-
lichkeit, ans Ziel ihres Entwicklungsganges zu ge-
langen? Sagt doch Aristoteles (vgl. 131 C), der Mensch:
werde von dem Menschen und von der Sonne erzeugt.
40 Das gleiche mul man nun auch hinsichtlich aller
anderen Wirkungen der geteilten Naturen von dem
Konig Helios annehmen, Ist es etwa nicht so? Sind
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etwa nicht auch die Regengiisse, Winde und alle Vor-

inge in der Luft sein Werk, insofern er sich dazu
5:: doppelten Wirkung der Ausdiinstung wie eines
Stoffes bedient? Denn dadurch, daB er die Erde er-
wirmt, entzieht er ihr Dampf und Dunst, woraus nicht
nur alle Lufterscheinungen, sondern auch alle Zu-
stinde auf der Erde, mdgen sie nun geringfiigig oder
bedeutend sein, ihre Entstehung herleiten.

Wozu soll ich mich aber nun noch auf eine weitere
Erorterung der gleichen Dinge einlassen, wo ich doch
bereits zum Ende eilen konnte? Zuvor mufl ich jedoch
noch alle Wohltaten preisen, welche Helios den
Menschen erwiesen hat. Da wir nimlich ihm
unsere Entstehung verdanken, so werden wir auch
von ihm erndhrt. Seine gottlicheren Gaben und alles
das, womit er die Seelen begliickt, indem er sie von
dem Korper loslost und sie darauf zu den mit dem
Gotte verwandten Substanzen emporfiihrt, und die Fein-
heit und die wohl abgemessene Spannung des gottlichen

152

10

B

Lichtes, das den Seelen wie ein Fahrzeug fiir ihre sichere 20

Herabkunft in die Schopfung gespendet wird, all dies
mége von andern ontt‘;gl;echend gepriesen, von uns
aber mehr geglaubt als dargestellt werden. Was jedoch
fir alle erkennbar ist, das kann ich ungescheut er-
erortern. Nach Plato (Epinom. 977 A; vgl. Timaeus
47 A) ist der Himmel unser Lehrer in der Weisheit
geworden; denn durch ihn sind wir zum Begriff von
der Natur der Zahl gelangt, deren Unterschiede wir
nur an dem Umlauf der Sonne wahrgenommen haben,

C

Plato (Tim. p. 39B) fiihrt auch selbst noch vorher 80

Tag und Nacht hiefiir an. Darnach machten wir durch
das Licht der Selene, das dieser Gottin von Helios
gespendet wird, weiterhin noch gréflere Fortschritte
im Verstindnis fir diese Dinge, indem wir allerorten
auf den Einklang mit diesem Gotte abzielten. Dies
will er ja auch selbst irgendwo (Gesetze II 635 C ff.
665 A) sagen, wenn er bemerkt, die Gotter hitten
mit unserem von Natur miihseligen Geschlechte Mit-
leid gehabt und unserem Reigen daher deam Dionysos

und die Musen beigeselll. Es hat sich ja aber bei 40

unserer Untersuchung (135 D, 144 A ff.) herausgestellt,
dal Helios der gemeinsame Leiter von diesen ist,
Asmus, Kaiser Julians philos, Werke, .1

D
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da man ibn als den Vater des Dionysos und als den
Reigentiihrer der Musen preist. Hat denn aber Apollo,
der sich mit ihm in die Herrschaft teilt, nicht an allen
Orten der Erde Orakel verkiindet, den Menschen gott-
begeisterte Weisheit geoffenbart und die Staaten mit-
telst heiliger und biirgerlicher Satzungen geordnet?
Er war es ja, der durch die griechischen Kolonien
dem grioften Teil der bewohnten Erde die Gesittung

‘brachte und es ihm erleichterte, sich der rémischen

10 Herrschaft zu fiigen. Denn die Romer sind ja eben-
158 falls griechischen Ursprungs, aber auch ihre heiligen

Satzungen und der fromme Gotterglaube, den sie ein-
%eﬁihrt und bewahrt haben, hat von Anfang bis zu
nde ein ganz griechisches Geprige. Ferner haben
sie eine staatliche Ordnung geschaffen, die hinter

-keinem von den am besten verwalteten Staaten zuriick-

steht, wenn sie nicht sogar alle anderen Verfassungen,
die praktische Verwirklichung gefunden haben, an Vor-
trefflichkeit noch iibertrifft. In Anbetracht dessen bin

:20 ich ja auch selbst zu der Erkenntnis gekommen, daf

B

. der Staat sowohl in Ansehung seiner Herkunft als

auch seiner Verfassung ein griechischer ist. Wozu
soll ich Dir noch sagen, wie er fiir die Gesundheit
und fiir das Heil aller Vorsorge traf, indem er den
Allheiland Asklepios erzeugte, und wie er uns die
mannigfaltigsten Tugenden verlieh, indem er uns
Aphrodite im Vereine mit Athene als Vormund sandte
und dadureh fast ein Gesetz gab, das uns ermahnen
sollte, der geschlechtlichen Vermischung lediglich zum

80 Zweck der Erzeugung von Wesen unseresgleichen

C

obzuliegen. Eben deswegen werden ja jeweils, wenn
er einen Umlauf vollendet, alle Gewidchse und ebenso
auch die mannigfachen Tierrassen zur Erzeugung von
Wesen ihresgleichen angeregt. Wozu brauche ich fer-
ner seine Strahlen und sein Licht zu verherrlichen?
Wie schrecklich ist doch eine mond- und sternlose
Nacht? Dies braucht man blo8 zu bedenken, um daraus
zu erkennen, ein wie kostliches Gut wir in dem von
der Sonne ausgehenden Lichte besitzen. Wahrend er

:40 aber dieses an den richtigen Orten den vom Monde

an aufwirts Wohnenden in einem fort und ohne nicht-
liche Unterbrechungen spendet, verschafft er uns mit
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der Nacht Gelegenheit, uns von unseren Miihen aus-
zuruhen. Es gibe eine ganz endlose Schilderung, wollte
man alle seine derartigen Wohltaten beschreiben, Denn D
in unserem ganzen Leben gibt es kein einziges Gut,
das wir nicht unserem Gotte verdankten, sei es nun,
daB wir es von ihm allein als eine schon vollendete
Gabe, oder als eine solche empfangen, die er erst
durch die andern Gotter vollenden laBt.

Fir uns.ist er aber auch der Griinder unserer
Stadt. Es wird ja nicht blof ihre Burg von Zeus, den 10
man als den Allvater preist, im Bunde mit Athene

. und Aphrodite bewohnt, sondern auch der Palatinische

Hiigel von Apollo und von Helios selbst, wie der ihnen
gemeingame und allen bekannte Name lautet. Wie 154
aber wir, die Nachkommen des Romulus und des
Aneas, durchaus in allen Dingen mit ihm in Ver-
bindung stehen, dariiber konnte ich zwar sehr vieles
bemerken, ich will jedoch in aller Kiirze nur das Be-
kannteste anfiihren. Aneas war der Sage zufolge ein
Sohn der Aphrodite, welche eine Gehilfin des Helios 20
und mit ihm verwandt ist. Der Griinder unserer Stadt
selbst aber ist der .sagenhaften Uberlieferung nach
ein Sohn des Aneas, und zwar erhielt ihr auffélliger
Bericht durch die spiter erfolgenden Wunderzeichen
seine Beglaubigung. Eine Lowin reichte ihm némlich,
wie erzihlt wird, die Brust. Obgleich. ich nun weil
und es auch schon gesagt habe (1560 Cff.), dall Ares, B
der von den syrischen Bewohnern von Emesa Azizos
genannt wird, dem Helios voranzieht, so glaube ich
dies gleichwohl iibergehen zu diirfen. Warum steht 80
aber der Wolf gerade mit Ares in Verbindung und
nicht mit Helios? Man nennt doch die Zeit eines
Jahres nach dem Wolfe einen ,,Wolfsgang*, und nicht
nur Homer (Od. 14,161 =19, 306) und die bekannten
griechischen Autoren geben ihm diesen Namen, sondern
auflerdem auch der Gott. Denn er sagt, es lege zuriick

»Tanzenden Schrittes der Wolfsgang den Weg des
Dutzends der Monde“,

‘Soll ich Dir aber nun noch einen schlagenderen Beweis C
dafiir erbringen, daB wirklich der Griinder unserer 40
Stadt nicht nur von Ares herabgesandt wurde, sondern

11*
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daB diesem zwar wohl bei der Erschaffung seines
Korpers ein edler Dimon von der Natur des Ares
behilflich war, nimlich jener, welcher sich der Sage
zufolge der Silvia nahte, als sie Badewasser fiir ihre
Gottin holte, daB aber die Totalitit der Seéle des
Gottes Quirinus von Helios herabkam? Denn man
mu meines . Erachtens der Sage Glauben schenken.
D Die genaue Konjunktion der Gétter, welche sich in
die sichtbare Kdnigsherrschaft teilen, nimlich die Kon-
10 junktion des Helios und der Selene, hat ihn aber auch
ebenso, wie sie ihn auf die Erde hinabfiihrte, wieder
von der Erde entriickt und emporgefiihrt, indem sie _
mittelst des feurigen Blitzes das Sterbliche an seinem
Korper vernichtete. Somit ist es ganz klar, dal die
Schopferin der irdischen Dinge, wahrend sie gerade
unmittelbar unter der Sonne ihren Standort einnahm,
den Quirinus, als er durch Athene Pronoia auf die
Erde gesandt wurde, aufnahm und ihn, als er sich
155 wieder von der Erde emporschwang, sofort wieder
20 zu dem Allkonig Helios emporfiihrte. Soll ich Dir
zum Beweise fiir dieselbe Sache noch eine Einrichtung
des Konigs Numa anfilhren? Mit Hilfe der Sonne
unterhalten bei uns heilige Jungfrauen den verschie-
denen Jahreszeiten entsprechend der Reihe nach ein
Feuer. Sie bewachen das von dem -Gotte unter dem
Monde im Bereich der Erde verbreitete Feuer. Ich
kann Dir aber einen noch gewichtigeren Beweis fiir
unseren Gott anfiihren, und zwar ein Werk des gitt-
lichsten Konigs selbst: die Monate werden bei fast
80 allen anderen Vilkern nach dem Monde gezihlt; nur
B wir und die Agypter zihlen die Tage des einzelnen
Jahres nach dem Lauf der Somne. Wenn ich Dir nun
noch sage, da wir auch den Mithras verehren und
dem Helios zu Ehren alle vier Jahre Festspiele auf-
fihren, so werde ich Dir damit von einer neumeren
Einrichtung Kunde geben. Es ist aber wohl besser,
etwas Alteres vorauszuschicken.
Der Jahreszyklus beginnt bei den -verschiedenen
Volkern zu ganz verschiedenen Zeiten. Die einen
40 fangen ihn mit der Friihlingstag- und Nachtgleiche
- an, die andern mit dem Hochsommer, und die meisten
mit dem Herbste. Dabei verherrlichen sie eben je-
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weils die augenfilligsten Gaben des Helios, und zwar
die einen die Gewadhrung der fiir die Bestellung der
Felder geeignetsten Zeit, wo die Erde von Kraft und
Uppigkeit strotzt, alle Friichte eben im Keimen sind,
die Meere die Schiffahrt gestatien und an die Stelle
des unfreundlichen und finsteren Winters eine heiterere
Jahreszeit tritt. Andere gaben der milden Sommerszeit
hiefiir den Vorzug, weil man da wegen des Gedeihens
der Friichte schon ganz beruhigt sein konne, da ja
die Saatfriichte schon eingebracht, die Trauben schon
ausgewachsen seien und das an den Biumen hangende
Obst schon reif werde. Andere aber, die es noch
besser machen wollten als diese, hielten die letzte
Zeitspanne, in der alle Friichte auf dem Hohepunkt
jhrer Reife stehen, um dann zu verderben, fiir das
Ende des Jahres. Deshalb feiern sie auch bereits am
Ende des Herbstes das Neujahrsfest. Unsere Vorviiter
jedoch verehrten seit den Tagen des gottlichsten Konigs
Numa unseren Gott noch viel eifriger und lieBen, da
sie eben von Natur gottliche und mit besonderer Ein-
sicht begabte Leute waren, die Riicksicht auf ihre Be-
diirfnisse auBler acht. Sie richteten ihre Blicke auf den
Spender dieser Segnungen selbst und verlegten dem-
entsprechend die Feier des Neujahrsfestes in die gegen-
wirtige Jahreszeit, wo der Kdonig Helios die dullerste
Grenze der Mittagsseite verlit, um wieder zu uns
zuriickzukehren, und wie um ein Ziel um den Stein-
bock herumbiegt, um sich von Siiden nach Norden
zu wenden und uns seine alljahrlich wiederkehrenden
Segnungen zuteil werden zu lassen. DaBl jene aber
bei dieser Festsetzung der alljdhrlichen Neujahrsfeier
von einer sorgfiltigen Uberlegung ausgingen, kann
man wohl aus folgendem erkennen: Sie haben nimlich
das Fest nicht genau auf den Tag gelegt, wo sich der
Gott tatsichlich zur Umkehr anschickt, sondern erst
auf den, wo alle erkennen kinnen, wie er sich von
Mittag her nach Norden wendet. Denn die feinen
Regeln, welche von den Chalddern und Agyptern ent-
deckt und von Hipparchos und Ptolemaus vervoll-
kommnet wurden, waren ihnen mnoch nicht bekannt,
sondern sie verlielen sich dabei auf das Urteil ihrer
sinnlichen Wahrnehmung und hielten sich an die sicht-

10
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baren Erscheinungen. Dieser Sachverhalt wurde aber,
wie gesagt, auch durch die Wahrnehmungen der
Spidteren bestitigt. Vor Neujahr, gleich nach dem
letzten Spiel, welches dem Kronos geweiht ist, ver-
anstalten wir zu Ehren des Helios das prichti

8piel, das wir ,,das Fest des unbesiegten Helios*
nennen. Nach diesem darf keines von den diisteren,
aber gleichwohl notwendigen Schauspielen, die in den
letzten Monat fallen, mehr aufgefiihrt werden, sondern

10 das Kronosfest ist das letzte, und an dieses schlieBt

D

sich in dem Zyklus gleich das des Helios an.

Um die Gnade, dies noch oft feiern und begehen
zu dfirfen, bitte ich die konmiglichen Gétter und vor
allen andern den Allkdnig Helios, der in der
Region der zeugenden Substanz des Guten in-
mittendermittleren,intellektuellen Gotter von
Ewigkeit her entstanden ist, die er mit Zusam-
menhalt, unsdglicher Schonheit, einer Uber-
fiille von zeugendem und volkommenem Geiste

20 und allen Segnungen zugleich und zeitlos er-

fillt hat;ihn, der auch gegenwiartig seinen ihm
von Ewigkeit zukommenden sichtbaren Sitz,
dessen Bahn sich in der Mitte des ganzen Him-
mels bewegt, bestrahlt und der ganzen sicht-
baren Welt von der intelligibeln Schonheit
mitteilt; ihn, der den ganzen Himmel mit einer
solchen Menge von Gottern erfiillt hat, wie er

157 sie in sich selb&t intellektuell umfaflt, vonGot-

tern, die sich ungeteilt um ihn vervielfdltigen

80 und einartig mit ihm verbunden sind; ihn, der

B

auch die Region unter dem Monde durch das
Band der bestindigen Entstehung und die von
dem im Kreise sich bewegenden Korper aus-
gehenden Segnungen zusammenhélt, ihn, der
fiir dasgesamte Menschengeschlecht undimbe-
gsonderen auch fiir unsere Stadt besorgt ist, wie
er ja auch unsere Seele von Ewigkeit her ins
Dasein gerufen und zu seiner Gefolgschaft be-
stimmt hat. Moge er also alles das, worum ich soeben

40 (166 C) gebeten, gewidhren und fernerhin dem ganzen

Staate gnidig einen ewigen Bestand schenken und
bewahren, soweit dies moglich ist, uns aber moge
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er so lange in menschlichen und géttlichen Dingen
Erfolg vergonnen, so lange er uns zu leben gestattet; zu
leben und im Leben uns den Aufgaben des Staates zu wid-
men, moge er uns aber so lange erlauben, als es ihm lieb,
fiir uns gut und fiir das ganze Romerreich zutriglich ist.

Diese Gedanken fielen mir, mein lieber Sallustius,
der dreifachen schdpferischen Tétigkeit des Gottes
entsprechend, in ungefihr drei Nichten, so wie es
eben anging, ein, und ich wagte auch, sie Dir
schriftlich mitzuteilen, weil Dir auch meine friihere
Schrift auf das Kronosfest nicht ginzlich wertlos zu
sein schien. Willst Du jedoch eine vollendetere und
mystischere Abhandlung iiber denselben Gegenstand
studieren, dann brauchst Du blol die Schriften, die
der gottliche Jamblichos iiber dieses Thema verfaBt
hat, zu lesen, um darin das Ziel der menschlichen Weis-
heit erreicht zu finden. Mdoge mir aber der gewaltige

10

Helios vergonnen, ebenso zur Erkenntnis seines Wesens

zu gelangen und alle insgesamt, ganz besonders aber
diejenigen, die es kennen zu lernen verdienen, dariiber
zu belehren. So lange mich aber der Gott dieser Gnade
wiirdigt, wollen wir gemeinsam den von dem Gotte
geliebten Jamblichos verehren, aus dessen Fiille mir
auch die wenigen Gedanken eingefallen sind, die wir
soeben vorgetragen haben. Etwas Vollkommeneres als
jener wird keiner zutage fordern, dessen bin ich ge-
wi, und wenn er sich noch so sehr abmiihen sollte,
etwas Neues zu sagen. Denn ein solcher Versuch kann
ja billigerweise nur aus den Schranken der wahrsten
Auffassung von dem Wesen des Gottes herausgeraten.
Wenn ich es daher bei meiner Abhandlung auf die
Belehrung absehen wiirde, so wire es wohl eine ver-

gebliche Miike, nach jenem noch selbst eine Schrift-

hieriiber zu verfassen. Da ich jedoch blo8 einen
Dankeshymnus auf den Gott schreiben wollte und es
zu diesem Zweck fiir nicht unpassend hielt, soweit es
in meinen Kriften stehe, seine Substanz zu schildern,
so habe ich wohl diese Abbandlung nicht ganz um-
sonst geschrieben. Denn ich beziche das Wort:
,,Opfern soll man, soviel man nur kann, den unsterb-
lichen Gottern
(Hesiod, Werke und Tage 336)“

30
168

40



168 Des Kaisers Julianus Rede auf den Konig Helios usw.

B nicht blo8 auf die materiellen Opfer, sondern auch auf
die Lobpreisungen der Gotter. Zum dritten bitte ich
daher den Allkonig Helios, er mége mir angesichts
dieses meines frommen Eifers seine Gnade verleihen,
ein gutes Leben, einen vollkommenen Sinn und einen
gottlichen Geist schenken, mir das vom Schicksal be-
stimmte Scheiden vom Leben zur rechten Zeit mog-
lichst sanft gestalten und mir darnach gestatten, zu

C ihm empor zu eilen und bei ihm zu bleiben, und

10 zwar womdglich fiir immer; sollte jedoch dies im
Vergleich zu meinen Verdiensten im Leben ein zu
weit gehender Wunsch sein, doch wenigstens recht
viele und vieljihrige Perioden lang. -




Anmerkungen.

P. 130B Sallustius] S. VII 228 B.

130C darf] Der von Julian eingefiihrte ische Helios-
Mithrasdienst (8. 1565B.—C. 836C) war ein Geheimkult.

181 A Finsternis) Julians christliche Zeit.

131B hellsehenden] Die hellenistischen Philosophen. —
Geschlechtes] Das Konstantinische Haus.

131D Fest] Die von Julian eingefiihrten romischen
,Helien“ zur Verherrlichung des am 25, Dezember gefeierten
Geburtstags des ,unbesiegten Sonnengottes“.

132B Welten] Julian unterscheidet 1. die intelligible
(gedachte) 2. die ntellektuelle (denkende) und 8. die sicht-
bare Welt. Manchmal gebraucht er aber das Wort ,intel-
ligibel* auch ganz allgemein im Sinne von ,nicht wahr-
nehmbar¥ als Gegensatz zu dem, was jenseits seiner 8. Welt
liegt. In dieser ist wieder zu sondern: (8a) die itherische
‘Welt der Gestirne und (8b) die sublunarische Welt. S, 148A.

182C Kdrper] Der keiner Verindenng fihige Ather.

183C Geistes] Vgl Th. 268D. VI 182C. — wahraehm-
baren G¥tter] Die Gestirne.

184 A Phiniker] S. VII 220D.

135 A Helios, Zeus wusw.] Theologischer Synkretismus.

186D Gefihrten] Diese schlachteten die dem Helios
heiligen Rinder.

188A entgegengesetster Richtung] Nach Aristoteles
bewegen sich die Planeten mit Einschlu8 der Sonne und
des Lf:mlea nicht nur wie alle iibrigen Gestirne téglich von
Ost nach West, sondern auBerdem noch in lingeren Zeit-
riumen von verschiedener Dauer von West nach Ost um
die Erde. — Bewegung] Die ostwestliche Kreisbewegung
des Fixsternhimmels.

140B Formen)] Die Ideen in der intellektuellen Welt.
Vgl. 140D. 145A. V 1610.
S 1480 gittlichen K¥rpers] Der dtherischen Gestirne,

. 182C.
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01401) Formen] Die Urbilder der Ideen. Vgl. 145B. V
161C.
141B Substanzen] Vgl V 161CD. 170D. — Von hier
an behandelt IV dasselbe Thema wie V, d. h. von hier an
ist von Helios — Attis u.s.w., dem letzten intellektuellen
Gott, und dessen Wirksamkeit die Rede. Vgl. V164 A ff. —
Sonnenengel] Die nach den Gttern kommende zweite Ord-
nung (};t innerweltlichen hGheren Wesen. Vgl. 142A, 1456C
V 168 B.

141C erzeugt] Vgl. 145A. ff. 146B. 167B. — enthilt]
Vgl. 185B ff. 146D. V 167D fi. — iiberwaeht] Vgl. 146C.
149A. 170D. 179B ff. — Ursachen] Vgl. 143C ff. V 161C.

148D Zwischenglieder] Die stufenweise Vermittlung
zwischen der Gottheit und der diesseitigen Welt bildet nach
Julians Meinung den charakteristischsten Vorzug der (neu-)
platonischen vor der christlichen Weltanschauung.

144 A Dionysos] Vgl. 148D. 179 B.

144B Aslloplos& Der hellenistische Weltheiland. Vgl.
1568B. VII 284D. — G. 200A ff. 285B ff.

145A zeugen] Vgl V 166C. 171C. ff. VIL 221C.

145C Ordnungen)] Innerweltliche gittliche Wesen, die
den Teilseelen tibergeordnet sind. Vgl 151C. V 168B.

146 A Jambliehos] 8. VII 217 B. Vgl 150D. 166 B. —
bedingungsweise] Nicht tatsichlich, wie die Juden uad
Christen.

146C Gegenwart] D. h. zeitlos. — die sieben] Die
Sphiren der Planeten. Vgl. 135B. 149D fi. — der achten]
Die Sphiire der Fixsterne. — neunten] Die Sphiire der Erde.

148D fiiuf Zonen] Die Parallelkreise am Himmel. —
dreien] Der Himmelsiiquator und die beiden Wendekreise.
— Huldg¥ttinuen] Die drei Grazien. Vgl. 148D. — itbri-
gen] Die beiden Polarkreise. — Das Folgende ist wahr-
scheinlich nicht richtig fiberliefert und auch an und fiir sich
sehr dunkel. Der Sinn ist wohl der, daB die Polarkreise den
Dioskuren gleichzustellen seien, weil sie verschiedene Sonnen-
zeit hitten.

147 A Wagschalen] Wohl ein mystisches Zitat. Die Not-
wendigkeit liegt wohl in dem fiir die Polarkreise geltenden
Naturgesetz. (8. 147CD). — Hellemnen] Echt neuplatonisches
Prunken mitiiberlegener orientalischer (chaldiischer) Weisheit.
Vgl.166 B, VI1 217 Bff. — ein um den andern Tag lebende]
So heiBen sie, weil der im Kampf gefallene sterbliche
Kastor auf Bitten des Polydeukes mit diesem die Unsterblich-
keit in der Weise teilen durfte, daB sie abwechselnd einen
um den andern Tag lebten, bzw. tot waren.

147C andern Zonen] Die beiden Polarkreise. — gegen-
sehattigen] Die Bewohner der nordlichen und siidlichen ge-
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" miBigten Zone werfen, da die Sonne zwischen ibnen steht,

das ganze Jahr ihren Schatten mittags nach entgegenge-
setzten Seiten.

148 A Planeten] Als vierter. — Welten] Die intelli-
gible (jenseitige), die der Sterne und die diesseitige.

148 C Punkten] Zweimal den Aquator, nimlich im Friih-
lings- und Herbstpunkte, und je einmal die beiden Wende-
kreise, und zwar in den Wendepunkten. Vgl V 172A. —
Tierkreises] Die Sonnenbahn, — 3, 4, 12, 36] Neuplatonisch-
pythagoreische Spielerei mit den symf)olischen Zahlen, unter
welchen namentlich der Dreizahl im ganzen System unserer
Rede eine bedeutende Rolle zufillt.

148D Wendepunkte] Der Friihlings-, Herbst-, Sommer-
und Wintersonnenwendepunkt. — Kreis] Umarmungspose.
— Horos] Agyptischer Sonnengott. .

149A inmerweltlichen Gitter] Vgl 141B. V 171A. —
Athene Pronoia] S. VII 220A.

149B Vorsieht] Wohl ein Zitat aus einem Gottermythus.

150 A Selene] Die Mondgfitﬁn. Vgl. 135B.164D.V165C.

150B Aphrodite] Der fiinfte Planet.

150C Euphrosyne] Eine der Huldgottinnen, Tochter
des Erebos und des Styx (Finsternis — Nacht). — Willst
Du] Verdorbene Stelle, — Emesa] Syrische Stadt mit be-
rithmtem Sonnentempel.

160D entlehut] Vgl 157D. — Hermes] Der sechste
Planet. — Ares] Der dritte Planet.

151C reinigt] Vgl V 163A.

152D griechisechsen Ursprungs] Philhellenischer Syn-
kretismus.

154 B voranzieht] Im Chor der Planeten(?). — Die —
Autoren] Wahrscheinlich verdorben, — 154D Konjunktion]
Eine Sonnenfinsternis,

b 156 A Jahreszeit] 1. Januar, — ansehiekt] 18. Dezem-
er.

156 B wendet] 25. Dezember. — Hipparehos] Astronom
in der Mitte des zweiten Jahrhunderts vor Chr. — Spiel]
Die Saturnalien vom 17.—23. Dezember.

156 C Schauspielen] Die Gladiatorenspiele, welche an
die Stelle der frii.ger zur Vershnung des Wintergottes iib-
lichen Menschenopfer getreten waren.

157B uns aber] Vgl. Th. 266D ff.

157C Titigkeit] In den drei Welten. 8. 148 A. —
Sehrift] Die sogenannten ,Kronia‘‘, die bis auf ein paar
Zeilen verloren sind.
158 C Perioden] Der Seelenwanderung.






Des Kaisers Julianus Rede
auf die Gottermutter.






Einleitung.

Julians Rede auf die Gottermutter ist ein Versuch,
einen sogenannten Weihemythus neuplatonisch-alle-
gorisch zu erkliren. Sie bietet ein ausgefiihries Bei-
spiel fiir die Regel, die in der Streitschrift gegen den
Kyniker Heraklios an der Hand des Dionysosmythos
aufgestellt wird. Mit diesem und dem spiateren anti-
kynischen Pamphlet beriihrt sie sich aber auch inso-
fern, als sie sich iiber die allgemeine Frage nach
der wahrhaft philosophischen Lebensform auslafit. Am
nichsten ist sie abher verwandt mit der Rede auf den
Konig Helios. Denn sie nimmt lediglich das, was in
dieser Darstellung des Julianischen Gottersystems iiber
die oberste und die unterste Stufe des intellektuellen Gottes
Helios ausgefiihrt wird, vorweg und macht die Gotter-
mutter und ihren Liebling Attis zu Trigern der ihm
innerhalb dieses Rahmens zukommenden Attribute.
Auch dieses philosophische Glaubensbekenntnis des
kaiserlichen Oberpontifex ist in das Gewand einer Fest-
Lob- und Dankrede — auf den 27. Mirz 362 (1) —
gekleidet und stimmt mit der Heliosrede auch darin
iiberein, dafl es mit einem esoterisch-mystischen Ein-
gang beginnt und in ein inbriinstiges Gebet ausklingt.
Schon diese Analoiil?n wiirden auf seine Abhingigkeit
von Jamblichos schlieBen lassen, ganz abgesehen da-
von, da es lferade zwei orientalische Gottheiten sind,
aus deren Mythen der Kaiser seine philosophischen
Gedanken herauslesen will. Wir werden aber immer-
hin seiner Versichemnﬁ: er sei bei der Ausarbeitung
dieser Schrift keinem fremden Gewidhrsmann gefolgt,
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insoweit Glauben schenken diirfen, als er wohl in
der Anwendung des Systems auf den gewihlten Stoff
selbstindig verfuhr, wenn er auch jenes sowohl wie
diesen dem Chalkidier entlehnt haben wird.

Aus dieser relativen Selbstindigkeit erklirt sich
vielleicht die Unklarheit, die gerade dieses Werk so
unvorteilhaft auszeichnet. Die Unbestimmtheit, mit
welcher der Verfasser hier den Fachausdruck ,,in-
telligibel“ gebraucht, fiihrt den Leser nur zu leicht
in Versuchung, die Gottermutter statt in der intellek-
tuellen Ordnung vielmehr in der dieser fibergeordneten
intelligibeln unterzubringen. Ihre Beziehung zu Zeus
und Athene und die mte ihr zuteil werdende Cha-
rakteristik verleiht ihr aber das Geprige einer in-
tellektuellen Gottheit gerade so, wie wir auch in dem
Mustermythus Athene, Zeus und Helios in diese Rang-
stufe zu versetzen haben. Es kommen ja auch sonst
bei dem Kaiger keine mythologisch benannten Einzel-
vertreter der speziellen intelligibeln Gotterordnung vor.
So weit reichen bei ihm die mythologischen Ausdrucks-
miitel gar nicht mehr hinauf. Die Gottermutter ist
nichts anderes als die Personifikation der alles um-
fassenden Vorsehung des intellektuellen Kollektiv-
gottes Helios und nur eine etwas weiter gefate Athene
Pronoia.

Nicht minder schwierig ist die richtige Einreihung
des Attis. Die auch schon an und fiir sich leicht irre-
filhrenden mythischen Elemente der ihm gewidmeten
Darstellung verleiten, namentlich durch ihre fort-
wahrende Beriihrung mit der Astronomie, leicht dazu,
ihn in die Erscheinungswelt herunterzuziehen, wihrend
er doch nach Julians wiederholter und ausdriicklicher
Versicherung ein intellektueller Gott sein und bleiben
soll. Was ihn mit dem Diesseits verbindet, sind ledig-
lich die Ursachen der in der sichtbaren Welt wirken-
den Kréfte. Diese Ursachen fafit er als letzter, d. h.
unterster, unter den iibersinnlichen Gottern in sich
zusammen und strahlt sie kraft des ihm mit der sinn-
lich wahrnehmbaren Welt gemeinsamen Lichtes auf
diese aus. Folgendes Schema modge den engen Zu-
sammenhang unserer Rede mit dem Hymnus auf Helios
veranschaulichen: ' '



Die intelligible Welt im weiteren Sinne.

Die sichtbare Welt im weiteren Sinne,

Das unwandelbare, gbttliche Jenseits.

Das wandelbare Diesseits.

|
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IV.
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Das Eine. [Der 1. Schipfer.].
Dieintellig:ble(bloBdenibue)Weltimenge-
ren Sinne. Die intelligibeln G5tter (Substanzen).
Der Geist an sich. ie intelligible Seele an
sich]. Die intelligibeln Formen (Urbilder). —
[ZusammengefaBt von und in dem intelligibeln
2. Schopfer (Helios; Gi‘)ttermuttar)]w

Die intellektuelle (denkende) Welt, Die
intellektuellen und schopferischen Gotter (Sub-
stangen; Prinzipien; Ursachen; Naturen). Der
zeugende und schaffende Greist (verbunden mit
dem Licht), Die denkende Seele an sich, Die
intellektuellen, nicht mit dem Stoff verbundenen
Formen (Ideen; Teilseelen). Die Gesamtnatar [mit
dem Lebenshauch]. Die Ursache des Stoffs. —
ZusammengefaBt von und in dem 3,
Schopfer (dem intellektuellen Helios,
Apollo (Museget), Zeus, der Géttermutter,
Athene (Pronoia)) — Endigendin dem lets-
ten intellektuellen zeugenden Gott (Sub-
stanz, Nator) Attis (Dionysos, Hermes Ep-
aphroditos). .

Der fiinfte Korper. Der Ather. (Bis zur
MilchstraBe). Die sichtbaren, inner- (bzw.
um-) weltlichen Gétter (Korper). Die 8 Sphi-
ren der Gestirne. — ZusammengefaBt von
dem sichtbaren Helios (der Sonne) in-
mitten der 7 Sphiiren der Planeten ([1. Kronos]
2, Zeus, 3. Ares, 4. Helios. 5. Aphrodite, 6. Her-
mes. 7. Selene).

. Die unter dem Monde liegende Welt

(des Werdens), Die Teilseelen. Die mit
dem Stoff verbundenen Formen. Die Teil-
naturen, — Darin wirksam: 1. Die drei hoheren
Ordnungen der (Seelen der) a. Engel, b,
Dimonen (Herakles, Quirinus), c. Heroen. 2.
Die Elementargttter (,eine Art von Gottern®)
des Feuers, der Luft, des Wassers und der Erde.

Wie der Hymnus auf Helios hat auch unsere Schrift
einen stark polemischen Einschlag. Ganz abgesehen
von den Vergleichen zwischen der Gottermutter der
Hellenisten und der Mutter Gottes der Christen, woza
sie an mehr als einer Stelle Veranlassung bietet, er-
laubt sie sich auch einige nicht mizuverstehende Aus-

Asmus, Kaiser Julians philos. Werke. 12
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fille auf die unrein lebenden, im Finstern tappenden
und gotterlosen Galilder, wennschon sie diese nir-
gends bei ihrem Namen nennt. Die Entstehung
der Rede ist ja iiberhaupt erst in Hinsicht auf die
christlichen Gegner ganz verstindlich. Wie in der
Replik gegen Heraklios die Deutung des Dionysos-
mythus den apologetischen Zweck verfolgt, die Mythen
als die vornehmste Quelle des wiederzuerweckenden
hellenistischen Glaubens durch ihre allegorisierende
philosophisch-moralische Durchdringung und das Weg-
- interpretieren aller anstoBigen Einzelheiten gegen die
Angriffe der streitlustigen Widersacher im christlichen
Lager zu retten, so ist es auch hier. Nur handelt es
gich dort noch um einen althellenischen, hier aber
um einen erst in spaterer Zeit voll zur Geltung ge-
kommenen Gottermythus. Die Verteidigung der diate-
tischen Weihevorschriften erinnert an das Verdikt,
das der Kaiser iiber die Lebensweise des alles ver-
zehrenden igyptischen ,,Hundes“ fillt; sie erdffnet
uns auch einen Ausblick in die von dem Kaiser er-
triumte Zukunft. Statt der Befreiung des Individuums
vom herrschenden Zwang der hergebrachten Meinung
und Sitte, worauf die Verherrlichung des alten Ky-
pismus abzuzielen scheint, strebt die neuplatonische
Hierarchie auf eine durch starre Satzungen einge-
sohrénkte Lebensfiihrung hinaus, deren Einhaltung zur
unwidersprechlichen Glaubenspflicht gemacht wird. Man
braucht nur noch das groBe Brieffragment ergiinzend
beizuziehen, um sich zu iiberzeugen, da eine ebenso-
beiziehen, um sich zu iiberzeugen, daf} eine ebenso-
groBe Gebundenheit das Resultat gewesen wire, wie
Julian sie bei den Christen verabscheute. Und doch
16st sich dieser Widerspruch, wenn man den esoteri-
schen Charakter der neuplatonischen Glaubensphilo-
sophie in Rechnung zieht. Dieser machte den Einzelnen,
falls er sich durch eigene Vertiefung zum Schauen der
Ideen emporgearbeitet hatte, tatsdchlich zu einem freien
Individuum, das sich iiber die blode Menge erheben
durfte, so gut wie Diogenes dies tat, wenn er mit seiner
Laterne am hellen Tag auf dem Markte einen Men-
schen suchte. Die Liosung des Widerspruchs ist aber
bloB eine subjektive. Der Kaiser fiir sich kannte nur
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eine einzige Freiheit. Fiir die profane Menge lie er
diese hohere, innere Einheit nicht gelten. Sonst wiirde
er das ,,profanum vulgus“ von seinen Offenbarungen
nicht so éngstlich fernhalten. Fiir dieses sind darum
auch Reden wie die unsrige nicht bestimmt. Wie er das
Volk zum Verstindnis solcher Auslassungen und da-
durch auf den hohen Standpunkt der Wissenden zu sich
emporheben wollte, dariiber hat er sich nirgends ein-
gehender geinBert. Das Geschick, um dessen Gunst
er am Schlusse die Gottermutter blttet, hat es ihm
versagt, diese pddagogische  Aufgabe in Angriff zu
nehmen; es hat ihn aber gleichzeitig dadurch vor
der groten Enttiuschung bewahrt, die er hdtte er-
leben konnen: vor der notgedrungenen Einsicht, daf
der philosophische Gottesstaat tatsichlich, wie er be-
reits in-seinem Brief an Themistius befiirchtet hatte,
blo8 eine Utopie sei.

Was unsere Rede zu einem lesenswerten Literatur-
denkmal macht, ist der darin zum Ausdruck kommende-
schrankenlose Idealismus, der den Leser unwillkiirlich
von der Stoffwelt emporhebt und diese selbst durch
seine pantheistische Durchgeistigung vergéttlicht. Zu
der eindrucksvollen Wirkung trdgt aber auch die sorg-
filtige und geschickte Ausarbeitung viel bei. Die Dis-
position ist klar und trotz der eiligen Ausgestaltung
streng festgehalten. Die theoretisch-dogmatische Aus-
fiihrung ist durch Einschaltung von epischen und dia-
logisch-dialektischen Einlagen passend unterbrochen
und belebt. Eine von diesen Zugaben, die Geschichte
vom Einzug der Gottermutter in Rom, ist geradezu
ein Kabinettstiick der Erzihlungskunst Julians, die
wir fast nur noch in seinem ,,Misopogon“ in &hnlichem
Maflstabe bewundern kionnen.

Der Inhalt verteilt sich, wie folgt:

Einleitung:
Geschichte der Verehrung der(}ottermutter P, 158 C—161 C
A. bei den Griechen . . . . . . 1568 C—1569 C
B. bei den Rémern . . . . . . . . 1569 C—161 C
Durchfiihrung:
A. Wesensbestimmung des Attis und der
Gottermutter. . . . 161 C—166 C

12*
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1. Wesensbestimmung des Attis

a) allgemein
b) abgeleitet

IL euennbestlmm.un.g der Gotter:

mutter .
B. Der Attumythus .
I. Deut des Mythus

a) Die Liebe der Gott;rmutter m

Attis . . .
b) Die Flucht des Aths

I1. Beweis der Deutung aus de; Cirrono—

logie des Festes .
a) unmittelbar ,
b) mittelbar.

C. Das Fest der Got.ter'mutter nnd dle

Siibnung .
I Speue-Verbote
II. Speise-Gebote .

SchluB:

A. Lobpreisung der Gottermutter
B. Gebet an die Gottermutter

161 C—166 A
161 C—162 A
162A—166 A

166 A—166 B
166 B—1783D
166 B—168 C

166 B—168 C
167 B—168 C

168 C—178D
168C—171 D
171D—-178D

178D—178 D
178D—177D
177D—178 D

178D—179 D
179 D—180C



Ubersetzung.

Darf man sich denn auch iiber diese Dinge duflern, P. 159C
und werden wir auch iiber das Unaussprechliche
schreiben und Sachen, die nicht hinausgetragen werden
sollten, hinaustragen und Geheimnisse, die nicht aus-
geplaudert werden sollten, ausplaudern? Wer ist 159
Attis oder Gallos, und wer ist die Gottermutter,
und wie geht es bei unserer Siihnung zu, und
ferner noch, wozu wurde dieser Brauch ur-
spriinglich gerade in der jetzt iiblichen Weise
angeordnet? Uberliefert war er schon von den ur- 10
alten Phrygern, iibernommen wurde er aber zuerst
von den Griechen, und zwar nicht von irgendwelchen
beliebigen Griechen, sondern von den Athenern. Diese
wurden durch die Erfahrung belehrt, dal sie unrecht
daran getan hatten, als sie iiber den Mann hohnlachten,
der die Feier der Mutter beging. Denn es wird erzihlt,
gie hitten an dem Gallos als einem Neuerer in der B
Gotterverehrung ihren Ubermut ausgelassen und ihn
vertrieben, da sie eben nicht verstanden, worin das
Wesen der Gottin bestehe, und daB diese nichts anderes 20
sei als die bei ihnen 80 hochverehrte Deo, Rhea und
Demeter. Hierauf begann dis Gottin zu grollen, worauf
jene ihrerseits ihren Groll zu besidnftigen suchten.
Denn diejenige, welche die Griechen zu allem Schonen
anleitete, die weissagende Priesterin des Pythischen
Gottes, gebot ihnen, den Groll der Gdttermutter zu
versohnen. Zu diesem Zwecke soll das ,,Mutterhaus
errichtet worden sein, in welchem die Athener von
Staats wegen all ihre oOffentlichen Urkunden aufbe- C
wahrten. 30
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Nach den Griechen iibernahmen dann die Rémer
den Kult, da der Pythische Gott auch ihnen den Rat
gab, die Gottin als Bundesgenossin aus Phrygien zu
holen und in den Krieg mit den Karthagern mitzu-
nehmen. Es steht ja woil nichts im Wege, eine kurze
Erzihlung hier anzufiigen. Als sie den Gétterspruch
erfahren hatten, schickten die Bewohner der gétter-
gliubigen Stadt Rom eine Gesandtschaft aus, welche
die Konige von Pergamon, die damals iiber Phrygien

10 herrschten, und die Phrygier selbst um das hoch-
D heilige Bild der Gottin bitten sollte. Nachdem sie es
dann erhalten, luden sie die heilige Last in ein breites
Schiff, das mit Leichtigkeit die Fahrt iiber so weite
Meere bestehen konnte, und segelten damit von dannen.
So fuhr es iiber das Agiische und das Ionische Meer,
dann um Sizilien herum und um das Tyrrhenische Meer
und endlich in die Miindung des Tiber hinein. Da
stromte das Volk samt dem Rate der Alten aus der
Stadt hinaus, vor allen andern gingen ihm jedoch alle
20 Priester und Priesterinnen in dem ihnen gebiihrenden
Schmucke, wie es dem Herkommen entsprach, ent-
160 gegen, und sie blickten voll Spannung nach dem Schiff
hin, wie es unter giinstigem Winde einlief, und be-
trachteten die Wogen am Kiel, wo die Wellen sich
spalteten. Als es nun hereinfuhr, begriiten sie das
Schiff alle, indem ihm ein jeder aus der Ferne, wo
er gerade stand, fullfillig seine Verehrung bezeigte.
Jene aber (die Gottin) wollte wohl dem Romervolke
gleichsam zeigen, daf sie nicht lediglich ein lebloses
30 Holzbild aus Phrygien herbeigeholt hitten, sondern
daf das Bild, das sie eben von den Phrygiern erhalten
hatten und heimbrachten, vielmehr tatsichlich eine
hohere und gottlichere Macht in sich berge. Denn
kaum hatte sie den Tiber erreicht, so brachte sie
das Schiff, wie wenn es auf einmal im Tiber fest-
B gewurzelt gewesen wire, zum Stehen. Da wollten sie
es nun gegen den Strom hinaufzuziehen, allein es folgte
ihnen nicht. Darauf versuchten sie in der Meinung,
sie seien auf eine seichte Stelle geraten, das Schiff
40 fortzustofen, es gab jedoch ihren Stofen nicht nach.
Nun wandte man jegliches Mittel an; es blieb aber
nichtsdestoweniger unbeweglich stehen., Infolgedessen
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fiel auf die Jungfrau, welche das allerheiligste Priester-
amt bekleidete, ein arger und ungerechter Verdacht,
indem man Klodia — so hie# namlich die wiirdige
Jungfrau — beschuldigte, sie habe sich fiir den Dienst
der Gottin nicht vollkommen unbefleckt und rein be-
wahrt, weshalb diese augenscheinlich zirne und grolle.
Denn alle glaubten bereits, es konne bei dem Vorgang
nicht ganz mit natiirlichen Dingen zugehen. Die Prie-
sterin war nun zuerst, als sie ihren Namen nennen
und den Verdacht duflern horte, von Scham iiber-
gossen; 80 fern lag ihr die schindliche und ver-
brecherische Tat. Als sie jedoch sah, daf die An-
klage gegen sie sichtlich an Stirke gewann, da ldste
sie ihren Giirtel, band ihn an den Vorderbug des
Schiffes und forderte, wie von einer gottlichen Ein-
gebung erfiillt, alle auf, zuriickzuweichen. Dann flehte
gie die Gottin an, sie doch nicht die Beute un-

10

D

gerechter Lasterungen werden zu lassen. Hierauf liel .

sie, 80 wird erzihlt, einen Ruf wie ein Ruderkommando
ertonen und sagte: ,,Gebietende Mutier, wenn anders
ich noch keusch bin, so folge mir!“ Sofort setzte sie
tatsdchlich das Schiff nicht nur in Bewegung, sondern
sie zog es sogar eine gute Strecke weit gegen die
Stromung hinauf.

An jenem Tage hat meines Erachtens die Gottin
den Romern zweierlei gezoigt, und zwar folgendes:
Einmal, daB die Ladung, die sie von Phrygien heim-
brachten, keinen geringen, sondern einen iiberaus hohen
Wert besaB, und daB es nicht bloBes Menschenwerk,
sondern tatsichlich etwas Gottliches und nicht etwa
bloB unbeseelte Erde, sondern etwas Beseeltes und
von dimonischem Geiste Erfiillles war. Derart war
die eine Lehre, welche ihnen die Gottin gab. - Die
zweite aber lief darauf hinaus, daB es ihr auch bei
keinem einzigen von den Biirgern verborgen bleiben
kann, ob er gut oder bise ist. Aber auch der Krieg
der Romer mit den Karthagern nahm darauf sofort
eine gliickliche Wendung, so dal der dritte nur noch
um die Mauern von Karthage selbst gefiihrt wurde.
Wenn nun auch diese Geschichte manchem unglaublich
vorkommen und fiir einen Philosophen oder Theo-
logen ganz unpassend scheinen wird, so wollte ich sie

20
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hier nichtsdestoweniger erzihlt haben, da sie ja von
sehr vielen Geschichtschreibern iibereinstimmend auf-
gezeichnet und zudem noch auf ehernen Standbildern
in der allmiichtigen und gottergliubigen Stadt Rom
verewigt worden ist. Gleichwohl bin ich mir nicht im
unklaren dariiber, da manche von den Uberweisen
gie fiir unertrigliche Altweiberpossen erkliren werden.
Allein ich bin der Ansicht, man miisse sich fiir derartige
Erzihlungen mehr auf das Zeugnis der Stidte als auf

10 die Kritik dieser feinen K@pfe verlassen, deren Seel-

C

chen zwar wohl einen scharfen Blick besitzt, aber doch
nirgends etwas Gesundes sieht.

Uber den Gegenstand, den ich mir gerade wihrend
der Siihnungszeit zur Behandlung ausersehen habe,
hat, wie ich hore, auch der Philosoph Porphyrios schon
geschrieben. Da ‘ich jedoch seine Abhandlung nicht
gelesen habe, so weill ich freilich nicht, ob meine

. Rede gelegentlich einmal in irgend einem Punkte mit

ihr zusammentreffen wird. Meiner ureigensten

20 Auffassung nachistnununser Gallos und unser

Attis gleichbedeutend mit derjenigen Substanz
des zeugenden und schopferischen Geistes, die
bis zu der Hefe des Stoffs hinunter alles er-
zeugt und in sich alle Prinzipien und Ursachen
der Stofformen umiaflt. Denn es sind ja nicht
in allen Wesen die Formen aller Dinge enthalten und
nicht in den hochsten und ersten Ursachen zugleich
auch die Formen der &uflersten und letzten Dinge,
nach welchen nichts mehr ist, als was man nur noch

80 mit Negationen bezeichnen und sich nur noch dunkel

vorstellen kann, Es gibt mithin viele Substanzen und
eine ganze Reihe von Schiopfern. Zu dem dritten
Schopfer nun, der die Prinzipien der Stofformen absolut
und ihre Ursachen in ihrem Zusammenhange in sich

162 enthilt, gehort eine letzte und infolge der Uberfiille

ihrer zeugenden Kraft von den Gestirnen her durch
die obere Welt bis zur Erde sich erstreckende Natur,
und diese ist nichts anderes als der von uns gesuchie
Attis. Ich mufl aber wohl das, was ich sagen will,

40 etwas genauer auseinandersetzen.

Wir nehmen einen Stoff an, aber auch eine Stoff-
form. Ist jedoch diesen keine ihnen vorausgehende
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Ursache iibergeordnet, so tragen wir unversehens die
Ansicht Epikurs vor; denn wenn zwei Prinzipien nichts
Friiheres vorausgeht, dann miissen sie eben durch ir-
gend eine von selbst entstandene innere Bewegung und
einen Zufall zusammengebracht worden sein. Aber wir
sehen ja, sagt da so ein scharfsinniger Peripatetiker,
wie z. B. Xenarchos, daf die Ursache von jenen (beiden
Prinzipien) der fiinfte und im Kreise sich bewegende
Kérper ist. Es ist ja doch auch zum Lachen, da Ari-
stoteles und in dhnlicher Weise auch Theophrast iiber-
haupt Untersuchungen und eingehende Forschungen
iiber diesen Punkt anstellt. Hat dieser doch hiebei
den Geist seiner eigenen Sprache verkannt. Als er
nimlich bis zu der unkdrperlichen und intelligibeln
Substanz gelangt war, machte er doch einfach hier
Halt, ohne sich noch weiter um die Ursache zu be-
miihen, und erklirte kurzweg, diese Dinge seien eben
von Natur so geworden. Dann hiitte er aber doch auch
bei dem fiinften Korper gleichfalls einfach das ,,Von-
Natur-so-geworden-sein“ so nehmen und nicht{ mehr
. weiter nach den Ursachen desselben suchen, sondern

dabei stehen bleiben und nicht einen Sprung in die
intelligible Welt machen sollen. Denn diese besitzt
ja doch an und fiir sich von Natur keine Wesen-
heit, sondern es ist blo8 ein ganz leerer Begriff“, Der-
artige Auslassungen erinnere ich mich von Xenarchos
gehort zu haben. Allein es soll den ganz strikten
Peripatetikern iiberlassen bleiben, herauszuklauben, ob
jener (Xenarchos) hiemit recht hatte oder nicht. DaB
seine Ansicht aber mir nicht zusagt, das wird wohl
jedem klar sein, da ich ja sogar die Annahmen des
Aristoteles fiir unzureichend halte, wenn man sie nicht
mit denjenigen von Plato oder vielmehr auch diese mit
den von den Gottern gegebenen Offenbarungen in Ein-
klang bringt.

Darnach darf man aber wohl fragen, wie denn
der im Kreige sich drehende Korper die unkorperlichen
Ursachen der Stofformen in sich enthalten konne. Denn
daB ohne diese das Werden nicht Platz greifen kann,

20
C

80

ist doch wohl von vornherein kiar und deutlich. Wes- 40

halb existieren denn die werdenden Dinge in einer
8o groBen Anzahl? Woher kommt der Unterschied des
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168 Minnlichen und des Weiblichen? Woher der in ganz be-
stimmten Formen zutage. tretende Artunterschied der
Wesen, wenn es nicht gewisse schon vorher bestehende
und iibergeordnete Prinzipien und Ursachen gibe, die
als Vorbilder vorher existierten? Wenn freilich unser
Blick zum Schauen dieser zu stumpf ist, so wollen
wir eben die Augen unserer Seelen noch reinigen.
Die richtige Reinigung besteht aber darin, daf man
sich sich selbst zuwendet und wahrnimmt, wie die

10 Seele und der mit dem Stoff verbundene Geist gleich-
sam ein Abdruck und ein Abbild der Stofformen ist.
Denn unter den Korpern oder unter den unkdrper-

B lichen Vorgingen und Wahrnehmungen im Bereich
der Korper gibt es gar nichts, von dem der Geist
nicht auf eine unkdrperliche Weise eine Einbildung
bekommen kdnnte. Dies wiirde er aber niemals ge-
tan haben, wenn er nicht in sich etwas mit jenen
Gegenstianden von Natur Verwandtes besifle. In diesem
Sinne erklirte denn auch Aristoteles (Ub. d. Seele III 4,

20 429 a 27 f1.) die Seele fiir den Ort der Formen, frei-
lich nicht der. Wirklichkeit, sondern bloB der Mog-
lichkeit nach. Die so beschaffene und dem Korper
noch zugewandte Seele kann nun diese Formen not-
wendigerweise nur der Moglichkeit nach in sich ent-
halten. Denkt man sich jedoch eine Seele, die. frei
und nach dieser Seite jeder Vermischung bar wire,
dann miissen in dieser doch die Prinzipien nich{ mehr

C blo8 der Moglichkeit, sondern alle der Wirklichkeit
nach vorhanden sein. . .

80 Wir wollen die Sache aber noch deutlicher fassen,
und zwar mit Hilfe des Beispiels, dessen sich schon
Plato im ,,Sophisten (p. 233D ff.), wenn auch zu
einem andern Zwecke, bedient. Ich fiihre dieses Bei-
spiel aber keineswegs zum Beweis meiner Ansicht an.
Denn man soll es ja auch gar nicht als Beweis, sondern
blo8 als einen Versuch nehmen. Handelt es sich doch
dabei um die ersten Ursachen oder mindestens um
solche, die mit den ersten in der gleichen Reihe
stehen, vorausgesetzt allerdings, daB wir auch Attis

40 noch fiir einen Gott halten, wofiir er doch wohl gelten

D sollte. Welches ist aber nun dies Beispiel, und wie
lautet es? Plato sagt irgendwo (Sophist p. 233 D ff.),
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"wenn ein Mann, der sich mit dem Nachahmen von
Dingen beschéftige, diese so nachahmen wolle, dal
die Erzeugnisse seiner Nachahmung wirklich existier-
ten, dann habe er eine listige, schwierige und, beim
Zeus, vielmehr ans Unmogliche grenzende Aufgabe,
wahrend die Nachahmung, welche die Dinge blo8 durch
den Schein nachahme, bequem, leicht und sehr wohl
moglich sei. Wenn wir daher mit dem Spiegel (s. Plato,
Staat X 596 D) in der Hand umhergehen und mit
Leichtigkeit alle Gegenstinde darin abbilden, so zeigen
wir die Abbilder von jedem einzelnen derselben auf.
Wir wollen nun von diesem Beigpiel das Gleichnis
auf das Gesagte iibertragen, so dafl der Spiegel der
von Aristoteles so genannte ,,Ort der der Mdglichkeit
nach existierenden Formen“ ist. Die Formen selbst
aber miissen unter allen Umstinden friiher der Wirk-
lichkeit nach vorhanden sein als der Moglichkeit nach.
Da nun die Seele in uns auch nach der Ansicht des
Aristoteles die Formen der Dinge der Moglichkeit nach
enthilt, wohin wollen wir denn den Ursitz dieser .ver-
legen, "insoweit sie der Wirklichkeit nach existieren?
Etwa in der Region des Stofflichen? Allein "dies ist
doch augenscheinlich das letzte von allem. Es bleibt
mithin nichts anderes iibrig, als vom Stoff getrennte
Ursachen: aufzusuchen, die der Wirklichkeit nach den
Stofformen iibergeordnet sind. Mit diesen (Ursachen)
muf} unsere Seele zu gleicher Zeit in die Existenz ge-
treten und hervorgegangen sein und von dorther. die
Prinzipien der Formen wie Spiegelbilder von wirklichen
Dingen empfangen und sie vermittelst der Natur dem
Stoff und diesen stofflichen Korpern beilegen. Denn
daB die Natur die Schopferin der Korper ist, das wissen
wir, und zwar auf der einen Seite als ein Ganzes
genommen die Schopferin des Alls; daBl aber ander-
- geits die Einzelnatur die Schopferin jedes einzelnen
von den Teilwesen ist, das ist doch wohl von vorn-
herein klar und deutlich. Wahrend aber nun die Natur
in uns der Wirklichkeit nach ohne Einbildungskraft
ist, so hat die ihr iibergeordnete Seele auch noch die
Einbildungskraft dazu erhalien. Wenn man nun zugibt,
daB die Natur auch von den Dingen, von denen sie die
Einbildung nicht besitzt, dennoch die Ursache enthilt,

20
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warum wollen wir, bei den G3ttern, denn nicht eben dies
noch viel mehr und weit eher der Seele zugestehen, wo
wir es doch tatsichlich durch die Einbildungskraft er-
kennen und mit der Vernunft erfassen? Wer ist denn da
D so streitsiichtig, daB er zwar wohl der Natur die Fihig-
keit zuspricht, die mit dem Stoff werbundenen Prinzipien
in sich zu bergen (wenn auch nicht alle und in derselben
Weise der Wirklichkeit nach, so doch alle wenigstens
der Mdglichkeit nach), der Seele jedoch dasselbe nicht
10 einrdumt? Wenn also die Formen zwar bloB der Mog-
lichkeit nach in der Natur enthalten sind und nicht
der Wirklichkeit nach, der Moglichkeit nach aber auch
noch in der Seele, und zwar reiner und gesichteter,
s0 daf man sie tatsdchlich erfassen und erkennen kann,
wihrend sie der Wirklichkeit nach nirgends vorhanden
waren, wo sollen wir denn dann die Halttaue der be-
stindigen Entstehung festbinden? Worauf sollen wir
dann ferner die Behauptungen iiber die Ewigkeit der
166 Welt griinden? Denn der im Kreise sich bewegende
20 Korper besteht doch aus Zugrundeliegendem und aus
Form. Wenn daher auch diese Faktoren der Wirklich-
keit nach niemals voneinander getrennt fiir sich vor-
kommen, so miissen doch jene (reinen Formen) wenig-
stens in unseren Gedanken das zuerst Bestehende sein
und auch fiir das Friihere gelten. Da somit auch fir
die Stofformen eine ihnen vorausgehende véllig un-
materielle Ursache gegeben ist, die dem dritten
Schopfer unterstellt ist, der fiir uns nicht blo der
B Vater und Gebieter dieser Formen, sondern auch des
80 sichtbaren und fiinften Korpers ist, so scheiden wir
aus diesem den Attis, die bis an die Grenze des Stoffes
herabsteigende Ursache und zeugende Gottheit, aus
und glauben, es sei Attis und Gallos.

Dieser erbliihte dem Mythus zufolge am Ufer
des wogenden Gallosflusses, wo er ausgesetzt worden
war, und wurde, als er dann zu einem grofen Jiing-
ling von strahlender Schonheit herangewachsen war,
der Liebling der Gottermutter. Diese setzte ihm, ab-
gesehen von allen andern Zugestindnissen, auch den

40 sterngeschmiickten Hut auf. Wenn aber der sichtbare
C Himmel iiber uns den Scheitel des Attis bedeckt, mufl
man da nicht den GallosfluB als die Kreisbahn der
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Milchstrafle deuten? Denn hier soll ja die dem Leiden
unterworfene Korperwelt sich mit dem leidenslosen
Kreislauf des fiinften Korpers beriihren, Nur bis hier-
her gestattete nun die Gottermutter dem Attis, diesem
schonen und den Sonnenstrahlen #hnlichen intellek-
tuellen Gott, zu hiipfen und zu tanzen. Da dieser jedoch
noch weiter ging und bis zum AuBersten gelangte, kam
er dem Mythus zufolge in die Héhle hinunter und wohnte
der Nymphe bei, womit die Feuchtigkeit des Stoffes
angedeutet werden soll. Der Mythus meint jedoch
damit noch nicht den Stoff selbst, sondern blo8 die
letzte unkorperliche Ursache, welche dem Stoffe iiber-
geordnet ist. Sagt doch auch Heraklit (fr. 77 bei Diels,
Fragm. der Vorsokrat. I3, S. 73):

»Fir die Seelen bedeutet das Feuchtwerden den Tod.“

So verstehen wir den Gallos, den intellektuellen
Gott, der die mit dem Stoff verbundenen und unter-
halb des Mondes befindlichen Formen zusammenhilt
und gich der dem Stoffe tibergeordneten Ursache bei-
gesellt, allein nicht wie ein minnliches Wesen, das
gich einem von ihm verschiedenen weiblichen bei-
gesellt, sondern wie ein Wesen, das gleichsam in etwas
Wesensgleiches hiniibergleitet.

Wer ist aber nun die Gottermutter? — Die
Quelle der intellektuellen und schépferischen
Gotter, welchediesichtbaren Gotter regieren,
dieGottin,welchedemgewaltigenZeus geboren
hat und ihm beiwohnt und als eine Gewaltige
nach dem gewaltigen und mit dem gewaltigen
Schdpfer in die Erscheinung getreten ist, die
Herrin iiber alles Leben, die Ursache alles
Werdens, sie, die mit der groB8ten Leichtigkeit
alles, was geschaffen wird, zur Vollendung
bringt, ohne Leiden gebiertunddasBestehende
mit dem Vater schafft. Diese ist auch eine
mutterlose Jungfrau und Beisitzerin des Zeus
und in Wahrheit die Mutter aller Gétter. Denn
da sie die Ursache von allen intelligibeln und
iiberweltlichen Géttern in sich aufgenommen
hat, wurde sie die Quelle fiir die intellek-
tuellen,
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Diese Gottin nun, welche auch mit der Vorsehung
wesensgleich ist, wurde von einer leidensiosen Liebe
zu Attis erfalt. Denn nicht nur die Stofformen, son-
dern in noch viel hoherem Grade die Ursachen dieser
entsprechen ihrem Willen und ihrem Denken. Der
Mythus will also sagen, die Vorsehung, welche alles,
was wird und wieder vergeht, erhilt, werde von Liebe

O erfaBt zu der schipferischen und erzeugenden Ursache
dieser Dinge; sie fordere sie auf, doch lieber im Reiche
10 des Intelligibeln zu zeugen, ihr zugewandt sein zu
wollen und ihr beizuwohnen; sie trage ihr auf, sich
mit keiner andern einzulassen und so zu gleicher Zeit
dem einartigen Erhaltenden nachzujagen und die Nei-
gung zur Stoffwelt zu fliehen, Sie gebot ihr vielmehr,
zu ihr (auf)zublicken, da sie ja die Quelle der schépferi-
schen Gotter sei und sich nicht zum Werden herab-
ziehen oder herabschmeicheln lasse, So muBte nimlich
D der gewaltiﬁe Attis aller Voraussicht nach auch ein
besserer Schipfer werden, da ja durchweg die Hin-
20 wendung zum Besseren wirksamer ist als die Hin-
neigung zum Schlechteren. Denn auch der fiinfte Kor-
per ist ja gerade dadurch schopferischer und gottlicher
als die Korper bei uns, da er den Gittern mehr zu-
gewendet ist. Kann doch wohl von einem Korper,
selbst wenn er aus dem reinsten Ather besteht, nie-
mand zu sa%en wagen, er f{ibertreffe eine reine und
fleckenlose Seele, wie die von dem Schopfer aus-
esandte Seele des Herakles eine war, an Vortretflich-
167 keit, Damals war und schien sie doch wahrlich noch
80 wirksamer als zu der Zeit, wo sie sich einem Korper
hingab. Denn selbst dem Herakles fallt jetzt, -nach-
dem er ganz in die Totalitéit seines Vaters eingegangen
ist, die Fiirsorge fir die Dinge bei uns leichter als
frither, wo er in einer fleischlichen Hiille unter den
Menschen weilte, So sehr ist durchgehends die Wen-
dung zum Besseren wirksamer als die Hinwendung
zum Schlechteren. Das will eben der Mythus lehren,
wenn er besagt, die Gottermutter habe den Attis er-
mahnt, sie zu verehren und sich nicht von ihr ab-
40 zuwenden, um eine andere zu lieben.
B Dieser aber eilte weiter und kam bis zu den Gren-
zen der Stoffwelt hinunter. Da jedoch sein unbegrenzter
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Drang einmal aufhoren und zum Stehen kommen mufte,
da veranlaflte Korybas, der gewaltige Helios, der
Beisitzer der Mutter, der alles mit ihr erschafft, vor-
sehend iiberdenkt und nichts ohne sie tut, den Léwen,
ihn zu verraten. Wer ist nun aber der Léwe?
»otrahlend“ ist er, so Lioren wir ja wohl, und er wird
demnach wesensgleich sein mit der dem Warmen und
Feunien zugrunde liegenden Ursache, die mit der
Nymphe in Kampf geraten und ihr voll Elfersncht ihre
Vereinigung mit Attis milgonnen sollte. (Wer diese
Nymphe ist, haben wir ja bereits [165C D] ﬁesagt)
Dem Mythus zufolge war er (der Lowe) der schopferi-
schen Vorsehung der Dinge, d. h. der Gdttermutter
zu willen und wurde, da er den Jiingling ertappte und
verriet, schuld daran, dal er sich selbst entmannte.
Was hat man nun. unter dieser Entmannung zu ver-
stehen? Das Anhalten in dem unbegrenzien Drange.
Denn das Werden wurde durch die schopferische Vor-
sehung angehalten, und die Formen, in denen es zum
Stehen kam, wurden bestimmt, nicht ohne die Mit-
wirkung des von dem Mythus erzihlten Wahnsinnes
des Attis, Dieser ging niamlich ganz {iber das ge-
biihrende Mal hinaus, verlor deshalb gleichsam seine
Kraft und war seiner selbst nicht mehr méchtig. Solch
ein Ereignis ist aber bei der letzten Ursache der Gotter
gar nicht so auffillig. Sieh doch nur einmal zu: Wir
nehmen bei dem fiinften Korper zur Zeit der Erhellun-
gen des Mondes schlechterdings keinerlei Verinderung
wahbr (dort, wo weiter abwirts die Welt, die in einem
fort wird und wieder vergeht, dem fiinften Korper nahe
ist). Aber bei dem Monde nehmen wir zur Zeit seiner
Erhellungen gleichzeitig eine gewisse Verédnderung und
gewisse Leidenserscheinungen wahr. Es ist daher auch
ganz am Platze, daB unser Attis ein Halbgott sein soll.
Denn darauf liuft ja auch der Sinn des Mythus hinaus.
Ja, er ist vielmehr in jeglicher Hinsicht fiir einen Gott
zu halten. Denn er geht ja aus dem dritten Schopfer
hervor und wird nach seiner Entmannung wieder zu
der Gottermutter zuriickgefiihrt. Da er sich aber iiber-
haupt dem Stoff zuzuwenden und zuzuneigen scheint,
begeht man wohl keinen Fehler, wenn ‘man ihn fiir
den letzten unter dem Géttern und fiir den Reigen-
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fiihrer aller gottlichen Ordnungen hilt. Fiir einen Halb-

B gott erklirt ihn der Mythus aber in der Absicht, um
seine Verschiedenheit von den unwandelbaren Gottern
anzudeuten. Als Trabanten begleiten ihn nidmlich die
ihm von der Mutter beigegebenen Korybanten, d. h.
die drei urspriinglichen Erscheinungsformen der nach
den Gdttern kommenden hiheren Ordnungen. Er ge-
bietet aber auch iiber die Lowen, welche sich in die
warme und feurige Substanz geteilt haben und mit dem

10 Lowen, der sie anfiihrt, in erster Linie das Feuer und
dann mittelst der von diesem ausgehenden Wirme

C und bewegenden Kraft auch die andern Dinge erhalten.
Er trigt aber ums Haupt den Himmel wie eine Tiara,
da er ja von diesem aus gleichsam der Erde zustrebt.
Dies ist unser gewaltiger Gott Attis, dies die zeitweilig
beklagte Flucht des Konigs Attis, sein Sichverstecken,
sein Verschwinden und sein Hinabstieg in die Hohle.
Zum Beweise hiefiir soll mir aber die Zeit dienen,

in welcher all dies sich abspielt. Denn der heilige

20 Baum wird, so sagt man, an dem Tage gefillt, an dem
die Sonne auf ihrer Bahn dem duflersten Punkt des Tag-
und Nachtgleichebogens zuschreitet. Hierauf wendet
man die allerorten ertonenden Trompetensignale an. Am

D dritten Tage aber schneidet man die heilige und geheim-
nisvolle Ernte des Gottes Gallos. Hierauf endlich, sagt
man, folgen die Hilarien und Festlichkeiten. Daf3 man
nun unter der von der groflen Menge so viel be-
sprochenen Entmannung den Stillstand des unbe-
grenzten Dranges zu versiehen hat (167 Cff.), geht
80 ganz klar daraus hervor, daB in der Zeit, wo der ge-
waltige Helios den Kreis der Tag- und Nachigleiche
erreicht (wo die grofte Begrenzung statifindet, da
das Gleiche bestimmt, das Ungleiche aber unbegrenzt
und nicht durchmefbar ist), der Uberlieferung zu-
folge der Baum sofort gefillt wird. Hierauf gehen
169 die {ibrigen Zeremonien der Reibe nach vor sich, und
gwar zum Teil auf Grund der mystischen und geheimen
Satzungen, zum Teil auch auf Grund solcher, die man
allen Leuten mitteilen kann. Das Féallen des Baumes

40 aber — es hat bloB8 auf die Geschichte von Gallos
Bezug und mit den Mysterien nichts zu tun — wird
vorgenommen, weil uns die Gdtter wohl durch ein
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Symbol belehren wollen, da man die beste Frucht
der Erde, die Tugend, gepaart mit Frommigkeit,
pfliicken urd der Gottin als Zeichen einer trefflichen
Verfassung hienieden darbringen soll. Denn der Baum
wichst zwar wohl aus der Erde hervor, er strebt aber
leichsam zum Ather empor, gewidhrt einen schonen

blick, spendet in der Hitze Schatten und erzeugt
aus sich Friichte und schenkt sie uns. So besitzt er

eine ganze Uberfiille von zeugender Kraft. Uns, die -

wir unserer Natur nach zwar himmlische Wesen, aber
auf die Erde herab geraten sind, uns fordert daher
die Satzung auf, einen Schatz von Tugend, gepaart
mit Frommigkeit, in unserem irdischen Leben zu sam-
meln und damit der Gottin zuzustreben, die unsere Ur-
ahne und die Schopferin unseres Lebens ist. Sofort
1apt dann die Trompete nach der Entmannung fiir Attis
das Riickzugssignal ertonen und ebenso auch fiir uns
alle, die wir einst vom Himmel auf die Erde herab-
geflogen und herabgefallen sind. Nach diesem Zeichen,
bei dem der Konig Attis seinem unbegrenzten Drange
Halt gebietet, fordern die Gotter uns auf, gleichfalls
den unbegrenzten Drang in uns auszuschneiden und
nicht die Wesen nachzuahmen, die schlechter sind
als wir, sondern vielmehr zu dem Bestimmten und
Einartigen und womdglich dem Einen selbst empor-
zueilen. Hierauf miissen dann unbedingt die Hilarien
folgen. Denn was konnte es denn Freudigeres und
was kionnte es Heitereres geben als eine Seele,
die dem unbegrenzten Drange des Werdens und ‘der
damit verbundenen Unruhe entronnen und zu den
Gottern selbst hinauf entriickt ist? Zu diesen gehort
eben auch Attis, und daher lieB ihn die Gottermutter
unter keiner Bedingung weiter for'schreiten, als ndtig
war, sondern sie wandte seinen Blick auf sich, nach-
dem sie ihm geboten, in seinem unbegrenzten Drange
Halt zu machen.

Es soll jedoch niemand glauben, ich wolle be-
haugten, dies habe sich jemals ereignet und stattge-
funden, gleich als ob die Gdotter nicht wiiBten, was
sie tun wollen, oder ihre Fehler wieder gut machen
wollten. Nein! Die Alten suchten vielmehr stets die
Griinde der Dinge unter Anleitung der Gotter oder
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auch selbstindig zu erforschen, oder wohl besser ge-
sagt, sie suchten sie unter Fihrung der Gotter zu
finden, und wenn sie sie dann gefunden hatten, hillten
sie das Resultat zum Schutze in seltsame Mythen, da-
mit wir durch die Seltsamkeit und das Widersprechende
die Erdichtung entdecken und dadurch zum Aufsuchen
der Wahrheit angeregt werden sollten. Denn sie
glaubten wohl, den Laien geniige schon die unver-
B standene und bloB durch die Symbole vermittelte For-
10 derung, wihrend dagegen den mit einer hervorragenden
Eingicht Begabten die Wabrheit iiber die Gotter nur
unter der Bedingung forderlich sein konne, wenn sie
sie unter der Fihrung der Gotter erforschten, finden
und erfaflten, da sie ja durch die ratselhaften An-
deutungen daran erinnert wiirden, da man dabei
etwas zu suchen habe, und wenn sie dann auf dem
Wege der Betrachtung von Fund zu Fund bis zum Ziel
und gleichsam zum Gipfelpunkt der ganzen Frage fort-
O schritten, ohne sich dabei voll gliubiger Verehrung
20 mehr auf eine fremde Meinung als auf ihre eigene
Denktitigkeit zu verlassen.

Was wollen wir denn nun aber eigentlich, alles
zusammengenommen, von ihm (Attis) aussagen? Da
sie (die Alten) befriffen, daf} bis zum fiinften Korper
nicht blof das Intelligible, sondern auch die fir
uns sichtbaren Korper zu dem leidenslosen und gott-
lichen Teil gehoren, glaubten sie, bis dahin walteten
reine Gotter. Nun existieren aber kraft der zeugenden
Substanz der Gotter daneben auch die diesseitigen

80 Dinge,-da von Ewigkeit her gleichzeitig mit den Gottern
D der Stoff entstand. Da wollte nun von ihnen aus und
durch sie die Vorsehung der Dinge, die von Ewigkeit
her den Gottern beigesellt, die Beisitzerin des Konigs
Zeus und die Quelle der intellektuellen Gotter ist,
vermdge der Uberfiille ihrer zeugenden und schopferi-
schen Ursache auch das scheinbar Leblose und Nicht-
zeugende und den Unrat und sozusagen den Auswurf,
die Hefe und den Bodensatz der Dinge durch die letzte
Ursache der Gotter, in welche die Substanzen aller
40 Gotter endlich auslaufen, ordnen, in eine richtige Ver-
171 fassung bringen und verbessern. Denn offenbar be-
gann unser Attis, da er ja die mit den Sternen besetzte
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Tiara f{rigt, seine Herrschaft da, wo die Lose
aller Gotter der sichtbaren Welt zustreben. Seiner
Macht unterworfen, erstreckt sich die Region des Un-
vermischten und des Reinen noch bis zur Milch-
strafle. Im Bereich dieser Gegend vermischt sich
aber schon das dem Leiden Unterworfene mit dem
Leidenslosen, und hier tritt auch der Stoff seiner-
seits in die Erscheinung, und seine Vereinigung mit
diesem ist nichts anderes als der Hinabstieg in die
Hohle, der jedoch keineswegs gegen den Willen der
Gotter und ihrer Mutter statifand, wenn auch erzihlt
wird, er habe gegen ihren Willen stattgefunden. Denn es
ist nicht der Wille der besseren Méchte, die Gdtter, die
ja ihrer Natur nach in einer besseren Region weilen, von
dort zu uns herunterzuziehen, sondern durch das herab-
lassende Herabsteigen zum Diesseits auch dieses zu
dem besseren und den Gottern gefilligeren Los empor-
zuheben. Deshalb heiflit es auch in der Uberlieferung
zwar nicht etwa, die Mutter hasse den Attis nach
seiner Entmannung, sondern sie ist ihm bloB nicht
mehr bése, aber immerhin hei3t es, sie sei ihm bose
gewesen wegen seines Herabsteigens, weil er als ein
besseres Wesen und als ein Gott sich an das Mangel-
haftere hingab. Sobald er aber dem weiteren Fort-
schreiten seines unbegrenzten Dranges Halt geboten
und das Ungeordnete desselben durch seine Beriihrung
mit dem Kreis der Tag- und Nachtgleiche, wo der
gewaltige Helios das vollkommenste Mafl seiner be-
stimmten Bewegung lenkt, wieder geordnet hat, fiihrt
ihn die Gottin gerne wieder zu sich empor, oder sie
behilt ihn vielmehr bei sich. Und es hat niemals eine
Zeit gegeben, in der dies nicht so gewesen wire, wie
es jetzt ist, sondern immer dient Attis der Mutter als
Diener und Ziigelhalter und immer treibt ihn sein
innerer Drang zur Welt des Werdens, aber immer
wird ihm auch wieder sein unbegrenzter Drang ab-
geschnitten durch die bestimmte Ursache der Formen.
Wenn er aber gleichsam von der Erde wieder empor
und zuriickgefiihrt wird, dann ist er, 8o wird erzihlt,
wieder Herr seines alten Szepters. Dies war ihm aber
keineswegs entfallen, und es entfillt ihm auch niemals,
sondern man sagt bloB, es sei ihm entfallen wegen
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seiner Vereinigung mit der dem Leiden unterworfe-
nen Welt.
Aber ein Punkt erheischt wohl noch eine besondere
172 Erdrterung. Es gibt ja eine zwiefache Tag- und Nacht-
eiche, und dabei rdumt man nicht der unter dem
korpion vor der unter dem Widder stehenden den
Vorzug ein. Die Ursache hievon liegt ja wohl auf
der Hand. Da némlich die Sonne zu dieser Zeit von der
Tag- und Nachtgleiche an sich uns zu nihern beginnt,
10 wobei dann eben der Tag wichst, so schien diese Zeit
den Menschen passender zu sein. Ganz abgesehen
ndmlich von dem Grunde, wonach das Licht fiir eine
B:Eleiterscheinnng der Gotter gilt, mul man glauben,
dal} die emporziehenden Strahlen der Sonne denjenigen
wesensverwandt sind, welche nach der Befreiung vom
B Werden trachten. Betrachte die Sache jedoch einmal
ganz genau. Die Sonne zieht alles aus der Erde
hervor, ruft es zu sich empor und bringt es kraft
ihrer belebenden und wunderbaren Wérme zum Keimen,
20 indem sie die Korper bis ins Feinste sichtet, und sie
macht das, was sich von Natur aus zu Boden neigen
will, leicht. Aus solchen Wirkungen mufl man nun
auf ihre unsichtbaren Krifte schliefen. Denn wenn
sie 80 bei den Korpern durch die korperliche Warme
diese Wirkungen erzielt, wie sollte sie da nicht
mittelst der unsichtbaren, vollig unkorperlichen, gott-
lichen und reinen Substanz, die in ihren Strahlen
C liegt, die gliickseligen Seelen emporziehen und em-
porfiihren. Es hat sich also ergeben (172 A), daf
80 einerseits dieses Licht dem Gottern sowie denjenigen
wesensverwandt ist, die darnach streben, empor-
gefiihrt zu werden, und anderseits in unserer Welt
hienieden ein derartiges Licht zunimmt, so dafl
der Tag linger ist als die Nacht, wenn der Konig
Helios begonnen hat, in das Zeichen des Widders ein-
zutreten, und es ist auch gezeigt worden, dall auch
die Strahlen des Gottes die natiirliche emporziehende
Kraft besitzen, und zwar nicht blo8 durch ihre sicht-
bare, sondern auch durch ihre unsichtbare Tétigkeit,
40 durch welche schon eine Menge von Seelen empor-
gefiihrt worden sind, indem sie den klarsten und sonnen-
D ghnlichsten unter den Sinnen folgten. Denn der so
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austgestattete Sinn der Augen ist ja bereits von dem
ottlichen Plato (Tim. 45 B ff.; vgl. Soph. 266 C; Theit.

56 D; Staat VI 508 A) nicht nur als ein schitzens-
werter und fiir das Leben niitzlicher Sinn, sondern
auch als ein Fiihrer zur Weisheit gepriesen worden.
Wollte ich mich jedoch auch auf die geheime Mystik
einlassen, in welcher der Chaldder bei der Behandlung
des siebenstrahligen Gottes schwelgte, um durch ihn
die Seelen emporzufiihren, dann wiirde ich Dinge vor-
tragen, die niemand und namentlich dem Pdbel nicht 10
bekannt sind, wogegen die gliickseligen Theurgen sie 178
sehr wohl kennen. Deshalb will ich jetzt auch lieber
davon schweigen.

Ich habe schon (171D ff.) iesagt, man miisse an-
nehmen, daB auch der Zeitpunkt fiir den Festbrauch
von den Alten nicht ganz grundlos, sondern aus
moglichst einleuchtenden und richtigen Griinden fest-
geeetzt worden ist. Ein Beweis hiefiir liegt eben in

em Umstand, daf3 unserer Gottin der Kreis der Tag- -
und Nachtgleiche zugewiesen wurde. Denn im Bereich 20
des Zeichens der Wage werden zu Ehren der Deo
und Kore die hochheiligen und geheimnisvollen My-
sterien gefeiert. Und dies geschieht ganz mit Recht. B
Sie miissen némlich auch zu Ehren des scheidenden
Gottes wieder gefeiert werden, damit wir nicht von
seiten der gottgloeen und dunkeln Macht, die dann
die Oberhand gewinnt, irgendwie behelligt werden.
Die Athener wenigstens feiern darum zu Ehren der
Deo die Mysterien zweimal, und zwar im Zeichen des
Widders die sogenannten kleinen, und die grofien, 80
wenn die Sonne im Bereich des Skorpions ste%t, und
zwar aus den eben von mir angegebenen Griinden.
Die ,,grofen“ und die ,,kleinen“ werden sie aber, ab-
gesehen von andern Griinden, wohl hauptsachlich auch
eshalb genannt worden sein, weil sie ja eigentlich
iberhaupt mehr we;gen seines Gehens gefeiert werden
als wegen seines Kommens. Deswegen ordneten sie
an den letzteren, da ja an diesen der rettende und
emportiihrende Gott zugegen ist, lediglich um an ihn C
zu erinnern, die einleitende Vorfeier zur Einweihung 40
an, worauf sich dann in Bilde aufeinanderfolgende
Sithnungsiibungen und die Siihnopferzeremonien an-
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schlossen. Wenn sich aber dann der Gott wieder zum
Gehen wendet und nach der entgegengesetzten Zone
eilt, dann werden erst nachtriglich zu unserem Schutze
und zu unserer Rettung die Hauptmysterien gefeiert.
Achte aber auch auf io%gendes: Wie hier (bei unserem
Fedte) dasjenige abgeschnitten wird, was das Werden
verursacht, so sind auch bei den Athenern d1e1en1gen,
welche an dem geheimen Kult teilnehmen, ganz rein,
wie auch der Hierophant, der an ihrer Spitze steht,

10 allem, was mit dem Werden zusammenhingt, voll-

stindig abgewendet ist. Denn er will nichts gemein
haben mit dem eiligen Drang ins Unbegrenzte, wohl
aber mit der bestimmten, immerwihrenden und in
dem Einen zusammengehaltenen, unvermischten und
reinen Substanz. Soviel moge iiber diesen Punkt ge-
niigen.

Es eriibrigt nun wohl noch iiber die Feier selbst
und iiber die Siihnung zu sprechen, damit wir auch

174 hieraus allenfalls einen Beitrag fiir unseren Gegenstand
20 gewinnen. Da macht nun gleich von vornherein ein

Punkt auf jeden einen licherlichen Eindruck. Fleisch
gestattet das heilige Gesetz zu genieBen, den GenuB
von Samen aber verbietet es. Sind denn aber nicht
diese unbeseelt; jenes dagegen beseelt? Sind nicht
diese rein, jenes aber angefiillt mit Blut und vielen
anderen Stoffen, die man weder gern sieht, noch gern
nennen hort? Haben nicht diese, was die Hauptsache
ist, den Vorzug, daB niemand durch ihren Genuf3
geschidigt wird, wihrend die Tiere nur unter Schmer-
zen und Qualen geopfert und geschlachtet werden
konnen? Dies sind nun Einwéinde, welche sogar auch
manche ganz gescheite Leute machen konnten. Aber
auch aus dem Munde der irrgliubigsten Menschen
vernimmt man tatsichlich Spotireden, wie folgende:
Die Scho8linge der Kriuter, sagen sie, iBt man, wo-
gegen man jedoch die Wurzelgewiichse, z. B. Riiben,
meidet. So it man, sagen sie, Feigen, nicht aber
zugleich auch Granatdpfel und andere Apfel. Solche
Spotireden habe ich nicht nur oftmals von vielen

40 anderen gehért, sondern auch selber friiher im Munde

C

gefiihrt. Darum werde ich aber auch wohl meinen
Gebletern, den Gottern, insgesamt, vor allen andern
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aber der Gottermutter mehr als alle andern Menschen
wie fiir alle iibrigen Dinge, so auch dafiir vielen Dank
wissen, daf} sie mich nicht gleichsam in der Finsternis
herumirren lieB, sondern mich zuerst zur Verschnei-
dung aufforderte, und zwar nicht zu einer korperlichen
Verschneidung, sondern zu einer solchen, die ich an
den iiberschiissigen und eiteln Auswiichsen der un-
verniinftigen Triebe und Regungen meiner Seele
mittelst der intellektuellen und unseren Seelen iiber-
geordneten Ursache vornehmen solle, Diese gab mir
manche Gedanken in den Sinn, die wohl mit dem zu-
gleich wahren und frommen Wissen von den Gottern
nicht ganz in Widerspruch stehen werden. Ich glaube
jedoch, ich gehe, wie wenn ich nicht wiilite, was ich
sagen 8oll, im Kreis herum. Ich kann jedoch fiir jeden
einzelnen Punkt die klaren und einleuchtenden Griinde
anfiihren, warum wir kein Recht haben, dieDinge
zu genieBen, die uns die gottliche Satzung vor-
enthdlt, und ich will dies auch gleich nachher tun.
Zunichst halte ich es jedoch fiir besser, ‘gleichsam eine
Art von Grund- und Richtlinien vorauszuschicken, um
von ihnen geleitet, selbst wenn uns im Eifer der Er-
orterung der eine und der andere Punkt entgehen sollte,
iiber diese Dinge ein Urteil gewinnen zu kénnen.

Ich mufl jedoch zuerst noch einmal kurz daran er-
innern, wer nach unserer Deutung Attis ist, was man
unter seiner Entmannung zu verstehen hat, was die
Vorginge nach seiner Entmannung bis zu den Hilarien
zu bedeuten haben, und worauf die Siihnung abzielt.
Von Attis sagten wir (161 Cff. 165 A ff. 167 Bff.),
er sei eine Ursache und ein Gott, und zwar der un-
mittelbare Schopfer der Stoffwelt, der bis zur Zuber-
sten Grenze heruntersteigt und dann durch die
schopferische Bewegung der Sonne zum Stehen ge-
bracht wird, wenn der Gott an der genau bestimmten
Begrenzungslinie des Alls steht, eine Stellung, dis,
dem tatsidchlichen Zustand entsprechend, Tag- und
Nachtgleiche genannt wird. Die Entmannung aber er-
klirten wir (167 Cff.) als das Haltmachen in dem un-
begrenzten Drange, das nicht anders als durch die
Zuriickrufung und das Wiederemporsteigen zu den
frilheren und urspriinglicheren Ursachen stattfinden
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kann, Als Ziel der Siihnung selbst aber bezeichnen
wir (vgl. 172 A ff.) das Emporsteigen der Seelen.
~ Daher ist dabei zunichst einmal der GenuB der
in die Erde sich senkenden Samen nicht gestattet.
Denn das Aullerste von allen Dingen ist die Erde. Dort
ist ja nach Plato (Thedt. 176 A) auch der Aufenthalts-
ort der verbannten Ubel, und in den Orakeln nennen
C sie die Gotter wiederholt den Unrat und ermahnen uns
des ofteren, von dort zu fliehen. In erster Linie ge-
10 stattet uns daher die lebenerzeugende und vorsehende
Gottin auch nicht einmal zur Ernihrung des Korpers
uns dessen zu bedienen, was sich in die Erde senkt.
Ist sie es doch, die- uns ermahnt, wir sollten gen
Himmel oder vielmehr noch {iber den Himmel hinaus-
blicken. Eine einzige Samenart, nimlich die Bohnen,
wird von manchen freilich genossen, in der Meinung,
diese gehore nicht sowohl zu den Samen als zu den
D Krautern, weil sie ja gewissermaflen von Natur auf-
wirts strebt, aufrecht steht und gar nicht in der Erde
20 wurzelt; denn sie wurzelt ja an einem Schilfrohr, wie
die Frucht des Efeus oder auch die eines Wein-
stocks an einem Baum hingt. Deswegen ist es uns
also verboten, Pflanzensamen zu geniefen, dagegen
aber der GenuB von Friichten und Krdutern gestattet,
jedoch nicht von solchen, welche sich der Erde zu-
neigen, sondern bloB von solchen, die sich von der
Erde in die Luft erheben. So gebietet uns die Satzung
auch bei der Riilbe den an der Erde héngenden Teil
als etwas Unterirdisches zu meiden, wogegen sie uns
80 aber gestattet, den aufwirts strebenden und sich in
176 die Hohe richtenden Teil zu genieBen, da dieser gerade
deswegen rein ist. Von den Krdutern erlaubt sie uns
daher allerdings SchoBlinge zu genieBen, wogegen sie
dies jedoch beziiglich ihrer Wurzeln und besonders
derjenigen Teile verbietet, welche in der Erde wachsen
und von ihr in Mitleidenschaft gezogen werden. Was
jedoch die Bidume anlangt, so liel sie es gleichfalls
nicht zu, Apfel zu verderben und zu verzehren, weil
sie heilig, golden und Abbilder geheimmisvoller und
40 bei Weihen verlichener Preise sind, weswegen sie
allerdings mit Hinsicht auf ihre Urbilder den Anspruch
B auf fromme Verehrung machen konnen. Die Granat-
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dpfel aber verabscheute sie als ein unterirdisches Ge-
wachs. Bei der Frucht der Palme kionnte man aber
Eeﬁir wohl den Umstand als Grund anfiihren, weil sie
Phrygien nicht vorkommt, wo die heilige Sa

zuerst festen Full gewann, jedoch meiner Ansicht nac
hat sie es vielmehr deshalb verboten, sie wihrend der
frommen Ubungen zur Ernihrung des Korpers zu ver-
wenden, weil dies Gewichs der Sonne geheiligt und
unvergénglich ist. . .

Zudem ist auch der Genuf} aller Fische verboten.
Dieses Problem haben wir mit den Agyptern gemein.
Folgende zwei Griinde sind es wohl, warum man sich

erade der Fische zu jeder Zeit, besonders aber wihrend
ger frommen Ubungen, enthalten soll. Einmal, weil
man von dem, was wir den Gottern nicht opfern, auch
nicht essen sollte, Ich brauche aber wohl nicht zu
befiirchten, es mochte mich hier ein liisterner Fresser
mit einem Einwand zu fassen suchen, wie es mir, soweit
ich mich erinnere, wohl auch schon bei friilheren Ge-
legenheiten ergangen ist, wo ich die Frage zu hdren
bekam: ,,Weshalb denn? Opfern wir denn nicht auch
den Goéttern manchmal solche?® Wir wufiten ja auch
hierauf eine Antwort: ,,Allerdings, mein Bester,“ sagte
ich, ,,opfern wir solche bei gewissen Weiheopfern,
gerade so wie die Romer ein Pferd und sonst noch
viele Tiere, wie wohl die Griechen und auch die Rémer
der Hekate Hunde darbringen. Aber auch bei andern
Vilkern dienen noch eine Menge von Tieren als Weihe-
opfer, und die Stidte bringen von Staats wegen einmal
oder zweimal derartige Opfer dar, jedoch nicht an den
Ehr- und Preisopferfesten, an welchen allein wir mit den
Gottern zusammen an ihren Tischen speisen diirfen.
Die Fische opfern wir aber an den Ehr- und Preisopfer-
festen deswegen nicht, weil wir sie weder weiden,
noch uns um ihre Ziichtung bekiimmern, noch sie
herdenweise besitzen, wie dies bei den Schafen und
Rindern der Fall ist. Denn diese Tiere, die sich unseres
Beistandes erfreuen und sich dank unserer Fiirsorge
vermehren, diirften uns wohl mit Recht zu manchen
Zwecken, vor allem aber bei der Feier der Ehr- und
Preigopferfeste dienlich sein.“ Dies ist der erste
Grund, weshalb wir meiner Ansicht nach in der Zeit
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der Siihnung keinen Fisch verspeisen sollen. Der
zweite aber steht meines Erachtens mebr mit dem
friiher Gesagten im Einklang. Sie sind ndmlich, dx
sie gewissermafen ebenfalls in die Tiefe tauchen, in
B noch hoherem Grade unterirdisch als die Samen. Des-
halb wird sich wohl derjenige, der sich aufschwingen
und hoch iiber die Luft bis zu den héchsten Gipfeln
des Himmels fliegen will, ganz mit Recht von der-
artigen Nahrungsmitteln abwenden und eifrig solchen
10 nachgehen, welche sich in die Luft emporheben, gerade
in die Hohe emporstreben und, um ein poetisches Bild
zu gebrauchen, gen Himmel blicken (vgl. IL 19, 257).
Daher gestattete sie (die Satzung) den GenuB von
Vogeln, mit Ausnahme einiger wenigen, welche ge-
meinhin fiir heilig gelten, und ebenso auch den der ge-
wohnlichen VierfiiBler, abgesehen von dem Schwein.

C Dieses verbannt sie, da es seiner Gestalt, seiner Lebens-
weige und seinem ganzen Wesen nach durchaus irdisch
ist — ndhrt es sich doch von Abfillen und hat es
20 doch unreines und fettes Fleisch —, aus der Reihe der
heiligen Nahrungsmittel. Denn dem allgemeinen Glau-
ben nach bildet es ein den unterirdischen Géottern
angenehmes Opfer, und dies ganz mit Recht. Dieses
Tier bekommt ja den Himmel gar nicht zu sehen,
aber nicht etwa nur deshalb, weil es nicht will, sondern
weil es iiberhaupt von Natur nicht imstande ist, je-
mals in die Hohe zu blicken. Dergestalt sind nun die
Ursachen, welche die gottliche Satzung fiir die Ent-
haltung von den Speisen angegeben hat, deren man sich

80 enthalten soll, und wir, die wir sie verstehen, teilen
D sie hiermit denjenigen mit, welche die Gotter kennen.
Uber die erlaubten Nahrungsmittel wollen

wir aber nur soviel bemerken, daf} das gottliche Gebot
nicht allen alles, sondern nur mit Riicksicht auf das
Menschenmégliche diese vielen Speisen hier gestattet
hat, jedoch nicht in der Absicht, dal wir nun not-
wendigerweise alles genieBen sollten; denn dies diirfte

ja wohl auch gar nicht so leicht sein, sondern nur das,
was erstens die Fiahigkeit unseres Korpers zuldft,
40 zweitens in einer geniigenden Menge vorhanden ist
178 und drittens sich mit unserem Willen vereinigen lagt.
Diesen sollte man freilich bei religiosen Ubungen der-
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art anspannen, da er sogar noch iiber das korper-
liche Vermdgen hinaus und eifrig darauf ausgeht,
in den Spuren der gottlichen Satzungen zu wandeln.
Denn dies vor allem ist ja der Seele selbst zu ihrem
Heile bei weitem am forderlichsten, wenn sie mehr
Riicksicht auf sich selbst als auf die Sicherheit des
Korpers nimmt, und zudem wird dabei offenbar auch
dem Korper selbst ganz unvermerkt eine gréBere und
wunderbarere Forderung zuteil. Wenn sich ndmlich
die Seele vollstindig den Géottern hingibt und alles,
was sie angeht, den hoheren Gewalten anheimstellt,
und wenn dann die frommen Ubungen sich hieran an-
schlieBen und die gottlichen Satzungen diesen den Weg
weisen, 80 dall fiirderhin nichts Hemmendes und Hin-
derndes mehr vorhanden ist — denn es ist ja alles
in den Géttern, und es existiert ja alles im Be-
reich der Gotter, und es ist ja alles von den
Gottern erfiilllt —, dann erstrahlt <in ihnen (den
Seelen) auf einmal das gottliche Licht, und vergdtt-
licht verleihen sie dann dem ihnen von Natur ange-
borenen Lebenshauch eine gewisse Spannkraft, und eben
diese wird von ihnen gewissermafen gestirkt und
ekréiftigt und so dem ganzen Korper forderlich. Denn
gaﬂ so ziemlich alle, oder doch die meisten wund
schwersten Krankheiten von der Verédnderung und Ent-
gleisung des Lebenshauches herriihren, wird wohl keiner
von den Jiingern des Asklepios bestreiten wollen.
Geben es doch die einen von allen, und die andern
wenigstens von den meisten, schwersten und am schwie-
rigsten zu heilenden zu. Unsere Ansicht wird aber
auch noch durch die Ausspriiche der Gotter bestitigt,
die Ansicht nidmlich, da durch die Siihnungsiibungen
nicht nur der Seele, sondern auch den Korpern der
Segen einer mannigfachen Forderung und Heilung zu-
teil wird. Denn die Gotter ermuntern ja die ganz
reinen -unter den Theurgen durch das Versprechen,
es werde ihnen auch ,,die sterbliche Hiille des bitteren
Stoffes“ gesund erhalten.

Was bleibt uns nun noch zu sagen iibrig? Wir
haben ja nur einen ganz kleinen Teil einer Nacht zur
Verfiigung, um diese Gedanken, ohne Atem zu schopfen,
aneinanderzureihen, ohne dafl wir zuvor etwas dar-

10
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80
D

40



9204 Des Kaisers Julianus Rede auf die Géttermutter.
iiber nachgelesen oder dariiber nachgedacht hitten;

179 hatten wir es uns doch nicht einmal vorgenommen,

hieriiber zu reden, bevor wir uns diese Schreibtafel
geben lieSen. Dies kann mir die Gottin wahrlich be-
zeugen. Was bleibt mir also, wie gesagt, noch zu
sagen iibrig? Die Gottin zu preisen in Verbindung
mit Athene und Dionysos, deren Feste ja das Gesetz
ebenfalls in die Zeit unserer frommen Ubungen verlegt
hat. Ich sehe ja, daB Athene und die GoOttermutter

10 verwandt sind kraft ihrer gemeinsamen Begabung mit

B

der Gabe der Vorsehung, wie sie in der Substanz beider
liegt; ich iiberschaue aber auch die ins einzelne
gehende schopferische Tatigkeit des Dionysos, die der
gewaltige Dionysos aus dem Born des einartigen und
beharrenden Lebens des gewaltigen Zeus, aus dem er
ja auch hervorgegangen ist, schiopfte, um sie allen
sichtbaren Wesen mitzuteilen. Denn er ist es ja, der
die ganze ins einzelne gehende Schopfung iiberwacht
und beherrscht. Ich muB aber auch zugleich mif

20 diesen den Hermes Epaphroditos preisen. Denn so

C

wird dieser Gott von allen Mysten genannt, welche
sich offen dazu bekennen, daB sie dem weisen Attis
zu Ehren Fackeln anziinden. Wer ist denn so stumpf-
sinnig, daB er nicht verstehen sollte, daf3 durch Hermes
und Aphrodite allerorten alle Ursachen des Werdens
autgerufen werden, was ja gerade eine Eigentiimlich-
keit der Vernunft ausmacht. Ist denn aber nicht unser
Attis mit dieser wesensgleich, er, der eben noch un-
verstindig hief, jetzt aber wegen seiner Entmannung

80 weise genannt wird? Unverstindig, weil er den Stoff

D

zum Gegenstand seiner Wahl machte und das Werden
iiberwachte, weise aber, weil er in diesen Unrat Ord-
nung brachte und ihn in etwas so Schones verwandelte,
daB keine menschliche Kunst und kein menschlicher
Verstand es nachahmen konnte. Womit soll ich denn
aber meine Rede schlieBen? Ich denke wohl, mit dem
Lobgebet an die groBe Gottin:

Mutter der Gotter und der Menschen, Du Bei-
gitzerin und Throngenossin des Zeus, Du Urquell der

40 intellektuellen Gétter, die Du in den Bahnen der unbe-

fleckten Substanzen der intelligibeln (Gétter) wandelst,

180 von allen ihre gemeinsame Ursache iiberkommen hast
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und sie an die intellektuellen weitergibst, lebenerzeu-
gende Gottin, Ratschlufl, Vorsehung und Schéopfe-
rin unserer Seelen, Du, die Du den gewaltigen Dio-
nysos liebst und den Attis nach seiner Aussetzung
rettetest und ihn, als er in die Hohle hinunterging,
wieder ans Licht emporfiihrtest, Du, die Du den in-
tellektuellen Gottern den Weg zu allen Giitern zeigst,
die sichtbare Welt mit allen Giitern erfiillst und uns
in allen Dingen gnidig alles Gute schenkst — gib
allen Menschen Gliickseligkeit, die hauptsichlich auf
der Erkenntnis der Gotter beruht, dem ganzen Romer-
volk aber vergonne, vor allem den Schandfleck der
Gotterlosigkeit von sich abzuwaschen, zudem aber lasse
auch das Geschick ihm noch viele Tausende von Jahren
bei der Regierung des Reichs gnidig beistehen, mir
aber schenke als Frucht meiner Dir dargebrachten
Verehrung Wahrheit in meinem Glauben an die Gétter,
Vollkommenheit in der Theurgie, in allen Aufgaben
aber, an welche wir auf politischem und militdrischem
Gebiete herantreten, Tugend, gepaart mit Gliick, und

c

ein schmerzloses und rithmliches Lebensende mit der 21

Aussicht auf eine gliickliche Wanderung zu Euch
empor.



Anmerkungen.

159B Galles]) Hier der Priester der Gottermutter. —
nichts anderes] Theologischer Synkretismus im Sinne von
IV. — Mutterhaus] Das Metroon, .

169 C Rom] Der Senat und die hohe Aristokratie hing
noch dem alten Glauben an, — Gesandtschaft] Im Jahr
204 v. Chr. — K8nige] Attalos I.

159D Rat] Der Senat.

160D Priesteramt] Einer Vestalin.

161B feinen K3pfe] Die Skeptiker.

161C Ablllldlung] ., Uber die allegorische Deutung der
griechischen und #gyptischen Theologie**: nur noch bruch-
stiickweise erhalten. — Auffassung] Diese macht Attis zu
derjenigen Hypostase des Helios, die in IV von 141B an
geschildert wird. Von oben herunter gezihlt (1. Das Ur-
wesen. 2. Der intelligible Helios) ist der intellektuelle Helios
wohl der dritte Weﬁlschii fer und der ihm an letzter Stelle
untergeordnete Gott gleich Attis. S. 168D. 165C. D. 167D.
168A. — umfaBt] Vgl. 165D.IV 140B ff. 148C. 161D f. Die
immateriellen Ursachen der Stofformen (vgl 165D. 164D. IV
140D) sind die Ideen, deren Sitz nach IV 141 A die intel-
lektuelle Welt ist, wo sie von Helios zusammengefaBt vor-
handen sind, wihrend ihre Urbilder nach IV 146D in der
intelligibeln Welt existieren. Vgl. VI 185 B. :

162B Xenarehos] Ein von Augustus begiinstigter Phi-
losoph, Verfasser einer Schrift gegen die Aristotelischen An-
nahmen iiber den Ather. — K8rper] S. IV 182C. — Sprache]
Es handelt sich um den Ausdruck ,,von Natur so geworden.

162D Einklang] Philosophischer Synkretismus (vgl. Th.
2601]3. 261D) mit theologisch-mystischer Féarbung. Vgl. IV
148B.

163 A Reinigung] Vgl. 161B. 168A.178D. IV 161C. VI
196D. 197 B.

164 B Natur] Der Inbegrift der in der h8heren Welt
fiir sich seienden und wirkenden Kriifte, die in der Erschei-
nungswelt an das Korperliche gebunden sind.



Anmerkungen. 207

164D Werdens] Vgl. IV 157A. 188A. 146B ff. 150B.
151 B. VI 185C.

. 165B Gallosflusses] In Phrygien.

166 A dfe Gdttermuttert] Eine Hypostase des intellek-
tuellen Helios, mit dem sie fast alle Eigenschaften gemein
hat. Vgl 167B. :

166C einartigen] Eigenschaft des Urwesens. Vgl. 169C,
IV 182C ff.

167B Korybas] Begleiter der Gottermutter.

167D Wahnsinns] %gl. VII 220C, wonach hier Attis
gleich Dionysos ist.

168 A Ordnungen] S.IV 141B ff., wo diese Stufe als"
die letzte in der Skala der durch Helios vertretenen (intel-
lektuellen) Abstufungen des géttlichen Wesens bezeichnet
wird. Vgl. IV 146C. 151C.

168B dem Léwen] Vgl. 167B.1V 151C, wonach es sich
hier um einen der innerweltlichen Gotter handelt, welche
die vierfache Natur der Elemente regieren.

168C Baum] Die Fichte. — Tage] Am 22. Mirz.

168D Ernte] Selbstentmannung eines Priesters der Got-
tAermutter. — Hilarien] Fest der Auffindung des verlorenen

ttis.
169D Heltereres] Der lateinische Name ,,Hilaria* be-

deutet: ,,Freudenfest®.

170A Aufsuchen] Vgl. VII 217B ff.

170C bis zu] EinschlieBlich. — K8rper] Die Gestirne.

171D Ursache] Der intellektuelle Helios. Vgl. 174C.

172 A Skorpion] Bzw. Wage: Herbst- Tag- und Nacht-
g}ei-cge. Vgl. 178A. — Widdo:f Friihlings- Tag- und Nacht-
gleiche.

172D Chaldiier] Der Philosoph Julian unter Mark Aurel?

173 A Theurgen] Mysterienpriester. — Kore] Persephone,
Tochter der Deo. S. 169 B.

173D Substanz] Die intelligible Welt.

174B Menschen] Die Christen.

174 C Pinsternis] Das Christentum. Vgl. IV 181A, —
Ursache] Helios. Vgl. 171D, 1V 180B. 145C. VII 229D.

175B Begrenzung] Der Aquator. S. 168C ff.

175D hingt] Stark verdorbene Stelle.

176 A heilig] Der Aphrodite.

176 B Fische] Vgl. VI 182A. 192D.

176C Antwort] Ganz verdorben. — 177B Lieht] In
der Ekstase. Vgl. VII 231B.

177D Menschenmdigliche] Vgl. VI 191C ff.

179A Feste] Die Anthesterien, die groSen Dionysien
und die Procharisterien. '
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179B l)lnysu{ Vgl. IV 144A ff. 148D, VII 221C.
222A. — Zeus] Vgl 166A ff, IV 150C. VII 220A. — be-
herrseht] Wie Helios IV 141C.

179 B Epaphrodites] Hermes wurde in mystischen Kul-
ten wegen seiner zeugenden Natur mit Aphrodite und der
Gottermutter in Beziehung gesetzt. :

179C Aphrodite] Nach 1V 150 B dem intellektuellen
"Helios gleichzusetzen, — aufgerufen] Wahrscheinlich im
Sinne von emporgerichtet: die Stelle ist verdorben.

179D Ordnunz] Wie Helios IV 140B. 150 A.

180A weitergibst] Wie Helios IV 138A. ff,

184 B Erkemntnis] Vgl. IV 167D ff. VII 222B ff. —
Gtterlosigkeit] Das Christentum. Vgl F. E. 805D. — bel-
stehen] gk IV 157B. — mir] Vgl. IV 168B ff. — Theur-
gle] Die Einwirkung auf die in den Gotterbildern ruhenden
gottlichen Kriifte mittelst des Gebets.

184C Gliiek] Vgl Th.266D.1V 157B. — Lobouelvd_ﬂ
Vgl. IV 186B. 168 B. — empeor] Vgl. IV 188A. 168B.

231 B. 233 D.—C. 836C.
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33 186, 33f. 192,2 197, 2 200,
6. Alkibiades 60,22. Ge-
setze 31,5. Kriton 60,27.
Philebos 121,40. Sophist
126,32. Timdus 121, 41.

Platoniker 123, 4.

Plotin 106, 20.

Plutarch 78,27 111, 86.

Polemon 7,22.

Porphyrios 106,20 184, 16.

Prodikeische Szenerie 101, 2.

Prometheus 53, 10f.

Pronoia. S. Athene.

Protagoras 67, 20.

Ptolemius 165, 89.

Pythagoras1l,16 13,1 18,28
38,7 56,10 60, 10 63, 24f.
71,7 76,16 121,22 128, 36.

Pythagoreer 121,18.

Quirinus. 8. Romulus.

Rhea 181, 21.

Romer 162, 7£. 165, 17 167, 5
189,1f.- 183,26f. Rom 168,
10 166,36 182,8 184, 4.

Romulus 168, 16. Quirinus
164, 6 f.

Sallustius 1,8 107,19 129, 2
167, 6. S. besonders 19, 7.

Salmoneus 119, 22.
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Snr:ﬁia 141,4. Ein intellek-

er Gott 143, 4.

SclploAfrlkanuu 10,85 11, 1f.

8elene 158, 29f. 161 82 164
10. 8. auch Welt.

Semele 103, 4 104, 111, 105, 21.

Severianus 108, 40.

Slebenstrahhge Gott, Der
197, 8.

Snlen 58, 19.

Silvia 164, 4.

Simmias 88,22,

Sizilische Mahlzeiten 76, 32.

Sokrates 7,20 9,8 10,13 16,
2 28,28 82,86 88,7f 50,17
58, 14f 60, 111, 61,5 62,9 f.
63,13 76,16 123,51 128,24
Vgl. 92, 16.

Solon 27,4 86,12f

Stoa 29,24 88,35 56, 32 109,
8b. .

Syrer 168, 28.
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Theia 142,24 f.

Themutlus 21,2, S. besonders
39, 38.

Theophrast 56, 11 185, 10.

Thrasyllos 39, 171,

Timidus 113,7,

Vesta 164,5 183, 5. Vesta-
linnen 164,28 188, 1f.

Xenarchos 185, 7f.

Xenophon 28,31 88,20 92, 15
99, 10 100, 86.

Zamolxis 10, 12.

Zeno 11,11 19,22 56,82 60, 11
76, 18.

Zeus 55,10 f. 67,23 92,27 95,
43 98,17 108, 8f. 104, 18f.
105, 11 118,26 f. 114, 4f. 115,
86f 117, 11f 119,18f 141,
83f. 143,41 143,3f 151,22
1562, 5 167,37f. 158, 8 f. 163,
10 188,927 189,27 f. 194,34
204, 15 f.
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A.
Abuolnt 101, 31 108,14 107,3
L:hle (Unempfindliche Ge-
enheit) 7,31 64, 14f. Vgl
Leidenslos,
B.

Barbaren 19,15 59, 8.
Beharrend 138, 2 f. 151, 29
152, 18 168, 19 204, 16.

Dithyrambus 104, 24.
Dogmen (Glaubenssitze) 156,

g

E.

Einartig. Die intelligible Welt
146, 7 190, 13 198, 25. Helios

146,12 149,15 150,6 160, 7
166, 80. Zeus 204, 14. Diony-
sos 108, 9. Die sichtbare Welt
146, 7.

Einfachheit 161, 29 152, 12
1568, 19.

Exn(z)xg 146, 1f. 149, 4f. 161, 3.

Einigend 145 15. Elnlgnng
188, 4 f. 146, 8 149, 12 157, 55
158, 26 169, 10,

Einzigartig 138, 8.

Ekstase 111,1 115,43 185, 16,
Schauen 29,38 (vgl 14, 41
15,1) 86,2 116,1 119, 10 186,
8 186, 6.

Enthusiasmus 142, 20.
nErkenne dieh selbst 1% 84,5
53,84f. 56,8 59, 89 958f
110,4f. Stouch 56, 40. Ky-
nisch 39,24f. 94, 34. Plato-
nisch 60 21, Vgl. 28, 87 54,
31 55, 15 . 60,5 f. 62, 12.
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Erkenntnis 89,6 54, 5 56,8f.
61, 21,

Existierend, durch sich selbst
148,89 146,82 f.

F.

Finsternis, Macht der 197, 26.
Vgl 186, 5 199, 2.

Fleischessen 62,88 63, 33 66,
4 198, 21,

Freiheit 68, 22f 69, 19 f.
Sklave 68,20f, 69,4f Vgl
90, 86 f.

Freundschaft 7,40f. 8,28 9,
161 11,17£ 12,8f. 83,7.
Frimmigkeit 72, 62 96,389 97,
16f. 107,8 122,20 198, 2f.
199, 12 200, 42. Die fromme
Scheu 73, 28 75, 21 88, 21
92, 88 96,40 118,2 121,19

128, 18.

6.

Gelst: Der intelligible 187, 39
188, 19f. Der intellektuellen
Welt (Géotter) 14, 20 168, 7
166, 19 184, 22. Der reine 103,
40 189, 80. Der sichtbaren

Welt 146, 6. Sitz daselbst 54, |-

9 188,80 189, 85. Verteilung

" 82,9 85,8 58,18. Des Men-
schen. 8. Seele. Vgl. auch
Gotter, Welt.

Gesehlek (Glick) 6, 80 16,88
28,41 29,8f 80,1f 81,2f
88,881 89,1 40,4 74,25 90,
87 118,18 185, 5 208, 14 f,
Zufall 29, 8 99,32 118,18
185,6. Notwendigkeit 13,
80 166,2. S. auch Moiren.

Gesetz 82, 10 85,8 92 86 f.
98,41,

Geteilt (ins einzelne gehend)
106,9 151,81 162, 16 204, 12.

'Vgl. 187,86. 8. auch Nataur, |-

Seele,Substanz. — Unge-
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teilt 101,29 106, 10 160,8
166, 29. .
Gleich und Ungleich 192, 33,
Gliekseligkeit. Verhiltnis zur
Tugend 29, 12 {.° Bei den Got-

- tern b6, 5 66,24 156, 14, den

Lebewesen 29, 27, den Men-
schen 31,41 66, 28f. 67,24
den Forschern 88, 10, den
olitikern 88, 5), den Seelen
176, 28, den Tieren 66,21, den
Pflanzen 66, 31. Gegenstand der
Philosophie 66, 17. Aristo-
telisch 87,16. Stoisch 29,
24. Kynisch 66, 18 67,41
74, 40. Epikureisch 68, 8.
Haupterfordernis 205, 10.
Gitter (vgl. Welt). Existenz 92,
43 122, 14. - Inbegriff des Alls
56,19 203, 15. Menge 157; 2
160, 7 166, 27 203, 17. Ort
118, 21 194, 24 195, 24 - 03,
17. Lose 148,16 195, 11. Vgl.
b8, 10 194, 27. Eigenart 56,
14 160,5 Reine Gotter 104,
28. Vervielfiltigang 145, 26
149, 86 150, 86 166, 29. Licht
196, 12 208, 19. Ausstrahlung
104, 10 188, 11. Zeugung 105,
82 163,6 190,10. Zeugendes
Leben 149, 85. Allgegenwart
101, 82 208, 15. Allwissenkeit
55,9 b6, 16 188,35 193, 89.
Allmacht 56,14 150,6 195,
10. Wille 150, 6f. 154, 23- 190,
b 198, 40 145,10 f. Vorsehung
187, 80 140, 88 159, 14 163,3.
(S. auch Athene Pronoia,
Gottermutter, Prome-
theus.) Menschenfreundlich-
keit 381, 84. ' Mitleid 118,26
161, 88. Beistand 15, 89 16, 40
17,21 116, 28 187,16. Herab-
lassung 195, 16. Schopfer, Be-
sitzer und Spender alles Guten
59,1 118,56 119,87 144, 18
150, 28 152,27 168,42 160,29
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161, 12 Des Menschen Zu-
ﬁucht 41, 8, Heilande 103, 42
116,17 118 17 138,40 148 2
162, 25 190,18 19'2, 12 197,38.
Lehrer 16,5 156,82 183,8f.
193, 1. ' Offenbarungen 156, 22
162,4 185,34 200,7 208, 81.

Erscheinungen 100, 23. Rich- |

tige Vorstellungen von ihnen
89,2 72,82 106,81 167, 18f.
194, 11 199, 12 202,31 206,
11f. Erkenntlichkeit 124, 5.
Angleichung an sie 53, 38 b0,
1 56,12 64,16 110, 5£. 193,3.
Gottergliubig 184, 4 202, 31.
Opfer 167,40 168, 1 201, 15f.
Bilder 157,17 182, 11f. 184,8.
I. Das FEine 187, 42 146,
8 f. (Das Gute 101, 28 138, 2f.
146, 23 152, 28 168 16. V 1.
Elnartlg, Emfachholt
Ein(z)ig, Einigend, Eini-
gung, %inzigarti%) Die
erste schopferische Substanz
188, 8. Bezeichnungen 137, 17.
Verhiltnis zum All 138, 8 146,
41 (vgl. 149, 85), zum Geist
101, 28 187,39 188,19, zu den
: mtelhglbeln Géttern 145 18,
zur intelligibeln Welt 138 80,
- zum intellektuellen Helios 152
28 (vgl. 188, 2). Sein guter
Teil 152,29. Sein Licht 138,
83. Als Zlel 198,256 198, 14
_ Ia. Die c'ntelligibdm Gotter
<zusammengefalt in dem in-
telligibeln Helios, dem zweiten
Schopfer> 188, 20f. 145, 23 f.
' 147, 16 f. 148, 16 158,2 189,
89 204, 41.

Ib. Die intellektuellen Gotter
(zusammengefat in dem in-
tellektuellen Helios 150, 34
168, 8, dem Inbegriff der [deen
8 dord] bezw. Seelen [s.

ort], dem dritten Schopfer
- 184, 32 188,27 191,87 mit drei-
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facher schopferischer Titigkeit
167, 7. S. Welt) 188, 27 f.

140, 86 141, 9f. 142,5 144,28
145,8 146, 13 149,6 152,30
157, 26 160,6 166,16 f. 189,
6f 104, 34 204, 41 205,1f.
Vgl 168,12. 8. auch Attis,
Sarapis.

IIa. Die sichtbaren Gotter.
Dem sichtbaren Helios (8.
‘Welt) unterstellt 136, 28.

IIb. , Eine Art von Qottern“
(160, 28), die in den <intellek-
tuellen Ideen bezw.> Seelen
(160, 25) der hoheren Ordnungen
beruhen 158,16 160, 8 192,1f.

1. Die Engel 148 20 149
20 158, 17.

2. Die Diémonen 81,27f.
1563, 17 166, 32. Vgl 12, 21
16,2 34,11 71,17 93,29 104,
10f 105,16 113,6 1388, 12
147, 21 164, 2 168, 28 188, 8f.

8. Die Heroen 158, 17,
Vgl. 26,28 93,29 (69, 4).

(4.) Die Elementargdt-
ter 160, 26. Vgl. 118,23,

IIc. Die in sich beharrenden
Teilseelen 153, 17 190, 26 f.
Vgl. 186, 25 198, 28.

1I1. Die unterirdischen Got-
ter 203,22, Vgl. 197, 26. 8.
auch Hades.

Gutartig 188, 82f. 140, 36,
Guttatig 141, 80 152, 31.

Haueh (Der belebende). In der

Natur 58, 16. Im Menschen
208, 11£. Vgl. 13, 1.

Hypostase. S. Idee.
Hyp;)these (Annahme) 156,
a7f. .

185, 31
J.

Jahr. ,Wolfsgang“ 163, 83. Be-

ginn 164,88 166, 21 166, 8.
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Jahreszeiten 156,5 1567, 14
164,24 f. 1656, 7f. Monat 163,
88 164,29. Tag 140, 28 161,
81. Dauer 155,11f. 196, 10.
Tag- und Nachtgleiche
164,40 192,211. 195, 27 196,
4f 197,19 199,387. Ein um
den andern Tag lebend
155,11f. Nacht 140,28 161,

. 81 162, 87 163,1 196, 34.

Idee 158, 18. 8. auch Seele.
Ort 29, 26, Der seienden Di

- (ws das Eine) 187, 40. Des
Guten 188, 24. Der Sonnen-

en%el 148, 19, istenaform)
Der hoheren Ordnungen 192,
6. Der Sonnenengel 148,

20.

Ursache(n) 152, 8 193, 42.
Art und Ort bei unsterblichen
und sterblichen Wesen 56, 20.

. Des Alls 188, 3. Die ersten
164,27 184,26 186,37 f. Die
fritheren 199, 42, Die den in-
telligibeln Géottern innewoh-
nenden 189, 39 204, 42. Des
intellektuellen Helios 148, 42.
1564, 19. Der intellektuellen
Gdtter 188, 86 204,42, Die
der Gottermutter innewoh-
nende 194, 86. Die intellek-
tuellen 188, 9 199, 8. Die
schipferischen 138, 10. Des
Himmels und der Gestirne
148, 24 149, 24. Der sicht-
baren Dinge 185, 16. Der Welt
des Werdens 56, 28 148, 20
149,23 151, 14f. 152, 8 153, 4
159, 16 189, 81 190, 8 199, 30
204, 25. Der Lebewesen 159,
16. Die letzte (in der Sub-
stanz) der Gotter (enthaltene)
191, 26 194, 89. Des Stoffs
189, 121, Vgl. 188, 83 199, 81.
Der Stofformen 184, 24 f. 185,
1f. 186,4 187,24 f. 188, 27f.

B. Sach-Register.

190, 4. Der Formen 196, 37.
Des Feuers 181, 8.
184, 24f. 186, 4f. 187, 99. Mit
dem Stoff verbundene 188, 6.
Form(en) 140, 7£ 147, 11
184,26f 186,2 188,21 185,
317. Intelligible 147,36 £ In-
tellektuelle 147, 42 153, 35.
Vgl. 188,23 f. Der Wirklich-
keit nach vorhandene 187, 16 f.
188, 8. Vgl.188,27: Prinzmpien.
Ort 187,20f Des 5. Korpers
188, 21. Des Durchsichtigen
139, 6f Mit den Elementen
verbundene 139,9. Mit dem
Stoff verbundene 147, 38 148,
2f. 168,34 184,25f 185,38
186, 11 187,26 188,26 189,17
190,8. Der werdenden 191,
19, letzten Dinge 184, 28 (vgl.
Mit dem Stoff verbundene
Prinzipien 188, 6). Subluna-
rische 189, 18 = der Maglich-
keit nach vorhandene 186, 21f.
187, 14 f. (vgl. 188, 9) 188, 10f.
Ort 186,20 187,14 189,18.
Sichtung 148, 5. Verhiltnis
zum dritten Schopfer 188, 29.
Vorbild. Das intelligible der
intellektuellen Wesen 153, 10.
Der Stofformen 158, 18 186, 5.
Der Sonnenengel 148, 20.
Intellektuell 147, 41. Giiter
157, 26. Schonheit 153, 5. Ver-
mischung 151, 88 152, 19.
‘Wesen 1563,12. S. auchGot-
ter,Idee, Substanz, Welt.
Intelligibel 188, 30f. 146, 1f.
190,10 194,24. Schonheit 153,
84 157,26 166,25. S. auch
Gotter, Idee, Substang,
Welt.

K.

Konnen (Kunst) 81, 15 34, 7.
Korper 189, 12£. 151, 13 f. 162,
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8 186, 12f 187, 81 189, 2.

190, 23 f. 196,20 f. Ursprung
187, 82. Der fiinfte. S. Welt.
Himmelskorper. 8. Welt, Der
heilige 186,17 164,2f 190,
24. Der menschliche. Eigenart
104, 15 143, 88 150, 13. Teile
wa 54,11 61,8 69,20 71,
81f. Verhiltnis zur Seele. S.
Seele. Sinnesorgane 14,31 f.
61,19 139,161 196,42 197,
1f. Sehvermégen 138, 18 139,
19 140,2f. 141,14 153,8 190,
41 197,1f. Bedirfnisse 110,
24 f. 111,8. Vermogen 203, 2.
Forderung 208, 9. Unkérper-
lich 14,35 29,37 53,6 139,
6f. 153,565 185,15f. 186, 12f.
189, 12 196, 27.

Kraft bezw. KraftiuBerung.
8. Disposition zu IV.

Kunst der Kiinste 58, 3I1.
Kiinste, Spezielle 54, 17 158,
39.

L.

Leben 151, 40 152,22 168,27
189, 81 198, 15. Das zeugende
147, 7 149, 14f. Das mensch-
liche 106, 8 163, 4. Das be-
trachtende 37, 19f. 388, 10
39,12. Das miiBige 26, 16 f.
32, 82 88, 42. Das verborgene
28,14. Das tiitige 87, 14 389,
18. Das diesseitige 106, 6 193,
18. Das jenseitige 106,86 110,
37. Das nomadische 105, 18.
Das wohlfeile. S. Kynismus.
Betitigung 136, 30 142, 7.
Verfassung 32,6 94,4 193, 4.
Lebenerzeugend 144, 10
147, 3 f. 200, 10 205, 1. Lebe-
wesen 29, 37 185,8 147, 8
169, 15.

Leidensfihig 73, 89 144, 17
189,1 191,83 195,6 196, 3.
Leidenslos 86, 21 145, 25
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147,35 182, 2f 190, 2 194,
26 195, 7.

Meinung 51,4f. 60,6f. 62,85
68,23 64,2f. 65,4 66,20 69,
25 70,1f. 71,2 73,89 89,80
95,1f. 110, 10f. 194, 20.

Menseh. Erzeugung und Ur-
sprung 186, 26 160, 38 161, 14
198,9f Natur 32,24 84,29
35, 10£. 54, 1f. 62,5 70,8 74,
42 76, 31 76,2 108, 16 135, 5
150,11 161, 389 187,37 193,
10. Verhiltnis zur Gottheit
14,37 32,24 111,2 119, 9
1567, 28 161,18 166,85. Als
Herrscher 81,19f 83,2 84,
10 85, 81. Gesundheit 162, 18.
Geschlechtliche Vermischung
162, 18. S. auch Leben.

Mittelstellung. S. Disposition
zu IV,

Méglichkeit, Der — nach 186,
21f. S. auch Idee.

Mysterien 107,6 121,29 122,
a1f. 123,84 124,8f. 192 41
197, 22f. 198,4. Mysten 200,
40 204,21. Mystik 197, 6.
"Mystiker 156, 27 f. Mystisch:

Abhandlungen 167, 18, An-

nahmen 156, 27, Satzungen

192, 87. Hierophant 124,11

198,9, Schweigen 69,5 101,

35 104, 6 105,35 106, 29 138,

40 166,19 181, 1 192, 87 187,

13. Symbol 193,1 194, 9.

Theurg 197, 11 208, 86.

Theurgie 205, 18. Zeichen

100, 21. ) %0 £

us (Sage) 81, 4 88, 30 f.
erh#iltnis zur Wahrheit 19,16

83,20 119,11 194 4. Glaub-

wiirdigkeit 121,42 164,7. Ver-

héltnis zur Philosophie 88, 16f.

99,5 100,11f. S.auchKynis-

mus. Stammbaum 88, 81.
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Unterschied vom Ainos 90, 12.
Mittel der Dichtkunst 90, 26.
Erfordernisse 101, 7. Das
‘Widersprechende 102, 19 f.
106,84 f. 107,1. Wiirde 102,
18f. 106,39 107,8. Szenerie
100, 27 101, 2. Zusammen-
setzunzg 102, 2, Allegorie 1086,
20. Zweck 193, 41. Nutzen
100, 24 194,9. Weihemythen
101, 5f. Moralische 107, 11.

Originalitit 111, 22. Julians

sutobiographischer = Muster-

mythus 112, 10f.

N.

Nachahmung 187,1f.

Natur. Bezei
. Gott 184, 87, die

ir: einen
nne 147,
a1, die Durchsichtigkeit 189,
19, die Sehkraft und die Sicht-
barkeit 140, 19, die sichtbare

" "Welt 144, 5 146,11 152, 86

168, 389, einen Gegenstand

" 165, 17.

" sichtbare Welt

" be
"'Se.

- Die Gesamtnatur: Das die
beseelende
Prinzip 58, 24. Das der Schop-
fung Zugrundeliegende 33, 15
162,86 157,83 160,18f In-
gnﬂ' der Elemente 103, 28.

Gpferin der Korper 187,

. 82 f. Vermittlerin zwischen
- den Formen und dem Stoff

187, 80. Trégerin der Stoff-

“ formen 187,40 188,56f. Ver-
- hédltnis zur menschlichen Seele
~'187,89f. ,Von Natur gewor-

den sein“ 185, 18 f. Bestim-
mung 66, 28. Verborgenheit
100, 17. Wohltiiterin der Men-

-schen und Tiere 12, 40 14, 30
82,4 64,2 66,10 67,2 89,14f.

*‘Betrachtung 63, 7.

__-Die besondere Natur: eines
Gottes 147, 21 151, 27, der

Philosophie.
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sichtbaren Welt 149, 5, des
Himmels 150, 42, der Ele-
mente 160, 26, des Korpers
148,88, der Zahl 161,28 S.
auch Mensch,
Teilnaturen 160, 36 f.
Vgl. 187,85. Nai ) der
en 58, 21 64, 6.
NaturgemiB und wider-
natiirlich 67,4 66,10f. 75,
28 f. 76,11£. 89, 8f. 110, 2.

Negation (,Beraubung“) 184,
80.

0.

Organ (Werkzeug) 99, 17.

P.

Pflanze 53, 20 65, 35 66, 21 162,

82 200, 28. S. auch Natur.
Baum 198,4. Samen 198,
28f. 200, 4f. 202, 5. Wein-

stock 105, 18.
Begriffsbestim-
mung 53, 80 62, 28, Einheit
55, 20 56, 29 57, 12. A
punkt und Endziel 57, 3f. 66,
17 110, 6. Lehraufgabe 119,
85. Betrachtende und prak-
tische 36, 29. Der abgekiirzte
Weg. S. Kynismus. Ein-
teilung 62, 2 99, 16f. Nutzen
38, 34. Ansehen 40, 29 71, 6f.
106, 42 108, 2 109, 20. Vor-
halle 119, 88 120, 13, Als
Wiirze 10, 26f. Leistungen
der Griechen- 19, 11, Julians
40, 26 120, 15.. 8. "auch
Mythus.

%hilosophen. Beruf 40,
5 Wiirde 188,41. Theologische
99, 6f. Politische 26, 28 37, 82
94, 40. Scherzende 57, 84.
Das sie Einigende (lslo, 133. L

Philosophenschulen 16,
17 58, 4f. 5!;, 18 59, 22. Uber-
einstimmung 53, 36 67, 13 60,
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17f. Herleitung 80, 20. Vgl
92, 16 109, 14,

Prinzip. Dasrichtige moralische
70,7 75, 9. Bestandteil (Ele-
ment) 54, 11. A spunkt
151, 14f. 185, 2 194, 41. Vgl

- 192, 6. S. auch Idee.

R.

Raserei 119, 19f.
Re@e 97, 41 103, 1f.

Sehapfer(ln) 31,17 146, 41 164,
16 184, 82 187 82f. 189 30f
190, 19 191, 8 193, 15 199,
32 205, 2. 8. auch Gﬁtter Ib,
Schépferisch 138, 10 141,
15 146, 42 147, 1f. 148, 10£.

. 161, 21f, 159, 6f 158,29 164,

- 81 168, 88 159, 6 184, 22 189,
26f. 190, 8f. 191, 13f 194,
36 199, 84 204, 13f. S. auch
Gotter Ib.

- Urschopferisch 138, 8
146, 37 159, 16.

Seele(n) 157, 33 189, 15. 8.
auch Idee. Die oberen. S.
Gotter ILb. c. Der sichtbaren
Welt 146, 7. Vgl. 58, 24.

Der Lebewesen 65, 81:
Tiere 68, 21 65, 30. Pflan-
zen 66, 36.

Die menschliche (Teil-
seele 160, 29). Ursprung 18,
1 114, 26 119, 7 136, 29 160,
13169, 18 164, 5 166, 37 187,
27 190, 28 206, 8. Wesen 54,
-2 67, 9f. 119, 7 150, 13. Ver-
hiltnis zum Einen 101, 28, zu
ibrer Ursache 199, 9, zur Natur
187, 99, zum Kdorper 32, 28 54,
1 61, 23 62, 14f. 67, 82 71, 32
89, 22 106, 7 111,10 119, 4
142 13 150 12 10], 17 186
23 190 80 208 4, zu den Ur-
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sachen der Stofformen 187,
27, zu den Stofformen 1886,
11f. 187, 19 188, 2f., zum Stoff
189, 156. Verfassung 7, 15 38,
24 67, 40 92, 28. Bestimmung
166, 88. ,Seelchen“ 90, 8 184,
10. Teile 54, 6f. 70, 10 72, 40.

1. Dergéttliche Seelen-
teil. Der Geist 13, 2f. 54,
6f. 67,28 69, 38 70, 10 101,
26£. 111,8 135, 6 168, 6. Wesen
35, 93 67, 23 103, 40 185, 6
186, 16. Bezeichnungen 70,10.
Aufgabe 18, 5f. 14, 83f. 70,5
75, 9 111, 3 145, 87 148, 71.
Verkehr mit der Gottheit 14,
27 16, 8f. Vgl. 208, 10f. Ver-
hiiltnis zum Einen 101, 30 188,
19, zu den Stofformen 186, 10,
Reinigung 85, 89. Forderung
59, 19. einem Gotterbil
188, 82. -

Die verniinftige Seele 53,
28 89, 20 135, 6. Ver-
nunft 19, 12 37, 28 58, 18f.
64, 20f. 67, 81 69, 88 70, 11
72, 38 89, 21 92, 12 204, 27.
Unverniinftig 150, 40. T&-
tigkeit 14, 7 61, 81. Relative
Wirksamkeit 190, 30f. Wahr-
nehmung 61, 29f. 165, 42 186,
18. Vorstell 15, 14 72,36
184, 81. Einbildungskraft 13,
9 61, 35 186, 15 187,31, 188, 8.
Gedichtnis 18, 5 61, 80. Den-
ken 15, 28 16, 6 111,4 188,20f.
163, 12£. 168, 28f. 188, 24 194,
91. Wissen 61, 81 62, 6 89,
21f. Verstehen 61,22 70, 11
107, 15 111, 14. ,Vermigen“
89, 23. Wilbegierde 60, 7 90,
8. Willensrichtung 28, 10 82,
24 186, 31 202, 41. Relmgung
35, 37. Helhgung 72, 87.
Wanderung 143,12 168 18.
Emporstreben und- -ﬁihrnng
142, 6f 161, 18 164, 12f. 198,
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28 196, 14f. 197, 9f. 200, 2
205, 23. Vehikel 161, 20.

2. Der leidensfihige
Seelenteil 54, 23 73, 389.
Begierde (Lust, Leidenschaft
83, 13 35,56f. 69, 28 70, 61.
78,2 76, 7 121, 89. Liebe 72,
7 110, 23. Zorn 70, 16. Un-
verniinftige Triebe 199,7. Un-
begrenzter Drang 190, 42 192,
28 198, 20f. 195, 25f. 198, 12
199, 39. Tierisch 82, 86 35, 51.
70, 17£. 92, 28.

Beseelt 198, 14. Unbe-
seelt 53, 20 198, 14.

Sein, Das b65,4 60, 13 185, 5
187, 40 188, 8 148, 15f. 148,2
185, 24.

Selbstherrlichkeit 148, 11,

Sichtbar bzw. Sinnlich
wahrnehmbar s. die Dis-
position zu IV,

Skeptiker (Uberweise) 184, 6.

Sprache 185, 13 ,Die ver-
schwiegene“ 184, 6.

Staat (Stadt) 82, 1£. 169, 2 162,
6 168, 10 184, 9. Die gottliche
Stadt 67, 41. Gesetz 32, 10
85, 8f. 36, 4f. Herrscherauf-
gabe 84, 9 85, 27. Feldherr
29, 36 30, 7. Politische Tatig-
keit 27, 23 28, 25 29, 6f. 85,
42 36, 21 89, 26 40, 21, Ver-
fassungsform 32, 10 34, 19
162, 16f. Verwaltung 9, 12.
‘Weltbiirgertum 13, 20 128, 7.

"Vgl. Kyniker.

Stoff 184, 23f. 187, 22f. 188, 81
189, 9£. 190, 14f. 191, 40 203,
38 204, 80. Vgl. 139, 232 140,
7 161, 4. Ursp 199, 82.
Ewigkeit 194, 81. 194, 81
196, 7. Ordnung 168, 34. Ver-
gleichung 148, 6. Eigenart 189,
9. 8. auch Idee, Seele. —
Stofflich 187, 31. 8. auch
Idee,Seele.—Unstofflich

146, 22 147, 16f. 187, 24
188, 26.

Das Zugrundeliegende
147, 89 188, 20.

Substans 140, 21 143, 16 144,

1f 148, 8 184, 81. Der Gotter
65, 16 100, 18 107,3 123, 9
148, 16 144, 9 150, 8f. 194,
29f. 204, 11. Des Einen 138,
8f. 166, 16 198, 15. Die intel-
ligible 185, 14. Der intelli-
gibeln Welt 138, 81 145, 24
146, 22. Des Geistes 184,
21. Die intellektuelle 145, 26
151, 6 (153, 89). Der intellek-

. tuellen Gotter 162, 81. Des

Helios 187, 21 146, 37{. 1486,
851, 147, 24 148, 12f. 149, 15f.
160, 1f. 151, 80 158, 21 159,
43 160, 8 167, 87. Mit Helios
verwandte 168, 18. Der Got-
termutter 904, 11. Der Athene
158, 22 204, 11. Des Dionysos
105,30 106, 11. Des 5. Kirpers
146, 18f. Des Okeanos 156,
7f. Die in der Natur zeugende
162, 86. Der Sonnenengel
149, 20. Der Sonnemm:fen
196, 27. Der Seele 67, 12f.
Des Feuers.

Teilsubstanzen 1328, 11
159, 15.

T.

Theologen 1565, 23 183, 41.
Theorie 62, 3f. 92,1 100, 81.
Tier 53, 21 64,2 65, 211. 66, 6f.

67, 19 71, 41 89, 6 122, 16 150,
41 162, 33 198, 29 201, 28f.
202, 24. Vgl. 158, 85. Fisch
201, 10£. 203, 1. Polyp 61, 10
68, 31 64, 21 65, 7f. Vierfiiler
202, 16. Vogel 203, 14.

Tod 29, 14 51, 16f. 62, 29 93,

23f. 107, 29 168, 7 205, 3t

Totalitdt 104, 2 108, 10 138,

23 157, 42 164, 6 190, 32.
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l].
Ubergeordnet 186, 4 187, 261.
189, 12f.
Unvermischt 106, 11 147, 24
149, 22,
V.
Vollenden, Vollendet u. i.:
fast auf jeder Seite von IV.
Vorherexistierend 108, 10
146, 1 186, 8.

W.

‘Wahrheit. Inbegriff 95,6. Wert
60, 8 95, 14. Ziel 19, 12 60,
8f..179, 4 89,86 90, 6 95, 2
194, 11. Einheit 56, 24 56, 28.
‘Verhiltnis zum Gedachten 188,
22. Verborgenheit 60, 14.
Religiose 143, 31 205, 17. Als
MaBstab 64, 88. Verhiltnis
zur Meinung 95, 2f. Charakter
97, 41. Zu ihr fiilhrende Wege

101, 18.
Welt (vgl. Gotter). Vielheit
187, 24. Dreizahl 166, 25.

Schonheit, Vollendung, Ein-
heit, Kraft 188, 4f.

I Die intelligible Welt 29,
37 105, 82 137, 86f. 188, 191,

- 142, 14 146, 16 147, 4 149, 5
158, 82 185, 28 190, 10. Vgl.
die ersten Dinge 145, 39 149,12,

Ia. Die intellektuelle Welt
146, 26 1568, 9. ’

1I. Die sichtbare (letzte 148,
18) Weit: Ewigkeit 187, 81
143, 85 149, 25 153, 38 188, 18
194t,] Bg Vgl Annahme einer
zeitlichen Sché; 164, 11.
Einheit 146, 4. %f::gnheit 137,
27. Ein Lebewesen 146, 4.
Beseelt und durchgeistigt 146,
5. Teile 146, 6.

ITa. Die obere Welt 184, 87.

DerHimmel. Region 159,
34. Als Grenze 140, 84 138,
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82 188, 41. Vgl 184, 87.
Scheitel 187, 28 168, 27. Pole
156, 5f. Ungestirnte Region
166, 23. Ort der Fixsterne
166,22 (154, 80). des 5. Korpers
146, 17, von Gottern 146, 42
154, 4 157, 2 159, 8 166, 29,
des gottlichen Geistes 54, 9 .
139, 85, der Gestirne 185, 19
139, 87 146, 84, des Lichtes
136, 7. Teile 146,19 164, 88
157, 29. Lose 157, 82 195,
17. Vgl. 148,16 195, 1. Sphéren
154, 29 1568, 28. Vgl. Hemi-
sphiiren 158, 23. Zonen 164,
42 155, 1f. 167, 6f. 198, 2.
Tierkreis 157, 6f. Mitte 139,
856 154, 26 166, 23. Erschei-
nungen 156, 85. Von Helios
vollendet 157, 25 160, 14. Von
Aphrodite begliickt 159, 13.
Schonheit 136, 20 167, 26. Als
Lehrer 161, 26. Ursprungsort
des Menschen 193, 10f. Ziel
200, 14f. 202, 8f. Himmels-
kundige 141, 8 160, 88 166,
30 157, 2.
Der Ather 104, 5 186, 156f.
168, 11 159, 19 190, 25 198, 6.
Der 5. Kérper 187, 84
146, 18f. 147, 28 166, 83 183,
8f. 188, 20f. 189, 8 190, 21
191, 271. 194, 24.
(Himmels)korper 141, 8
147, 22 149, 25 168, 80 194,
86. Gestirne 140, 80f. 148, 24
160, 10 184, 86 188, 40 194, 42.
Die Planeten 140, 40 141,
4 (144, 92) 164,.29f, 156, 25.
ie Sonne. Scheibe 188,
89 156, 22. Erzeugerin des
Menschen 136, 26 160, 39 196,
8f. Wirkung 196, 16 199, 88.
Umlauf 156, 32 161, 29 165,
25 192, 21 199, 84, Anniihe:
und Entfernung 141, 6 144, 5f.
Konjunktion mit dem Monde
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- 164, 9f. Wendun%von und zu
" der Tag- und Nachtgleiche

192,21f 196, 27f. 196,9. Mag-
gebend fiir die Chronologie
164, 82.

Die (Sonnen)strahlen
135, 18 136, 7 137, 34 189, 26
146, 38 148, 9 149, 18 159, 20
162, 85 189, 5 196, 14f. 197, 8.

- Vgl. Ausstrablung 104, 8 und
Eénstra.hlung 143 14 fir
©!

. (Sonnen) Licht 104, 5 1186,
81f. 118, 81 185, 16 188 7
138, 31 189, 5. 140, 4f. 141,
15 148, 10 146, 38 147, 14f.
148, 10f. 149, 18 153, 8f. 154,
1 169, 20 160, 15f. 161, 20
162, 35 196, 12f. 208, 19 205,
6. Durchsichtigkeit 139, 7f.
Sonneniihnlich 196,41. Sonnen-

. wenden b1, 9 156, 4 165, 261,
Sonnenwendekreise 155, 37.

Der Mond. Bewegung 136,
10. Erhellungen 191, 27f.
Licht 141, 5 161, 32, Strahlen
159, 20. Als Grenze 159, 88
162, 40 164, 26 166, 31 189,
17. MaBgebend fiir die Chrono-
logie 164,80, S.auchSelene.

. Die MilchstraBe 189, 1
195, 4.

I1Ib. Die untere sichtbare

- Welt. Die Welt des Wer-

. dens (und Vergehens 99, 25
140, 39 147, 28 148, 26 154,
33 190 7 191 29) 142 11 168,

. 85f 144,17 164 82 160, 23

. 161,21 189 32 190 16 194

. 86 195, 85, "Das Werden 103,
12 104, 8f. 143, 86 144, 2f.

. 147, 15 18b, 39 189, 32 191,

.. 18 193, 29 196, 16 198, 6f.

. 204, 25f. Die letzten Dinge

- 145,89, Als Grenze 145,39
149, 12 151, 5f. Bestindige
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Entstehung 56, 26 159, 16 166,
82 188, 16.

Die Welt des Stoffs 199,
82. Vgl. 194, 29 149, 22 185,
40 194, 29f.

Die Elemente 103, 27f.
139, 9 147, 20 151, 10. Das
Feuer 53,11 64, 41 104, 8
106, 10 114 21 151, 11 164

IBf 191, 8 192 of.

Die Luft 161 11. Vgl
159, 18 161, 2f. 208, 7.

Das Wasser 151, 11.

Vgl 189, 9. Die Erde 151,
12. Region 159, 32. Von
Helios beeinfluBt 147, 2. Von
Aphrodite begliickt 169 14.
Zuntmde 161, 6. Als Grenze
187, 29 1569, 87 184, 87 200, 5.
Die gegenschathge 155, 31.
Die irdischen Dinge 164 15

III. Die unterirdische
Region 200, 29 201, 1 202, 5f.

Uberweltlich 161, 1 189, 40.
Vorweltlich 162, 4. Umwelt-
lich 145,22. Innerweltlich 148,
15 157, 80.

Wirklichkeit 89, 27 189, 7f.
186, 21 187, 16 188, 8£. S. auch
Idee.

Wissenschaft der Wissen-
schaften 58, 32,

Zahl 69, 29 161, 28.
Zeugen(d) 185, 82f. 141, 16
147, 8f. 153, 86f. 158, 41. 159,
14 160, 13 166, 156f. 184, 24f.
190, 8f. 198, 9 194, 28f. 200,
10. Ungezeugt 137, 31 148, 89
149, 22. S. auch Gotter, Le-
ben, Substanz, Welt Ila.
Zusammenfassung 141, 18
148, 87 146, 61. 149, 14 1686,
17 189 18.
Zusténdlichkeit 68, 2.



Druckfehler und Berichtigungen.

Zu der 8. V. verzeichneten Julianliteratur sind wah-
rend des Druckes noch hinzugekommen des Verfassers kri-
tische Beitriige zur vierten Rede (Rhein. Museum 1908, H. 4).

Lies S. 20 zu 249C: 178 st. 118.

S. 61,1 am Rande: 180C st. D.

S. 58, 10 Teil st. Beitrag.

» 8. 67,12 ihre ganze Substansz st. ihr ganzes Wesen,

” g 108, 9 ohne das Wortchen da.
S
S.
8.

”
”

106, 10 vor: vorherexistierenden: unvermischt.
. 166, 10 Okeanos st. Okean.

188, 39 Karthago st. Karthage.

196, 41 dem st, den.

”
”» .
”
7



Verlag der Disrr’schen Buchhandlung in Leipzig.

Goethos Phllosochio aus seinen Werken.
Ein Buch jeden gebildeten Deutschen. Mit aus-
fnhrhcher Ennlel ng herausgegeben von Provinzialschulrat Prof.
Dr. Max er in Hannover. Geh. M. 8.60. Geb. M. 5.
Das Heynach h Buoh dnet das gewaltige Werk nach der historischea
Folge, Eine Elnfnhmng bﬂngt dio Gmhiohh des Lebens an der Hand der Ent-
wiecklung seiner phil Es folgt sodann vollstindig
oder in Auszigen, was man als phllolnphhcln Schriften klassifisieren kann. Das
Buch ist nach seiner fibersichtlichen Fassung und seiner durchsichtigen, alle
Dunkelheiten vermeidenden Sprache fir jeden Gebildeten verstindlich; es er-
dffnet so auch dem phﬂo-ophheh nloht Vorgebildeten eine kdnigliche Tar in das
Geistesleben unserer leitend Berliner Tageblatt, 34. Juni 1905,

Schillers philosophische Schriften und Gedichte.
Auswahl, — Zur Einfihrung in seine Weltanschauung. Mit

ausfihrlicher Einleitung heraugegeben von Professor Dr. Eugen

K#hnemann in Breslau. Geh. M. 2, Geb. M. 2.50.

Kohnemann war wie kein Zweiter berufen, in Schillers Weltanschauung
einsufiihren.. Wir freuen uns, auf dieses treffliche Buch hinweisen su kdnnen, und
wtinschen, dafl es bald den ch finde ins donucho Haus nnd ln unsere Schulen.

Herders Philosophie. Nachricht
Ausgewihite Denkmiler aus der Werdezeit der
neuen deutschen Bildung. Herausg. von Privatdocent

Lic. Horst Stephan in Marburg. Geh. M. 8.60. Geb. M. 4.20.
Der H hnet in der Einleitung die philosophische Entwicklung
Herders, stellt mit reichlichen Zitaten lnnmmon. was fiir das Verhiltnis su Kant
wiclrtig ist und gibt einen Uberblick iber die snhlrclch. dmnhllglgo Literatur.

Kurze Erliuterungen sowie austiihrliche Vi ichni er vork Namen
und Begriffe machen die Bmdhnbnng dn Buches nuBarordenﬁich bequem.
N Allg g, 1. Juni 1907,

immanuel Kant: Samtliche Werke.
Herausgegeben von K. Vorlander, B. Apel, O. Gedan, W. Kmkel
J. H. von Kirchmann, F. M. Schiele, Th. Valentiner u. a. In
9 Liebhaberb&nden gebunden M. 60.
Die Binde vorstehender Ausgabe sind auch einzeln zu schr billigen
Pretsen zu haben. .

Professor Dr. Hermann Cohen: Kurzer Handkommentar zu

Kants Kritik der relnen Vernunft.
Geheftet M. 2.—, gebunden M. 2.50.

6. W. Leibniz: Philosophische Werke.
Herausgeg. von A. Buchenau, E. Cassirer, J. H. v. Kirchmana,
© 0. Schaarschmidt. In 4 Liebhaberbnden geb. 24 M.
Die Biinde vorstehender Ausgabe sind auch engn 2w sehr billigen
Preisen zu haben.

Baruch de Spinoza: Samtiiche philosophische Werke.
Herausgeg. von O. Baensch, A. Buchenau, C. Gebhardt, J. H. v.
Kirchmann, C. Schaarschmidt. In 3 Liebhaberbnden geb. 21 M.

Die Binde vorstehender Ausgabe sind auch einzeln zu sehr billigen

Pretsen zu haben.

René Descartes: Phllosoghlsche Werke.
Neu herausgeg. von A. Buchenau u, J. H. v. Kirchmann, In
1 Llebhaberbmd geb. 11 M.
Die Biinde vorstchender Ausgabe sind auch cinzeln zu schr billigen
Preisen zu haben.
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