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Vorwort.

Die Zigeuner Siebenbiirgens und Ungarns sind aus
zaklreichen  Schilderungen bekannt.  Auck ist es bei den
heutigen Verkelrsmitteln fiir den Westeuropier ein Leicktes, -
Land und Volk aus cigener Anschawung kennen su lernen.
Den won Fahr zu Fahr sich melrenden Besuchern der gran-
diosen Karpathengebirge ist hiufig genug Gelegenkeit geboten,
mit Zigeunern in Beriihrung su  kommen und Sitten und
Lebensweise dieses in mancher Hinsicht merkwiirdigen Volkes
su beobachten. In den meisten Schilderungen wie auch bel
Sliichtiger Bekanntschaft mit dem Volke selber sind es aber
zumeist nur dic mehr dusserlichen Sitten des eigenthiimlichen
Lebens der Zigeuner, welche wir kennen levnen, wihrend die
verschiedenen Acusserungen und Ausstraklungen ikres inneren
Lebens. weil von den Meisten unverstanden, eben auch wun-
beackhtet und wunbemerkt blicben. So verlautete bisher gar
wenzg von der Poesie der Zigeuner. die jedenfalls nicht gar
so gans werthlos ist, wie man wokl glauben konnte und, oknc
sick viel wm dic Richiigkeit der Sache su bekiimmern, auch
bchauptet hat. Freilich, um das innere Leben der Zigeuner
nacle allen seinen Aeusserungen kennen zu lernen, muss man

mit dicsem  Wandervolke lingere Zeit szusammenleben, und



VI Vorwort.

hiersu hat, wie leicht begreiflich, nicht so bald Femand den
Muths gehabt; er hitte denn sich Gehissigkeiten, ja sogar
Hintansetzungen und vielléicht der > Verachtung« von seiten
seiner »gelehrten< Mitinenschen aussetzen, oder gar ein jugend-
froles Leben, seine zukiinftige Existens itn die Schanze
schlagen wollen. Iin Eisenbahn- Coupé crster Klasse oder imn
weichen Sitz eines Viergespanns kann man das Volksleben
der Zigeuner nicht studiven!

Zekn Fahre lang habe ich mick fast ausschliesslich mit
der Erforschung des Volkslebens der Zigeuner meiner Heimatle
befasst und, oft monatelang mickh mit diesem Wandervolke
sherumitreibend«, ein Material gesammelt, das fiir die Etk-
nologte der Menschheit vielleickt ein nicht geradesu unwichtiger,
nichtssagender Beitrag ist. In den folgenden Blittern iiber-
gebe ich nun in zusammenhingender Gestalt, in gedrangter
Kiirze das Resultat meiner Forschungen, indem ick das Volks-
leben der Stebenbiirger Zigeuner nach allen Richtungen /lin
am folgenden Werke darstelle, das diesbesiiglich bislang cinzig
und allein dasteht. Seine Mangel und Sclwidchen fiille ich
woll heraus; vieles hditte ausfiihrlicher, den innerven Kern
der Sache darstellender vorgefiihrt werden sollen, aber icl
wollte den Umfang des Werkes nicht gar su sehr anwackhsen
lassen, und dann inuss man aber auch bedenken, dass dies
der erste Anlauf auf diesem Gebicte diberhaupt ist. Obendrein
habe ich das Material zu diesem Werke, durch Umstinde
dasu geswungen, die su dndern nicht in meiner Macht stand,
i der wel- und triibsalvollsten Zeit meines Lebens gesiclitet
und geordnet.

Es sollen die folgenden Blitter gleichsam kleincre Bilder

aus dem Leben der Zigeuner in grosseven Ralmen susammen-
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gefasst scin, und da ist es selbstverstandlich, dass die
etnselnen Rahmen je nach der grosseren oder geringeren An-
sahl der Bilder threm Umfange nack auch weiter gespannt
sind. Die Belege aus der Volksdichtung dev Zigeuner, alle
nieinen inedivtern Sammlungen entnommen, evhohen vielleicht
das Interesse, indem sic ja den Volksglauben gar oft wie in
etnem Kaleidoskop wiederspiegeln lassen. Die grammatische
Darstellung der Sprache der Siebenbiirger Zigeuner, deven
Grundlage der Dialekt der ungarischen Zigeuner bildel, ist
trots threr Kiirse ecin sicherer Wegweiser, etne sichere An-
leitung zur Erlernung des sigeunerischen Idioms.

Schiiesslich spreche ick an dieser Stelle meinen Dank
aus fir so manche thatkraftige Unterstiitzung wmn  Laufe
meiner Forschungen, meinen Freunden wund Ginnern: den
Herren Universitits-Professor Dr. Hugo von Meltsl, auf
dessen Anvegung tch mich mit dem Zigeunerstudium si be-
Jfassen begann, den Professoren Anton Herrmann wund
Benedikt Fancso, sowie meinem Fugendfreunde Professor
Ferdinand Szabo.

Mige mein Werk giitige Aufnahme finden im Kreise der
Forscher und Leser. dann sind mir Entbehrung wund Ent-
sagung, die ich im Laufe meiner Sammelseit habe eviciden

miissen, reichlich vergiitet, so manches Leid und Wel gelindert.

Miilelbach in Stebenbiivgen,

am Todestage meiner Mutter (3. 171, 1859).

. Hemricli von Wiislocks.
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Geschichtliches.

Das Volk, das seit dem Jahre 1415 Siebenbiirgen und
Mitteleuropa durchzieht, ruhelos von Ort zu Ort wandert,
von Biirger und Bauer oft in unmenschlicher Weise behandelt,
das Volk der Zigeuner ist seinem inneren Leben nach noch
in geringem Maasse Gegenstand wissenschaftlicher Forschung
geworden. Alles Wunderbare, Unmogliche oder Scheussliche
wird den Zigeunern in die Schuhe geschoben, weil eben die
Unkenntniss von diesen »Ueberall und nirgends<, von ihren
Gebriuchen und Sitten so gross ist, dass man hierin ungestraft
siindigen zu diirfen glaubt. An einem tieferen Eingehen in
das in seiner Art hochst interessante »Volksleben« der
Zigeuner hat es bis auf unsere Tage gemangelt. Friihzeitig
wurden sie zwar zum Gegenstande interessanter Forschung
auf sprachwissenschaftlichem Gebiete gemacht, aber ihr inneres
Leben von ethischer und &dsthetischer Seite zu wiirdigen, haben
es Wenige unternommen, und die es auch thaten, waren in
ihren Untersuchungen aus Unkenntniss des Volkes selbst
ziemlich oberflichlich und ablehnend. Es hat dies seinen
Grund zum Theil in der Verschlossenheit und Zuriickhaltung
der Zigeuner Fremden gegeniiber, indem sie in jedem » Weissenc
einen Unterdriicker und Feind ihres Volksstammes wittern,
zum Theil in dem erst spateren Auffinden seiner Poesie iiber-

v. WiisLock1, Siebenbiirger Zigeuner, 1



2 Geschichtliches.

haupt und wohl auch in der minder leichten Zuginglichkeit
des geniigenden Verstindnisses ihrer Sprache. Ausserdem
wer wird, sei es auch im Dienste der Wissenschaft, sich Ent-
behrungen und Miihseligkeiten auferlegen und mit dem durch
seine leibliche Gegenwart uns schon aus der Ferne unangenehmen
Volke wochen- und monatelang, und nicht einmal, sondern
oft und oft, unter freiem Himmel oder in rauchgeschwingerten
Erdhéhlen und Zelten zusammenleben, um seine diesbeziiglichen
Studien zu machen?

. Ist es schon nicht ganz leicht, auch nur das &dussere
Walten eines so wenig gekannten Volkes, wie jenes der
Zigeuner auch noch heute ist, und die poetischen Gestaltungen
desselben ohne vorangegangene Studien zu begreifen, so ist
es vollends kaum moglich, sein inneres Leben und dessen
Offenbarungen ohne genaueste Kenntniss des Volkes selbst,
ohne volliges Hineinleben in seine einzelnen und besondernsten
Lebenskreise und Anschauungsweisen in ihrer ganzen Tiefe
zu erfassen. Um wie viel mehr muss es von den poetischen
Ausstrahlungen des inneren Lebens eines Volksstammes gelten,
der uns trotz seiner Nihe immer noch so fernab liegt, wie
der der Zigeuner, und namentlich von seiner Poesie, von den
dichterischen Reflexen nicht nur seiner Anschauungsweise von
religiosen Dingen, sondern auch seiner gesamten Ethik und
praktischén Lebensweisheit.

Die Zigeuner, namentlich die transsilvanischen, sind in
vielfachen Bezichungen ein fiir die Wissenschaft noch un-
bekanntes, zu entdeckendes Volk, und daher ist alles, selbst
das Allergeringste, das unsere Kenntniss dieses Volkes ver-
mehrt, willkommen,

Bevor wir zur eingehenderen Charakterisirung des Volks-
lebens der siebenbiirgischen Zigeuner iibergehen, miissen wir
vorerst die Frage ihrer Abstammung, ihrer Urheimath den
Ansichten verschiedener Gelehrten gemiss beleuchten, die
Geschichte des Volkes, so weit sich dieselbe darstellen lisst,
in wenn auch knappem Rahmen geben, damit auf geschicht-
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licher Grundlage das Verstindniss der Eigenthiimlichkeiten
dieses Volksstammes erleichtert werde. —

Von einiger Bedeutung sind in historischer und ethno:
graphischer Hinsicht die Namen, die sich die Zigeuner Sieben-
biirgens beilegen. Sie selbst nennen sich rom, Mann (romii,
Weib); das von den meisten Schriftstellern zur Bezeichnung
des Zigeunervolkes erwihnte Wort: romnitschel habe ich nie
gehort; dass aber rom neben der Bedeutung Mann im all-
gemeinen, den Zigeuner aber im speziellen bedeutet, dafiir
zeugt schon die Redewendung: jines romanes? kannst .du
zigeunerisch? Romadno ist eben das Adjektivum »zigeunerische.
Eine zweite zigeunerische Selbstbenennung ist kdlo, schwarz,
im Gegensatze zu pdrno, weiss d. i. »Weisse Leutec, womit
alle Nicht-Zigeuner belegt werden, Endlich nennt sich der
Zigeuner noch mdnush, Mensch, wihrend der Fremdling, der
Nicht-Zigeuner bei ihm gddsio, Bauer heisst. Selten und nur
in Versammlungen bei Ansprachen gebrauchen die sieben-
biirgischen Zigeuner die Selbstbenennung Sinte, Genossen,
womit sie eben nur ihre Leute verstehen. Diesen Namen
leitet ein Marchen! der siebenbiirgischen Zigeuner also her:
»Weit von hier, in einem Lande, wo ewiger Sommer ist, lebte
vor vielen tausend Jahren ein michtiger Konig, Sin genannt.
Dieser Konig wollte nur ein solches Weib freien, das alle
Frauen der Welt an Schonheit iibertrife. Ja, aber ein solches
Weib fand er in seinem Lande nicht. Er machte sich also
auf den Weg und kam nach langer, schwerer Wanderschaft
zum Feuerkonig, und dieser hatte eine Tochter, die alle Weiber
der Welt an Schonheit ubertraf. Diese Tochter freite der
Ko6nig und fiihrte sie heim, obwohl ihm der Feuerkonig warnend
gesagt hatte: »Dies Weib wird dein und deiner Leute Ungliick
seinl« Zwslf Jahre lang lebte der Konig Sin in gliicklichster
Ehe mit seiner wunderschonen Gattin, die ihm jedes Jahr

! Eine weniger interessante Variante theilt auch Schwicker mit in seinem
Werke: »Die Zigeuner in Ungarn und Siebenbiirgene, S. 3.

*
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einen schonen Sohn schenkte. Als aber das zwdlfte Jahr um
war, begann der Korper der schonen Konigin wie ein riesiges
Feuer zu glihen und eine Hitze auszustrahlen, dass kein
Mensch, kein Gegenstand mehr in ijhrer Ndhe bleiben konnte,
ohne zu Asche verbrannt zu werden. Die Hitze nahm
immer mehr zu, so dass zu Ende des Jahres schon alles im
Lande zu Staub verbrannt war und die Leute sich iiber die
ganze Welt zerstreut hatten. Der ungliickliche Konig ent-
fernte sich mit seinen zwolf Sohnen zuletzt aus dem Lande,
uud weil sie so lange im Lande verweilt hatten, ward ihre
Haut von der Hitze beinahe ganz schwarz. Sie zogen weit
weg in die Welt, heiratheten und hatten Kinder, und wir
armen Leute stammen von jhnen ab.«¢

Sinte, cin noch nicht vollstindig erklirter Ausdruck,
welcher sInder« iiberhaupt bedeuten kann, erinnert an den
vorderindischen Volksstamm der Sindoi, sowie san Fluss und
Gebiet Indos« (indisch: Sindhu); die dortige sanskritische
Tochtersprache Sindhi blieb auch die eines verstossenen
Stammes im Pendschab »Tschangar« (Cangar) genannt, der
noch heute dort und bis nach Persien hinein umherwandert.

Zahlreicher sind die Namen, mit denen die Vélkerschaften
Siebenbiirgens die Zigeuner belegen. Der weitverbreitetste
Name ist eben Zigeuner, sichsisch ziguny, ungarisch
czigdny, ruminisch cigdnu, welche Benennungen zugleich einen
Betriiger, Bettler, Landstreicher bezeichnen. Nach Miklosichs
Ansicht soll dieser Name seinen Ursprung der kleinasiatischen
Samaritaner-Sekte der » Acingani« verdanken, die im IX. Jahr-
hundert in Phrygien und Lykaonien verbreitet und iiber deren
Treiben die Nachrichten bis ins XIII. Jahrhundert reichen.?!
Der Niederlinder de Goeje? dagegen leitet den Namen von
»tsjeng« d. i. Musikant, Tanzer ab, wihrend nach anderen

! Miklosich, Urspruny des Wortes »Zigeuner« (Denkschriften der
K. K. Akademie der Wissenschaften zu Wien XXVI. 55—64).

* M. G. de Goeje, Verslagen en mededeelingen der konikl. akad. var
wetenschapen. Tweede reeks. I. stuck.
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Versionen der Name auf die obenerwihnten »Cangar« in
Vorderindien zuriickzufiihren sei. Wie dem immer sei, so
viel ist nach Miklosichs Untersuchungen gewiss, dass die
Deutschen den Namen von den Bohmen (cinkdn), diese von
den Ungarn (czigdny) erhalten haben; zu Letzteren kam er
von den Ruminen (ciganu), die ihn wieder aus dem Bulgarischen
(ciganin) heriibernahmen; seine Wurzel aber ist zweifelsohne
im mittelgriechischen @rovyxavog zu suchen. Das Verbreitungs-
gebiet dieser Benennung der Zigeuner ist eben nur Ost-
europa und Italien (zigano), wédhrend bei den Westeuropiern
sie andere Namen fiihren. In England heissen sie Gipsy d. i.
Aegypter, im Altspanischen Aegypciano, im Neuspanischen und
Portugiesischen Gitano, flimisch Egyptener, weil sie bei ihrer
ersten Ankunft in Mitteleuropa sich fiir Aegypter ausgaben,
woher ihre auch noch heute gebriuchliche ungarische Be-
zeichnung pharaé népe, d. i. Pharaonenvolk herriihrt. Da die
ersten Zigeuner, welche zuerst in Deutschland erschienen, aus
Ungarn hergekommen sind, so ist es begreiflich, dass einige
alte Schriftsteller Ungarn als ihr Vaterland betrachteten und
sie geradezu Ungarn nennen. Schon der Presbyter Andreas
von Regensburg sagt in seinem »Diarium sexennale« unter
dem Jahre 1424 von den Zigeunern: »Dieses Volk stammte
aus der Gegend von Ungarn;¢« und Aventinus (Thurnmayr
von Avenberg) nennt sie in seinen » Annales Bojorum«: »lauter
Buben, ein zusammengeklaubte Rott, aus der Grintz Ungern
und Tiirkey«. Der Dichter Christian von Hofmannswaldau
verfasste auf einen »Zigeuner« folgende Grabschrift:

»In strenger Wanderschaft bracht’ ich mein Leben hin,

Zwey Reime lehren dich, wer ich gewesen bin.

Aegypten, Ungern, Schweitz, Beelzebub und Schwaben,

Hat mich genennt, erzcugt, genihrt, erwiirgt, begraben.¢

In den Lindern niederdeutscher Zunge wurden die

Zigeuner anfangs »Ungarn~ genannt, spiter Titern, in Frank-
reich Bohémiens, weil sie von Bohmen herkamen und Schutz.
briefe des Konigs von Ungarn und B6hmen vorwiesen.
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-In Ungarn und Siebenbiirgen wurde durch einen Befehl
der Kaiserin-Ko6nigin Maria Theresia vom 3. November 1761
die Benennung »Zigeuner« verboten und statt dessen die
Bezeichnung wuj lakdsok, uj magyarok, deutsch Neubauern
Neubanater und Neu-Ungarn fiir dies Wandervolk angeordnet.
Auf gleiche Weise ward 1633 von Philipp IV. die Benennung
gitanos fiir die spanischen Zigeuner untersagt.

Neben den erwihnten ungarischen Bezeichnungen werden
noch die Namen purde (nackter), ddde (zig. Vater), more
(vom zigeunerischen mro mein) gebraucht; wihrend die
Gebirgsruminen den Zigeunern auch noch mdrmdnde (zig.
Brot mir gieb) und core (Rabe) nennen; die Sachsen aber
heissen ihn auch »Aegypter« oder Kortrasch, auch Kere
(zig. = nach Hause). Letztere Benennung stammt aus dem
Zigeunerischen, wo eben kortordr, Zeltzigeuner heisst, zum
Unterschied vom Ansissigen, der Gletecore (sprich: Gleteschore
=— Sprach-Armer) genannt wird.

Wie an den Selbstbenennungen der Zigeuner und an den
Namensgebungen der anderen Voilker viel Unklares und
Erdichtetes haftet, so waltet auch iiber den -eigentlichen
Ursprung der Zigeuner, iiber ihre nihere Verwandtschaft,
urspriingliche Heimath, - Auswanderungszeit und deren Ver-
anlassung, sowie iiber ihren Wanderzug nach Europa, noch
manches Dunkel, das die genauere Kenntniss der vorder-
indischen Volksdialekte, sowie der dortigen historischen
Erinnerungen vielleicht mehr zu lichten imstande sein wird.

Schon bei ihrem ersten Auftreten in Mitteleuropa konnten
die Zigeuner in Betreff ihrer Abstammung, ihrer Urheimath
keine geniigende Aufklirung geben, und all' das, was einige
mittelalterliehe Chronisten und Schriftsteller als von den
Zigeunern erlangte Mittheilung anfiihren, ist eitel Erdichtung.
Meinerseits bin ich eben aus dem Grunde, weil die Zigeuner
in Betreff ihrer Urheimath gar keine Riickerinnerung mehr
hatten, geneigt anzunehmen, dass sie wohl schon viele Jahr-
hunderte ihrer Heimath fern waren, ehe sie gleichsam als
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Nachziigler der Vélkerwanderung Europa iiberschwemmten
Seit dem Erscheinen der Zigeuner in Europa bis zu Ende
des vorigen Jahrhunderts haben verschiedene Schriftsteller und
Gelehrte in Bezug auf die Urheimath und Abstammung der
Zigeuner verschiedene Hypothesen aufgestellt und diese auf
verschiedene Weise zu begriinden gesucht. Doch die meisten
dteser Schriftsteller, die sich mit dieser Frage befassten, zogen
gewohnlich alles andere, nur nicht die Sprache dieses Wander-
volkes in den Kreis ihrer Untersuchungen. Der Begriinder
der Zigeuner-Philologie, unser Altmeister Pott, konnte daher
in seinem grossartigen Werke iiber die Sprache der Zigeuner
mit Recht sagen: »Eine Fluth von Meinungen jagten und
verjagten daher einander, ohne dass man bis gegen das letzte
Viertel des vorigen Jahrhunderts hin zu einem haltbaren Auf-
schlusse gelangte.« Die siebenbiirgischen Zeltzigeuner geben
fiir jhre Abstammung folgende Sage an, die ich in genauer
Uebersetzung mittheilen will:

Die Entstehung des Stechapfels’ und die Abkunft
der Zigeuner.

In einem fernen Lande lebte einmal ein gar kluger Mann,
der viele zauberkriftige Mittel kannte, mit denen er den
Menschen viel Gutes erwies. Die Leute kamen von weit und
breit zu diesem weisen Manne und fragten ihn um Rath, und
Niemand verliess sein Haus ohne Trost und Hiilfe. Da waren
einmal gar viele Leute bei ihm und da sagten Einige zum
weisen Manne: »Herr, warum nimmst du dir nicht ein Weib
und erzeugst Kinder, denen du deine grosse Kunst nach
deinem Tode hinterlassen kannst?’« Der weise Mann sprach:
»Ich mochte mir wohl ein Weib nehmen, aber ich glaube
kaum ein solches finden zu konnen, das mir nie etwas gegen
meinen Willen thut. Ich brauche nur eine solche Frau, die

! Der Stechapfel, der sich erst mit den Zigeunern in Europa verbreitet
hat, wird von ihnen zu allerlei zauberkriftigen Mitteln verwendet.
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meinen Willen stets befolgt; ist sie mir nur einmal ungehorsam,
so muss ich sie verfluchen!« Trotzdem drangen die Leute
in ihn, sich ein Weib zu nehmen. Da sprach der weise Mann:
»Gut, ich will mir also ein Weib nehmen! Welche von den
anwesenden Jungfrauen will mein Weib werden!« Eine schone
Jungfrau trat hervor und sprach: »Ich will, o Herr, dein
Weib werden und stets deinen Willen befolgenl« — »So
geschehe esl« versetzte der weise Mann und nahm sich die
schéne Maid zur Frau. Lange Zeit lebten sie im besten Ein-
verstindniss, denn die Frau that nie etwas zur Unzufriedenheit
ihres Mannes. Sie hatten gar viele Kinder, und der weise
Mann freute sich in seinem Herzen, dass nach seinem Tode
seine Weisheit auf so Viele vererbt werde. Da traf es sich
einmal, dass er spdt in der Nacht von einem Kranken, den
er zu heilen suchte, heimkam und zu seiner Frau also sprach:
»Liebe, wenn morgen der Tag dimmert, so wecke mich auf,
damit ich den Kranken besuche, bevor noch die Sonne die
Erde bescheint!« Nun legte er sich nieder und schlief, Als
der Tag dimmerte, da dachte seine Gattin bei sich: Der
Arme, wie gut er schlift! Er hat sich so spit und ganz
erschopft niedergelegt! Ich lasse ihn noch ein wenig schlafen!
— Sie liess also ihren Gatten weiter schlafen, und als sie
ihn weckte, da beschien schon die Sonne die weite Erde.
Da sprang der weise Mann von seinem Lager auf und sprach:
»Als ich dich zum Weibe nabm, hatte ich dir gesagt, dass
du stets meinen Willen erfiillen sollst; handelst du nur einmal
gegen mein Gebot, so muss ich dich verfluchen! Dies hast
du alles recht gut gewusst und mich gegen meinen Willen
nicht geweckt. Nun also sei verflucht und werde eine Pflanze,
die, von Thieren und Menschen gemieden, in ihrer Frucht so
viele Korner enthilt, als du Kinder auf die Welt gebracht
hast! Deine Kinder sollen die ganze Welt durchwandern
und dich iiberall hinfiilhren; du aber sollst ihnen dienen und
gehorsam sein miissenl« Hierauf verschwand der weise Mann
und aus der Frau entstand der Stechapfel, den ihre Kinder
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mit sich in die Welt fiihrten und iiberall verbreiteten. Man
sagt eben, wir stammten von den Kindern dieses
Ehepaares ab......« Dies Mirchen mit unzweifelhaft
buddhistischer Grundlage weist entschieden nach Indien hin,
besonders da im Mahdbharata (I, 1870—1911) ebenfalls erzihit
wird, dass ein Weiser eine Frau nur unter der Bedingung
heirathet, dass sie nie etwas zu seiner Unzufriedenheit thue.
Einmal sollte sie ihn zum Gebet wecken, versiumt es aber,
worauf er sie verlisst. Dies ist meines Wissens das einzige
Mirchen der siebenbiirgischen Zeltzigeuner, das uns einen
indirekten Hinweis auf ihre Urheimath bietet.

Auf Grund der Benennung »Zigeuner« (Cingani) stellten
Mehrere die Behauptung auf, dass die Zigeuner die Nach-
kommen der Sekte der Manichider, die Athinganer seien,!
wie wir dies schon friiher erwahnten; doch vergassen sie dabei
auf den naheliegenden Unterschied hinzuweisen, dass die
Athinganer peinlich jede, noch so oberflichliche Beriihrung
mit Fremden, nicht derselben Sekte Angehérigen mieden, —
was man den Zigeunern eben nicht nachsagen kann. Andere
hingegen suchten die Heimath der Zigeuner in Tunis, in der
Provinz Zeugitana; ja Spondanus? erklirte sie sogar fiir
Nachkommen der unter Kaiser Julian aus ihrer Heimath ver-
triebenen Bewohner der Stadt Singara (jetzt Atalib) in Meso-
potamien. Mehrere Schriftsteller identifizirten sie sogar mit
den Zygiern, Kananiten und Sarazenen.® Unser Landsmann,

! Peucer, Comment. divationum. Wittenberg 1580 S. 160; Phil, Loniceri,
Promptuar. Hondorf S. 84; Peysonnel, Observations historiques S. 109.

? Spondanus, in Auct. chronol. ad epitomen ann. Baranii ad ann. 1418;
Ferrarius, Lex. geogr. sub Zeugitana; Marius Niger, Abr. Ortelius
Thesaurus geogr. sub Africa.

3 Eccard in Diss. de usu st. etym. und der ungarische Gelehrte M, Féris
von Otrokécsi in seinen Orig. Hung., der nebenbei die Zigeuner als den
Avaren verwandt erscheinen lisst, da dieselben das Wort Chagan, das in der
Sprache der Avaren »Filhrerc¢ (zig. Thagar) bedeutet, leichter ausspriichen,
als die Magyaren. — Claude Duret, Thresor de l'histoire des lang. S. 312
und Wehner, Observ. pract. unter Zigeuner.
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der Siebenbiirger Sachse Martinus Kelpius, ldsst in seinem,
sonst trefflichen Werke Natales Saxonum Transsylvaniae (Leip-
zig 1648) die Zigeuner Siebenbiirgens sogar von den Amoriten
abstammen, da dieselben sich gegenseitig Morre rufen; —
was aber, wie schon erwihnt, nicht der Name des Volkes,
sondern aus mro (mein) entstanden und selbstverstindlich von
den Zigeunern Siebenbiirgens bei den hiufigen Zinkereien
und Hindeln wegen des Besitzes eines Gegenstandes als Zurut
gebriuchlich ist; indem aber im Siebenbiirgisch-Zigeunerischen
r sehr stark betont wird, so hat das m'ro fiir das Ohr eines
Fremden den Ton eines morr-e. Wagenseil,! der iibrigens
viel gegen die Juden im Schilde gefiihrt hat, hilt sie fiir Juden,
welche im XIV. Jahrhundert, als beinahe ganz Europa von
der asiatischen Pest heimgesucht wurde, von den Christen
des Uebels beschuldigt und verfolgt, in Héhlen und Schluchten
sich verbargen und erst im XV. Jahrhundert wieder zum
Vorschein kamen. Diese Ansicht galt lange Zeit in den
gelehrten, besonders theologischen Kreisen fiir stichhaltig,
wobei aber Niemand auch nur den Typus eines Juden mit
dem eines Zigeuners verglich, geschweige denn, dass Jemand
an den auffallenden Charakterunterschied beider dachte. Der
Jude schmiegt und biegt sich, ja er verbirgt, verkriecht und
verleugnet sich, sobald es sein Vortheil erheischt oder die
Noth gebietet; der Zigeuner aber bleibt in stolzem Selbst-
bewusstsein zu jeder Zeit, unter allen Verhiltnissen, in Gutem
und Bosem immer derselbe. Und tagtdglich hat man Gelegenheit
betrunkene Zigeuner zu sehen, aber Juden nie. Der ungarische
Chronist Pray? trat dem Richtigen schon etwas niher; .er
sucht die Heimath der Zigeuner in Kleinasien, in der
tatarischen Provinz Rome (dem heutigen Sivas), da sich eben
die Zigeuner selbst Rom nennen.

Die Zigeuner ihrerseits trugen durch Verbreitung von
allerlei Liigenmirchen iiber ihre urspriingliche Heimath und

! Pera libr. juv. 1695. — 2 Annales reg. Hung.
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die Ursache ihres Wanderns ebenso zur Irreleitung der Volks-
meinung bei, wie die Gelehrten durch historische, ethno-
graphische und etymologische Deutungen und Spekulationen
die Wahrheit verfehlten. Die Zigeuner selbst gaben bei ihrem
ersten Erscheinen in Mitteleuropa vor, dass sie Pilger aus
Klein-Aegypten und auf einer siebenjihrigen Bussfahrt be-
griffen seien, weil ihre Ahnen in Aegypten das Christuskind
nicht aufgenommen hitten, als dieses mit seinen Eltern vor
Herodes floh. Die ungarischen Zigeuner erzihlen auch noch
heute das Mirchen iiber ihre ewige Wanderschaft — wie
Schwicker berichtet — in charakteristisch verdnderter Weise.
Als ndmlich Christus von den Juden ans Kreuz geschlagen
war, zog eine kleine Schar Zigeuner bei dem Kreuze voriiber,
Anstatt von Mitleid erfiillt zu sein, und dem blutenden Christus
die Nigel aus Hinden und Fiissen zu entfernen, erkletterten
mehrere Zigeuner das Kreuz und rissen dem Gekreuzigten
die wenigen Kleider, die ihm die Juden noch gelassen hatten,
vom Leibe. Als sie sich mit ihrer Beute entfernten, rief der
sterbende Heiland den triumphirenden Zigeunern zu: »Ist
diese Handlung menschlich? Ist diese That unter dem Himmel
moglich? Sei verflucht, du Zigeunervolk; fiir ewige Zeiten
verflucht! Heimathlos sollst du umherziehen und nirgends
Ruhe finden l«

Dies Mirchen bestirkt mich in meiner lingstgehegten
Meinung, dass die Fabel von der dgyptischen Herkunft des
Romvolkes doch einen historischen Hintergrund haben miisse
und dass sie aus den den Venetianern gehéorigen, griechischen
Landstrichen, wo sie nachweisbar lange Zeit festsassen, bevor
sie Mitteleuropa iiberschwemmten, kirchlich ausgewiesen und
verbannt worden seien, sagen wir etwa wegen Kreuzes- oder
Kirchenschindung. Die Moglichkeit dafiir ist nicht aus-
geschlossen und konnten dafiir den Nachweis nur Forschungen
in den Bibliotheken zu Venedig und Rom, besonders im
Vatikan erbringen.

Die verbreitetste und wie die ungarische Benennung
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Pharaé nemzetség und der siebenbiirgisch-sichsische Ausdruck
»Aegypter« bezeugen, selbst heute noch nicht vollig ver-
schwundene Ansicht iiber die Heimath der Zigeuner war, dass
sie aus Aegypten stammen. Schon Konrad Justinger
spricht sich in seiner Berner Chronik unter dem Jahre 1419,
wo die Zigeuner zuerst nach der Schweiz kamen, iiber die-
selben also aus: »varrent von Egyptenland, ungeschaffen, svaz,
elend Liite, mit Wiben und Kinden.« Das obige und noch
andere dhnliche Médrchen der Zigeuner fanden zuerst Glauben,
und iiberall, wo diese »heiligen Pilger« erschienen, wurden
sie gastlich aufgenommen, ja hiufig genug sogar reichlich
beschenkt. So heisst es im stidtischen Rechenbuche der
Stadt Frankfurt a. M. im Juni 1418, man habe 4 Pfund und
4 Schillinge fiir Brot und Fleisch ausgegeben, welches den
elenden Luden uss dem cleynen Egyptenc geschenkt worden
sei. Im Jahre 1429 schenkte die Stadt Arnheim in Geldern
»den greve van Klijn-Egypten met synne geselschap in die
eer Gaids¢ 6 Arnheimer Gulden, sitem demselben Grafen
und den heidnischen Weibern zur Ehre Gottes /2 Malter
Waizenbrot, kostet 1 Arnheimer Gulden 2 Blenck; item dem-
selben 1 Fass Hopfen, kostet 40 Blenck; item noch dem-
selben 1 Tonne Heringe, kostet 50 Blenck«.! In Ziitphen
beschenkte man 1459 den »Konick van Clijn-Egyptenc und
1459 gab der Fiirst von Geldern, Herzog Karl von Egmont,
dem »Grafen Martyn Gnougy, geboren von Klijn-Egyptenc
einen Geleitbrief durch sein Land, »weil er auf einer Pilgerfahrt
begriffen sei; doch sollte der Graf mit seinen Leuten an keinem
Orte lidnger als drei Tage verweilenc. In Siebenbiirgen fanden
sie einen noch fruchtbareren Boden fiir ihre Betteleien. So heisst
es in einem lateinischen Haushaltungsbuch der Familie Andreas
Horvath vom Jahre 1417, das mir freundlichst von den Nach-
kommen iiberlassen wurde: »Den armen Pilgern aus Aegypten

! Pischel, R., Die Heimath der Zigeuner. (Deutsche RundschauIX. 12,
S. 356.)
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40 Schafe gegeben, damit sie, nach Jerusalem zuriickkehrend,
beten mogen fiir unser Seelenheil.« Die Stadt Kronstadt
aber schenkte im Jahre 1416 dem »Herrn Emaus aus Aegypten
und seinen 220 Genossen 10 Denar, Federvieh fiir 2 Denar
und Frucht aus den Stadtkammern fiir 6 Denar.« Ebefiso
liess 1418 der Hermannstidter Sachsengraf sden Leuten aus
dem heiligen Land Speisen und Futter fiir ihre Pferde im
Werthe von 8 Denar« verabreichen.

Die Bande, die am 18. Juli 1422 vor Bologna erschien,
stand unter einem »Duca di Egitto« mit Namen Andreas,
der sich in dem »albergo del Re¢, im Gasthof »zum Konig
von Italienc,. einquartierte, wihrend die grosse Masse seines
Volkes vor und innerhalb der Stadtthore kampirte. Dieser
»Herzog« Andreas erklirte den Behorden, »er habe einst seinen
christlichen Glauben verleugnet, daher sei er aus seinem Lande
von Konig Sigismund vertrieben worden. Reuig habe er
demselben erklirt, er wolle zur Christenreligion zuriickkehren
und sich mit 4000 der Seinen neutaufen lassen. Der Konig
von Ungarn sei darauf eingegangen, habe Diejenigen, welche
hartnickig Renegaten geblieben, hinrichten lassen, ihm aber
und den anderen Bussfertigen eine siebenjihrige Wanderung
auferlegt, damit sie vom Papste Absolution erlangten und
dann friedlich zum heimathlichen Herde zuriickkehren, auch
die verlorenen Giiter wieder erlangen konnten. Schon seit fiinf
Jahren liefen sie in der Irre, und die Hifte der Seinen wire
unterwegs umgekommen.«! Er wies auch Geleitsbriefe des
Konigs von Ungarn vor, an denen sich keine offenbare Fil-
schung wahrnehmen liess. Dass Siegmund den Zigeunern in
der That kaiserliche Pisse ausgestellt hat, unterliegt keinem
Zweifel, besonders, da Graf Thurzo in einem seiner Briefe
aus dem Jahre 1616 die Existenz derselben bestitigt.? Auch
von siebenbiirgischen Fiirsten erhielten sie Geleitsbriefe. Was

! Muratori, Rerum ital. etc. ad ann. 1422.
? Grellmann, Historischer Versuch tiber die Zigeuner. Géttingen
1787 — Anhang.
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Wunder daher, dass die Zigeuner unter solchen Umstinden
iiberall gastlich aufgenommen wurden, besonders da ihre An-
fithrer, die beritten und gut bekleidet waren, sich »Konige«
oder »Herzoge« oder »Grafen von Klein-Aegypten« nannten
und sich iiberall und fortwidhrend als vornehme Herren ge-
rirten. Das beweisen auch die Grabschriften verschiedener
solcher Anfiihrer, die Martin Crusius in seinen »Annales
Suevici« mitgetheilt hat. So ein Monument befand sich beim
Stddtchen Fiirstenau, errichtet dem am Abend des heiligen
Sebastian 1445 verstorbenen, »hochgeborenen Herrn, Herrn
Panuel, Herzog in Klein-Aegypten und Herrn zum Hirschhorn
desselbigen Landes«; darauf auch dessen Wappen: ein goldener
gekronter Adler; iiber dem Turnierhelm eine Krone mit
einem Hirsch. Ein anderes zu Bautma neben Bracknang,
vom Jahre 1453 fiir den »edlen Grafen Peter von Kleinschild«,
dessen phantastisches Wappen vielfach an die erinnert, welche
die ungarischen Edlen damals fiihrten: im Schild ein Arm
mit einem geschwungenen Tiirkensdbel, darunter ein von einem
Ringe eingefasster Stern; unter dem Schilde ein langohriger
Hund; iiber demselben ein Helm mit einer Krone, aus der
drei Federn emporsteigen und auf der ein gekronter Hahn
sich wiegt. Dass die Zigeuner Anfiihrer hatten und dass die
Zeltzigeuner sie auch gegenwirtig haben und dass dieselben
gewisse Abzeichen, z. B. phantastisch gestickte Mantel, Tiicher
oder Becher besassen, die sich von Vater auf Sohn vererben,
unterliegt keinem Zweifel. -Ich selbst habe wihrend meines
ersten, siebenmonatlichen Aufenthaltes unter einer Zeltzigeuner-
truppe Siebenbiirgens und meiner Wanderschaft mit derselben
beim Anfiihrer einen angeblich goldenen, prismatischen Becher
gesehen, von dem sich der Besitzer um keinen Preis der Welt
trennen wollte. Auf diesem Becher waren Hunde und hirsch-
dhnliche Thiergestalten und folgende Aufschrift (?), die ich
nicht entziffern kann, eingravirt:

L

=d
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Dass diese Aufschrift — wenn es iiberhaupt eine solche ist —
weder Sanskrit, noch Persisch oder Tiirkisch, noch Armenisch
oder Hebriisch ist, unterliegt gar keinem Zweifel.

Dieser allgemeine Glaube an die dgyptische Herkunft der
Zigeuner fand auch bei hochangesehenen Gelehrten, wie
Bonaventura Vulkanius,! der im Jahre 1597 iiber die
Sprache der Zigeuner schrieb, grossen Anklang. Dieser Gelehrte
legt ihnen auch den Namen der »Nubier« bei, weil Aegypten
eben anders auch Nubien heisse und sucht aus ihrer Sprache
durch Vergleichung mit der nubischen ihre agyptische Her-
kunft zu beweisen, obwohl er unter 50 nubischen Wortern
nur 3 fand, die sich mit zigeunerischen deckten. Interessant
ist sein Bericht, dass die Zigeuner in Aegypten unter christ-
lichen Bischofen gelebt haben, jedoch von den Tiirken ver-
triecben worden seien, worauf sie durch das heilige Land und
Kleinasien nach Europa gewandert. Darauthin suchten Tho-
masius, Salmon und Griselini® die 4gyptische Ab-
stammung der Zigeuner mit allen mdéglichen und erdenkbaren,
leider hiufig genug ldcherlichen Primissen zu beweisen.
Namentlich ist es Griselini, ein einheimischer (Banater)
Schriftsteller, der in seiner Beweisfiihrung so weit geht, dass
er u. a. auch erwihnt: die Zigeuner essen die Bohnen nicht,
weil dies die Aegypter auch nicht thun; hingegen lieben sie
das Schwein, dessen Fleisch zu essen auch den Aegyptern
erlaubt ist; ferner fithrt er als Uebereinstimmungen an die
herrschende Sittenlosigkeit, das unformliche Anschwellen der
weiblichen Briiste beim Sidugen der Kinder; die Abscheu vor
dem Verspeisen der Frosche und des Federwildes u. dgl. m.;
schliesslich ist er der Meinung, dass die Zigeuner »eine Ver-
mischung der wahren Aegypter, der Aethiopier und der
Troglodyten« seien. Dies alles ward noch unterstiitzt von

° 1 De literis et lingua Getarum.
? Thomasius, Dissert. de Cingaris 1677; Salmon, Der heutige hist.
oder gegenwirtige Staat des tiirkischen Reichs; Griselini, Versuch eine
politischen und natiirlichen Geschichte des Temesvarer Banats, 1780.
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dem von jeher verbreiteten Glauben, dass die Aegypter als
Zauberer, Heilkiinstler und Weise im Besitze iibernatiirlicher
Krifte und Dinge seien. »Da nun der Zigeuner dergleichen
Wissenschaft und Kunst zu verstehen vorspiegelt und die
Ausiibung derselben einen Hauptzweig seines Erwerbes bildet,
so mag seine angebliche dgyptische Abstammung dazu bei-
tragen sollen, den Aberglauben der Menschen von der Kraft
und Wirksamkeit ihrer Kunst noch mehr zu iiberzeugen.«
(Liebich.) .

Ob nun dies »Klein - Aegypten«, dies Aristophaneische
Wolkenkukuksheim, ein blosses Hirngespinnst der Zigeuner
oder der Gelehrten sei, ldsst sich nicht entscheiden; so viel
aber ist gewiss, dass es historisch nie existirt hat, denn
Aegypten war nie in »Gross- und Klein-Aegypten« eingetheilt.
Grellmann! fand dies Klein-Aegypten auch unter den Titeln
des Sultans, indem er sich dabei auf den »Tiirkischen Schau-
platze« (Hamburg, 1685, No. 2) berief, wo die Kriegserkldrung,
welche Achmet IV. im Jahre 1652 dem Polenkonig Johann
Kasimir iibersandte, veroffentlicht ist. Diese Kriegserkldrung
lautet also: »1652 Sultan Achmet kiindigt dem Koénige von
Polen, Johann Kasimir, Krieg an.: »Ich Sultan, ein Konig
und Sohn des tiirkischen Kaisers, ein Streiter des Gottes der
Griechen und Babylonier, Kénig des kleinen Jerusalems,
Bassa der Jordaner, Iduler und Tamasiner, eine Freude Gottes;
Konig des grossen und kleinen Aegypten, ein hoch-
erlauchter Fiirst von Alexandria und Armenia, auch aller
deren, so in der Welt, im irdischen Paradeyss leben, des
Mahomets Sohn, und Hiiter seiner Statt. Ein Verwalter des
irdischen Paradeysses und Regent des hl. Grabes des Maho-
mets. Ein Konig aller Konigen: ein Fiirst aller Fiirsten, ein
Herr aller Herren, so in der Welt wohnen vom Aufgang bis
zum Niedergang. Der Gotter Krieger, und iber alle, so in
der Welt wohnen, hoch erhaben, ein Gott der Einigkeit, ein

! Grellmann, Hist. Versuch iiber die Zigeuner (Gottingen 1787) S.258.
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Herr der Gesundheit, ein Herr und Erbe der Welt. Ein’
Raiacher der Christenc u. s. w.! Es ist nun die Frage, ob
sich unter den Titeln des tiirkischen Kaisers die Bezeichnung
»Herr von Klein-Aegyptenc in der That vorfindet und
welches Land darunter zu verstehen ist. Die Hofkanzlei
des Divans erklart auf das Bestimmteste, dass die Bezeichnung
»Herr von Gross- und Klein Aegyptenc« sich unter den gegen-
waértig gebriuchlichen Titulaturen des Sultans nicht vorfindet,
noch jemals im Gebrauche stand.” Dschewdet Pascha, der
gegenwirtige tilirkische Justizminister, der als Geschichts-
schreiber des tiirkischen Reichs und diesbeziiglich eine Auto-
ritdat, hat Herrn Professor Emil v. Thewrewk auf dessen
Ansuchen durch die k. k. osterreichische Gesandtschaft die
Erkldrung zukommen lassen, dass in den Originalakten, welche
sich auf die Kriegserklirung Achmed IV. (richtiger Mohamed)
an Johann Kasimir beziehen, . der fragliche Titel sich nicht vor-
findet; also muss der im » Tiirkischen Schauplatz« erwihnte Titel
auf einer unrichtigen Uebersetzung beruhen.? Die Bezeichnung
»Gross- und Klein-Aegypten« findet sich auch in einem Akten-
stiick vor, das im Archiv der Stadt Bartfeld in Nordungarn
aufbewahrt wird. Ich theile den Anfang des Stiickes hier mit,
nachdem es zur Losung der Frage auch etwas beitrigt:

»Kopie des Briefes des tiirkischen Kaisers an den pol
nischen Konig, welchen er schickt an die im gegenwirtigen
1637. Jahre tagende polnische Landesversammlung wegen
Auflosung des Biindnisses und in welchem er das Land
bedroht.

Ich Sultan, des grossen michtigen Kaisers Sohn, Gottes
Enkel, unbesiegbarer Kaiser der Tiirken, Konig von Griechen-

! Den Anfang dieser Kriegserklirung habe ich mittheilen miissen, weil
das erwdhnte Werk schwer zuginglich ist.

2 S. das treffliche Werk Sr. K, K. Hoheit des Herrn Erzherzog Joseph:
Czigdny nyelvtan (zigeunerische Grammatik), dessen Bibliographie eben Prof.
Thewrewk besorgt und sich durch Beitrige wie die obigen grosses Verdienst
erworben hat.

v. WLisLocKi, Siebenbiirger Zigeuner. 2
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/

weit zum Abschluss gebracht, dass, streng wissenschaftlich
begriindet, die Heimath der Zigeuner Indien ist und dass
»ihre Sprache«, nach den Worten des grossen Sprachforschers
Pott, »ungeachtet ihrer ungemeinen Verbasterung und Ver-
worfenheit, doch zu der im Bau vollendetsten aller Sprachen,
dem stolzen Sanskrit, in blutsverwandtem Verhiltnisse zu
stehen, ob auch nur schiichtern, sich riihmen darf«. In Indien
nun, der erwiesenen Heimath der Zigeuner, wohnen seit ur-
alten Zeiten nicht nur génzlich unverwandte Nationen, sondern
auch die Zahl der Dialekte der einzelnen Vélkergruppen ist
eine iiberaus grosse.! Es wurden daher und werden bis auf
den heutigen Tag?® auch in dieser Beziehung rege und ein-
gehende Forschungen gethan, um einerseits die engere Heimath
unserer Zigeuner, andererseits ihre nidchste Bluts- und Sprach-
verwandtschaft mit indischen Volkern niher zu bestimmen.

Schon der persische Epiker Firdusi (um 1000 n. Chr.)
erzéhlt in seinem »Shah-namah«, dass der persische Konig
Bahram-Giir (um 420 n. Chr.) von seinem Zeitgenossen, dem
indischen Fiirsten Shankal von Kamoj auf seine Bitte 10000
Liris zum Geschenke erhielt, die seine Unterthanen durch ihr
Musikspiel erfreuen sollten. Der persische Kénig gab jedem
‘Luri einen Esel und eine Kuh, ebenso Weizen zur Aussaat.
Doch die Luris waren gar bald mit ihrem geschenkten Hab
und Gut fertig, worauf sie vom Konig Bahram-Giir aus seinem
Lande getrieben wurden. Die Luris, sagt Firdusi, wandern
nun in der ganzen Welt umbher, suchen Beschiftigung, gesellen
sich zu Hunden und Wélfen und stehlen auf der Landstrasse
Tag und Nacht.

Lari oder Lali heissen die Zigeuner noch heute in Persien,
und wir konnen wohl annehmen, dass sie vielleicht schon zum
Theil im V. Jahrhundert in Persien eingewandert sind. Fir-
dusis Erzidhlung finden wir schon bei dem arabischen Geschichts-

! Vgl. Biddulph, Tribes of the Hindoo Koosh. Calcutta 1880.
? Vgl. das Werk des verdienstvollen Begriinders der »Gipsy Lore
Societye zu Edinburgh D. Mac Ritchie, The Gypsies of India, London 1886.
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schreiber Hamza Ispahani, der mehr als ein halbes Jahr-
hundert vor dem grossen persischen Epiker lebte. Hamza
nennt jedoch diese indischen Musikanten Zott, arabisirt aus
Tatt, welcher Stamm seine Heimath in Sindh und Multan
hat. Der gelehrte hollindische Arabist de Goeje,! der die
Wanderung der Zott verfolgt hat, identifizirt nun — wie be- -
reits 25 Jahre vor ihm der mehrmals erwdhnte Bataillard es
schon gethan — dieselben mit den Zigeunern. Doch O’Brien?
hat nachgewiesen, dass beide Sprachen durchaus verschieden
sind. Nur in der theilweisen Bewahrung des »r« hinter Kon-
sonanten stimmen sie iiberein, aber in jeder anderen Beziehung
sind sie grundverschieden. Rienzi,3 Trumpp® und Leitner?
suchen die engere Heimath der Zigeuner im Lande der Marathen
und »entscheiden die Frage der Identifizierung der Cangars
— eines Stammes im &Hussersten Nordwesten von Indien —
mit den Zigeunern scheinbar in negativem Sinne«. Indes es
scheint nur so. Denn der hochverdiente Sprachforscher Herr
Franz von Miklosich® verlegt die Heimath der Zigeuner
auch in diese Gegend und hat eben gezeigt, dass die Zigeuner-
sprache mit der der Darden und Kafir, den Stimmen im
aussersten Nordwesten Indiens, in der Lautlehre so sehr iiber-

! De Goeje, Bijdrage tot de Geschiedenis der Zigeuners. Amsterdam 1875.

2 O’Brien, Glossary of the Multani Language. Lahore 1881, und Mac
Ritchies o. a. Werke.

8 Rienzi in der »Revue Encyclopedique«, Tome LVI. Paris 1832,
S. 365 ff. Vgl. Dubois, Moeurs, Institutions et Cérémonies des Peuples de
I'Inde. Paris 1825 I, S. 74 ff. und Transactions of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland. Vol, II, S. 531. (London 1830.)

4 Mittheilungen der anthropologischen Gesellschaft in Wien. IL. S. 294.
(Wien 1872))

5 Leitner, A Sketch of the Changars and of their Dialect. Lahore
1880 und Account of Dardistan, Kashmir I, 6. Vgl. auch Drew, The
Jummoo and Kashmir Territories, London 1875, S. 425 und Leland, The
Gypsies. London 1882,

8 Miklosich, Ueber die Mundarten und die Wanderungen der Zigeuner
Europas, Wien 1872—80, und Beitrige zur Kenntniss der Zigeunermundarten.
Wien 1874—78.
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einstimmt, dass die enge Verwandtschaft dieser Sprachen gar
nicht bezweifelt werden kann. Miklosich fasst nun das
Resultat seiner eingehenden und endgiiltigen Untersuchungen
im Folgenden zusammen: »>Wer nun einrdumt, dass das
Zigeunerische mit den in den nordwestlichen Theilen Indiens,
im indischen Kaukasus (Kafiristan, Dardistan, Kaschmir, Klein-
Tibet) herrschenden, namentlich mit den Dardu-Sprachen ein
Ganzes bildet, wird wohl geneigt sein, die Heimath der
Zigeuner im Nordwesten Indiens zu suchen, unter der
selbstverstindlichen Voraussetzung, dass die Dardu - Stimme
zur Zeit der Auswanderung der Zigeuner ihre heutigen Wohn-
sitze innehatten; denn es handelt sich um die Frage der Ver-
wandtschaft der Zigeuner mit den iibrigen indischen Stimmen.«

»Wenn man sich bei der Vergleichung des Zigeunerischen
mit den indischen Sprachen eister Gruppe (den mittel- und
neuindischen Dialekten) iiberzeugt, dass das Zigeunerische hin-
sichtlich seines Lautstandes auf einer dlteren Stufe steht als
die genannten Sprachen und dass es sich in diesem Punkte
dem Altindischen nidhert, so ist man versucht, die Trennung
der Zigeuner von ihren indischen Sprachgenossen in eine sehr
ferne Vergangenheit zu versetzen, in die Zeit, wo z. B. die
Lautgruppe st (aus dem Altindischen) noch nicht in ht, th (in
den neueren Dialekten) tibergegangen war. Dieser Versuchung
wird man jedoch widerstehen, wenn man bei dem Studium
der Dardu-Sprachen wahrnimmt, dass dieser Uebergang nicht
alle indischen Sprachen ergriffen hat. Man wird dann zu-
geben, dass die Auswanderung nicht in irgend einer sehr
fernen Vergangenheit stattgefunden haben miisse, sondern sich
spat hat vollziehen miissen.«

Fur die Annahme einer Wanderung der Zigeuner aus
Indien oder aus einem anderen von indischredenden Menschen
bewohnten Lande in zwei voneinander sehr weit abstehenden,
vielleicht durch Jahrtausende getrennten Perioden, giebt es nicht
einmal einen Wahrscheinlichkeitsgrund. Dass erneute und tiefere
Forschungen unter der unzweifelhaft indischen und modernen




Urheimath und Wanderung. 23

Oberfliche mehr oder weniger zahlreiche Spuren eines ilteren
Standes der Sprache, der uralten Wanderungen aus Indien
oder irgend einem anderen Lande ergeben wiirden, dazu ist
nach Miklosichs richtiger Ansicht keine Hoffnung vorhanden.
Die Sprachwissenschaft hat die allermeisten Réthsel des Zi-
geuner-Idioms geldst, und dieses Idiom ist bis zum IX. Jahr-
hundert die einzige Quelle unserer Kenntniss von den Schick-
salen der letzten Ankommlinge aus jenem Welttheil, den wir
als die Wiege der europdischen Menschheit ansehen.

So haben Miklosichs und die allerneuesten Forschungen,
u. a. das grossartig angelegte ungarische Werk Sr. Kaiserl.
Hoheit des Erzherzogs Joseph, eines der griindlichsten Kenner
der Zigeunersprache, diese Ansicht nur bestitigt, fiir welche,
wenn auch nur indirekt, auch der verdienstvolle Miinchener
Sprachforscher Prof. E. Kuhn vielleicht unbewusst eintrat,
als er, im Monat September 1886 auf dem internationalen
Kongresse der Orientalisten zu Wien iiber die Dialekte der in
den Hindukus-Thilern lebenden Voélkerschaften einen Vortrag
haltend, die Zigeuner »ein aus allen Theilen des Hindukus
zusammengelaufenes Gesindel« nannte.

In der Volkspoesie der Zigeuner finden wir nur indirekte
Beweise fiir ihre indische Abkunft. So z. B. auch in der
folgenden Ballade! der siebenbiirgischen Zigeuner :

Andro veshd, 4ndro madl Auf der Aue, auf der Flur,

Yekvdr ternegdr jidl, Folgt ein Knab’ des Mannes Spur,
Pil o dromengro jidl, Folgt ein Knab’ dem Wandrer sacht,
Ko yek géldve lyijal. Der ein Tuch mit sich gebracht.
Muddrdyds pgures, romes, Und der Knab’ ihn todtet bald
Andro nd udude res; In dem finstern, 6den Wald;
Sikoro isphidyds les In des heil’gen Flusses Fluth
Andro somén len, romes; Wirft er ihn mit frohem Muth;

Te nd jinglds ternegdr, Ach! er hatte nicht gedacht,

The ko hin 4d4 thégdr. Dass den Thagar? er umgebracht.

! Was die Orthographie anbelangt, so entspricht ¢ == tsch, j = dsch,
¢ == ch, sh = sch, i = nj, y = j.
? Thagar = Wojwode, Konig.
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Sigo ternegdr ji4l, g Drauf der Knab’ im raschen Lauf
Sikdrel pesrd ddkhe, Sucht das Weib Bakilo auf, —

O thégére gﬁlévé. Froh das Tuch der Mutter zeigt,
Korkores e .day 4cel, Die erstaunt sehr lange schweigt;
Akor pedig cingdrdel: Thren Sohn drauf laut verflucht:
»Bibdgt, bibdgt tut mdrel, sWerd’ vom Ungliick heimgesucht!
The mud4rdy4l t'ro dddes, Hast den Vater umgebracht,

Te cordydl o gdldves!« Ihm geraubt das Thagartuch!l«

Diese inhaltlich mit dem altdeutschen Hildebrandsliede
verwandte Ballade soll auch — nach Pischel — den spani-
schen Zigeunern, wenn auch in anderer Fassung, bekannt sein.
Als ich Zigeuner iiber den in der Ballade erwihnten »heiligen
Fluss« anfragte, so meinten dieselben, das sei ein heiliger
Fluss, dort wo die Sonne aufgeht, und man diirfe nichts Todtes
in seine Fluth werfen, denn Gott habe darin gewohnt, ehe er
die Welt erschaffen und bade sich tdglich in dem Wasser.
Zweifelsohne bildet dieser »heilige Fluss« eine Reminiscenz
an den heiligen ‘Strom der Inder, an den Ganges. Auch in
den Mirchen finden sich — wie wir im letzten Abschnitt
sehen werden — buddhistische Ziige, die auf eine indische
Abkunft schliessen lassen.

! Ich habe diese Ballade vor Jahren mit einigen Begleitworten unter
dem Titel: »Eine Hildebrandsballade der transsilvanischen Zigeuner< (als
Sonderabdruck aus dem »Mag. f. d. Litt. des Auslands«, Leipzig 1880) ver-
offentlicht. R. Pischel (a. a. O. 371) hat nun meine, auch oben aus-
gesprochene Ansicht sehr oberflichlich entkriften wollen, indem er sagt
sDer Ganges ist den Zigeunern nie in hoherem Grade ein heiliger Strom
gewesen, als heut die Oder oder die Theiss. Uebrigens haben auch die
spanischen Zigeuner eine Ballade gleichen Inhalts«. Nun, warum sollte der
Ganges den Zigeunern, als indischem Volke, nie ein heiliger Strom gewesen
sein? Die Theiss ist ihnen nie heilig gewesen, ob es die Oder ist, weiss ich
nicht und will es auch nicht behaupten. Und dass die spanischen Zigeuner
eine Ballade gleichen Inhalts haben, ist schén, hat aber mit meiner ausge-
fiilhrten Ansicht nichts zu schaffen. »Eine traurige Verkennung des Sach-
verhalts« ldsst sich nur bei etwas schlagenderen Gegenbeweisen aussprechen.
Es ist iiberhaupt ein eigen Ding das Antiargument! Zuvorderst ist es nicht
gerathen, gegen Fliegen und Miicken (ich meine Sachen und nicht Personen)
mit einer herkulischen Keule loszugehen.

——
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Charakterziige des Zigeunervolkes mit denen indischer
Volkerschaften zu vergleichen, um darin neue Beweisgriinde
fir die indische Abkunft zu erbringen, wie dies schon mehrere
Gelehrte gethan haben, hat nur geringen, vielleicht geradezu
gar keinen Wert. Die Sprachen bilden eben den grossten
Anhaltspunkt und einen so entschiedenen Charakterzug der
einzelnen Volker, dass dem vergleichenden Studium derselben
dasjenige gelungen ist, was die Forschungen der bloss phy-
sikalischen Ethnographie nicht zu erreichen imstande waren.
Die Sprache eines Volkes ist ja einestheils der beste Ausdruck
der geistigen Charakterziige desselben, sowie anderentheils
zugleich das Erbteil und so zu sagen das Wappenschild,
welches jeder Nation von ihrem Mutterstamme mitgegeben
worden ist. Und eben nur durch die vergleichende Sprach-
forschung ist es nicht allein bewiesen worden, dass die Zigeuner
ein Zweig des Hindu-Volkes sind, sondern Miklosich hat
auch vermittelst der in ihre Sprache aufgenommenen fremden
Worter und ihrer verhiltnissmassigen Zahl herausgebracht,
welchen Weg die Zigeuner von Indien her genommen haben,
und in welchen Lindern sie auf ihrer Wanderung langere
Zeit verweilt sind, bis sie eben in Mitteleuropa erschienen.
Doch »was die Zigeuner aus Indien aufgescheucht hat, das
ist ein Rithsel, und wir haben kaum Hoffnung, den Schleier
dieses Rithsels je zu liiften«, schreibt Miklosich; ebenso-
" wenig wissen wir die Zeit zu bestimmen, wann sie ihre Ur-
heimath verlassen und ihrerr weiten Wanderweg angetreten
haben. Zuerst nahm das Zigeunervolk seinen Weg wohl
westwirts nach Kabulistan und Eran und machte in beiden
Lindern fiir lingere Zeit Halt. Zu dieser Annahme berech-
tigen eben die persischen und armenischen Elemente in den
Mundarten der europidischen Zigeuner. Von da mag ein Theil
durch Syrien auf dem Landwege nach Afrika gewandert sein,
wo sie im Norden auch noch heute anzutreffen sind, wihrend
ein anderer Theil, und dies mag eben der stirkste gewesen
sein, aller Wahrscheinlichkeit nach seinen Weg iiber Phrygien
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und Lykaonien nahm und iiber den Hellespont nach Europa
iibersetzte. »Denn nur bei solcher Auswanderung gewinnt
die Benennung der Zigeuner als » Athingani« im byzantinischen
Reiche Erklirung und Berechtigung; dabei mag immerhin
noch der ‘weitere Umstand eingewirkt haben, dass die ein-
wandernden Zigeuner sich &dusserlich zu jener Samaritersekte
bekannten, wie es ja ihre Sitte ist, sich dem Glaubensbe-
kenntnisse der Bewohner jenes Landes, in dem sie momentan
verweilen, anzuschliessenc.!

Griechenland ist als die europdische Urhei-
math aller der Zigeunergruppen, die in Europa
zerstreut sind, zu betrachten, wo sie vielleicht einige
Jahrhunderte festsassen, bis sie endlich Mitteleuropa tiber-
schwemmten. Denn schon um das Jahr 1398. bestitigte der
venetianische Statthalter der griechischen Kolonie Nauplion,
Ottaviano Buono, dem dortigen Zigeunerhduptling, mit
Namen Johann, die schon von mehreren seiner Vorginger
verliechenen Privilegien. Demzufolge unterliegt es gar keinem
Zweifel, dass die Zigeuner damals schon lingere Zeit im Pelo-
ponnes ansidssig waren, — und der byzantinische Rhetor
Mazaris, der um 1414 seine wunderliche Hadesfahrt schrieb,
erwiahnt in diesem Werke auch die Zigeuner. Die Venetianer
gestatteten mit »kaufminnischer Toleranz« den heimathlosen
Wanderern — freilich gegen Erlegung gewisser Steuern und

Abgaben — sich im Peloponnes, den sie damals besassen, eine-

neue Heimath zu griinden. Dass sie sich hier in grosseren,
zusammenhidngenden Scharen ansiedelten, dafiir geben ein
beredtes Zeugniss die zahlreichen Ruinen, die noch heute den
Nan.en T'vgroxaorgov, d. h. Aegypter oder Zigeuner-Burgen,
fiihren und mit den stolzen Feudalschlgssern frankischer Barone
und den adrmlichen Ansiedelungen der Juden, den sogenannten
Franken- und Juden-Burgen gleiches Los theilten, als der

! Schwicker a. a. O. S. 19.
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Halbmond von Konstantinopel in unaufhaltsamem Siegeslaufe
gegen Athen, Korinth und Sparta vorschritt.! Deutsche Rei-
sende aus der zweiten Hilfte des XV. Jahrhunderts, wie
Felix Fabri, Bernhard von Breideabach, Pfalzgraf
Alexander von Veldenz, Arnold Harff erwihnen in
ihren Reiseberichten 2 — 300 Zigeunerhiitten am Fusse des
Berges Gype? bei Modone. Namentlich ist es der kélnische
Patrizier, Arnold von Harff, der in seiner interessanten
Reisebeschreibung aus den Jahren 1496 — 1499 diese »&dgyp-
tischen« Ansiedler, von denen der Hauptstamm bereits seine
griechische Heimath verlassen und Mitteleuropa tiiberfluthete,
eingehend geschildert. Selbst auf der Insel Korfu finden wir
bereits um 1370 eine Zigeuner-Kolonie vor, deren Angehorige
als im Dienste der Barone Theadoros Kavasilas, Nicolo dJi
Donato von Altavilla, Berard de St. Maurice und Anderer
stehend, gar hiufig erwihnt werden. Gegen Ende des XIV.
Jahrhunderts wurden diese »dgyptischens Kolonisten an einem
Punkte der Insel angesiedelt und ein Zigeuner-Lehen (feudum
Acinganorum) gegriindet, welches zuerst dem Baron Gianuli
di Abitabulo verliehen wurde. 1540 ward der gelehrte Antonio
Eparco, der mit den deutschen Humanisten, namentlich mit
Melanchthon, in intimem brietlichen Verkehr stand, zum erb
lichen Besitzer des Zigeunerlehens ernannt, das seit 1863 in
den Besitz des Grafen Theodoro Trivoli iibergegangen ist.
Hier und in Griechenland lebten die Zigeuner von den
Behorden unbehelligt fort, bis zur Zeit, wo der Halbmond
sich iiber diese Gegenden ansbreitete. Da fand ihr un-
stiter Freiheitsdrang, ihre fahrige Wanderlust in der Balkan-
Halbinsel ein offenes, giinstiges Terrain, wohin auch die

1S, K. Hopf’s ausgezeichnetes Werkchen: »Die Einwanderung der
Zigeuner in Europac. (Gotha, Perthes 1870) S. 12.

? Pfalzgraf Alexander von Veldenz will in dem Namen Gype, den seinem
Berichte gemiss die Venetianer mit Klein-Aegypten iibersetzten, den dgyptischen
Crsprung der Zigeuner nachweisen.
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Meisten auswanderten und selbst bisyan die Donau und in
die walachische Ebene vordrangen.“_‘

In der ersten Hilfte des XIV. Jahrhunderts, zur Zeit
Stefan 1., als einerseits der serbische Heldenkonig Stefan
Dusan, andererseits der albanesische Fiirst Karl Thopia an
den bestehenden Verhiltnissen der Balkan-Halbinsel zu riitteln
begann, kam eine kleine Volkerwanderung zu stande. Attika
und den Peloponnes besetzten die Albanen; in der Moldau
liessen sich mehr als 4000 armenische Familien nieder, und
unzidhlige Ruménen wanderten zu den Abhingen des Pindus.
Da stromte auch der grossere Theil der Zigeuner in die
Walachei vorwirts, wo sie schon vor 1340 ansissig waren,
da im Jahre 1387 der Hospodar Mirce 1. (1382—1418) dem
Kloster St. Anton zu Tismana im Banate von Krajowa die
Schenkung von 40 Zalassi (Zelten) Zigeuner bestitigte, die
demselben von seinem Oheim, dem Fiirsten Vlad [., gemacht
war. In die Walachei wanderten die ersten Zigeuner wahr-
scheinlich um das Jahr 1241 ein, als Radu I. das Joch des
Mongolen - Chans Batu abschiittelte und das Fiirstenthum
Walachei griindete, welches 1415 Mohamed I. zum Tribut-
zahler des Sultans machte. Um diese Zeit mogen auch die
Zigeuner in grosseren Scharen in Siebenbiirgen und Ungarn
erschienen sein, woher sie sich iiber ganz Europa verbreiteten.

Im Jahre 1417 zeigten sich die ersten Zigeuner in den
Hansestddten an der Nord- und Ostsee. Ihre Fiihrer wiesen
Schutzbriefe des Kaisers Siegmund vor und erzdhlten das
Mirchen von ihrer 4gyptischen Herkunft und ihrer sieben-
jahrigen Wanderschaft. Kein Wunder also, dass sie anfangs
von Kirche und Staat sowohl, als auch von Privaten unter-
stiitzt wurden. Aber das goldene Zeitalter der Zigeuner
dauerte freilich nicht lange; denn nachdem man in Deutschland

1Vgl. Bataillard, s. interessanten Aufsatz: Beginning of the immigration of
the Gypsies into Western Europe in the fifteenth century (im Journal of the Gypsy
Lore Society 1889). ’
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die braunen Horden anfangs gastfrei und mitleidsvoll be-
handelte, kam bald die Reaktion zum Ausbruch. »Das bése
Thun und Treiben, das listige Wesen und Walten der fremden
Eindringlinge musste nothwendig bald die Aufmerksamkeit
der obersten Reichsbehorde erregen und rief verschiedene
Versuche ins Leben, ihnen durch mancherlei harte Beschrin-
kung, durch grausame Bedriickung und Verfolgung den Auf-
enthalt in den Landen deutscher Zunge zu erschweren, zu
verleiden, wenn nicht unmoglich zu machen.«! Ja das Elend
hat diese Menschen iiberallhin verfolgt, und von Elend weiss
ihre Geschichte fiirwahr genug zu erzihlen. Ueberall, wo sie
erschienen, haben sie der Kulturgeschichte des Landes ein
schwarzes Blatt mehr beigefiigt. Der Geist der damaligen
Zeiten war schon roh genug, um auch dazu angethan zu sein,

um mit unmenschlicher Hirte und Grausamkeit Verfiigungen
gegen die Zigeuner zu treffen. Schlimm flir dies armselige
und harmlose Voélkchen war es auch, dass sie aus den
Gegenden kamen, wo die Tiirken sich schon mehr oder
weniger festgesetzt hatten und man sie als Vortrab, ja sogar
fir Kundschafter und Spione des »Erbfeindes christlichen
Namens« hielt. So lautet denn der § 21 des deutschen’
Reichsabschiedes schon vom Jahre 1479: »Derjenigen halben,

so sich Zigeuner nennen und wieder und fiir in die Land
ziehen, ist gerathschlagt, nachdem man Anzeige hat, dass
dieselben Erfahrer, Ausspiher und Verkundschafter der Christen

land seien, dass man dieselben hiefiir in die Land zu ziehen

nie gestatten noch leiden soll, und es sollen jede Obrigkeit

auf Weis und Weg gedenken, wie Solches fiirzukommen sei

und auf die nichste Versammlung das ihr Gutbediinken bringen,

davon weiter zu handeln.« Im folgenden Jahre wurde dies

auf dem Reichstag zu Freiburg weiter ausgefithrt und im § 46
des Reichsabschiedes angeordnet: »Derjenigen halben, so sich
Zigeuner nennen, und wieder und fiir in die Lande ziehen

! Liebich, Die Zigeuner S. 4.



30 . Geschichtliches,

soll per edictum publicum allen Stdndten des Reichs durch
Uns bei den Pflichten, damit sie Uns und dem Heiligen
Reiche verwandt seyn, ernstlich geboten werden, dass sie
hinfiiro dieselben Zigeuner, nachdem man glaublich Anzeige
hat, dass sie Erfahrer, Ausspiher und Verkundschafter der
Christenland  seyen, in oder durch ihre Lande, Gebiete und
Oberkeit nit ziehen, handeln und wandeln lassen, noch ihnen
des Sicherheit und Gelegenheit geben. Und dass sich die
Zigeuner drauf hin zwischen Ostern nidchst kiinftigen aus den
Landen teutscher Nation thun, sich der dussern und darin nit
finden lassen; wenn, wie und wo sie darnach betreten und
Jemandts mit der That gegen ihnen zu handeln fiirnehmen
wiirde, der soll daran nit gefrevelt noch Unrecht gethan
haben, wie denn weiter Unser Mandat inhalten wird.« Sie
wurden also fiir vogelfrei erklirt, mit andern Worten, die
Ermordung eines Zigeuners wurde gesetzlich fiir unstrafbar
angesetzt

Trotzdem hatten diese Verordnungen wenig Erfolg, denn
in den Jahren 1500, 1544, 1548 und 1577 wurden sie in den
Reichsabschieden erneuert und verschirft. Selbst ein Edikt
Friedrich Wilhelms I. vom 5. Oktober 1725 bestimmt: »Die
Zigeuner, minnlichen und weiblichen Geschlechts, so in den
preussischen Staaten betroffen werden, sollen, wenn sie iiber
18 Jahr alt sind, ohne alle Gnade mit dem Galgen bestraft
werden, sie mogen vorher schon durch Brandmark, Staupen-
schlag, Landesverweisung bestraft worden, oder zum ersten-
mal, einzeln oder volkweise, ins Land gekommen sein, und
Pisse vorzuzeigen gehabt haben oder nicht.«! Ein Seitenstiick
dazu ist die griflich reussische Verordnung vom 13. Juli 1711
die unter dem 12. Dezember 1713 und 9. Mai 1722 wieder-
holt eingescharft wurde; derzufolge sollen die Zigeuner,
»wenn sie in acht Tagen, von Zeit der Publikation an zu
rechnen, in den reussischen Landen betreten lassen wiirden,

! Berlinische Monatsschrift 1793, Band 21, S. 110, *
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sie wiren gleich mit Passeporten versehen oder nicht, mit
Hab und Gut, mit I.eib und Leben verfallen seyn, und was
die Mannspersonen betrifft, auf der Stelle niedergeschossen,
deren Weiber und Kinder aber in die nichsten Aemter ge-
liefert und die Weiber mit Ruthen ausgestrichen und der Galgen
ihnen an die Stirn gebrannt, auch die Kinder zu behériger
christlicher Auferziehung gehdrigen Orts versorgt werden.«
Staat und Kirche wetteiferten miteinander in der Verfolgung
der Zigeuner, und noch 1798 sprach der litauische Pfarrer
Zippel das harte Wort iiber sie aus: »Das Zigeunervolk ist
anitzt einem wohleingerichteten Staate das, was das Ungeziefer
dem thierischen Korper ist.«? Doch alle diese Maassregeln
von unmenschlicher Strenge und Hirte minderten die Anzahl
der Zigeuner nicht, die, durch fortwdhrend neue Zuziige aus
Ungarn verstdrkt, sich bald von Deutschland aus iiber die
benachbarten Lidnder ausbreiteten.

Von Deutschland aus kamen die Zigeuner wahrscheinlich
unter Wladislav Jagello in die polnisch-litauischen Linder.
Die erste Erwdhnung von ihrer Anwesenheit geschieht in
einem Freiheitsbriefe vom Jahre 1501, den Koénig Alexander
dem Zigeunerwojwoden Wasil ertheilt. Zwar ordnete der
polnische Reichstag vom Jahre 1557 die Vertreibung der
Zigeuner an und wiederholte auch diesen Befehl 1565, 1578,
1607 und 1618, aber trotzdem hatten die Zigeuner in Polen
ein recht leidliches Los und wurden schliesslich im Jahre
1791 sesshaft gemacht. Ehedem standen sie sogar unter
ihrem eignen Oberhaupte, das, vom Konige bestiitigt, selbst
den stolzen Titel eines Konigs fiihrte. Dieser hatte unter
seinen Stammgenossen Recht zu sprechen, Streitigkeiten zu
schlichten, die Steuern einzuheben, iiberhaupt den Vermittler
zu spielen. Der letzte dieser polnischen Zigeunerkonige war
der von Karol Stanislaw Radziwill 1778 in seiner Wiirde
bestitigte Jan Marcinkiewicz, der um das Jahr 1790 starb.

! Berlinische Monatsschrift 1793, Band 21, S. 148
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Von Polen aus drangen die Zigeuner erst mit Beginn
des XVI. Jahrhunderts nach Russland vor, wo sie schon-
unter Katharina II. auf den Krongiitern angesiedelt wurden
und das Vagabundenleben ginzlich aufliessen. Wenn sie hier
und in Polen auf giinstigen Boden trafen, so erging es ihnen
desto schlechter in den skandinavischen Lindern. Aus
- Schweden wurden sie 1662 durch kénigliches Edikt verbannt
und zwar mit dem drohenden Zusatze, dass jeder zuriick-
kehrende Zigeuner hingerichtet werden soll. Selbst die Kirche
sprach ihr Anathema iiber sie aus. Laurentius Petri,
Upsalas erster lutherischer Erzbischof, erliess schon im Juni
1560, mit Einwilligung des Konigs, ein Rundschreiben an
seine untergebenen Priester, worin er unter anderem kurz
und biindig erkldrt: »Med Tartare skal Pristen sig intet be-
fatta, hvartken jorda theras lik eller Christna theras born.«!
(Mit Zigeunern soll sich kein Priester befassen, weder ihre
Todten begraben noch ihre Kinder taufen) Konig Chri-
stian III. von Dinemark befahl im Jahre 1536, dass die
Zigeuner das Land in drei Monaten zu verlassen hitten;
1561 wurde dieser Befehl von Friedrich II. erneuert, so
dass in kurzer Zeit das Land von den Zigeunern ge-
rdumt war.

In Italien und Frankreich wurden sie niemals ge-
duldet. Nach Italien kamen sie um das Jahr 1422 und machten
schon nach einigen Jahren Kehrt, nachdem man ihrer Pilger-
fahrt keinen Glauben mehr schenkte und die Geistlichkeit mit
Wort und That gegen sie zu Felde zog. Nicht minder un-
giinstig ging es den Zigeunern in Frankreich, wo ihre erste,
auf mehrere Tausende veranschlagte Bande im Jahre 1447
erschien, fiinf Jahre lang ungestért das Land nach allen
Richtungen durchwanderte, dann aber, als sie das Stiddtchen
Cheppe unweit Chalons sur Marne gewaltthitig pliinderte, von

! Dyrlund, J., Tatere og Natmandsfolk i Danmark. Kopenhagen
1872, S. 13.
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den Bauern vertrieben wurde. Die zersprengten Truppen
dieser Bande durchstreiften noch das Land bis 1504, wo der
erste Verbannungsbefehl gegen sie erging, der 1522, 1530,
1534 und 1539 verscharft wurde; endlich ward auf dem
Parlamente zu Orleans im Jahre 1561 ihre Vertilgung durch
Feuer und Schwert ausgesprochen und von den Konigen
Ludwig XIII. und XIV. im wahren Sinne des Wortes aus-
gefiihrt. Nur ein kleiner Theil der Zigeuner konnte sich unter
den Basken bis zum Jahre 1802 erhalten. Da erliess der Préfet
des Basses Pyrénées am 22. November desselben Jahres eine
Verordnung gegen sie, und in der Nacht vom 6. Dezember
wurden sie alle abgefangen und zu Schiffe nach Afrika gebracht,
wo man sie an der Nordkiiste aussetzte.

Einen giinstigeren Boden fiir ihre Unternehmungen fanden
die Zigeuner in England und Schottland, wo sie erst zur
Mitte des XVI. Jahrhunderts erschienen, und gleich nach
ihrem Erscheinen schleuderte 1531 Konig Heinrich VIIIL

eine Bannbulle gegen sie, die seine Tochter Maria und Elisa- .

beth zwar erneuerten, aber nachdem die Verordnungen nirgends
durchgefiihrt wurden, soll ihre Anzahl im vorigen Jahrhundert
iiber 100000 betragen haben, die alle unter einem Konige
aus der Familie Lee standen, deren letzter Sprosse, der
Konig Josef Lee, 86 Jahre alt, 1844 starb.!

Im Jahre 1447 zog die erste Zigeunerbande in Spanien,
und zwar in Barcelona, ein, wo sie anfangs auch »Griechenc
genannt wurden, weil die meisten von ihnen auch das Vulgir-
Griechische sprachen, und zwar den Dialekt, der damals auf
Morea und dem Archipelagus gesprochen wurde. Das Ver-
bannungsedikt Ferdinands des Katholischen vom Jahre 1492,
das sie mit den Mauren und Juden zugleich betraf, hat ihnen
wenig geschadet; ebensowenig storte sie in ihrem Fortkommen
der Befehl Kénig Philipps IV. vom Jahre 1633, der ihnen ver-

! S. Pott in der »Zeitschrift der deutschen morgenlindischen Gesell-
schaft« III, 324.

v. WuisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. 3
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bot, ihre Sprache zu reden und herumzuwandern; viel mehr
Schaden richtete unter jhnen vom ethnologischen Standpunkt aus
das Toleranzedikt Karls III. vom 19. September 1783 an, das
den Zigeunern Zulass zu allen Aemtern gestattete und die
Ausiibung jeden Gewerbes gewihrte. »Der Konig hat das
Gesetz der Zigeuner vernichtet; wir sind nicht mehr das Volk,
das wir einst waren, als wir in den Sierras und Wiisten
lebten und uns von den Fremden fern hielten,« klagte ein
spanischer Zigeuner dem Missionir Borrow,! indem er das
erwihnte Gesetz Karls III. meinte. Solche Gesetze und Ver-
ordnungen, die ihrem Wanderleben ein Ende zu machen
suchten, untergruben ihre nationalen Eigenthiimlichkeiten, ihre
Sitten, ihre Sprache. Der Zigeuner hért eben auf, Zigeuner
zu sein, sobald er ansidssig wird und ein bestimmtes Gewerbe
treibt; im Laufe der Zeit vergisst er seine Muttersprache und
gebraucht allein die Sprache des Volkes, unter dem er lebt;
ja er will sogar nicht einmal mehr als Zigeuner gelten. Ein
Beispiel hierfiir liefern die spanischen, englischen, dénischen,
tiirkischen Zigeuner, deren Sprache von fremden Elementen
ganz und-gar zersetzt ist. Anders die ungarischen und sieben-
biirgischen Zigeuner, die — abgesehen von der lokalen Fir-
bung ihrer Dialekte — ihre alte Muttersprache unter allen
Zigeunern Europas am reinsten bewahrt haben.?

Hier, in Ungarn und Siebenbiirgen, war den Zigeunern
schon die Diinnheit der Bevolkerung giinstig, und bald erwarb
sich dies weltverlassene, echtromantische Volkchen eine Art
Biirgerrecht; ergotzt sich doch am Klang der Geige bis auf
den heutigen Tag der Aristokrat und der Biirgerliche, der
Handwerker und Student, und liebt dieses poesiereiche
Wandervolk, das zu den interessantesten Erscheinungen sowohl
des ungarischen Flachlandes, als auch des waldbekrinzten

! Borrow, The Zincali or an Account of the Gypsies of Spain I, 218.
(London 1843.)

? S. meine »Sprache der transsilvanischen Zigeuner« (Leipzig, Friedrich
1884).
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Siebenbiirgens gehort. Hier war ihre zweite, europdische
Haltestation. Wann die ersten Zigeuner in Ungarn und Sieben:
biirgen erschienen sind, ldsst sich nicht genau angeben; jeden-
falls vor dem Jahre 1416, nachdem bereits 1416 in Miihren
und Béhmen und 1417 in Deutschland Zigeuner sich vor-
finden, die aus Ungarn dahin kamen. Der ungarische Histo-
riker G. Pray meldet, die Zigeuner seien zum ersten Male
im Jahre 1417 in Ungarn erschienen. Diese Mittheilung ist -
kaum richtig, wenn man die urkundliche Nachricht von ihrem
weit frilheren Vorhandensein in der Walachei erwédgt. Ebenso
erscheint Prays Meldung unwahrscheinlich angesichts der
Thatsache, dass im Jahre 1417 die Zigeuner aus Ungarn
bereits in Deutschland erschienen, ja schon im Jahre 1416 in
Mihren aufgetreten waren. Es missen also die Zigeuner
geraume Zeit vor 1416 in Ungarn gelebt haben. Das ergiebt
sich ausser aus dem sprachlichen Beweise noch aus anderen
Umstinden. Als die Zigeuner im Jahre 1417 in Deutschland
erschienen, haben sie nach Konstanz oder Lindau, wo damals
Kaiser und Konig Siegmund weilte, ein Empfehlungsschreiben
des ungarischen Palatins Nikolaus von Gara mitgebracht,
auf dessen Grundlage der Kaiser ihnen die schon erwihnten
Freibriefe ausstellte. Das Zigeunervolk war somit vor 1417 in
Ungarn gewesen und hatte sich daselbst bei den maassgeben-
den Leuten in Gunst gesetzt. Desgleichen bestitigen selbst die
damaligen Liigenmirchen der Zigeuner ihre vorherige lingere
Anwesenheit in Ungarn. So fabelte der Zigeuner »>Herzog
Andreas von Kleifi-Aegypten«, der im Jahre 1422 nach Bologna
lkam, er habe einst seinen christlichen Glauben verleugnet,
daher sei er aus seinem Lande von Konig Siegismund ver-
trieben worden.! Im Gegentheil war es gerade dieser Regent,
der ihnen die ersten Schutz- und Freibriefe ausstellte, die bei
ihrer Wanderfahrt durch Europa lange Zeit hindurch respektirt
wurden.

1 Schwicker a. a. O. S. 42.
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Die in Ungarn und Siebenbiirgen zuriickgebliebenen Zi-
geuner erfreuten sich gleich den ohne liegenden Besitz weilenden
Ruminen und Juden als sogenannte »konigliche Knechte« be-
sonderer Vorrechte, indem ihre Ansiedelung auf privatherr-
schaftlichem Grund und Boden von der Zustimmung des
Regenten abhing, und sie noch obendrein von geistlichen und
weltlichen Behoérden als Waffenschmiede verwendet wurden
und besonderer Vergiinstigungen theilhaftig wurden. So gab
in einem Briefe vom 23. September 1476 Konig Mathias
(Corvinus) der Stadt Hermannstadt die Erlaubniss, die in den
Vorstidten wohnenden Aegyptier oder Zigeuner (populos illos
egiptiacos seu ut vulgariter nuncupantur Cziganos) zu den sich
ergebenden nothwendigen Arbeiten verwenden zu diirfen. Am
8. April 1487 befahl er den Wojwoden und Oberwojwoden,
sie sollten es nicht wagen, diese den Hermannstiddtern zu-
gestandenen Zigeuner unter ihre Gerichtsbarkeit zu ziehen.!
Diese koniglichen Dekrete bestitigte in einem Erlass vom
29. September 1581 auch der Fiirst von Siebenbiirgen, Sieg-

- mund Bathori.? In Ungarn ertheilte Kpnig Wladislaw II. im

Jahre 1496 einen Freibrief einem gewissen Thomas Polgar,
Wojwode einer aus fiinfundzwanzig Zelten bestehenden Zigeuner-
truppe, damit Niemand ihn und seine Leute im freien Thun
und Lassen beeintrichtigen koénne, nachdem diese Truppe
Kriegsgerithe fir den damaligen Bischof von Fiinfkirchen,
Namens Sigismund, verfertige. Von der fortdauernden Be-
schiftigung der Zigeuner mit Schmiedearbeiten erhalten wir
weitere Kunde aus den Tagen des grossen Bauernaufstandes
in Ungarn, der im Jahre 1514 stattfand. Als der Aufstand
durch Johann Szapolya niedergeworfen und der ungarische
Bauernkonig Georg Dozsa gefangen genommen worden war,
liess Szapolya in Temesvar durch Zigeuner einen Thron, eine

! Die Originale befinden sich im siebenbiirgisch-sichsischen National-
Archiv (1L, 369 u. II, 444) zu Hermannstadt.
? Original ebenda. (II, 1226.)
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Krone und ein Scepter aus Eisen schmieden; Georg Dozsa
wurde auf den glilhendgemachten Thron gesetzt, man driickte
ihm die glihende Krone auf das Haupt und das ebenfalls
glithende Scepter in die Hand und zwang seine ausgehungerten
Mitgefangenen und Mitschuldigen, von den gebratenen Gliedern
ihres noch lebenden Fiihrers zu essen.

Wie in Polen die Wiirde des Zigeunerkonigs in spiterer
Zeit einheimischen Edellenten verliechen wurde, so ernannte
auch in Siebenbiirgen und Ungarn der jedesmalige Regent
die Oberwojwoden der Zigeuner aus den Reihen der sieben-
biirgischen und ungarischen Edelleute. In Siebenbiirgen be-
kleidete diese Wiirde gewdchnlich nur ein Edelmann, bisweilen
aber wurde sie gleichzeitig an zwei Personen verliechen. In
Ungarn gab es bestindig vier Oberwojwoden der Zigeuner
nach den vier Landeshauptdistrikten: dies- und jenseits der
Donau und der Theiss, die ihre Amtssitze in Raab, Leva,
Szatmar und Kaschau hatten. Unter der Gerichtsbarkeit
dieser Oberwojwoden standen die Zigeuner und mussten ihnen
.dafiir jdhrlich einen Gulden Abgabe per Mann entrichten.
Zu Oberwojwoden in Siebenbiirgen wurden im Jahre 1557
von der Konigin Isabella die angesehenen Edelleute Caspar
Nagy und Franz Balatfi ernannt. Diese verkauften die ihnen
zugehdrigen Zigeuner an einen gewissen Zuchaky; woraus
ersichtlich ist, dass die Oberwojwoden iiber ihre Zigeuner
wie iiber ihre Leibeigenen frei verfiigen konnten. Der letzte
Oberwojwode der siebenbiirgischen Zigeuner war Peter Vallon,
dem Fiirst Georg Rakoczi I. diese Wiirde verlieh, Die sieben-
biirgischen Approbationes Const. III. R. 53 T. Art. I. schafften
diese Wiirde ab, weil sich »bei der Einhebung der Abgaben
viel Unfug eingeschlichen habex.

Dass sie auch damals in Bezug auf Moral tief unter den
anderen Volkerschaften standen, dafiir liefert eben die Eides-
formel ein Zeugniss, nach welcher die Zigeuner die Wahr-
heit ihrer- Aussagen bei Gericht bekriftigen mussten. Die
Formel lautet also: »Wie Gott den Konig Pharao im rothen
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Meere ersiufte, so soll den Zigeuner der tiefste Abgrund der
Erde verschlingen und er verflucht sein, wenn er nicht die
Wabrheit redet; kein Diebstahl, kein Handel und sonst ein
Geschift soll ihm gelingen. * Sein Pferd soll sich beim ersten
Hufschlag alsogleich in einen Esel verwandeln und er selbst
durch Henkershand am Hochgerichte hingen« u. s. w.! Zur
Zeit der Tiirkenkriege, wo in Siebenbiirgen und Ungarn jedes
Recht und alle soziale Ordnung aus Rand und Band gegangen
war, stieg auch die Immoralitit der Zigeuner so sehr, dass
selbst der Sultan Mustapha im Jahre 1696 einen Befehl er-
liess, demzufolge die als Waffenschmiede im tiirkischen Heere
beschiftigten Zigeuner »an Zucht und Ordnung zu gewohnen
seien, da bisher deren Weiber und M:inner aller Unsittlich-
keit zugethan seien«. Freilich, wihrend der tiirkischen Herr-
schaft, wo so zu sagen der Unterschied zwischen Mein und
Dein zu einem leeren Begriff herabgesunken war, trieben es
die Zigeuner in jeder Beziehung gar zu toll; nicht genug,
dass sie im Lande selbst nach Belieben mit anderem raube-
rischen Gesindel frei und ungehindert schalteten und walteten,
so unternahmen sie auch, von den Tiirken dazu angestachelt,
verwiistende Streifereien in die benachbarten Gsterreichischen
Gebiete, so dass unter anderen das niederosterreichische
Kloster Lilienfeld im Jahre 1676 eine strenge Verordnung
gegen sie erliess, in der es heisst: »Wollen auch die Zigeuner
nichts ,anderes als lauter Ungelegenheit prokreiren, sich bloss
allein mit Stehlen unter den Unterthanen erhalten; ist ihnen
also die Herrschaft ginzlich verboten. Wer derohalben einem
(Zigeuner) Aufenthaltung zu geben sich unterstehen wird, ist
der Wandl (das Strafgeld) 24 fl.«

Zu derselben Zeit wirthschafteten sie auch in Siebenbiirgen
auf eine gleiche Weise. Namentlich zu Zeiten tyrannischer, blut-
diirstiger Fiirsten waren sie als Henker durch ihre Erfindungsgabe
der schrecklichsten Peinigungswerkzeuge »beliebte Personenc,

! Vgl. Schwicker a. a. O. S. 48.
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und unzdhlige Aristokraten verbluteten auf dem Hochgericht
unter ihren Hinden. Fiir diese und &dhnliche Dienstleistungen
wurden sie verschwenderisch beschenkt, und noch heutzutage
lebt die Erinnerung an diese »reichen Zeiten« in mancher
siebenbiirgischen Zigeunerfamilie fort. Ausserdem waren sie
nicht nur an den Hofen der siebenbiirgischen Fiirsten und
Magnaten als Spielleute beliebt, sondern auch in Ungarn waren
sie schon im Jahre 1525 auf der Landtagsversammlung zu Hatvan
als Musiker »angestellt«. Freilich auch diese »goldenen Zeiten«
gingen zur Riiste, und als Siebenbiirgen und Ungarn unter
osterreichische Herrschaft kam, horte diese Misswirthschaft
auf und geordnetere Zustinde begannen im Lande um sich
zu greifen. Da sank auch das »Gewerbe« der Zigeuner, und
die meisten von ihnen setzten ihr fritheres Wanderleben
fort und suchten ihr Fortkommen als Musiker, Schmiede,
Kesselflicker u. s. w. Die meisten verschmihten auch jetzt
die festen Wohnsitze und das biirgerliche Gewerbe und
zogen das ruhelose, miihselige Leben vor. »Wihrend die
Viogel des Himmels ihre Nester, die Fiichse ihren Bau, die
Wolfe ihre Verstecke, Lowen und Biren ihre Hohlen und -
die Thiere aller Arten eine Heimath haben: muss das arme
Volk der Aegypter (die wir Zigeuner nennen) nach altem
Herkommen auf Feldern und Wiesen ausserhalb der menschlichen
Wohnorte unter Zelten sein vielgequiltes Leben fristen. Greise
und Jiinglinge, Knaben und Siuglinge dieses Volkes haben
die stidrksten Regengiisse, Kilte und Hitze schutzlos zu ertragen.
Ohne Erbe auf Erden besitzen sie weder in Stadt und Land
ein gesichertes Dach, sondern wandern unstit von Ort zu
Ort, kennen die Reichthiimer ebensowenig, als irgend welche
Ambition. Tag und Nacht verbringen sie unter freiem Himmel,
beschiftigen sich jedoch mit Schmiedearbeit, wissen Blasebalg
Hammer und Zange zu handhaben, um sich dadurch Nahrung
und Kleidung zu schaffen und die Ihrigen zu erhalten. Ja nur
zur Erwerbung der néthigen Lebensbediirfnisse durchwandern
sie nicht allein Ungarn, sondern alle Theile der Welt; iiber
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Meer und Land, durch Felsen und Feuer irren und flichen
diese Armen,« so schildert voll Mitleid das Leben der Zigeuner
der ungarische Palatin Graf Georg Thurzo in dem Schutz-
briefe vom 10. Februar 1616, und seither ist es mit ihnen
nicht besser geworden. An humaner Behandlung, an wahrhaft
liebevollem Entgegenkommen, selbst an ernstlichen Maassregeln
von seiten der Regierung, die zur Sesshaftmachung und
Civilisirung der Zigeuner wiederholt unternommen wurden,
hat es nicht gemangelt. Die Kaiserin-Konigin Maria Theresia,
die sich mit der Kolonisirung der durch die Tiirkenkriege
entvolkerten Landestheile eingehend beschiftigte, wendete
ihre Aufmerksamkeit auch den Zigeunern zu und wollte die-
selben im Banate ansidssig machen. Diesbeziiglich ordnete sie
unter dem 13. November 1761 an, dass 1. der Name »Zigeuner«
in jenen der »Neu-Ungarn« (Uj magyarok) verwandelt und
2. die Zigeuner im Banate ansissig gemacht werden sollen.
Es wurden auch demzufolge von den Behorden theils auf
giitlichem Wege, theils mit Anwendung von Zwangsmitteln
einige hundert Zigeunerfamilien im Banate angesiedelt, ihnen
Hiitten erbaut und Frucht zur Aussaat, ja selbst Vieh verab-
folgt; aber sie machten es so wie ihre Vorfahren dem
erwihnten Perserkonig Bahram-Gur es gethan hatten. Als
die Vorrite den Weg alles Irdischen genommen hatten,
machten sich auch die Zigeuner auf und davon. Sie wurden
zwar zum grossten Theil wieder zuriickgeholt und angesiedelt,
ja sie ergaben sich auch in ihr Schicksal und betrieben als
ansissige Zigeuner unter dem Namen »Neu-Ungarn« biirgerliche
Gewerbe, aber die Behorden hatten stets ihre liebe Plage
mit ihnen. So berichtet Schwicker nach M. Rosenfelds
interessanten Belegen folgendes iiber diese »Neu-Ungarnc:
Der Magistrat zu Temesvar befahl »am 1.Oktober 1783 die Kon-
skription der daselbst vorfindlichen Zigeuner; diese Zusammen-
schreibung wurde erst zu Ende Mai 1784, aiso in acht Monaten
beendigt und doch bezog sie sich bloss auf 50 Zigeunerfamilien,
darunter waren 30 deutsche, die auf der »deutschen Seite«
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in der Fabrikvorstadt ansidssig waren. Von den konskribirten
Zigeunern betrieben 36 das Musikantenhandwerk, davon waren
30 deutsche. Schon am 19. Mai 1786 erhielt der Magistrat
abermals den Auftrag, »auf die Bildung des sorglosen und
schidlichen Gesindels den sorgsamsten Bedacht zu nehmen
und die a. h. Orts vorgeschriebenen Normalien auf das genaueste
zu befolgen.« Auch hatte derselbe von drei zu drei Monaten
einen Bericht zu erstatten, »was allenfalls an dem von der
vorhinnigen Lebensart abzuhaltenden Gesindel annoch zu
verbessern iibrig wire.« Im Februar 1790 machte daher
die Temeser Gespannschaft die Meldung, »dass die bereits
aus dem Lande abgeschoben gewesenen, jedoch nunmehro
mit dem iibrigen Haufen der Emigranten einschleichenden
Zigeuner auf eine der offentlichen Sicherheit unschidliche Art
untergebracht, denselben mit aller Giite begegnet, auf solche,
welche schon vorhin aus dem Lande abgeschoben waren,
zwar ein obachtsames Auge getragen, jedoch selben, wie den
iibrigen ein Nahrungszweig verschaffet werden miisse.«
Schon am 27. November 1767 hatte Maria Theresia
einen noch strengeren Befehl erlassen, demzufolge die Kinder
den Zigeunern abgenommen und anderen »christlichenc
Leuten, Biirgern und Bauern, zur Erziehung iibergeben werden
sollten. Die Pflegeeltern sollten vom Staate nebst der nothigen
Kleidung fiir ein Zigeunermidchen bis zu 10, fiir einen Knaben
bis zu 12 Jahren 12 fl., fiir ein Middchen von 10—14 Jahren
4 fl. jahrlich an Erziehungskosten erhalten. Ausserdem wurde
die Ehe einer Zigeunerin mit einem Zigeuner strengstens ver-
boten; einer im »skatholischen Glauben wohl unterrichtetenc
Zigeunermaid, die einen Insassen (domiciliato subdito) heirathe,
eine Aussteuer von 50 Gulden aus Staatsiitteln zugesagt.
Die Behérden traten nun die folgenden Jahrzehnte hindurch
zwar energisch genug auf, und der Staat zahlte auch eine
namhafte Summe an Erziehungsbeitrigen, aber das Resultat
entsprach keineswegs den gehegten Erwartungen. Die ihren
Eltern entrissenen Kinder gingen ihren Pflegeeltern durch, und
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die Zigeuner hatten eben ihre eigenen Begriffe iiber die Ehe.
1773 wurde diese Verordnung verschirft, den Zigeunern die
Kinder entrissen und in einigen Orten wie z. B. in Hermann-
stadt in das »Theresianum« zur Erziehung gebracht. Der kr-
folg blieb derselbe, d. h. es war gar kein oder den Kosten
gegeniiber ein sehr geringer Erfolg aufzuweisen, so dass ein
amtlicher Bericht bereits im Jahre 1776 also lautete, dass
»diese Verordnungen, obwohl sie die Wohlfahrt dieses Volkes
selbsten als auch des Staates einzig nur zum Zwecke hatten,
dennoch bei dem grossten Theile desselben wenig fruchten
wollen.«

Da wollte Kaiser Joseph II. dem Treiben der Zigeuner
mit einem Schlage ein Ende machen und erliess unter dem
9. Oktober 1783 ein Hauptregulativ, das, durchdrungen vom
hohen Geiste des Monarchen, der Grundstein zur Civilisirung
des Zigeunervolkes hitte sein konnen. Die Hauptbestimmungen
dieses Regulativs sind die folgenden: Die Kinder der Zigeuner
diirfen an 6ffentlichen Orten nicht nackt herumlaufen und sollen
friihzeitig zum Besuche der Schule und Kirche angehalten
werden. Die Kinder miissen von ihrem vierten Lebensjahre
an wenigstens alle zwei Jahre unter die benachbarten Gemeinden
vertheilt werden, damit eine Abwechselung im Unterricht statt-
finde. Was die Erwachsenen anbelangt, so ist diesen das
Wandern strengstens untersagt, und selbst den bereits An-
sdssigen ist zum Besuche der Jahrmirkte die Bewilligung nur
unter besonderen Vorsichten zu ertheilen. Der Pferdehandel
ist ihnen nicht zu gestatten. Der Gebrauch der Zigeunersprache
ist bei 24 Stockstreichen untersagt und Eheschliessungen unter-
einander strengstens verboten. Ueber ihre Lebensweise, ihr
Schalten und Walten haben die Ortsvorstinde monatlich an
die Oberbehérden Bericht zu erstatten und die Zigeuner ohne
Ausnahme an .eine regelmissige Beschiftigung anzuhalten.

Obwohl diese Maassregeln vom Humanismus durchdrungen
waren, so lag doch die Ursache des Misserfolges gerade in
ithrem Wesen und Charakter, indem manche Punkte z. B. das

-, e
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gewaltsame Wegnehmen der Kinder von den Eltern, das Ver-
bot der Eheschliessung untereinander allzu harte Bestimmungen
enthielten. Und wo sich die Zigeuner auch freiwillig diesen
Bestimmungen fiigten, auch da hatte man gar keinen Erfolg
aufzuweisen. Man baute ihnen Haiuser, die sie nicht be-
wohnten, sondern draussen vor dem Hause in einer elenden
Strohhiitte ihrem Geschifte oblagen. »Die Kinder,« so schreibt
eine Gutsherrin im Jahre 1776, »liess ich kleiden, dass mir
keines nackend, ihrer Gewohnheit nach, herumgehe. Es zeigte
sich aber, dass die Gewohnheit bei ikinen zur Natur geworden:
Die Alten arbeiten, so lange Jemand bei ihnen steht, mit
grossem Fleiss; sobald man den Riicken wendet, sitzen sie
schon im Kreis, die Fiisse iibers Kreuz gegen die Sonne
hin gerichtet und plaudern ... Einen Hut auf dem Kopf und
Schuhe an den Fiissen konnen sie auch im Winter nicht
leiden. Die Jungen laufen, rennen, wo man sie hinschickt,
zu Fuss und reitend; aber sie martern die Pferde unbarm-
herzig, schlagen sie an die Kopfe, reissen sie mit dem Ge-
bisse, so dass ihnen das Maul blutriinstig wird. An das
Pferdeputzén sind sie auf keine Weise zu gewdhnen. Und
man mag sie kleiden, wie man will, so verkaufen oder ver-
lieren sie die Kleider ... Auch erwachsene Kinder ist es
recht grauslich anzusehen; denn alles, was sie finden, stecken
sie in den Mund ... Daher kommt es, dass sie alles essen,
auch das Aas, wenn es noch so iibel riecht. Wo ein Vieh-
unfall ist, dort findet sich dieses elende Volk am stirksten
ein.« »lhre Lebensart,« heisst es weiter, »ist recht viehisch,
ihre Ehen nicht heilig und iberhaupt eignet man den Hotten-
totten in den von ihnen herausgekommenen Beschreibungen
mehr Religion zu, als man bei diesen armen Leuten findet.«
Am Schlusse schreibt noch die Dame: »Es kommen zwar
Befehle von der koniglichen Statthalterei wegen der Kinder
dieses Volkleins, sie bleiben aber unbefolgt. Man
treibt sie aus einem Orte in den anderen, ohne ihnen Gelegen-
heit zur Erwerbung ihres Lebensunterhaltes zu verschaffen und



44 - Geschichtliches.

ohne Anstalten zu machen, dass die Kinder besser erzogen
wiirden . . .«

Trotz dieser Entnationalisirungs-Versuche vermehrten sich
die Zigeuner ziemlich stark; besonders wuchs ihre Anzahl,
als man endlich zu Anfang dieses Jahrhunderts alle Civilisirungs-
versuche beiseite liess und es dem Zigeuner anheimstellte,
sich ansdssig zu machen oder sein miihseliges Wanderleben
fortzusetzen. Politische Wirren, Freiheitsbestrebungen u. dgl.
nahmen die Aufmerksamkeit des Staates zu sehr in Anspruch,
um sich noch weiter mit der Zigeunerfrage zu beschiftigen.
Katholische Geistliche bemiihten sich in dem Decennium von
1850—1860 die Zigeuner »zu gesittetem Leben zu erziehenc.
Der Bischof von Szatmar, Johann Ham, er6ffnete im Jahre
1857 zu Szatmar eine Schule fiir Zigeunerkinder, und .der
Pfarrer Ferdinand Farkas stiftete zu Neuhdusel eine
Zigeuner-Erziehungsanstalt; doch ohne auch nur den geringsten
Erfolg aufzuweisen, wurden beide Anstalten nach kurzem
Bestehen aufgehoben.!?

Ueber die Anzah]l und Verbreitung der Zigeuner
in Ungarn und Siebenbiirgen hat Schwicker interessante
Daten aus élteren Schriftstellern und amtlichen Berichten
zusammengestellt: »Nach der Josephinischen Konskription betrug
im Jahre 1780 die Zahl der Zigeuner im eigentlichen Ungarn
43609 Seelen; im Jahre 1783 wurden nur noch 30241 Zigeuner
konskribirt. Da man jedoch die Weiber weggelassen hatte,
so diirfte auch in diesem Jahre die Anzahl kaum weniger als
im Jahre 1780 betragen. Im Jahre 1809 veranschlagte der un-
garische Statistiker M. v. Schwartner die Zahl der Zige}mer in
Ungarn (ohne Siebenbiirgen) ebenfalls aufungefihr 40000 Seelen;
dagegen meinte zwanzig Jahre spiter der Ethnograph von
Csaplovics diese Zahl auf 30000 Zigeuner reduziren zu

1 Ueber diese Anstalten und deren Einrichtung s, Nagy és Bartok
Szatmdr Németi torténetei (Szatmér 1860), die Zeitschrift: Vasdrnapi Ujsig
1858, No. 2 und E6tvos K. L., Népokt. Emlékeztetd 16, 38, 93, 164, 101, 187
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miissen. Dieser Ziffer kommt auch die offizielle Zihlung im
Jahre 1851 ziemlich nahe; denn darnach lebten im eigentlichen
Ungarn 18864, in der damals bestandenen serbischen Woj-
wodschaft und im Temeser Banate 11440, somit im eigent-
lichen Ungarn 30304 Zigeuner. Dazu kamen in Siebenbiirgen
52665 und in der k.k. Armee 800, also insgesamt 83 769 Zigeuner.
Nach den Berechnungen des ungarischen Statistikers A. Fényes
hatte im Jahre 1867 das eigentliche Ungarn 33000, Sieben-
biirgen 58 0coo, Kroatien, Slavonien und die Militirgrenze
4500, somit das ganze ungarische Konigreich 95 500 Zigeuner.
Die Anzahl jener Zigeuner, die das zigeunerische Idiom als
ihre Muttersprache bekannten, betrugbei der letzten Volkszahlung
(vom 31. Januar 1880) in Ungarn-Siebenbiirgen 38 147 Minner
und 37 764 Weiber, zusammen 75 911; die Zigeuner machen
also 0,55 Procent der ungarisch-siebenbiirgischen Gesamt-
bevolkerung aus. InVerbindung mit den Zigeunern in Kroatien-
Slavonien und der (fritheren) kroatisch-slavonischen Militdr-
grenze steigt die Anzahl dieses Volkes auf 79 393 Seelen
oder 0,51 Procent der Gesammtbevolkerung des ungarischen
Konigreiches.«

Von diesen 79 393 Zigeunern des ungarischen Konig-
reiches sprachen:

nur zigeunerisch............ 15027 auch wendisch ............. 53
auch ruménisch ............ 32415 , armenmisch,............ 23
, ungarisch ............. 18 151 » andereeinheimische Idiome 57
,» Slovakisch ,........... 6587 , auslindische Sprachen ,. 2
,» kroatisch-serbisch ...... 4870 lesen und schreiben konnten 1001
s, deutsch .............. 1619 nurlesen ................. 202
» ruthenisch ............ 589  weder lesen, noch schreiben.. 78 190

Der Religion nach waren:

griechisch-orientalisch .. ... ... 24060 armenisch ................... 6
griechisch-katholisch. ......,.. 23655 zu anderen Sekten gehorig..... 1
romisch-katholisch........... 20110 mosaisch ....................

reformirt ............ ... 9022 nicht-christlich. ............... II
lutherisch . ................ 1620 konfessionslos ...........c.0.. 40

unitarisch. .....vovvennen. .. 861
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Von den gesamten Zigeunern des ungarischen Konig-
reiches entfallen auf das eigentliche Ungarn (mit der hierher
einverleibten ungarischen oder Banater Militargrenze) 38,4, auf
Siebenbiirgen 61,6 Procente. Es lebt also die iiber-
wiegende Mehrzahl der Zigeuner in Siebenbiirgen.1

Hier in Siebenbiirgen, wo die Berghalden und Héhenziige
der Karpathen noch immer in erhabener Einsambkeit, in weihe-
vollem Zauber des Urwaldfriedens ruhen, fanden die Zigeuner
seit mehr als vier Jahrhunderten ein geeignetes Terrain fiir
- ihre - stetigen Wanderfahrten. Die ganze Beschaffenheit des
Landes, sein Klima, seine Bevolkerung mussten dies romantische
Wandervolkchen zum Bleiben einladen. Im Halbkreis um-
schlossen von maichtigen Felsenwinden sind die unzihligen
Gebirgsthiler der siidlichen Abhinge im Winter geschiitzt
gegen die heftigen Karpathenstiirme und bieten mit ihren
Héhlen und Schlupfwinkeln geeignete Winterstationen fiir die
Wanderzigeuner. Zahlreiche Gebirgsdorfer schimmern gleich
einem Nebelstreif von einem winzigen Eiland in diese welt-
verlassenen Gebirgsthiler herab und bieten dem hausirenden
Zigeuner ebensoviele Absatzorte fiir seine von ihm erzeugten
primitiven Handarbeiten. Niemand st6rt ihn dort in seinem
~ Thun und Lassen; nur Wildvégel umkreisen ‘die geborstenen,
himmelanstrebenden Gipfel der Winde, die sein Winterquartier
gleich riesigen Wachtern umstehen; kein Pflinzlein fasst dort
Wourzel, nur der Steinadler ruht darauf und nur. die Stiirme
fahren donnernd dariiber hinweg, aber selten verliert sich
eines Menschen Fuss in diese Waldeinsamkeit. Hier kann der
Wanderzigeuner in Erdhshlen und Strohhiitten von Niemandem
gestort den Winter zubringen; die Bewohner der Gebirgs-
dorfer geben ihm als Besenbinder, Holzfiller, Schmied und
Kesselflicker auch in der rauhen Winterszeit geniigende Be-
schiftigung und sorgen fiir seinen Unterhalt. Kommt dann
der Lenz ins Land gezogen, dann verldsst er mit seinen Ge-

1 S. Schwicker S. 86.
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nossen die wildzerkliiftete Waldschlucht und singend und
scherzend geht es hinaus in das ebene Land, wo ungehemmt
und fernhinleuchtend im Glanze des Morgens und des Abends
die Wogen und Wellen des Marosch- und Altflusses nach
Osten und Siiden gleiten und in traumhafter Ferne verschwinden.
Und auch hier auf der bliihenden, bevilkerten Ebene, auf
stetiger Wanderfahrt begriffen, von den Behorden selten ge-
stort, findet er im Sommer bis spit in den Herbst hinein
reichlichen Verdienst. Kein Wunder also, wenn auch er
seine transilvanische Heimath mit der ganzen Gluth seines
wilden Herzens liebt, kein Wunder also, wenn sich sein Volk
vermehrt und gedeiht, denn hier ist auch fiir ihn eine zum
- Bleiben einladende, gedeihliche Luft und Umgebung. Ein
leiser romantischer Duft schwebt {iber dem ganzen Lande;
ein Stiick mittelalterlicher Romantik, ein Singen und Klingen
von ldngstverrauschten Zeiten. Selbst fiir die Zigeuner tont
hier noch in den tieferen Griinden der Seele ein Waldhorn-
klang, bliiht noch eine blaue Blume der Romantik. Aus
diesen Griinden giebt es in Europa kaum einen gleich frucht-
baren Boden fiir das Studium des Volkslebens der Zigeuner,
als das schone Siebenbiirgen, wo mehrere, sowohl in Betreff
ihrer Abstammung, als auch ihrer Sprache, ihrer Gebriuche
voneinander verschiedene Nationen wohnen und auf welche
der Satz eines beriihmten Volkerpsychologen und Aesthetikers
genau zutrifft, dass ndmlich hier die Kultur des Ostens und
des Westens sich die Hand reichen. Das Volksleben der
einzelnen Nationen Siebenbiirgens ist auch aus dem Grunde
interessant, weil in ihm zwei voneinander unabhingige Rich-
tungen verfolgt werden konnen; nimlich die eine: das Hangen
am Alten, Traditionellen, Vererbten, sowohl in Sitte, als auch
in Gebrauch und politischer Haltung, welche gerade im Volks-
leben so recht zum Ausdruck gelangt; — die andere Richtung:
das Sichanschmiegen an die Ideen des Fortschritts, die Auf-
nahme neuer Begriffe; die Eine gleicht einem diisteren, un-
beweglichen See, dessen Spiegel selten der Sturm peitscht,
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der aber dann riesige Wogen aus den innersten Tiefen ans
Land treibt; die Andere aber gleicht einem lustig dahin
platschernden Bache, dessen Oberfliche die Umgebung samt
ihrem Licht und Schatten im gaukelnden Spiel der Wellen
getreu abspiegelt. Diese beiden Richtungen finden sich so zu
sagen vereinigt und verwachsen im Volksleben der sieben-
biirgischen Zigeuner, das wir in den ndchsten Abschnitten
ausfithrlich behandeln werden.

e e———™ e e
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Kann irgend ein Zug unseres heutigen Lebens Anerkennung
fordern, so ist es der allgemeine Drang aller Kulturvolker,
die unzuginglichsten, verschlossensten Erdwinkel bis tief in
das arktische und antarktische Eis hinein zu erschliessen, die
fernsten, isolirtesten Menschengruppen in den geistigen und
materiellen Weltverkehr hineinzuziehen und so eine Gemein-
samkeit der Interessen und eine riesige Rotation von Gedanken,
Anschauungen und Kenntnissen, von Erzeugnissen des Fleissesund
der Natur anzubahnen, welche dereinst unser ganzes Geschlecht
zu einer einzigen Familie vereinigen wird. Doch hat auch dieser
Zug unseres modernen Lebens seine Kehr- und Schattenseite.
Der allgemeine Fortschritt der Kultur und das erfolgreiche Ein-
dringen derselben in die fernsten Winkel des Erdballs ver-
wischt jeden Zug von Eigenthiimlichkeit bei den einzelnen
Volkern. Es ist gewiss eine vollkommen gerechtfertigte
Klage, dass mit den Fortschritten der Industrie die nivellirenden
Prinzipien im grossen wie im kleinen jeden Zug von Eigen-
thiimlichkeit im Volksleben gefihrden und unterwiihlen. Das
junge Volk kommt in die Fabriken der grossen Stidte, Dampf-
maschinen, Telegraphendrihte und Auswanderungsprojekte
vertreiben die Einfachheit und das treuherzige Festhalten an

v. WLisLockt, Siebenbiirger Zigeuner. 4
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althergebrachten Sitten upd Gebriduchen, was Wunder, dass
dieselben als unniitzer Plunder von ihrem seitherigen - ange-
erbten Pldtzchen vertrieben werden. Wozu soll die Gross-
mutter noch ihre Vermichtnisse an Sitte und Brauch, an
Lied und Mirchen, Sagen und Geschichten den Enkeln auf-
dringen? Da ist der Vetter aus der Stadt oder gar aus
Amerika gekommen, der erzihlt von Lowen und Tigern und
wilden Menschen, und wenn seine Erzihlungen auch noch
viel unglaublicher und ohne jeden Begriff einer sittlich ernsten,
tieferen Bedeutung sind, wie sie die alten Geschichten aus
der Heimath enthalten, so klingt es doch neuer und schrecklicher
und weckt die Begier nach &hnlichen Erlebnissen. Dieser
Richtung ldsst sich nichts anhaben. Unaufhaltsam geht das
Rad vorwirts, und das Einzige, was wir thun konnen, ist:
dass wir soviel wie moglich von den schimmernden Bliithen
des Volkslebens aus dem eilenden Strome zu retten suchen,
bevor das zermalmende Rad sie vernichtet. Wie gerechtfertigt
dies ist, dafiir mégen die Worte meines hochverehrten Gonners,
des beriihmten Reisenden und Gelehrten Adolf Bastian,
sprechen: »In der Fiille der Zeit zur Reife aufgebrochen, steht
die Ethnologie am heutigen Tage ihrer Geburt mit einem
Fusse bereits im Grabe. Seit wenigen Decennien sind ihre
Aufgaben dem Bewusstsein klarer entgegengetreten, die Auf-
gabe, wie sie sich stellt, mit Einfilhrung der Psychologie
unter die Naturwissenschaften, bei induktiver Behandlung
derselben mittelst der Bausteine aus den Schopfungen des
Vélkergedankens, — die Vorbedingung der Aufgabe deshalb,
wie in Ansammlung des Materials aufliegend, aus unabweislich
erster und zwingendster Pflicht. Und nun die schreckensvolle
Ueberzeugung plétzlich, dass solcher Pflicht zu geniigen fast
zu spidt bereits, dass jedenfalls die zwoélfte Stunde schon
geschlagen, und kurze Frist nur bleibt, bis die letzte Hoffnung
verhallt ist, unwiederbringlich und fiir immer ... Nie mit den
Blitzen, die erhellen und zerstéren, hat es unheimlicher in der
Kulturgeschichte je geleuchtet, als im Anbruche der gegenwirtigen
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Periode, wo die Wissenschaft vom Menschen hervortreten sollte,
fest gezimmert im induktiven Bau naturwissenschaftlicher Psycho-
logie, wo aber nun vor unseren Augen das Material der Bausteine
fortgerissen wird, ringsum auf allen Seiten zu Grunde geht,
ehe uns Zeit gegénnt zum sicheren Aufbewahren derjenigen
Schliissel, die bei den Problemen kiinftiger Generationen von
der unsrigen werden zuriickerlangt werden. Schwer hat diese
Schuld zu lasten, da Gleichgiiltigkeit nicht entschuldigen kann,
wenn deutlich am Himmel die Zeichen geschrieben standen,
wie sie von der Ethnologie gekiindet haben.«!

Echte Volksthiimlichkeit finden wir auf unserem Kontinent
nur noch bei solchen Valkern, die noch nicht ganz in den
Rahmen unserer komplizirten Kultur eingetreten sind, und wenn
man gegenwartig urspriingliche nationale Eigenthiimlichkeiten in
ihrer tieferen Bedeutung kennen lernen will, so muss man abseits
von den grossen ausgetretenen Heerstrassen seinen Weg nehmen,
muss verborgene, weltabgelegene Strecken mithsam aufsuchen,
wo die alles gleichmachende Hast unserer Tage mit ihrem
Menschenbruderschaftsschwindel den poetischen Duft des Volks-
lebens noch nicht ganz vernichtet und die charakteristischen
Ziige der einzelnen Staimme noch nicht vollig verwischt hat, um
an deren Stelle sozialdemokratisch angehauchte Projektionsideen
und geiferndes Streben nach behibigen Sinekuren zu pfropfen.
Wie der ernste Mann sich aus dem Gewirre des vollerwachten
Daseins zu den Quellen seines Lebens, zu seiner Heimath
gezogen fiihlt, und Jeder gern einmal in traulicher Stunde auf
die Erzdhlung der Erlebnisse aus den Tagen unserer Vorfahren
lauscht, so auch und mehr noch iiben die Kunden von den
naiven, unbewussten Regungen aus der frithesten Kindheit des
Menschengeschlechtes stets ihre Gewalt iiber das Gemiith des
empfinglichen Forschers und regen namentlich dichterische
Naturen zu verklirten Wiedergaben an,

! In den »Original-Mittheilungen aus der Ethnologischen Abtheilung
der koniglichen Museen zu Berling. Heft 2/3, 1886. S. 164. .
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- Wir miissen das Eigenthiimliche im Volksleben aber in
seiner nackten Klarheit und Barheit geben, so wie es in der
That besteht ohne gelehrtes Hinzuthun oder poetische Be-
schonigung, und dies ist eben gar schwer den Zigeunern
gegeniiber, deren Volksleben wir hier behandeln wollen. Da
miissen auf Schritt und Tritt aus &dsthetischen Griinden Klippen
und Sandbinke umschifit werden und doch miissen auch diese
der Wissenschaft verrechnet werden; denn die Wissenschaft
als solche muss ihre allgemeinen Sitze auf die Gesamtheit
aller Erscheinungen im Volksleben stiitzen, und dann erst
sprudelt fiir sie ebcn so rein und klar der Born der Erkenntniss
in den 6den Schnee- und Eisregionen der Pole, wie in der
lebenswarmen Zone des Aequators. Auf die Geschicke der
Welt, auf die Entwickelung der Kultur haben die Zigeuner,
der Zahl ihrer Individuen nach ein geringfiigiger Theil der
Menschheit, nie einen Einfluss gehabt; aber sie haben als
eine besondere Gruppe unseres Geschlechtes in der ethno-
graphischen oder naturwissenschaftlichen Betrachtung der
Menschheit ebenso ihre Bedeutung, wie alle anderen Arten
oder Klassen von Vélkern, und es ist eben die hochste Zeit,
wenigstens als ersten Schritt in dieser Richtung, einen Theil
der Zigeuner vom ethnologischen Standpunkt zu behandeln.
Wollen wir dann die gehobenen Schitze wissenschaftlich ver-
werthen, so miissen wir bedenken, dass der uncivilisirte Mensch
gleich dem Thiere ein blosser Zégling der Natur ist, und nicht
die freiwaltende, geistige Kraft, sondern eine unbewusste An-
regung durch die dussere Umgebung bestimmt seine Lebens-
weise, seine Thitigkeit, ja selbst die gesellschaftliche Ordnung,
die er sich als Norm aufstellt; und er wird deshalb unter
den gleichen Verhiltnissen allenthalben zu den gleichen Mitteln
hingeleitet, sowie dazu, die gleichen Wege zu betreten. So
lassen sich auch die Stamm- und Familienverhiltnisse der
transsilvanischen Zigeuner und ihre gesellschaftliche Ordnung
iiberhaupt — wenn von einer solchen die Rede sein kann —
nur theilweise und auch dann nur nach mithsamer Ausscheidung
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der fremden, nicht eigenen Elemente, auf ihre urheimathlichen,
indischen Zustdnde zuriickfiihren, obwohl im ganzen genommen
ein konservativer Zug im zigeunerischen Volkscharakter, de
jedem Amalgamirungsprozess bislang mit mehr oder weniger
Erfolg widerstand, sich deutlich in dem Fortleben uralter
Sitten und Gebriuche, deren Ursprung sich nicht selten bis
in die indische Vorzeit zuriickverfolgen ldsst, offenbart. Auch
.in ihren Stamm- und Familienverhidltnissen, sowie
dieselben auch noch heutigen Tages bestehen, finden sich
solche urheimathliche Momente, die, wenngleich durch den
Einfluss abendlindischer Kultur mehr oder weniger verwischt,
doch auf eine alte Zeit hinweisen, wo die Zigeuner in einem
"geordneten Staatswesen gelebt und eine streng geschiedéne,
gesellschaftliche Ordnung beobachtet haben miissen. Als solch’
ein Moment in ihren gesellschaftlichen Verhiltnissen kann
z. B. die gegenseitige Abneigung angesehen werden, die zwischen
den angissigen (Glete-core=Sprache-arm) und den Wander-
oder Zeltzigeunern (Kortordr) Siebenbiirgens herrscht und
welche, von den Vitern iiberkommen, bei jeder Gelegenheit
zu Neckereien, sowie oft auch zu blutigen Hindeln Anlass
giebt. Bei den Kortordr und Gletecore (sprich: Gletetschore)
sind Sprache und vererbter Glaube wohl gemeinsam, aber
die Lebensweise ist verschieden, und dies reicht hin, die
beiden Hauptgruppen der siebenbiirgischen Zigeuner vonein-
ander getrennt zu halten. Diese gegenseitige Abneigung der
Gletecore und Kortorar einander gegeniiber hat ihren Keim
wohl im alten, indischen Kastenwesen. Nie fillt es z. B.
einem Kortordr ein, ein Gletecore-Midchen zu freien, und
umgekehrt tritt nie der Fall ein, dass ein ansissiger Zigeuner
eine Kortorarin heimfiihre, es sei denn, dass dieselbe — wie
wir spiter sehen werden — von ihren Stammgenossen fiir
»ehrlos« (bipdtyivdkes) erklirt und ausgewiesen worden ist.
Uebrigens offenbart sich dieser Kastengeist auch bei den
Wanderzigeunern einander gegeniiber, indem es hochst selten
und auch dann nur in Wojwoden - Familien vorkommt, dass
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einer in einen. fremden Stamm hineinheirathet; dergleichen Fille
werden aber, wo nur irgend moglich, vermieden, um keinen
Anlass zu offentlichem Aergerniss zu geben, dessen Folgen,
wie wir spiter sehen, selbst fiir Wojwoden oder deren
Abkommlinge nicht gerade angenehm sind. Selbst der
Theil der ansissigen Zigeuner Siebenbiirgens, der als Gold-
wischer und Holzfiller sein Fortkommen findet und von
den anderen Zigeunern wegen seiner Hindel- und Rauf-
sucht Jiukldnush (sprich: Dschiuklanusch = Hundemensch)
genannt wird, geht nicht gerne Mischehen ein. — Den
Zeltzigeunern liegt der Gedanke fern, sich untereinander
zu vermischen, oder sich gar noch mit fremden Verhailt-
nissen, Zustinden und Ideen zu befreunden; dazu kann den
Kortordr nur die denkbar grosste Noth treiben; freiwillig
aber thut er diesen Schritt nach vorwirts nie. Bei ihnen
bewahrheitet sich der Satz: Je niher der Mensch dem
urspriinglichen Naturzustande ist, desto mehr scheut er das
Fremde, Ungewohnte.

Die ansdssigen Zigeuner, von den Ungarn in fritheren
Zeiten von Amtswegen »uj magyarok« (Neu-Ungarn) genannt,
von den Wanderzigeunern von oben herab angesehen und
mit dem bedeutungsvollen Spottnamen »Gletecore« (Sprach-
arme) belegt, sind die Nachkommen solcher Zigeuner, die
auf Befehl des Wojwoden aus dem Stamme wegen eines be-
gangenen Verbrechens ausgewiesen und, des einsamen Allein-
wanders miide, sich in Stddten und Dérfern ihr Brot durch
Arbeit und Betteln suchten. Mit der Zeit erlernten sie Hand-
werke, vermischten sich mit den untersten Schichten der an-
sdssigen Bevolkerung und bildeten die Zigeunerkolonien von
Handwerkern und Musikanten, die sich in allen Stidten und
Dorfern Siebenbiirgens vorfinden. Ihre Muttersprache haben
sie zum Theil verlernt, zum Theil aber durch den Einfluss
fremder Elemente so wesentlich verindert, dass sie sich mit
dem Kortordr nur noch mit Miihe verstindigen konnen. Das-
selbe gilt auch von den Jiukldnush, die eine durch technische
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Ausdriicke, namentlich deutsche und italienische! Elemente
zersetzte Sprache reden. Die ansidssigen Zigeuner haben auch
jedes Gefithl von Zusammengehorigkeit verloren, welches ihre
nomadisirenden Genossen so sehr charakterisirt. Die Erlidsse
Maria Theresias und Josephs II. in Sachen einer zwangsweisen
Kolonisation der Zigeuner waren — wie wir gesehen haben —
fiir dieselben von geringer Bedeutung, denn sie wurden von
den Behorden nur oberfldchlich durchgefiihrt.

Nach dem Jahre 1848 erhielten die stiddtischen Zigeuner-
kolonien bedeutenden Zuwachs durch die in den Dérfern an-
sissigen, von denen gar Viele, verlockt durch das mehr oder
weniger freie Leben der Stadt, nach Authebung der Leib-
eigenschaft sich in solchen Kolonien als gern gesehene An-
kommlinge niederliessen. So kam es, dass von den sieben
historisch nachweisbaren Zigeunerstimmen Siebenbiirgens gegen-
wirtig nur noch vier existieren, die drei anderen aber infolge
verschiedener Zerkliiftungen, die in ihrem Gemeinwesen ent-
standen, zu geordneteren Zustinden iibergingen, d. h. sich
familienweise nacheinander vom Stamme abbrockelten und
irgendwo feste Sitze aufschlugen, wozu ihnen besonders vor
dem Jahre 1848 von seiten der ungarischen Grundherren
reichlich Gelegenheit geboten wurde, da diese den Zweck
verfolgten, recht viel Leibeigene und somit auch recht viele
Bearbeiter ihrer Grundstiicke zu haben. Solchen neuen Zigeuner-
kolonisten wurden dann gewohnlich die leeren Hiitten derjenigen
Leibeigenen angewiesen, die Gelegenheit gefunden hatten, aus
driickender Leibeigenschaft in die Walachei und Moldau zu
flichten. Freilich bereuten gar bald die meisten Zigeuner,
freiwillig Leibeigene geworden zu sein, und suchten in der
Flucht ihr Heil; aber gewohnlich wurden sie gar bald ein-
geholt und zuriickgefiihrt, mit den schwersten und niedrigsten
Arbeiten belastet und mit der Zeit ginzlich entnaturalisirt.

! In den Karpathen Siebenbtirgens arbeiten nimlich jahraus jahrein
mehrere tausend Italiener, Durchlacher und Badenser als »Holzknechte«.
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Welche Behandlung diese leibeigenen Zigeuner bisweilen von
seiten ihrer Grundherren genossen, ersehen wir aus den
ungarischen Privataufzeichnungen, einer Art »Tagebuch«, die
ein gewisser Ladislaus Szacsvay, ein Haromszeker (Siidosten
Siebenbiirgens) Grundherr vom Jahre 1730 bis 1766 fiihrte,
und die durch freundliche Vermittelung in meinen Besitz ge-
langt sind. Da steht unter dem 12. Juli 1760 Folgendes zu
lesen: »Heutigen Tages sind drei leibeigene Zigeuner fliichtig
geworden und wurden dieselben vom herrschaftlichen Diener
Fara Jdnos im Angyaloscher (Siidosten Siebenbiirgens) Hattert
eingefangen. Der eine, namens Chutschdy Peter, ist schon
zum zweitenmale fliichtig geworden. Ich liess ihn auf An-
rathen meiner lieben Frau so lange auf die Fusssohlen
mit Stocken schlagen, bis das Blut rann; dann musste er seine
Fiisse in starker Lauge baden. Hierauf liess ich ihm wegen
ungebiihrlicher Reden die Oberlippe abschneiden und braten,
die er dann verzehren musste. Die beiden anderen Zigeuner,
namens Riityés Ferki und Tschingely Andris, liess ich
50 Stocke kosten; dann mussten sie zwei Schubkarren voll
Pferdemist verzehren und einen Tag lang alle drei vor
dem Fenster meiner Frau mit entblossten Beinen knieen. ..«
Unterm 7. August 1764 heisst es: »Die alte Zigeunerir
Sarka Bori, deren Vater ich vor vielen Jahren, als er sich
niederliess, eine Hiitte habe bauen lassen, hat mir zwei Birnen
von einem Bidumchen, das heuer zum erstenmal trug, ge-
stohlen. Ich bin ohnehin schon krinklich, und so dankt mir dies
nichtsnutzige Gesindel! Ich liess ihr sechzig Hiebe aufmessen,
dann eine halbgebratene Birne heiss, wie dieselbe von der
Platte kam, in...... einkeilen! Ich bin mit mir und meiner
Umgebung unzufrieden« u.s. w.

Die Erinnerung an die ungliickseligen Zeiten der Leib-
eigenschaft lebt auch noch heutigen Tages in der Volks-
poesie der Siebenbiirger Zigeuner fort; so z. B. lautet ein
Lied meiner Sammlung also:
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Yobddjipen nd kédmdv, Mag nicht die Leibeigenschaft,
Andre besi the beshdvl! Hab’ mich nun emporgerafft!
S4r yobiddyo n4 jiddv, Als Leibeig'ner leb’ ich nicht,
Miseges kerdv dosti! Mir am Guten es gebricht!
Kénd 4ndro bes merdv, Sterb’ ich auch im griinen Wald,
Megish odoy me jidv! Dorthin geh' ich dennoch bald!
Réyen! ferinel o del, Grundherr, leb’ wohl! wie das Stroh,
- Te tire ker pgdbuvel! Brenn’ dein Haus bald lichterloh!
Te cepelyel yivoro Dreschen soll im Sommer heiss,
Tays4 tiro yéroro! Deine Frucht das Hageleis!
Andre minc t're romfidkri Dreissig Hunde aus dem Leib’
Tridnd4 meren jukld! Deiner Frau der Hunger treib’!
Uv4, uvd tu né mer4, Sechsmal soll die Todespein
Méren tut shov meribeni! Zieh'n in deinen Leib hinein!

Wihrend die Gletecore sich weder in Stimme, noch
Sippen theilen, scheiden sich die Kortordr Siebenbiirgens
streng in vier voneinander ginzlich getrennte Stimme. Diese
vier Stimme, nidmlich der Stamm der Leila, Kukuya,
Aschani und Tschale, sind aber nicht auf Siebenbiirgen
allein beschriankt; denn ein bedeutender Theil des Volkes
»wohnt« auch ausserhalb des Stammlandes, und viele Gegenden
Siidungarns, der Walachei, Moldau und Bukowina — namentlich
die Grenzstriche — werden von ihnen in der besseren
Jahreszeit durchstreift, in deren so zu sagen ungetheilten Besitz
sie sind und wo sie im Zustande volliger Vereinzelung leben,
indem die vier Stimme wenig oder gar keinen Verkehr mit-
einander haben. Daher kommt es auch, dass die Dialekte,
welche diese Stimme sprechen, etwa in dem Grade wie
Hoch- und Plattdeutsch voneinander abweichen, d. h. die
Leute verstehen sich einander sehr schwer, oder nur hochst
nothdiirftig, wenn sie im fremden Dialekt ginzlich unerfahren
sind, und es gehort fiir beide Theile stets einige Zeit dazu,
sich in die ungewohnte Sprechweise zu finden. So traf es
sich, dass im Sommer 1883 wihrend meiner mehrmonatlichen,
ersten Wanderschaft mit einer Zeltzigeunertruppe des Stammes
Leila diese einer Truppe des Stammes Kukuya begegnete und
gezwungen war, infolge anhaltenden Regenwetters mit den
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fremden Volksgenossen auf einer Wiese bei Heviz (Siiden
Siebenbiirgens) zu lagern. Beide Trupps konnten sich nur
mit Miihe verstindigen und es dauerte lange Zeit, bis sie sich
in die ungewohnten Dialekte hineinarbeiteten. —

Die einzelnen Stimme erscheinen nur insofern als gesell-
schaftliche Einheiten, als jeder derselben unter einem Woj-
woden steht; denn in der That zerfallen sie, schon durch den
Umstand, dass nirgends im Lande grossere Zigeunertruppen
geduldet werden, in mehrere, voneinander unabhingige,
kleine Gemeinwesen und Genossenschaften (mdhliyd von mahlo
= Freund), die unter einem Vorstande, dem Saibidjo (sprich:
Schaibidscho; wohl tiirkischen Ursprungs) stehen, der dann in
wichtigen Fillen oder auf specielles Verlangen der Mdhliya
selbst. den Wojwoden, der auch bei irgend einer Sippe des
Stammes weilt, aufsucht und seine Entscheidung einholt.
Der Saibidjo der Truppe wird nicht im eigentlichen Sinne
des Wortes gewihlt. Wer sich im Laufe der Zeit am meisten
bewdhrt und die Neigung und Achtung, oder auch die Furcht
Aller sich zu erwerben verstand, der wird stillschweigend als
Saibidjo anerkannt und von seiten der Mahliyd sowohl, als
auch des Stammes-Wojwoden als solcher betrachtet, und tritt
die Leitung seiner Mdhliyd an einen Anderen ab, erst wenn
er alt und gebrechlich geworden ist. Der Wojwode muss
den Saibidjo, wenn auch nur formell, bestitigen, woflir ihm
der Betreffende ein Geschenk, gewoéhnlich ein Ferkel, zu
machen hat. Ueber die Machtvollkommenheit, welche der
Wojwode dem Saibidjo dann in offentlicher Sitzung zugesteht,
ldsst sich wenig sagen. Nachdem er mit dem Saibidjo offent
lich Salz und Brot gegessen, trigt er der betreffenden Mahliyd
auf, die Machtvollkommenheit des Saibidjo der seinen gleich
anzusehen; seinem Befehle soll unbedingt gehorcht werden;
die Widerspenstigen treffe in kleinen Strafsachen dieselbe
Strafe, als wenn sie der Wojwode verhingte; iiber die grossen
Straffdlle aber habe er, der Wojwode, allein abzuurtheilen;
wollte aber je die Mdhliyd ihren Saibidjo absetzen, so miisse
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sie vorerst ihn, den Wojwoden fragen, ob er darin einwillige.
In alten Zeiten waren die Saibidjo in den &ffentlichen Sitzungen
gleichsam der »Senat< des Wojwoden, der den grossten Ein-
fluss auf die gesamten Angelegenheiten des Stammes aus-
iibte 'und man konnte sagen der Triger des Volksbewusst-
seins war. Die Saibidjos bildeten also in fritheren Zeiten
wahrscheinlich eine Art Demokratie gegeniiber der auch bei
den Zigeunern noch heutzutage gerne alles vergewaltigen
wollenden Tyrannei der Wojwoden. Ein Sprichwort sagt:
»Bdres o thdgdr, bdreder penel, legbdreder kamel« (Gross der
Wojwode, Grosseres sagt er, das Grosste will er). Im Stamme
Kukuya stiirzten sie einmal sogar den Wojwoden und ver-
jagten ihn und seine ganze Familie, die den Namen Bakro
tragt. Sie- schlossen sich dem Stamm der Leila an. Ein-
kiinfte hat der Saibidjo nie gehabt, ausser der Nutzniessung
des gerdumigen »Ehrenzeltes«, welches vor dem Jahre 1850
ungefihr jede Mdhliyd verpflichtet war, ihrem Saibidjo zu
stellen. Auf Haltestationen hatte er in fritheren Zeiten das
Vorrecht, dass von seinen Untergebenen ihm das Feuer und
Wasser besorgt werde.

In geringeren Streitsachen ist der Salbndjo auch noch
heute der Richter; in schwierigeren Fillen ruft er beim Ur-
theilfillen die Aeltesten der Mdhliyd zusammen; in Angelegen-
heiten von allgemeinem Interesse ist er berechtigt, eine Ver-
sammlung aller Angehorigen seiner Mahliyd einzuberufen. Er
fiihrt dann zwar den Vorsitz und das Wort, es steht ihm auch
die Exekutive zu, aber in Angelegenheiten von tiefeingreifendem
Interesse, wo jeder Angehérige der Mdhliyd Sitz und Stimme
hat, ist er jedesmal dem Wojwoden verantwortlich und hat
ihm sobald als moglich iiber sein Vorgehen Bericht zu er-
statten. Die sogenannten »Zigeunerrichter« der Ansdssigen
waren eigentlich der letzte Nachklang des Saibidjo-Amtes bei
den Gletecore. —

Diese Zerkliiftungen in einzelne Trupps (mdhliyd) datiren,
wie ich zu glauben geneigt bin, erst aus neuerer Zeit. Die
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Theilung in kleinere und grossere Sippen (gdkkiyd; Vetter,
Verwandter = gdkko) mag jedenfalls innerhalb des Stammes
von jeher iiblich gewesen sein; aber die dusserliche Trennung,
die Auflssung des Stammes in einzelne, rdumlich voneinander
geschiedene Genossenschaften (mahliyd) kann erst dann erfolgt
sein, als auch in Siebenbiirgen geordnetere Zustinde begannen
und die Wanderzigeuner nirgends im Lande als grossere,
zusammenhingende Masse und als einheitlicher Stamm ge-
duldet wurden; sie waren zum Theil auch von selbst ge-
zwungen, sich in kleinere Trupps aufzulésen, indem bei dem
in neuerer Zeit gehobenen Verkehr im Lande grossere Weide-
plitze immer mehr verschwanden und die Pferde, Schweine
und andere Thiere des Stammes dem grossten Futtermangel
ausgesetzt waren; aber noch vor ungefihr 8o Jahren bildeten
alle Zigeunerstimme Siebenbiirgens ein Ganzes fiir sich. So
z. B. erinnerte sich ein alter Zigeuner von der Fores - Sippe
des Kukuya-Stammes ganz genau an die Wahl des Hauptlings
Johann Dura (genannt Lolo, »der Rothec), der den ganzen
Stamm in die Tiirkei fiilhren wollte, weil ihm die Behérden
nicht gestatteten, dass derselbe weiterhin als einiger Stamm
und zusammenhingende Masse das Land durchstreife. Doch
wurde er gleich seinem eben deshalb vom Stamme entsetzten
Vorginger Peter Tscharo an der Grenze zuriickgewiesen
und musste sich nun samt seinem Stamme ins Unvermeidliche
fiigen, besonders nachdem es zwischen dem Stamme und dem
damaligen irreguldren Militdir — den sogenannten »Grenzernc
— bei Tohan (Siidosten Siebenbiirgens) zu einem blutigen
Zusammenstosse kam, wobei auch der abgesetzte Wojwode
Peter Tscharo den Tod fand, sieben Minner fielen, »einige
Hundert< verwundet, der ganze Stamm aber in der Citadelle
Fogarasch internirt und zu Zwangsarbeiten verwendet, und
erst nach Jahresfrist — in kleinere Trupps aufgelost — frei
gelassen wurde (im Jahre 1819). Die meisten dieser Trupps
suchten in der Walachei eine neue Heimath, die im Lande

Gebliebenen aber vereinigten sich mit dem damals auf kaum’




Stamm- und Familienverhiltnisse. 61

30 Mann herabgesunkenen Stamm der Tek zu einem Stamme,
So erzidhlte es mir der nunmehr im Jahre 1885 halb erblindet
verstorbene Zigeunergreis Stanku Doda, der das Jahr nach
dem oben erwihnten Kampfe seine erste Frau heirathete, mit
der er schon wihrend seiner Haft zu Fogarasch verlobt war.

Diese Erzihlung, die auf Thatsachen beruht, unterstiitzt
meine Ansicht, dass die Trennung der Stimme, d. h. ihre
Auflésung in einzelne, durch Blutbande verwandte Trupps
erst in neuerer Zeit in Siebenbiirgen erfolgte. Bei diesen
Trupps (mdhliyd) beruht die gesamte gesellschaftliche Ordnung
— insoweit man eben von einer solchen sprechen kann —
auf der Grundlage verwandschaftlicher Beziehungen. Bei den
einzelnen Stimmen sind dieselben aber nicht in demselben
Maasse ausgeprigt, sondern zwei Stimme — die Aschani und
Tschale — haben auch diese letzte Grundlage der Zusammen-
gehorigkeit im Laufe der letzten 20 Jahre fahren lassen und
zihlen selbst bei wichtigen Angelegenheiten, wie Eheschliessung,
nur drei Glieder in aufsteigender und ebenso viele in absteigender
Linie, wobei nur die weibliche Linie in den Vorder-
grund tritt, der miannlichen hingegen nur eine
untergeordnete Bedeutung eingerdumt wird; die
letztere gelangt nur ausnahmsweise zur Geltung, wenn z. B.
irgend ein Vorfahr des Vaters mit Wojwoden - Familien in
verwandtschaftlichem Verhiltnisse gestanden. Im iibrigen
aber treten die verwandtschaftlichen Beziehungen viterlicherseits
ganz und gar in den Hintergrund. Dies ist ein seltener, eigen-
thiimlicher Umstand und findet seinen Grund wohl darin, dass
der Zeltzigeuner, sobald er sich beweibt, der Truppe (mdhliyd)
resp. Sippe (gdkkiyd) sich anschliessen muss, zu welcher seine
Frau gehort, ferner, dass er bei der Sippe, zu der er durch
Geburt gehort, nach seiner Verheirathung wohl als Person,
als Einheit mitgezihlt wird, er aber und seine Nachkommen
nur der Sippe seiner Frau angehdren. Wenn z. B. Peter aus
der Sippe A die Maria der Sippe B heirathet, so gehort er
der Sippe B an, wird aber bis zu seinem Tode von Sippe A
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als Glied weiter mitgezidhlt; seine Kinder dagegen gehoren
der Sippe B an, werden von der Sippe A nicht als nahe Ver-
wandte betrachtet und konnen in diese zuriickheirathen, nur
diirfen sie nicht die Schwestern ihres Vaters zu Frauen nehmen.
Wabhrscheinlich ist der Grund fiir dies eigenthiimliche Verwandt-
schaftsverhiltniss in dem Umstande zu suchen, dass der junge
Ehemann die ganze Einrichtung eines zigeunerischen »Haus-
wesens« — Zelte, Wagen, Pferde, Werkzeuge u. s. w. — von
seiner Frau erhilt, deren Anverwandte sorgsam wachen, dass
Derjenige, der in’ ihre Sippe (gdkkiyd) hineingeheirathet hat,
das »Vermégen« seiner Ehefrau nicht verschleudere. Er ist
demnach gezwungen, mit der Sippschaft seiner Frau zu wandern,
und wenn es die Nothwendigkeit erheischt, sich sogar von seinen
nichsten Geburtsverwandten zu trennen, mit denen er dann
nur bisweilen in den gemeinsamen Winterquartieren — in den
Orten, wo eben der ganze Stamm iiberwintert — zusammen-
trifft. »Die Mutter war deine Mutter; das Weib war und ist
dein Weib« (E ddy dvlds t're ddy; e romfii dvlds te hin t're
romili), sagt das zigeunerische Rechtssprichwort, das uns zu-
gleich die ethischen Momente derjenigen zigeunerischen Volks-
lieder erklirt, in denen die Mutter ihre Sehnsucht nach ihrem
sverlorenen« Sohn ausspricht; z. B. im schénen Liede:

Bitdsddes nd pirlin; Keine Birne ohne Stachel ist;

M’ro réklo m're vodyi hin! Ach, mein Sohn, schon jetzt auf mich
vergisst!

Mukly4s médn péil coripe, Seine alte Mutter miid’ und matt,

The jiddv me e lime! Er im Elend hier gelassen hat!

Rékleyd voyikerd, Bist mein Trost, den ich noch hab’,

Ménge hrobos nd ker4! Grabe mir doch nicht das Grab!

Jute, tute gindindv, Meine Freud’ bist du allein,

Oh, tu luludyi taysd; Bist mein gold’'ner Sonnenschein;

Ani miénge pirdn4, Komm’ zu mir samt deinem Lieb’,

Sékovremete kerdv! Alles thu’ ich euch zu Lieb’!

Bei der Ankniipfung verwandtschaftlicher Beziehungen
unter Angehérigen verschiedener Gakkiyd tritt das Bewusstsein
der engeren Zusammengehorigkeit doch einigermaassen zu Tage,
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indem sich die Angehorigen beider Sippen gegenseitig »Vetter«
(gdkko) nennen und die an der Spitze der beiden Gdkkiya
stehenden iltesten Frauen (pgure) sich »Schwestern< (pgen)
heissen. Merkwiirdig und erwdhnenswerth ist der besondere
Umstand, der sich wohl bei kultivirten Vélkern, aber bei
unkultivirten’ kaum jemals vorfindet, nidmlich die Achtung,
die alten Frauen gegeniiber gewahrt wird. Wihrend die
Zigeunermaid bis zu ihrer Verheirathung als Kind betrachtet
wird, als junge Frau im Kreise ihrer Stammgenossen gar keine
Achtung geniesst, sondern im Gegentheil als ein nothwendiges
Uebel geduldet wird, geniesst die Matrone ein Ansehen und
einen Einfluss, den sie bei allen inneren und dusseren Angele-
legenheiten nicht nur ihrer Sippe (gdkkiyd) oder Genossen-
schaft (mdhliyd), sondern selbst des ganzen Stammes (fidmipe)
geltend macht. Das Urtheil und die Meinung einer solchen
Matrone gilt mehr, als der weiseste Urtheilsspruch des Woj-
woden. Infolge der Achtung also, welche die Matronen
bei den Zigeunern geniessen, werden sie als Vorsteherinnen
.der Sippe (gdkkiyd) anerkannt und betrachtet. Sie kennen
die Verwandtschaftsgrade, die zwischen den einzelnen Sippen
(gdkkiyd) und Genossenschaften (mdhliyd) bestehen.

Die minnliche Linie, die iibrigens gar nicht in Be-
tracht gezogen wird, heisst kurzweg manusheyd (Mannschaft);
die weibliche dagegen wird mit dem Namen gule pdrailipe
(glisse Verwandtschaft) oder einfach ddyosdve belegt. Die Be-
nennungen der aufsteigenden Glieder sind:

Erstes Glied (pdytrin = Blatt): Mann (rom, gddsio,
mdnush) und Weib (romii, gddsiori), als Vater (ddd,
Kosenamen: tdtd, muko) und Mutter (ddy, Kose-
namen: mama, cuci, ddyddy).

Zweites Glied: Grossvater (pdpush) und Grossmutter
(babd, pgure ddy — alte Mutter).

Drittes Glied: Urgrossvater (pdpusheskro dad) und
Urgrossmutter (bdbdkri ddy, legpcureder - day).

In absteigender gerader Linie:
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Erstes Glied: Vater und Mutter (s. oben).
Zweites Glied: Kinder (cdy), Sohn (raklo) und Tochter

(rdklyi, cdyori); Zwillinge (dongoy), Drillinge
(trigoy).

Drittes Glied: Enkel (unokd), Enkelin (unokd cdyori).
Viertes Glied: Urenkel (unokeskro rdklo) und Urenkelin

(unokeskro réklyi).

Zur Bezeichnung der einzelnen Mitglieder der aufsteigen-
den und absteigenden Seitenlinien werden folgende Ausdriicke
gebraucht:

I.

N

®N o

I0.

Der Bruder des Grossvaters oder Oheim des
Vaters (pgrdl papusheskro).

. Der Bruder des Vaters, Oheim (pgrdl dddeskro,

bdci).
Der Bruder der Mutter, Oheim: pgrdl ddyikri,
gulbdci (= gulo bdci, siisser Oheim).

. Schwester der Mutter (pcen ddydkri, gule néni,

seki).

Schwiegermutter (sasuy).

Schwiegervater (sokro).

Briider (pgrdld), Schwestern (pgefid).

Kinder des Bruders (cdyd pgrileskro), Kinder
der Schwester (cdyd pgefidkri, bratuce).

. Schwiegersohn (dumneskro rdklo = Sohn des

Riickens, suro); Schwiegertochter (dumneskro
rdklyi = Tochter des Riickens, sure).
Schwager (shogor, svdsto); Schwigerin (surite).

Nur diese Glieder und zwar nur die der weiblichen Linie
(ddyosdve) werden zur eigentlichen Sippe (gdkkiyd) gerechnet.
Das Rechtsverhiltniss nicht nur des einzelnen Gdkkiyd, sondern
auch der Mdhliyd zu einander ist daher ein sehr loses; jede
verfolgt ihre Sonderinteressen und daran scheitert gewdshnlich
das Gesamtinteresse des Stammes.

Wihrend die Mdhliyd keinen besonderen Namen hat unc
nur nach dem Namen ihres jedweiligen Saibidjo benannt wird,
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hat jede Sippe (gdkkiyd) einen Namen, der im Laufe der Zeit
sich nicht idndert, sondern stets derselbe bleibt. Der Mann
nimmt nach seiner Verheirathung als Zunamen auch den Namen
der Sippe seiner Frau an und ldsst gewohnlich den seiner
Sippe, zu der er durch Geburt gehért, fallen. Jeder hat
folgende Namen: I. einen Taufnamen, z. B. Ambrush (Ambro-
sius); 2. den Namen seines Vaters in adjektivischer (Genitiv-)
Form: Petreskro (Ambrusch Peters, wenn der Vater nimlich
Peter heisst); 3. hierzu kommt noch der Name der Sippe,
also Ambrush Petreskro Kiri, wenn der Betreffende zur Gdkkiya
Kiri (Stamm Aschani) gehort; 4. wird der Name des Stammes
hinzugefiigt, z. B. Ambrush Petreskro Kiri, Aschdni; 5. schliesslich
kommt noch hinzu irgend ein Spott- oder Spitzname. Als
Familienname gilt der Name der Sippe, der sich —
wie wir gesehen haben — beim Manne mit seiner jeweiligen
Verehelichung jedesmal verindert. Wenn einem der Vater
noch in seiner Kindheit verstirbt, so bildet man den Zunamen
nach dem Taufnamen der Mutter, z. B. Ambrush Madridkri
(friiher Petreskro) Kiri Aschdni (im Falle seine Mutter eben
Maria heisst). Untereinander benennen sich die Zigeuner
gewdhnlich mit dem Tauf- und Spottnamen und gebrauchen
den viterlichen oder miitterlichen Zunamen, ebenso den Namen
der Sippe und des Stammes nur Fremden gegeniiber.

Die stehenden Namen der Sippen, welche zugleich die
Stelle der Familiennamen vertreten, haben nichts Ureigen-
thiimliches an sich, sondern werden gewohnlich nach der Be-
nennung von Handwerken (Sdstrayi, Buci, Tgovdlo, Shermdn,
Bildkiyd) oder Eigenschaften (Bibare, Mikle, Loleyd, Kileyd,
Kushlemoske = nacktmundig, (dsaleyd, Skrumadle), oder aus
Taufnamen (Joneskere, Stdnkeskere) gebildet. Spottnamen
hat unter den Zigeunern ein Jeder, und derselbe bleibt ihm
sein ganzes Leben eigen, ja hiufig genug vererbt er sich auch
auf seine Kinder. In der Erfindung solcher Spottnamen sind
die Zigeuner rechte Virtuosen, freilich gehen sie darin gewchn-
lich iiber alle Grenzen des Anstandes, so dass z. B. der im

v. WiisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. s
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Jahre 1880.zum Wojwoden des Leila-Stammes erhobene Jon
Pgédle seinen fritheren unisthetischen Spottnamen in die Be-
nennung Shelo (Strick) selbst verinderte, und als der ganze
Stamm in den Winterquartieren beisammen war, den Mitgliedern
strenge verbot, ihn mit dem friiheren Spitznamen zu belegen.
Indem drei bis vier Sippen, von denen jede hochstens 30
Mitglieder zihlt, zusammen wandern und eine Genossenschaft
oder Mihliyd bilden, so kennt jeder die Schwichen seines
Nichsten, und die Wahl eines Spitznamens fillt nicht
schwer.

Wer seinen Spottnamen verindern will, der kann es mit
Erlaubniss des Wojwoden thun. Wenn er seiner und der des
Wojwoden Midhliyd »Essen und Trinken« zahlt, dann erlisst
der Wojwode den Befehl der Namensverinderung. Bei den
Gletecore und Jiukldnush erbt sich der Familienname, ja oft
auch der Spottname des Vaters auf seine Kinder fort, wie
sie denn iiberhaupt sich den herrschenden Verhiltnissen der
kultivirten Volker angeschlossen haben, in deren Mitte sie eben
leben.

Wir haben im obigen ein ungefihres Bild von den ein-
zelnen Gruppen zu geben versucht, in welche die Wander-
zigeuner Siebenbiirgens zerfallen. Diese Spaltungen fiihren
nun zu der Frage nach dem gegenseitigen Verhiltnisse der
Gakkiyd zur Mdhliyd und dieser zum ganzen Stamme.

Das Verhiltniss der einzelnen Sippen zu einander ist das
der Verwandtschaft und der gemeinsamen Abkunft. Indem
die Ehefrau bei den Zeltzigeunern nicht die finis familiae ist,
und ihre Nachkommenschaft zu der Sippe gehort, der sie
entsprossen ist, ihr Mann aber als Zukémmling, als neues
Mitglied der Sippe betrachtet wird, zu der seine Frau ge-
hort, so wird das Weib mit Recht nicht nur als Mehrerin
der Familie, sondern auch der Sippe betrachtet, wihrend der
Mann stets nur ein »halbes«< Mitglied ist, denn nach dem
Tode seiner Frau kann er in eine andere Sippe iibergehen,
sobald er namlich eine zweite Ehe eingeht. Es giebt daher
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unter den Wanderzigeunern Manner, die Mitglieder von fiinf
bis sechs Sippen waren, je nachdem sie eben als Witwer
oder geschiedene Gatten mehrere Ehen nacheinander eingingen.
Die Kinder der verstorbenen Frau gehoren selbstverstindlich
der Sippe ihrer Mutter an, wihrend der Mann nach Eingehen
einer neuen Ehe von dieser als »Fremder« (streyimdnush) be-
trachtet wird und erst dann als »Vetter« und Verwandter
(gdkko) in Rechnung kommt, wenn er bei der Ceremonie des
ersten Haarschnittes seines ersten Kindes aus der neuen Ehe
einen Mann aus der Sippe, zu der er frither gehérte, zum
sBeistand« (koma) wihlt. Diese Ceremonie besteht nimlich
darin, dass der Koma dem Kinde gleich nach dem ersten
Haarschnitt drei Eier von einer schwarzen Henne, deren In-
halt in Salzwasser aufgelést ist, auf das frischgeschorene Haupt
giesst. Merkwiirdig ist der Umstand, dass in dem Falle, wo
ein Witwer eine .ieue Ehe eingeht, die Kinder aus seiner
ersten Ehe bei der Sippe ihrer verstorbenen Mutter zuriick-
bleiben, wenn auch der Vater sich einer anderen Sippe, ja
bisweilen einer anderen Genossenschaft (m4hliyd) angeschlossen
hat. Dies ist um so merkwiirdiger, weil ein Zeltzigeuner zum
zweiten Male aus derselben Sippe sich nicht beweiben darf,
geschweige denn, dass er die Schwester oder eine nahe Ver-
wandte seiner verstorbenen Frau heirathen kann. Im Konku-
binat darf er leben, aber eine gesetzliche Ehe einzugehen ist
ihm versagt. »>Neues Weib, neue Sippe« (fieve romiii, fieve
gdakkiyd), sagt das zigeunerische Sprichwort. Dass in solchen
Fillen die Sorge fiir die verwaisten Kinder nicht dem Vater,
sondern der betreffenden Sippe, zu der sie gehdren, anheim-
fillt, ist selbstverstindlich, wenn man weiss, dass auch bei
Lebzeiten der Gattin sich der Zigeuner um das geistige und
leibliche Wohl seiner Kinder nicht im geringsten kiimmert,
sondern das Weib die ganze Last einer Mutter zu verspiiren
hat. So kommt es, dass Mancher seinen Vater — wenn er
auch lebt — hochst selten gesehen hat oder gar nicht kennt,
und oft gilt im wahren Sinne des Wortes das Lied:

5.
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-M’ro dddes nd prinsérdv Meinen Vater kenn’ ich nicht,
Niko mdllen me dikhdyv, Mir an Freunden es gebricht;
Bid4dengro, bim4lldkro, Ohne Freunde, vaterlos,

Kiy4 day som bigonddko! Ruh’ ich in der Mutter Schooss!

So lange der Mann verheirathet ist, darf er die Genossen-
schaft, welcher sich seine Sippe angeschlossen hat, nicht ver-
lassen und sich einer anderen Madhliyd anschliessen. Dies
kann nur in dem Falle geschehen, wenn die ganze Sippe die
Genossenschaft verldsst und mit Einwilligung des Saibidjo
und des Wojwoden sich einer anderen anschliesst. Bei Ueber-
volkerung einer Mdhliya trifft der Wojwode selbst eine Theilung,
indem er irgend eine Sippe einer schwicheren, minder be-
volkerten Genossenschaft (mahliyd) einverleibt., Dass aber
eine Sippe (gdkkiyd) oder gar eine ganze Genossenschaft
(mdhliyd) sich vom Stamme lostrennt und einem anderen
Stamme anschliesst, kommt nie vor. FEinzelne Personen,
namentlich solche, die von ihrem eigenen Stamm in die Acht
gethan oder der Sitte entgegen sich nicht aus ihrem Stamme
beweiben, thun es ebenfalls selten. Tritt aber éin solcher
Fall ein, dann muss der Wojwode den neuen Ankommling
feierlich aufnehmen, indem er mit ihm ein Stiick gesalzenes
Brot ist und einen Becher Wein trinkt; hierauf wird ein Loch
in die Erde gegraben und ecinige Haare des aufzunehmenden
Mitgliedes in dasselbe geworfen; alle Anwesenden speien
dann dreimal in das Loch, worauf dasselbe zugescharrt wird.
Dirch das Begraben der Haare soll die Erinnerung des An-
kommlings an seine friiheren Verhiltnisse und Verbindungen
schwinden; der Speichel dagegen bedeutet, dass er von nun
an mit seinem Blute dem neuen Stamme angehére. Doch
kann diese Aufnahme nur durch den Wojwoden selbst vor-
genommen werden und kommt in den seltensten Fillen vor,
indem jeder Kortorir seinen Stamm fiir den »auserwihltenc
und rithmlichsten hilt, was auch aus den Entstehungssagen
der einzelnen Stimme ersichtlich ist. Jeder Stamm weist eine
Stammsage auf, die den Urahn verherrlicht, und die Kortordr
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lieben es, die Lebenszeit des Stammvaters in eine lingst
entschwundene Vergangenheit zuriickzuverlegen. Auf diese
Stammsagen ist freilich kein grosses Gewicht zu legen, denn
die meisten derselben berichten Mégliches und Unmégliches
bunt durcheinander. Im folgenden will ich nun die Stamm-
sagen der vier Zigeunerstimme Siebenbiirgens in genauer
Uebersetzung mittheilen, sowie ich eben die Originaltexte
aufgezeichnet habe, — liefern sie doch auch einen Einblick
in das Kulturleben der Zigeuner.

Stammsage der Kukuyd.

Vor vielen tausend Jahren gab es auf der Welt noch gar
wenige Phuvusche.! Da traf es sich einmal, dass ein junges
Phuvusch-Weib auf die Erde kam und sich in einem schénen,
grinen Wald erging. Da bemerkte die Frau unter einem
Baume einen schonen Jiingling, der im Schatten schlief. Sie
trat an ihn heran und betrachtete. mit Wohlgefallen seinen
schonen Korper. Sie sprach zu sich selbst: »Wie herrlich
mag es doch sein, einen solchen schénen Jiingling zum Gatten
zu haben! Mein Mann aber ist schwarz und haarig!« Diese
Worte hérte ihr Gatte, der ihr nachgeschlichen war, und
sprach nun also; »Ich will es bewirken, dass du zehn Jahre
lang die Frau dieses Jiinglings werdest, wenn du mir ver-
sprichst, von den Kindern, die du widhrend dieser Zeit auf
die Welt bringst, entweder die Midchen oder die Knaben
mir zu geben! Wir wollen gleich losen!« Und sie zogen das
Loos. Die Midchen sollten dem Phuvusch anheimfallen. Hier-
auf weckte der Phuvusch-Mann den Jiingling auf, indem er
laut wie ein Hund zu heulen begann:

! Phuvusche sind unterirdische Wesen von menschlicher Gestalt. Sie
haben unter der Erde ganze Stidte und kommen oft auf die Oberfliche der
Erde. Sie sind hisslich; die Minner mit Haaren bedeckt. Oft rauben sie
Jungfrauen, die sie sich dann zu Frauen nehmen. Ihr Leben ist im Ei einer
schwarzen Henne verborgen, \Ver die Henne todtet und das Ei in ein
fliessendes Wasser wirft, der tddtet dadurch den betreffenden Phuvusch.
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Kuku-kukuy4!
Kdmes tu 4d4l4!
Kuku-kukuy4 !
Willst du diese da!

Der Jiingling erwachte, und als ihm der Phuvusch- Mann
. sein Weib mit vielem Gold und Silber antrug, willigte er in
sein Begehren ein und lebte mit dem Phuvusch-Weibe zehn
Jahre lang, das ihm jedes Jahr einen Sohn gebar.

Als die zehn Jahre um waren, kam der Phuvusch, um
sein Weib und die Midchen abzuholen, die er den
Phuvusch-Ménnern zu verkaufen gedachte. Aber er bekam
nur sein Weib zuriick und zog traurig in die Erde hinab,
indem er laut heulte:

Kuku-kukuya!

Ad4 hin jiukl4!
Kuku-kukuy4 |

Hunde sind diese da!

Da lachten die zehn Knaben und sprachen zu ihrem
Vater: »Wir werden uns Kukuyd heissenl« Sie nannten
sich also Kukuyd und von ihnen riihrt unser Stamm her . . .2

Stammsage der Leila.

Vor vielen hundert Jahren lebte am Rande eines Waldes

eine wunderschone Maid. Sie war die Tochter eines michtigen
Konigs gewesen. Als ihr Vater starb, da verstiess sie ihr
Bruder und dessen bose Frau, die es nicht haben wollte, dass
im Lande ein schoneres Weib als sie lebe. Die schéne Maid
floh also an die Grenze des Landes, wo sie am Rande eines
grossen Waldes in einer kleinen Héhle wohnte. Kiimmerlich
ernihrte sie sich von den Friichten des Waldes und war oft
nahe daran, vor Hunger zu sterben. Hoch oben im Gebirge

! Diese Sage enthillt meiner Ansicht nach eine verwischte Reminiscenz
des weitverbreiteten Mythos, demzufolge ganze Vélkerschaften ihre Abstammung
von Hunden herleiten; vgl. Liebrecht, Zur Volkskunde, S. 17: »Romulus
und die Welfen.«
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da wohnten auch drei Keschalyi,! die oft ins Thal hinab-
blickten und dem Treiben der Maid zusahen. Da sprach
einmal die eine Keschalyi zu ihren Schwestern: »Die arme
Maid hat ein gar schlechtes Leben; sie ist sehr hungrig! Ich
werde einige meiner Haare zu ihr hinab ins Thal fallen lassen;
sie wird diese Haare verzehren und dann einen Sohn zur
Welt bringen; der wird fiir sie sorgen!« Wihrend die
Keschalyi einige Haare hinabfallen liefs, welche von der Maid
sogleich verzehrt wurden, sprach die zweite Keschalyi: »Ich
werde bewirken, dass ein goldenes Bichlein vor ihrer Hohle
fliesse und ein goldener Baum ebenda wachse, der alle Friichte
der Welt tragen solll« — »Und ich,« sprach die dritte
Keschalyi, »werde schon sorgen, dass es dem Kinde, wenn
es zum Manne erwachsen, nicht immer gut ergehel«

Wie freute sich die arme Maid, als sie am nichsten
Morgen ein goldenes Bichlein vor ihrer Hohle fliesseni und
einen goldenen Baum daselbst stehen sah! Nun hatte sie
Speisen in Fiille, und das Wasser des goldenen Bichleins
schmeckte wie der allerbeste Wein. Da gebar eines Tages
die Maid ein Kniblein, das ein rothes Striemchen am Halse
hatte. Nun wusste die Maid, wer ihr das Kind beschert
habe! Als sie es im Wasser des goldenen Bichleins badete,
da wuchs es auf einmal zu einem schonen Jiingling heran.
Doch nicht lange sollte die Freude der Beiden dauern! Der
Bruder der Maid hatte erfahren, dass seine Schwester Leila
in einer Hohle wohne, wo ein goldenes Bichlein fliesse und
ein goldener Baum stehe. Er schickte seine Soldaten hin,
und Diese berauschten sich vom Weine des goldenen Bich-
leins. In ihrem Rausche todteten sie Leila, deren Sohn nur
mit Mithe dem Tode entrann. Er floh in die Welt, und als
er geheiratet hatte und Kinder besass, sprach er zu seinen

! Hier sind die drei Keschalyi als Schicksalsgottinnen vorgefithrt,
deren Kinder nur einen Tag leben. Sie sitzen auf einsamen Felsblocken und
kimmen ihr meilenlanges Haar, das sie im Winde bis in die Thiler hinab
als Nebel wehen lassen.
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Leuten: »Wir wollen uns Leila nennen lassen, damit der
Name meiner Muttef ewig lebel« Und wir haben es ge-
halten, denn auch noch heute heissen wir »die Leilac . .

Stammsage der Aschani.

Es lebte einmal vor vielen hundert Jahren ein Ehepaar’
das lange Zeit hindurch keine Kinder hatte. Da trieb einmal
der Mann seine Kuhherde hinaus auf das Feld, um sie da-
selbst weiden zu lassen. Wihrend die Kiihe sich auf der
Weide herumtrieben, legte sich der Mann unter einem Baum
nieder und schlief ein. Da hatte er einen wunderbaren
Traum. Es trdumte ihm ndmlich, dass ein Chagrin! auf einer
seiner trichtigen Kiithe herumreitend, also zu ihm sprach:
»Lieber, wenn du ein Kind haben willst, so schlachte diese
Kuh und verbrenne ihr Fleisch; von der Asche lasse deine
‘Frau essen® und lege dich dann mit ihr auf das Kubhfell
schlafen;3 dann wirst du ein Kind erzeugenl< Als der Mann
erwachte, dachte er iiber den Traum nach. Schliesslich
handelte er so, wie ihm der Chagrin im Traume angeraten
hatte. Er schlachtete also die trichtige Kuh, verbrannte ihr
Fleisch, und nachdem er von der Asche seiner Frau zu essen
gegeben hatte, legte er sich mit ihr auf das Kuhfell nieder.

Die Zeit verging, und die Frau gebar nach. neun Monaten
ein Tochterlein, das gleich nach seiner Geburt lachte. Da

1 Ein dimonisches Wesen, das die Thiere zur Nachtzeit quilt; es soll
die’ Gestalt eines Stachelschweines haben, von gelblicher Farbe und ungefihr
einen halben Meter lang und eine Spanne breit sein. Vgl. dazu den nord-
indischen Harginn bei Leitner, Results of a Tour in Dardistan I, S. 13.

? Vgl. Ovid, Fasti IV, 721.

8 In Agvaldyanas Hausregeln finden wir das Stierfell neben dem
Hausherde ausgebreitet, das Weib darauf sitzend und den Mann, indem er
die Gattin umarmt, ausrufend: »Moge der Herr aller Wesen uns Kinder
schenken.« Worte, die dem vedischen Hochzeitshymnus entlehnt sind

" (Rigveda X, 85, 43), vgl. Gubernatis, die Thiere in der indogermanischen
Mythologie 34. Der Glaube an eine Kunsterzeugung findet sich auch bei den
Zigeunern vor.
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gaben die Eltern ihrer Tochter den Namen Aschani (die
Lachende); und diesen Namen verdiente auch Aschani, denn
selbst als sie zur Jungfrau herangewachsen war, lachte sie
den ganzen Tag iiber und wenn auch alle Leute weinten
tiber irgend ein Leid, — Aschani allein lachte doch noch
immer. Als sie sechzehn Jahre alt wurde, da heirathete sie
ein reicher Mann, mit dem sie viele Jahre hindurch in Gliick
und Frieden lebte und gar viele Kinder erzeugte. Ob sie
Leid oder Freud traf, sie lachte den ganzen Tag iiber. Da
traf es sich einmal, dass ihr Mann sich ein Bein brach und
im Schmerze dén ganzen Tag iiber jammerte. Als er nun
bemerkte, dass Aschani iiber sein Leid nur lachte, da wurde
er gar zornig und liess sie samt ihren Kindern durch seine
Diener hinaus in die weite Welt treiben. Nun begann fiir
Aschani .und ihre Kinder eine gar schwere Zeit; sie durch-
wanderten die Welt, vermehrten sich immer mehr, und wir
armen Leute sind ihre Nachkommen, die den Namen ihrer
Urgrossmutter Aschani noch immer beibehalten haben.

Die Stammsage der Tschale.

Es lebte einmal ein gar schéner Jiingling, der aber trotz
seines Fleisses in der Welt doch zu nichts kommen konnte,
denn er ass gewohnlich so viel Speisen, die fir zwanzig
Minner genug gewesen wiren. Selten horte man ihn sagen:
Ich bin satt! Daher nannten ihn auch seine Freunde und
Bekannte den Tschalo (der Gesittigte). Da dachte nun
einmal Tschalo bei sich: »Du gehst zum Koénig und wirst
sein Diener; dort muss es doch Speisen in Hiille und Fiille
geben und dort wirst du dich jeden Tag satt essen kénnen !«
Tschalo ging also zum Konig und sprach zu ihm: »Wollt
ihr mich, Herr Konig, in euren Dienst nehmen?« — »Ja,«
versetzte der Konig, »wenn du mir sagst, worauf du dich am
besten verstehst?« — »Aufs Essen,« antwortete Tschalo, »ich
esse fiir zwanzig Minner und bin erst dann gesittigt !« Da lachte
der Konig hell auf und sprach: »Du gefillst mir, und ich
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will dich gerne in meinen Dienst nehmen, wenn du folgende
Aufgabe 16sen kannst: Gehe aus meinem Hause und komm’
dann zuriick weder am Tage, noch in der Nacht; komm’
weder barfuss, noch in Stiefeln, und wenn du hierher zuriick-
gekehrt bist, sei weder drinnen noch draussen!«! Tschalo
versetzte: »Gut, Herr Kénig! ich werde kommen!« Hierauf
ging er weg, und als die Dimmerung hereinbrach, kehrte
er zum Konig zuriick, indem er ein Stiick Leinwand vor sich
herrollte, und als er zum Hause des Konigs kam, da setzte
er sich auf die Schwelle, indem er ein Bein nach innen, das
andere nach aussen hielt. Als dies der Konig sah, lachte
er hell auf und sprach: »Du bist ein kluger Junge, und ich
will dich in meinen Dienst nehmen!l« Von nun an konnte
sich Tschalo jeden Tag satt essen. Bald nahm er sich ein
Weib und hatte mit der Zeit sehr viele Kinder, die ihrem
Vater nacharteten und im Essen unersittlich waren. Doch
bald nahm die Herrlichkeit ein Ende, denn der Konig fiirchtete,
dass Tschalo und seine Kinder ihn arm fressen wiirden, und
jagte daher die ganze Familie in die Welt hinaus. Wir
stammen von Tschalo ab, haben auch einen grossen Appetit,
aber leider sehr wenig zu essen.

Dies die .Stammsagen der vier Zigeunerstimme Sieben-
biirgens. Was nun das Amt des Wojwoden anbelangt, so
ist er nicht nur Vorstand seines Stammes, sondern auch Be-
vollmichtigter desselben. In letzterer Eigenschaft vertritt er
die Interessen seines Stammes anderen Stimmen, besonders
aber den »weissen Leuten< (pdrne mdnushd) gegeniiber und
unterstiitzt ihre Angelegenheiten bei den Gerichten als Advokat,
sowie bisweilen auch als Dolmetscher. Die ihm in der zweiten
Eigenschaft — als Oberhaupt des Stammes — zustehenden
Funktionen erstrecken sich auf die inneren Angelegenheiten

1 Achnliche Aufgabe in einem finnischen Mirchen bei Schiefner im
Vorwort zu Radloffs, Proben der Volkslitteratur der tiirkischen Stimme
- Stidsibiriens. (Vorwort XIIL)




Stamm- und Familienverhiiltnisse. 75

seiner Leute. Die héchste Gewalt im Stamme jedoch steht
heutzutage dem Volke zu, welches dieselbe durch seine Ge-
nossenschaftsvorstinde — die Saibidjo — in den Versamm-
lungen ausiibt. Diese Versammlungen werden gewdhnlich zur
Winterszeit, wenn der ganze Stamm seine festen Winter-
quartiere (Erdhohlen in den Bergabhingen) bezieht, abge-
halten, zu welcher Zeit eben die einzelnen Saibidjo samt
ihren Mdhliyd, denen sie eben vorstehen, sich in unmittel-
barer Nihe oder in gar geringer Entfernung vom Wojwoden
befinden. Das Verhiltniss des Wojwoden zu den Saibidjo,
denen er vorsteht, regelt sich nach seiner Pers6nlichkeit und
nach seinem Einfluss und Ansehen, bei welchem das »Ver-
mégen, der Reichthum« auch bei den Zeltzigeunern zur vollen
Geltung kommt. Stiitzt sich sein Ansehen auf Rejchthum
oder einen energischen Charakter, so beugen sich Alle unbe-
dingt seinem Willen; ist dies jedoch nicht der Fall, so
kiimmern sich die einzelnen M4hliyd seines Stammes wenig
um ihn und leben so zu sagen auf eigene Faust.
IndenVersammlungen, welche Foros manushengré =Minner-
markt, Hetdmesdpe heissen und in welchen iiber die gesamten
Interessen des Stammes (Programm iiber die Wanderung im
nichsten Sommer, Auftheilung des Territoriums, welches die
einzelnen Mahliyd durchstreifen wollen u. s. w.) berathen und
beschlossen wird, haben nur die Saibidjo und der Wojwode
Sitz und Stimme. Das bei den Versammlungen beobachtete
Verfahren ist ungefihr folgendes. An dem fiir solche Zu-
sammenkiinfte bestimmten, abgelegenen Platze setzen sich der
Wojwode und die Saibidjo in einen Kreis, wihrend die ein-
zelnen Mahliya sich ringsum lagern. Der Wojwode erdffnet
dann die Versammlung, indem er die zu verhandelnden Gegen-
stinde vortrigt. Gar oft ereignet es sich dabei, dass in
Fillen, wo Streitigkeiten zwischen Mitgliedern des Stammes
zu schlichten sind, diese sich nicht vereinigen kénnen und
die Versammlung unter Lirm und Zank ohne Beschluss aus-
einandergeht, wobei es gar hiufig zu handgreiflichen Thitlich-
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keiten kommt. Soll ein Beschuldigter iiberwiesen und be-
straft werden, so beschriankt sich das ganze Verfahren au
die Abhorung der Zeugen. Sind nun die Entlastungszeugen
zahlreicher, als die anklagenden, so wird der Betreffende frei-
gesprochen, im entgegengesetzten Falle aber je nach dem
begangenen Verbrechen zur Zahlung einer grosseren oder
geringeren Quantitdt von Branntwein verurtheilt, die er wo-
moglich sofort herbeizuschaffen hat. Dergleichen Bussen be-
treffen zum grossten Theile Schligereien, ertappte Diebstihle
u. dergl. m. Ehebruch, der iibrigens bei den Zigeunern
Siebenbiirgens nicht gerade zu den Seltenheiten gehort,
berechtigen die gekrinkte Partei, die Scheidung zu verlangen,
wenn vor dem Wojwoden keine Versohnung der Gatten statt-
gefunden hat. Wenn auch Mann und Frau sich gar hiufig
trennen und Jedes von ihnen seine Wege geht, am Ende kommen
sie doch zusammen, und wenn nicht friiher, so am St. Georgi-
tag gewiss. An diesem Tage — bei einigen Stimmen am
Ostertage — backen die Weiber eine Art Kuchen, der, durch
verschiedene Kriuter gewiirzt, einen nicht gerade unangenehmen
Geschmack hat. Diesen Kuchen vertheilen sie dann unter Freund
und Feind, und Jeder, der davon zehrt, muss sich mit dem
Geber — sei er ihm auch noch so verhasst — verséhnen.
Diesem Kuchen werden auch geheimnissvolle Wirkungen zu-
geschrieben, und namentlich soll seine Kraft in Liebesangelegen-
heiten unzweifelhaft sein. Manche Maid raubt durch diesen
Kuchen »das Herz und den Verstand« des Burschen, der dann
spiter in seliger Erinnerung singt:

Késdve romfii nd jidel, Wohl kein Weib bickt solches Brot,
Ke kdsidvo mdro the del, Wie mein siissés Lieb’ es bot

Sér m're gule lele pekel, In dem Wald, beim Festgelag’
Kénd Svdto Gordye 4vel. Mir am Sankt Georgi-Tag.
Furmuantel bute luludy4, Knetet Blumen von der Au
Furmuntel Yoy bute ¢drm4, In den Teig und frischen Thau,
Andrepekel but kdmében, — Backt hinein die Liebe gross, —

Ko gal robo 4vld ldke. Sklav’ wird ihr, der es genoss.
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Ehescheidungen — wenigstens auf kirchlichem Wege —
kommen schon aus dem Grunde bei den Zeltzigeunern hochst
selten vor, weil ja Mann und Weib im Thun und Lassen frei
und unabhingig voneinander sind. Selbst ertappter Ehe-
bruch zieht keine besonders schweren Folgen nach sich,
hochstens werden die Thiter durch ein Gebot des Wojwoden
auf kurze Zeit fiir »beschimpft« (meldles) erklart und miissen,
vom Stamme ausgeschlossen,! allein wandern. Diese Acht
dauert aber nur so lange, bis .es dem Verponten gelingt,
durch ein Geschenk, gewdhnlich durch eine’ gewisse Quantitiit
von Branntwein, sich die Gunst der Stammesgenossen wieder
zu gewinnen, worauf er dann feierlich abermals in den Stamm
aufgenommen wird und mit einer Mdhliyd desselben wandern °
und lagern kann.

Die gewaltsame Vertreibung von unbeliebten Stammes-
genossen — selbst von Familienmitgliedern des Wojwoden —-
ist auch noch heutzutage gar nicht selten; ja es fehlt nicht
an Beispielen, dass Stamme die Ausweisung eines Mitgliedes
verlangten und dieses vom Wojwoden durch Gewalt er-
zwangen, so dass der Betreffende geidchtet auf einige Jahre
oder fiir immer den Stamm zu verlassen hatte. »Wir wollen
ihn nicht haben!« Dieser Refrain ist auch den Zigeuner-
weibern geldufig, wenn ihnen irgend ein Bursche miss-
liebig ist.

Solch eine Achterklirung, die nicht bloss in Ehesachen,
sondern auch bei Thitlichkeiten und dergl. von Seiten des
Wojwoden auf allgemeines Verlangen der Stammgenossen
als hochste Strafe angewendet wird, hat fiir den Zeltzigeuner
in jeder Beziehung schreckliche Folgen. Abgesehen davon,
dass er allein und einsam die Welt durchstreifen muss, wird
er noch obendrein iiberall von den Behérden angehalten, da
seine einzelne Erscheinung stets Verdacht erregt; kein Bauer
giebt ihm Arbeit, keine Bauersfrau giebt ihm ein Almosen;

! Vgl. auch Liebich, Die Zigeuner; S. 40.
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Jedermann fiirchtet sich vor ihm und glaubt, dass er bloss
aus dem Grunde allein wandere, um desto leichter und sicherer
Frevel veriiben zu konnen. Zu all diesen Uebelstinden, die
den einsamen Wandersmann auf Schritt und Tritt verfolgen,
gesellt sich noch eine Art von Heimweh, ein Gefiihl der
Verlassenheit, das sein Gemiith gar oft aus Rand und Band
I6st. Man muss eben den Zeltzigeuner genau kennen, um
die Grosse der Strafe, die eine Inachterklirung fiir ihn ent-
hilt, beurtheilen zu koénnen, Wie sehr er auch das ziel- und
ziigellose Herumschweifen in der Welt liebt, ebenso sehr
hingt er an seinem Stamme, und bei seinem geselligen und
gespriachigen Wesen allein von Ort zu Ort zu wadndern ist
fir ihn die denkbar grosste moralische Strafe. Schon sein
gesellschaftliches Wesen verleidet ihm das Alleinsein.

Diebstahl und Betrug an »weissen Leutenc¢ oder an
Mitgliedern eines anderen Stammes begangen sind strafirei;
fiir den Fall aber, dass sie an einem Stammesmitglied veriibt
wurden, besteht die allen siebenbiirgischen Zigeunerstimmen
gemeinsame Satzung, welche den Beklagten und Ueberlieferten
mit dem drei- bis neunfachen Betrage des entwendeten Gutes
belangt. Auf blossen Verdacht wird nichts gegeben. Als
Zeuge fungirt Niemand gern, denn er ist dann fiir die Zu-
kunft von seiten des Beklagten und dessen Sippe gar argen
Unannehmlichkeiten ausgesetzt. Zum Lobe der Zigeuner sei
es erwidhnt, dass Diebstihle unter den Mitgliedern eines
Stammes hochst selten vorkommen. Ich habe dies an mir
erfahren. So lange ich nicht als »Mitglied« in den Stamm
(ndmipe) aufgenommen war, wurde ich tagtiglich von den
Leuten, mit denen ich wanderte, bestohlen; nach meiner —
iibrigens schwer erwirkten — Aufnahme konnte ich aber
unter den Mitgliedern »meines« Stammes unbesorgt wandeln;
doch nicht im Kreise der anderen Stimme, deren »Genosse«
ich nicht bin.

Wie wir gesehen haben, ist die Gewalt des Wojwoden
heutzutage sehr beschridnkt. In frilheren Zeiten mag es anders
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gewesen sein, Die Wojwoden erhielten von den sieben-
-biirgischen Fiirsten, bisweilen auch von den stiddtischen
Munizipien, Bestallungsdekrete und waren hierdurch ver-
pflichtet, so oft irgend ein Mitglied ihres Stammes mit den
Behorden in irgendwelche Kollision gerieth, dasselbe auszu-
liefern, iiberhaupt bei Fahndung eines Verbrechens thitige
Beihiilfe zu leisten, bisweilen auch mit dem eigenen Kopfe fiir
die Seinigen zu haften. So stellte z. B. die Stadt Schissburg
noch im Jahre 1781 dem damaligen Wojwoden des Tschalo-
Stammes, Namens Peter Maro, in dessen Familie neben
anderen wichtigen Dokumenten sich auch dies Aktenstiick
erhalten ‘hat, eine derartige Bestallungsurkunde aus, in der
es unter anderem ausdriicklich heisst, dass: ». . . Benambter
Wojewode sich in den Schutz der ehrsamen Stadt Schissburg
begiebt, indem er mit lebendigem Wort und Handschlag am
heutigen Dato das Versprechen abgab, bei Straffe des eigenen
Leibes zu wachen iiber die Ehrsamkeit seiner Genossen und
Genossinnen und dero Kinder sambt Kindeskinder.« Es ist -
jedoch ein Irrthum, anzunehmen, dass die Landesherren den
jeweiligen Wojwoden ernannt oder seine Wahl bestitigt
haben. Die von der Regierung ernannten »Wojwoden« waren
— wie wir gesehen (S. 37) — Vertreter und Befehlshaber
der ansidssigen Zigeuner. Solcher Fiihrer haben die Jiukldnush
auch noch heutzutage, nur werden dieselben von den Unter-
nehmearn ihnen als Werkfiihrer beigesellt. Diese Fiihrer haben
bei den Goldwischern iiber die richtige Ablieferung des ge-
fundenen Goldes zu wachen und werden von den Jiukldnush
fast monatlich abgesetzt und vertrieben. »Jiukldnush nisto
del Saibidjeske, Kortordr del duy bdnuc devleske« (Der
Jiuklanush giebt nichts dem Saibidjo, der Kortordr giebt auch
Gott zwei Kreuzer) sagt das Sprichwort, um ihre Achtung
vor nichts und ihre Hindelsucht auszudriicken.

Die Wojwoden-Wiirden sind in der Art erblich, dass,
im Falle der zu einer solchen Berufene unmiindig sein sollte,
dessen Stelle bis zur Miindigkeit, d. h. Mannbarkeit (gegen-
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wirtig nach Schluss des militarstellungspflichtigen Alters),
von einem nichsten Verwandten versehen wird.. Gewdohnlich
.bestimmt der Wojwode, sobald er alt und kraftlos geworden,
seinen Nachfolger selbst; entweder seinen altesten Sohn, oder
in Ermangelung von Sohnen seinen Bruder, oder wenn er
auch keinen Bruder hat, seinen Schwiegersohn. Wird er ab-
gesetzt oder stirbt er unversehens und ohne direkte Nach-
kommen, so wird sein nidchster Verwandter zum Wojwoden
erhoben. Wenn mehrere gleichberechtigte Pritendenten vor-
handen sind, so backt man eine Bohne in ‘einen Kuchen,
den man stiickweise unter die Kandidaten vertheilt. In wessen
Kuchenstiick sich die Bohne befindet, der wird zum Wojwoden
erhoben. Die Erhebung geschieht auf eine sehr einfache
Weise. An dem dazu bestimmten Tage und Orte versammeln
sich die Saibidjo der einzelnen Mdhliyd, und wéhrend sie sich
im Kreise aufstellen, steht der lteste Saibidjo mit dem jungen
Wojwoden, den man in Amt und Wiirden seines Vorgingers
einzusetzen beschlossen hat, in der Mitte und fragt die An-
wesenden, ob sie diesen Mann zum Wojwoden haben wollen?
Auf die Bejahung dieser Frage legt der Wojwode den Eid
ab, dessen Formel beim Kukuyd-Stamme also lautet: »Sat-
ydrdv tumenge pdle bdgt te pdle bibdgt; sdtydrdv tumenge
pale ndshvdlyipen te pdle sdscipen; sdtydrdv tumenge kere
te sdkotdneste! Ko tumen dkdmel, mdnge dkdmel; ko man
kdmel, tumen kdmel. Odoy me som, odoy tumen sin; odoy
tumen sdn, odoy me som! O kdm sdtydr mdn, cumut dvel
ménge !« (»Ich helfe euch in Gliick und Ungliick; ich helfe
euch in Krankheit und Gesundheit; ich helfe euch zu Hause
und iiberall! Wer euch beleidigt, beleidigt mich; wer mich
liebt, liebt euch. Wo ich bin, seid ihr; wo ihr seid, bin ich!
Die Sonne helfe mir, der Mond folge mir!«) Nach dieser
einfachen Formel hebt nun der Aelteste der Stammgenossen
den jungen Wojwoden auf seinen Riicken und ruft: »Ac tu
tro ddd, tro ddd dc tul« (»Sei du dein Vater, dein Vater
sei dul«). Darauf nimmt ihn jeder Mann des Stammes auf

—— —— . a— o
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seinen Riicken und ruft gleichfalls obige Worte, wahrend ihn
die Weiber mit Stechapfelsamen bewerfen, um ihn gegen die
bosen Geister zu feien. Nach dieser Prozedur trinkt er mit
allen Saibidjo aus dem sogenannten Wojwoden-Becher (s. S. 14)
Wein, worauf ihm die Anwesenden in allen Dingen Unter-
wiirfigkeit versprechen. Nun pflanzt der Wojwode auf der
Stitte seiner Wahl einen Baum, unter dessen Wurzeln er Hirse
und einige Eier in die Erde legt, damit »der Stamm unter
seiner Leitung wachse und gedeihe«. Sein Volk muss er nun
je nach seinen Vermogensverhiltnissen oft tagelang bewirthen,
wobei es an skandalosen Vorfillen nicht fehlt.

Der Wojwode bekleidet heutzutage nur eine Ehrenstelle,
die ihm nichts abwirft, ausser Achtung von seiten seiner
Stammesgenossen. In fritheren Zeiten aber zahlte ihm jede
Mdhliya je nach dem Stande ihrer Mitglieder jdhrliche Ab-.
gaben, die in Schweinen oder Geld bestanden. Heutzutage
wird er auch viel leichter abgesetzt, als in friilheren Zeiten,
und zwar namentlich in folgenden Fillen: 1. wenn er alt
geworden und seine Riistigkeit verloren hat (in solchen Fillen
entsagt er aus freien Stiicken selbst seiner Wiirde); 2. wenn
er dem Volke verhasst geworden; oder 3. durch Leiden und
Krankheit geplagt, an einen Ort gefesselt, nicht wandern kann.
In solchen Fillen entsetzen ihn die Saibidjo, aber nur auf
allgemeines Verlangen, und wihlen aus seiner Familie einen
neuen Hiuptling. Doch eine solche Entsetzung kommt in
den seltensten Fillen vor; hiufiger werden die Saibidjo mit
Einwilligung des Wojwoden ihrer Wiirde entsetzt, doch dies
geschieht stets nur aus triftigen Griinden. Es herrscht iiber-
haupt in dem Verhiltnisse zwischen Wojwode, Saibidjo und
Untergebenen viel Patriarchalisches, und betrachten Letztere
ihren Wojwoden und Saibidjo als ihre Fiihrer und Rathgeber,
an die sie sich in allen N6éthen wenden, und die die An-
gelegenheiten ihrer Untergebenen stets als ijhre eigenen be-
trachten. In fritheren Zeiten, da die Willkiir des Wojwoden
nur durch die Sitte und das Herkommen geziigelt wurde,

v. WLisLockl, Siebenbiirger Zigeuner. 6
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erlaubten sich mitunter die Verichter derselben die schreiend-
sten Missbriuche und Gewaltthaten. So soll z. B. anfangs
dieses Jahrhunderts der Hiuptling des Leila-Stammes, Stefan
Bokor, seinen eigenen Schwiegervater, nach dessen schénen
Pferden er trachtete, so ums Leben gebracht haben, dass er
zwei gegeniiberstehende Birkenbdume tief herabbeugen liess,
und an je eine Krone derselben je ein Bein seines Schwieger-
vaters apbindend, liess er die Biume zuriickschnellen, wo-
durch der Ungliickliche im wahren Sinne des Wortes in zwei
Theile gerissen wurde. Aber Niemand wagte den Wiitherich
bei den Behorden anzuzeigen, und so kam es, dass dieser
Zigeuner-Nero spiter seine eigene Mutter von einer Briicke
in den Altfluss werfen liess, nachdem er ihr vorher schwere
Steine an den Hals hatte binden lassen. Seine eigene Tochter
. schoss er nieder und wollte eben auch seinem Schwiegersohn
den Garaus machen, als ihn sein Verhingniss erreichte und
er von den Bauern eines Haromszeker Dorfes gefangen ge-
nommen und den Gerichten iiberliefert wurde. Man soll ihn
zu Kezdi-Vdsdrhely hingerichtet haben. Solche Fille stehen
aber vereinzelt da, und die Wojwoden waren und sind auch
noch heute stets bemiiht, sich im Wohlwollen der Stamm-
genossen zu erhalten. Daher kamen auch in fritheren Zeiten
Absetzungen hochst selten vor; denn es ist iiberhaupt nicht
in dem Charakter des Zeltzigeuners gelegen, sich gegen das
Hergebrachte, selbst in den denkbar schlechtesten Verhiltnissen,
aufzulehnen. Schon Sitte und Brauch des siebenbiirgischen Zelt-
zigeuners lassen das Volk gar schwer aus dem angeerbten
Kreise treten und sich mit neuen Ideen befreunden. Tritt
aber der Zeltzigeuner einmal iiber die Grenzlinie, die ihn von
den Kulturvilkern trennt, dann entnationalisirt er sich sehr
leicht und wird als ansissiger Zigeuner immer hohere Beduirf-
nisse haben. Denn alle Erscheinungen im Leben der Mensch-
heit — im politischen, kiinstlerischen, gesellschaftlichen — sind
eben nur Erzeugnisse von Wechselwirkungen. Die Befriedigung
des einen Bediirfnisses schafft stets ein neues.
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Wir tiduschen' uns iiberhaupt sehr, wenn wir der Meinung
sind, dass die moderne Wissenschaft mit ibhrer alles — das
grosste, wie das kleinste Problem — umfassenden Forschung
auch schon die tiefste Lage jenes natiirlichen Felsens bloss-
gelegt hat, auf dem alle Tempel ruhen, die von den Ur-
anfingen der Menschheit her bis auf die allerjiingste Zeit fiir
Opfer und Gebet errichtet worden sind. »Wenn auch der
natiirliche Felsen, das menschliche Herz, iiberall derselbe ist,
und noch einige der Sdulen, einige selbst der alten Wolbungen
dieselben sein mégen, wo immer auf Erden Religion, Glaube
und Gottesdienst sich finden, so ist die Zeit noch gar ferne,
wo die unterirdischen Gemauer aller menschlichen Religion
mehr und mehr zuginglich sind.« Daher miissen die reli-

giosen Gebriuche, der Glaube und Aberglaube christlicher

Volker, selbst solcher, die in unserer unmittelbaren Nihe oder
gar unter uns wohnen, fiir uns von hervorragendem Interesse
sein, da sie oft nicht bloss Nachklinge religioser Uranfinge
sind, die sich unter dem Volke bis auf den heutigen Tag
inmitten mannigfacher Wechselfille doch erhalten und schon
aus diesem Grunde Ansprucli auf unsere Achtung erheischen,
sondern uns hiufig genug als Briicke, gleichsam als Verbin-
dungsglieder zu ihren friiheren Vorfahren oder auch nur Ver-

wandten dienen und in das innerste, religiose Leben eines

Volkes einen Einblick verschaffen. Ohne diese Gebriuche
und Sitten zu kennen, sind wir nicht imstande, das Gemein-
wesen der Zeltzigeuner, das beinahe einem Naturstaat gleich-
kommt, nach allen seinen Seiten zu beurtheilen und zu wiirdigen.
Und von einem Naturstaat in allerprimitivster Bedeutung kann
man schon bei den siebenbiirgisehen Zeltzigeunern reden, ob-
wohl Wanderhorden im ganzen genommen keinen Staat bilden
und man einen Naturstaat dasjenige sesshafte Gemeinweser.
nennt, in welchem die gemeinsame Abstammung das Gliederungs-
prinzip seiner Mitglieder abgiebt. »Wir halten ihn gleich allen
“Naturprodukten nur einer beschrinkten Entwickelung fihig;
die Richtung dieser Entwickelung kann aber naturgemiss nur

6*
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eine centrifugale, von der Einheit zur Mehrheit vorschreitende
sein, und demzufolge muss im Laufe der Zeiten das Forderativ-
band, welches etwa die aus verwandten Geschlechtern er-
wachsenden Stimme umschlungen, sich mehr und mehr lockern
und endlich zerreissen, denn das Bewusstsein der gemeinsamen
Abstammung reicht nicht bis in das Unendliche.« Daher
miissen wir uns wundern, dass das Gemeinwesen der Zigeuner,
trotz aller Stiirme der Zeiten, sich dennoch bis auf den heutigen
Tag, wenn auch in verdnderter Gestalt, erhalten hat, und
miissen den Grund hierfiir eben in den Sitten, Gebriuchen,
Glauben und Meinungen des Volkes suchen, um uns diese
merkwiirdige Erscheinung im Leben eines Wandervolkes zu
erklaren.

Der ganze Lebenslauf des Kortorars ist charakteristisch
genug, um die sozialen Einrichtungen des Zigeunervolkes zu
erklaren.

Zwischen Schweinen, Hunden und Pferden empfangen
und geboren, ist der siebenbiirgische Zeltzigeuner schon bei
seinem allerersten Eintritte ins Leben auf »Mist und Stroh«
gebettet. Mit gewissem Stolze gedenkt er aber dieses traurigen
Umstandes, wenn er singt:

Kénd m're ddy min kerdyds,  Mist und Stroh die Stitte war,

N4 pél cero, pél ful hés; Wo die Mutter mich gebar;

Te 4kdnd yon penen: Deshalb sagt es Jedermann,

Me n4 som kiy4d rdyen! »Herr¢ ich nimmer werden kann!
Andédkode nd roviv; O, das stort nicht meine Ruh’!
The me yek rdy dvdvd Wir’ ein Herr ich! doch wozu?
Bigtdles nd th'dvdvds, Wenn ich kein Zigeuner blieb,
Lele min nd kdmelds? Hitl' mein Liebchen mich dann lieb?
Rdyes lele nd kdmel, Einen Herren liebt sie nicht,
Leskre shero yoy kinel! Wenn er ihr auch Gold verspricht!
Pirdno som te o rom, — Bleib’ ihr Liebster d’rum allzeit
Legbdreder rdy me so! Und ich leb’ in Herrlichkeit!

oder:
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Kdnid m’re day médn kerdyis, Als die Mutter mich geboren,

Upro mién fiikko gindyids; Hat sich Niemand um mich geschoren;
P4l e cdr me paslyomds, In dem Gras bin ich gelegen,
Te brishind mén kerestly4s. Und getauft hat mich der Regen.

Schon in seinem achten Lebensjahre wird der junge Zelt-
zigeuner von seinen Eltern, wenn auch nicht vor die Thiir,
so doch vor das Zelt gesetzt und kann nun auf eigene Faust
hin leben, thun und lassen, was ihm beliebt. Er kann rauchen,
Piiffe austheilen und erhalten, Niemand kiimmert sich von den
Angehorigen darum. Wihrend der Wanderschaft trabt er
mit geschwungenem Knittel halbnackt hinter den Pferden, den
Schweinen einher, raucht sein Pfeifchen und schlift des Nachts
nicht mehr im Zelte, sondern draussen bei seinen »besten
Kameraden«, den Thieren der Truppe. Heimlich nur steckt
ihm hin und wieder sein Miitterchen einen Bissen zu, sonst
muss er eben sehen, wie er sich durch das Leben schligt.
Friithzeitig lernt er schon im wahren Sinne des Wortes das
allbekannte Lied kennen:

The ¢dbend ndicon men, Wenn die Vorrith’ uns aufgeh'n,
Viéresér jidds 4men. Miissen wir nach Arbeit seh’n.
Midro muy4 trebuyen, Seine Hoheit, unser Bauch,

Te e perd but g¢édben. Wiinscht ja Fleisch u.Branntwein auch.
N4 pocivinen vdstd, Unsre Hinde ruhen nicht,

Cines yon n4 hin p4shld! Arbeit ist ja ihre Pflicht!

But’ jivesid yon keren Haben oft schon Tag und Nacht
Orde-4rde pro gdben. In der Arbeit zugebracht.

Ki4nd 4vel coripe, Ist die hoéchste Noth schon nah,
Coren yon orde-drde! Stehlen sie auch hie und dal

Er streicht mit den Strichvogeln durch Wald und Feld,
Dorf und Stadt und muss eben sehen, wie er sich Nahrung
verschafft und sein hartes Lager einrichtet, wihrend die
Midchen bis zu ihrer Verheirathung im Zelte bei den Eltern
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bleiben, ja sogar das Recht haben, ihren Liebsten bei sich
zu beherbergen, sobald Aussicht auf Verehelichung vorhanden
ist. Deshalb ist das Eheleben das Ideal des Zeltzigeuners;
denn so lange er frei und ledig ist, kann er kein Zelt, keine
Hohle sein eigen nennen. Der Sommer vergeht ihm noch
leidlich, aber der Herbst und besonders der transsilvanische
Winter mit allen seinen Schrecknissen und Stiirmen, die aus
den unwirthlichen Schluchten und Hochlanden der Karpathen
herab in die Ebene brausen! Verhungert und durchfroren
verldsst den gottbegnadeten Kortorar doch nicht sein Humor
und mitten im Sturmgebraus singt er noch auf »seinem Heim-
weg« zu den Erdhohlen, den gewohnlichen Winterquartieren
seiner Stammesgenossen :

Pgurde 4rmendifie barv4l, Kalt die Winterwinde blasen,
Upro séke rdci pédshdl; Durch die Nacht sie tosen, rasen;
Bégtales, ko pdsh ydkh4 * Gliicklich, wer an Herdesgluth
Beshel pdshe pirdnd! Sanft bei seinem Liebchen ruht!

Shile bérvél pgurd4, pgurdd, Winterwind blas’ immerzu,

Avévé ménge yek kufih4; Bald find’ ich auch Rast und Ruh’;
Andro éver kurko biydv, — Meine Hochzeit wird bald sein, —
Rod4v mdnge yek pirdnd! Nenn’ ein Zelt, ein Weib dann mein!

Hat er aber kein Liebchen, das ihn zu sich in die Hiitte
oder Erdhohle hinein lidsst, so muss er ohne Obdach, dem
Wilde gleich, herumstreifen. Dann gilt im wahren Sinne des
Wortes das Lied:

Pérne, pdrne ulice, Kalter Wind weht iibers Feld,
Bute yiv hin yevende! Schnee bedeckt die weite Welt!
Késke nd hin e romiii, Wer jetzt frei und ledig blieb,
Jénel, the ldces romii! Weiss nun, was bezahlt die Lieb’.
Kdske nd hin piréni, Ach, der jetzt kein Liebchen hat,
K4y jédl pdle brigoyi, Schleicht einher stets miid’ und matt,
Sdr bigorekro jiukel Friert im Schnee und Windgetos’,
Andre yivd yov gucel! Gleich dem Hunde, herrenlos!

»Eine Geige ohne Saiten, ist eine Wirthschaft ohne Weib«
([egediive bishelori, kerituno bi romiii), sagt das zigeunerische

—— s 27 e
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Sprichwort, und jeder Zeltzigeuner trachtet, sich so bald als
nur moglich zu beweiben. Liebe und Heirath sind bei ihm
fast synonyme Begriffe. Hat er geheirathet, so bringt ihm
sein Weib die ganze Einrichtung eines zigeunerischen Heim-
wesens, Zelte, Wagen, Werkzeuge u. dergl. m. mit, und er
kann nun, seinen Begriffen nach, ziemlich sorgenlos leben,
denn Mann und Frau arbeiten und erwerben sich unabhingig
voneinander das Brot, das sie aber in den seltensten Fillen mit-
einander theilen; ja selbst die Sorge fiir die Leibesnothdurft
der Kinder fillt der Frau anheim, die ein wahres Lastthier
des zigeunerischen Heimwesens ist. Und dies ist fiir den
Kulturgrad der siebenbiirgischen Zeltzigeuner sehr maassgebend.
»Denn die Stellung des Weibes ist ein Maassstab fiir den
Nationalcharakter und Kulturgrad: je gemeiner, je dumpfer
der Nationalcharakter, desto hirter bleibt das Los des Weibes
sogar auf ziemlich hoher Kulturstufe — so bei den Tiirken
und anderen Orientalen; — andererseits biirdet aber die Noth
des Lebens, die Niedrigkeit der Kultur, der noch sehr harte
Kampf ums Dasein auch bei edel angelegten Volkern dem
Weibe Lasten auf, welche der sonstigen idealen Wiirdigung
des Weibes zu widersprechen scheinen, jedoch unerléssliche
Folgen niederer Kultur sind, und erst bei hoheren Stufen
derselben, namentlich bei vermehrtem Nationalwohlstand, ab-
genommen werden koénnen den zarten Schultern.«! Und
trotzdem ist der hochste Wunsch dieser Weiber des Elends
und der Noth, Kinder zu haben. So heisst es denn auch im
Lied :

Rékli kdmel luludyi, Migdlein wiinscht sich Binder, Rosen;

Réklo kédmel urvib4; Knabe wiinscht sich bunte Hosen;

Romiii kdmel may cdven, Weib wiinscht Kinder sich, ganz
kleine;

Ménush kdmel may bdlen! Mann wiinscht sich — recht viele
Schweine!

1 S. Felix Dahn, Bausteine 6. Reihe, S. 161 (Das Weib im alt-
germanischen Recht und Leben). '
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Ein kinderloses Weib wird bemitleidet und gering ge-
schitzt, und ihre Stellung dem Gatten gegeniiber wird mit
der Zeit ganz unhaltbar; denn dem Volksglauben der Zigeuner
gemdss hat ein kinderloses Weib vor ihrer Verehelichung mit
einem Vampyr ein Liebesverhiltniss gehabt, und dies ist der
Grund ihrer Unfruchtbarkeit. Deshalb suchen die Zigeuner-
weiber schon in den ersten Wochen ihrer Verehelichung diesem
eventuellen Uebelstande — der bei den Zigeunern gar selten
eintrift — von vornherein durch zauberkriftige Mittel abzu-
helfen. Das gewdhnlichste und unschidlichste Mittel ist: bei
zunehmendem Monde Gras vom Grabe zu essen, in welchem
eine Frau, die im Kindbett starb, ruht; oder die Fdden der
Herbstspinne, die iiber die Felder fliegen (Sommerfiden, Alt-
weibersommer), zu sammeln und dieselben in Gemeinschaft
mit dem Gatten zu verzehren, wobei folgender Spruch herzu-
murmeln ist:

Keshdlyiy4 lisperpen, Ihr Keschalyi! spinnet, spinnt,

Cin p4fii hin 4ndre len! Bis noch Wasser in den Bichen rinnt!
Méngédvés pdl bolyipen, Euch zur Kindstauf' wir einladen,
Ki4n4 lolo sheloro Wenn die rothen Gliickesfaden
Mende tumen lisperpen Ihr gesponnen, ihr gesponnen

Vish rdkleske, ko 4vld Fir das Kind, das wir gewonnen
Mende, oh Keshélyiy4! Haben von eu’rer Gnad, ihr Keschalyi.?

Oder das Weib trinkt das Wasser, in welches der Gatte
glihende Kohlen geworfen, oder noch besser seinen Speichel
hat rinnen lassen, mit den Worten: »Wo ich die Flamme
bin, sei du die Kohle; wo ich der Regen bin, sei du das
Wasser!« (Kdy me ydkh som, dc tu dngdr; kdy me brishind
som, dc tu pdii). Bisweilen nimmt der Gatte ein Ei, macht
an beiden Enden desselben je ein kleines Loch und blist
dann den Inhalt des Eies in den Mund der Gattin, die ihn
hinabschluckt.

! Ueber die Keschalyi s. S. 71.

2 Vgl. meinen Aufsatz: »Zu den drei Mareyenc (in der »Germania« XXII.
Bd. 130).
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Interessant als Beitrag zur vergleichenden Volkskunde
ist auch die Art und Weise, auf welche sich die transsilvani-
schen Zigeunerinnen die Gewissheit iiber ihren Zustand ver-
schaffen. Will eine Frau dies wissen, so soll sie an neun
aufeinander folgenden Abenden auf einem Kreuzwege einen
Hammer oder eine Axt mit dem Wasser ihres Mundes be-
feuchten und daselbst vergraben. Ist das Eisen des Hammers
oder der Axt am neunten Morgen verrostet, so ist die Frau
in gesegneten Umstinden. Oder sie nehme ein Ei, giesse
den Inhalt desselben, ohne jedoch das Eiweiss vom Dotter
zu trennen, in einen Napf und lasse Wasser aus ihrem Munde
hineintropfeln. Schwimmt das Ei am ndchsten Morgen auf
der Oberfliche des Wassers, so ist sie‘in gesegneten Um-
stinden und wird, wenn das Dotter vom Eiweiss getrennt
herumtreibt, einen Sohn, wenn aber beide Eibestandtheile
vereinigt auf der Oberfliche schwimmen, eine Tochter zur
Welt bringen. Sieht sie in dieser Zeit Enten oder Ginse
am Abend fliegen, wird sie in den Morgenstunden gebiren.
Sieht sie das aufgesperrte Maul eines verendenden Thieres, so
bekommt das Kind einen hisslichen Mund; tragt sie Hirse,
Hanfsamen, Perlen oder sonstige kleinkornige Dinge in ihrer
Schiirze, so bekommt das Kind einen schwer zu heilenden
Hautausschlag; spritzt ihr zufillig das Blut eines abgeschlachte-
ten Thieres ins Gesicht, so treten ihrem Kinde an derselben
Stelle rothe Flecken hervor, wenn sie die angespritzte Stelle
ihres Gesichtes nicht bei abnehmendem Monde mit Salzwasser
einigemal befeuchtet. Isst eine Frau zu dieser Zeit Fische,
so lernt das Kind gar spidt sprechen; isst sie Schnecken
(eine Lieblingsspeise der siebenbiirgischen Zeltzigeuner), so
wird ihr Kind sehr schwer gehen lernen. Géhnt sie wihrend
dieser Zeit, so muss sie ihren Mund sogleich mit der Hand
zuhalten, damit nicht bose Geister in ihren Leib schliipfen.

Sobald die Geburtswehen eintreten, lost man jeden
Knoten an den Kleidern der Frau und an ihrer Umgebung.
Der Mann zerlegt die Axt oder den Hammer und ldsst dann
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vermittelst eines Schilfrohres oder eines Strohhalmes aus seinem
Munde einige Tropfen Wasser in den Mund seiner Gattin
laufen. Vor dem Zelte der zukiinftigen Mutter wird ein Feuer
angefacht, das bis zur Taufe des jungen Erdenbiirgers unter-
halten wird, um niamlich die bosen Geister, die dem unge-
tauften Kinde nachstellen, aus der Umgebung seines Lagers
zu vertreiben. Die Weiber, welche das Feuer anfachen,
murmeln nun bei dieser Hantirung folgenden Spruch:

Oh ydkh, oh ydkh pgdbuvd, Feuer, Feuer brenn’ geschwind,

pedbuvd, brenn’ geschwind,

Te cévestdr tu trdd4, trddd, Und vertreib vom kleinen Kind,
vom kleinen Kind,

Pguvushen te Nivdshén Phuvusche, Nivaschi! auch

Tire tguva the trdden! Soll vertreiben jetzt dein Rauch!

Lé4ce Urmen 4vend, Gute Urmen? lock’ herbei,

Céves bé4gtdles den4, Dass dies Kind gesegnet sei,

Kidthe hin yov b4gtéles, Hier auf Erden, hier auf Erden

Andre lime bégtéles! Soll es glicklich, gliicklich werden !

Moturd te rén4, Besenruthen, Besenruthen,

Te dtunce but’ rénd, Und noch einmal Besenruthen,

Moturd te rdné, Besenruthen, Besenruthen

Te 4tunci but’ rdnd, Und noch einmal Besenruthen

Me ddv 4ndre ydkhord! Leg' ich in die Feuersgluthen!

Oh y4kh, oh ydkh pgdbuvd, Feuer brenne nur geschwind,

Rovel cdvo: 4shund! Hor': es weint das kleine Kind!

oder auch:
Eftd Pguvushd, eftd Nivdshd Sieben Phuvusche, sieben Nivaschi
Andre mdl 4ven4! Kommen tibers Feld gegangen!

Pgdbuven. pgdbuven oh yskh4! Feuer du musst sie fangen!

! Ueber Phuvusche s. S 69; Nivaschi sind Wassergeister,

? Urmen — Feen, die bei der Geburt des Menschen sein kiinftiges
Schicksal bestimmen. Vgl. meine »Zauber- und Besprechungsformeln der
transsilvanischen und stidungarischen Zigeuner.« (Budapest 1888, Publikationen
der Ethnologischen Mittheilungen aus Ungarn, herausgegeben von Prof. Dr,
Anton Herrmann, II. Heft.)
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D4yékri punro dinddlen, Wollen beissen der Mutter Bein,!
Te gule cdves m.udziren; Wollen tddten ihr Kindchen kleifx;
Pgdbuven, pgibuven oh ydkhg, Feuer, Feuer brenne geschwind,
Ferinen o cdves te ddy4! Rette die Mutter, rette das Kind!

.

Bei schweren Geburten kommen die Stammgenossinnen
der Gebirenden zu Hiilfe und eine jede von ihnen ldsst ein Ei
zwischen den Beinen derselben hindurchfallen, wobei folgender
Spruch gemurmelt wird:

Anro, 4nro hin obles, Eichen, Eichen ist rund,

Te e perd hin obles; Alles ist rund!

Avé cdvo sdstovestes!' Kindchen komm’ hervor gesund!
Devld, devld tut dkhdrel! Gott, der Herr, ruft dich hervor!

Stirbt eine Frau im Kindbett, so werden ihr unter die
Arme je zwei Eier gelegt, wobei die Stammgenossinnen den
Spruch hersagen:

K4nd 4nro kirnes hin, Wenn verfault ist dieses Ei,
Kiéthe ndfi tgud4 hin! Auch die Milch vertrocknet sei!

Sie glauben nimlich dadurch zu verhindern, dass Vampyre
sich von der Milch der Verstorbenen nihren.

Beim Eintritt der Nachwehen wird bei einigen Zigeuner-
stimmen Siebenbiirgens die Kindbetterin mit verfaultem
Weidenholz gerduchert, zu welchem Behufe dasselbe ange-
ziindet und der Qualm und Rauch unter die Decke der
Leidenden hingeleitet wird, wobei die dabei beschiftigten
Frauen den Spruch herzusagen pflegen:

! »Die mythologische Vorstellung von Geburten aus dem Beine ist alt
und weitverbreitet.« Vgl. Felix Liebrecht, Zur Volkskunde (S. 490
»Das verlorene Hufeisen«), wozu ich noch die Redensart der transsilvanischen
Zigeuner anfihre: »Sie gab das Hufeisen, er die Nigel« (von einer unver-
heiratheten Mutter gesagt).
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Sik te sik o tguv urél Rasch und rasch fliegt der Rauch
Te urdl o con, url! Und der Mond, der fliegt auch!
Kién4d len hédjindven, Haben sich gefundén,

Séscipend tut’ 4ven; Du sollst d’rum gesunden;

Ké4nd o tguv nd urdl — Wenn der Rauch vorb:i —

Tute néfii the dukh4l, Sei von Schmerzen frei,

Tute né4fii the dukhél! Sei von Schmerzen frei!

Die Zigeunerinnen verlassen iiberhaupt in dieser Zeit
sehr ungern das Zelt oder ihren Aufenthaltsort bei Vollmond-
schein, indem sie sich vor ungliicklicher Geburt fiirchten;
trotzdem heisst es im Volksglauben, dass ein Kind, das zur
Zeit des Vollmondes auf die Welt kommt, eine gliickliche
Ehe eingehen wird. Wer barhaupt im Mondscheine schlift,
wird vor Zeiten grau.

Sobald das Kind zur Welt gekommen, wird die Mutter
sogleich mit dem Rock oder einem anderen Kleidungsstiick
des Gatten oder dessen, dem die Vaterschaft zukommt, be-
deckt, um dadurch gleichsam die Anerkennung des Kindes
zu bezeugen. Das Kind wird dann mit Génsefett und Hasen-
schmer eingerieben, um es — dem Volksglauben nach —
dadurch gegen Hitze und Kilte weniger empfindlich zu
machen, sein erstes Bad aber wird in ein Gestriipp gegossen,
damit es erstarke und kriftig werde. Kinderpech und Nach-
geburt werden verbrannt, damit dieselben nicht von bésen
Urmen (den bosen Feen der Zigeuner) weggenommen werden
konnen, die dann daraus Vampyre erzeugen, welche das Kind
qualen und foltern. Verldsst die Wochnerin ihr Krankenlager,
so muss sie, wenn das Kind ein Sohn ist, zwischen einem
entzweigeschnittenen Hahn, wenn sie eine Tochter geboren,
zwischen einer entzweigeschnittenen Henne hindurchgehen,
worauf das abgeschlachtete Thier verzehrt wird und zwar
nur von Frauen, denn Minnern wire der Imbiss gefahrlich.
Bei ihrem ersten Ausgang muss die Mutter das Kind auf die
Erde legen und dreimal iiber dasselbe hiniiber und wieder
zuriick schreiten, damit es nicht geistersichtig werde; dann
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muss es der Vater aufheben und ihm einen rothen Faden an
den Hals hiangen, um dadurch die Anerkennung seinerseits
offentlich zu bezeugen.?

Stirbt ein Kind vor der Taufe oder kommt es gar todt
auf die Welt, so wird ihm der Mund mit Wachs oder Pech
verklebt, damit die Milch der Mutter leichter gerinne; in das
Grab aber wird Muttermilch gegossen und werden Erbsen
geworfen, damit das todte Kind nicht heimkehre. Gut ist
es auch, das Grab bei abnehmendem Monde mit Regenwasser,
das von der Dachtraufe einer Kirche herabfillt, neun Abende
hindurch zu begiessen, -damit das Kind Ruhe in der Erde
finde und nicht etwa als Vampyr seine Eltern verfolge.

Schon ist dieser Aberglaube im folgenden Mirchen der
Zigeuner Siidungarns ausgedriickt, das ich hier in genauer
Uebersetzung mittheilen will:

Das Mulo-Volk.2

Es war einmal ein Ehepaar, das hatte lange Zeit hin-
durch keine Kinder. Mann und Frau waren untrostlich
dariiber und versuchten alle moglichen Mittel um Kinder zu
erhalten, aber all ihr Bemithen war fruchtlos. Da ging ein-
mal die Frau zu einer »klugen Alten« und bat sie um Rath.

! »Das Neugeborene liegt auf dem Boden, bis sich der Vater erklirt,
ob er es leben lassen will oder nicht, dies ist die humi positio infantum.
In jenem Fall hebt es der Vater uuf oder lisst es aufheben, wovon die Hebamme
ihren Namen hat, die aus gleichem Grunde auch Erdmutter hiess.« Grimm,
Rechtsalterth. 455; vgl. auch Rochholz, Alemannisches Kinderlied und
Kinderspiel aus der Schweiz, S. 280.

2 Der Mulo ist ein vampyrartiges Wesen, das aus todtgeborenen
Kindern entsteht; er wichst bis zu seinem dreissigsten Jahre, dann erst kehrt
er ins »Todtenreich¢ ein. Er hat keine Knochen im Leibe und an beiden
Hinden fehlt ihm der Mittelfinger,” den er im Grabe zuriicklassen muss.
Jedes Jahr wird er an seinem Geburtstag von seinen Kameraden gekocht, da-
mit er neu erstarke. Die Mulo leben oben im Gebirge und bewachen die
Schitze, welche sie auf ihren nichtlichen Fahrten rauben.
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Die Alte sprach: »Mache dir aus einem Kiirbis! einen Napf
und giesse dies Wasser in denselben, bei zunehmendem Monde
sollst du das Wasser trinken und dann wirst du ein Kind
gebiren!« Hierauf gab sie der Frau eine Flasche, gefiillt mit
einer Fliissigkeit, und hiess sie gehen. Die Frau ging also
nach Hause und that, wie ihr die Alte gesagt hatte. Nach
neun Monaten gebar sie ein Kind, das aber todt auf die Welt
kam. Da waren Mann und Frau recht traurig, denn sie
wussten, dass ihr todtgeborener Knabe nun ein Mulo werde.
Eilig begruben sie den kleinen Leichnam und legten auch
Erbsen? in das Grab, um den Todten zu bannen.

Aber ihr todtes Kind konnten die Eltern nicht vergessen;
Tag und Nacht weinten sie, und endlich sprach einmal der
Mann zu seiner Frau: »Morgen ist es ein Jahr, dass unser
armes Kind zur Welt kam! Weisst du was, Frau? ich gehe
hinauf in das Gebirge und suche das Mulo-Volk auf; vielleicht
kann ich unser Kind erlosen!« Die Frau mahnte ihn erst
davon ab, als ihr Mann jedoch darauf bestand, liess sie ihn
endlich gehen.

Spit abends erreichte der Mann die hochsten Spitzen
des Gebirges, ohne die Wohnung des Mulo-Volkes gefunden
zu haben. Trostlos wollte er sich niederlegen und erst am
nichsten Tage seinen Weg fortsetzen, als er eine weisse Maus
iiber den Steg laufen sah. Er eilte ihr nach, und als die
Maus in einer grossen Hohle verschwand, da blieb der Mann
stehen und wusste nicht recht, was er beginnen solle. Endlich
trat er in die Hohle hinein und fand daselbst ein Haus stehen.
Sonnenlicht war die ganze Hohle beleuchtet. Er trat in das

! Der Kiirbis ist das Symbol der Fiille und Fortpflanzung vgl. Guber-
natis, Die Thiere in der indogerm. Mythologie S. 128.

? Schon die »vedischen Ceremoniale erwihnen die Erbsen in Verbindung
mit Leichenfeierlichkeiten, und bei den Griechen brachte der Todte Vegetabilien
mit zur Holle,« s. Gubernatis a. a. O. S. 127 und vgl. meine »Volks-
kunde der transsilvanischen Zigeuner« (in Virchow- Holtzendorffs
Samml. gemeinverst. wissensch, Vortrige 1887, Heft 12).
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Haus und sah auf dem Herde ein grosses Feuer brennen.
Der Mann fragte, wer da sei. Nachdem Niemand antwortete
und er kein Wesen im Zimmer bemerkte, so setzte er sich
an den Tisch und dachte iiber sein trauriges Los nach. Da
trat ein Mulo zur Thiir herein und fragte, ob er nichts essen
moge? Erschreckt antwortete der Mann: »O jal« Der Mulo
ging hierauf an den Herd und nahm aus dem Kessel ein
Stiickchen Fleisch, das er dem Manne anbot. Der Mann
nahm das Fleisch und verschlang es. Da bot ihm der Mulo
noch ein Stiickchen Fleisch an, der Mann aber wies es zuriick
und sagte: »Ich bin nicht hungrig! Ich bin hergekommen,
um mein todtgeborenes Kind zu erlosen!« — »Jal« versetzte
der Mulo, »weil du vom Fleische deines Kindes gegessen
hast, ist es befreit worden! Nimm, hier hast du dein Kind
und gehe jetzt nach Hause!« Hierauf zog er aus dem siedenden
Kessel, der am Herde stand, ein kleines Kniblein hervor, das
lebend und unversehrt war, ausser dass ihm am Hintertheile
just das Stiickchen Fleisch fehlte, welches der Mann verzehrt
hatte. Er nahm das Kind auf den Arm und eilte nach Hause
zu seiner Frau. Da hatte sie ihre Freude am schénen Knaben,
der rasch emporwuchs und mit der Zeit ein tiichtiger Mann
wurde. — ’

Aus dem Gesagten geht hervor, dass die siebenbiirgischen
Zeltzigeuner sich mit der Taufe ihrer Kinder beeilen. Schon
zwei, drei Tage nach der Geburt, sobald die Mutter ihr
Lager zu verlassen imstande ist, wird die Taufe in der
nachstgelegenen, gewohnlich griechisch -orientalischen Dorf-
kirche vollzogen, wobei eine reiche Bauersfrau sich es als
besondere Ehre anrechnet, als Taufpathin zu figuriren. Bei
der Benamung des Kindes einigen sich gar leicht die Eltern;
gewohnlich hat die Mutter kurz vor der Geburt von einem
oder einer Bekannten — je nachdem das Kind ein Knabe
oder Midchen ist — getrdumt und das Kind wird nach
diesen benannt; koénnen sich aber ﬁie Eltern nicht ver-
stindigen, so nennen sie eine Reihe von Namen, wihrend
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der Aelteste der Sippe (gdkkiyd) aus einem Gefisse Wasser
austropfeln ldsst, und derjenige Name, der mit dem Anhangen
eines Tropfens zusammenfillt, wird als der richtige dem Kinde
beigelegt, das durch Erhalten eines unrichtigen Namens
sterben wiirde. Kurz vor dem Gange zur Taufe wird das
Kind von irgend einem Verwandten seiner Mutter entfiihrt
und in einem Strauche versteckt, worauf es die Mutter auf-
finden muss, im Falle sie nicht dem Finder eine entsprechende
Belohnung zahlen will. Dieser Brauch hingt wohl mit dem
Schopfungsmythus der transsilvanischen Zigeuner zusammen,
demzufolge die ersten Menschen aus den Blittern eines Baumes,
der mitten in einem Meere stand, hervorgesprungen sind.
Das Kind vor der Taufe mit einem Namen zu belegen
oder zu kiissen, ist nicht gut, denn es konnte gar leicht sterben,
indem beim Aussprechen des Namens oder wihrend des
Kiissens seine Seele aus dem Korper hervorgelockt wird.
Es herrscht iibrigens unter den Zigeunern auch der eigen-
thiimliche Glaube, dass die Taufe den Menschen von einem
ihm von der Natur anhaftenden Geruche befreie. Nach der
Taufhandlung nimmt man auch den rostigen Schliissel ab,
den man kurz vor derselben um den nackten Leib des Tauf-
lings gebunden hat, um ihn vor Leibschneiden zu bewahren.
Die Mitglieder der anwesenden Genossenschaften (madhliyd)
werden nun von den Eltern mit Brot und Branntwein be-
wirthet. Jeder wirft dabei vom genossenen Brote ein Kriimm-
chen auf das Kind und ldsst einen Tropfen vom Getrink
auf das Lager desselben fallen. Dies gilt den Urmen, den
Schicksalsfeen, die in dieser Nacht das Kind unsichtbar be-
suchen und ihm sein kiinftiges Schicksal bestimmen. Damit
diese Urmen, von denen gewohnlich drei erscheinen, von
bosen Geistern in dieser Nacht nicht verscheucht werden
sollen, so macht man auf die Erde um Mutter und Kind
einen Kreis und streut in denselben Stechapfelsamen. Ist
das Kind zu Neumond getauft worden, so wird es dick und
stark, bei abnehmendem Mondc aber wird es zwar schwich-
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lich, aber geistig sehr ausgebildet werden. Die Windeln, in
denen es getauft worden ist, muss man wo moéglich verbrennen,
damit bose Geister dieselben nicht rauben und das Kind da-
durch wahnsinnig oder blode wird.

Von nun an nimmt das ganze Sinnen und Minnen der
Zigeunermutter ihr Sdugling in Anspruch. Hat eine Mutter
zu viel Milch in den Briisten, so lidsst sie dieselbe von jungen
Hunden aussaugen, und empfindet sie Schmerzen an den
Saugwarzen, so beschmiert sie dieselben mit Hasenfett. Zum
Schutze gegen das Beschreien behingt man das Kind mit
allerlei Amuletten, gewohnlich mit Muscheln, die man an
einem rothen Band um den Hals bindet. Ist ein Kind un-
ruhig und will man erfahren, ob es berufen sei oder nicht,
wendet man sich an eine »gute Frauc (ldce romiii), die im
Besitze von allerlei Geheimmitteln ist; diese nimmt dann den
Saugling auf den Arm und geht mit ihm zum nichstgelegenen,
fliessenden Wasser. Dort hilt siec das Gesicht des Kindes
in die nichste Ndahe der Wasseroberfliche und sagt folgenden
Spruch her:

P4fii, p4di sikovi, Bichlein, Bichlein lauf, -

Dikh tu upre, dikh telel Kind blick’ hinab, hinauf!

Bute pdfii sikovel, Wie viel Wasser fliesst vorbei,
Bute pél y4ikh the 4vel, So viel in dem Auge sei,

Ko tut miseges dikhel, Das dich falsch hat angeseh’n,

Te 4kdnd mudérel! Soll noch heut’ zu Grunde geh’n!

Murmelt dabei das Bichlein lauter, so ist das Kind be-
rufen, fliesst es aber lautlos weiter, so leidet das Kind an
irgend einer anderen Krankheit, die nun zu ergriinden und
zu heilen die Aufgabe der »guten Frauc ist; stellt es sich
aber heraus, dass das Kind berufen ist, so werden zahlreiche
Mittel angewendet, um den Zauber zu brechen. Doch bevor
noch dem Kinde etwas fehlt, werden verschiedene Schutz-
mittel gegen das Berufen angewendet, unter denen das all-
gemein verbreitete im folgenden Verfahren besteht:

In ein Topfchen Wassers, welches nicht gegen, sondern

v. WiisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. 7
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dem Flusse nach geschopft worden ist, werden sieben Kohlen,
sieben Handvoll Mehl und sieben Knollen Knoblauch gelegt
und aufs Feuer gestellt. Beginnt das Wasser zu sieden,
so wird der Inhalt des Napfes mit einer gabelférmigen,
dreizackigen Ruthe bei Hersagen folgenden Spruches hiufig
umgeriihrt :

Misec’ y4dkh4 tut dikhen,
Te yon kéthe muddren!
Te 4tunci eftd cokd,

Te ¢dven misege ydkhd;
Miseg ydkh4 tut dikhen,
Te yon kdthe mudéren!
But’ préhestdr e ydkhd
Atunci kores th’ 4vné4;
Misec’ ydkhd tut’ dikhen,
Te yon kdthe mudiren!
Pgibuvend, pgdbuveni
Audre devleskero ydkhd!

Falsche Augen, die dich seh'n,
Sollen hier zu Grunde geh'n!
Sollen sieben Raben

Bald gefressen haben;

Falsche Augen, die dich seh'n,
Sollen hier zu Grunde geh’'n!
Sollen durch recht vielen Staub
Werden bald der Blindheit Raub;
Falsche Augen, die dich seh’n,
Sollen hier zu Grunde geh’n!
Sollen brennen, immer brennen,
Und der Blitzstrahl sie versengen! *

In dieser Formel, glaube. ich, entsprechen die Raben
den in das Topfchen geworfenen Kohlen, der Staub dem
Mehl], und die Knoblauchknollen sollen etwa den Blitzstrahl
symbolisiren. Sagen doch die Zigeuner, dass der Blitz einen
Geruch zuriicklasse, der dem des Knoblauches hnlich sei! —
Wenn nun das Wasser im Topfchen gehorig verkocht ist, und
am Boden nur ein dichter Brei zuriickbleibt, so wird dieser
in ein dreieckiges Sickchen gefiillt und dem Kinde um den
Hals gehdangt. Es ist dabei gut, wenn die Leinwand, woraus
dies Sackchen gefertigt worden, eine gefundene, gestohlene
oder auch nur erbettelte ist.

Ist das Kind berufen, so hilft ihm das gebrauchlichste
und »sicherste« Mittel, das man auf folgende Weise bereitet:

Man schneidet von drei verschiedenen Bdumen je ein
Zweiglein, legt dieselben in einen mit Bachwasser angefiillten
Napf, welches man aber unter einer Briicke und zwar nicht
gegen, sondern der Stromung des Flusses nach geschopft hat,
dann giebt man noch drei Hinde voll Mehl hinein und ladsst

e — . ———  — ———enatt® -
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das Ganze zu einem Brei kochen. Hieraufl wird eine mit
Rosshaar umwundene Nihnadel nicht mit der Spitze, sondern
mit dem Oehr in den inneren Boden eines mit Wasser an-
gefiillten Troges gesteckt und dariiber der Napf samt dem
darin befindlichen Brei gestiilpt. Hierauf wird das angeblich
berufene Kind iiber den Trog gehalten und neunmal dieser
Spruch hergesagt :

Péfii, pafii lunjdrd, Wasser, Wasser dehn’ dich,
P4fii, p4fii isbind; Wasser, Wasser streck’ dich;
Te nédshvdlipen guci, Krankheit, Krankheit springe,
Néshvdlipen muddré, Krankheit, Krankheit schwinde,
Mud4rd tu 4kén4, Schwind’ du aus dem Leib,
K4the besh4d fiikdnd; Nimmer hier du bleib’;
Sér praytifid sutydrel : Der dies Kind berufen hat,
Ko cdves miseges dikhel, Werd’ sogleich wie dieses Blatt
Kithe 4ndre piri, 4ndre piri, Hier im Topf, hier im Topf,
Nivésheske les ddvés! Den wir dem Nivaschi (Wassergeist)
geben!

Sodann wird das Wasser aus dem Troge samt dem
Napf und dessen Inhalt in den Fluss gegossen, aus welchem
das Wasser in den Napf und den Trog geschopft worden ist.?

Ein anderes Mittel ist folgendes:

Die Mutter des berufenen Kindes nimmt in ihren Mund
Salzwasser und ldsst dieses dann auf die einzelnen Glieder
des Kindes tropfeln; hierauf sagt sie:

Misec’ ydkh4 tut dikhen, Falsche Augen, die dich angeseh'n,
Sér pdfiori — Sollen wie dies Wasser

Mudéren! Zu Grunde geh’'n!

Néshvélyipen prejid: Bose Krankheit soll weitergeh'n:
Andrél t'ro shero, Aus deinem Kopf,

Andrél t're kolyin, Aus deiner Brust,

Andrél t're por, Aus deinem Bauch,

! Achnlich ein Volksheilmittel der Siebenbiirger Sachsen bei Haltrich-
Wolff, Zur Volkskunde der Siebenbilrger Sachsen, S. 260.
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Andrdl t're punré, Aus deinem Bein,

Andril t're vdst4, Aus deinem Arm,

Kéthe prejdnen, — Von iiberall soll sie wegflieh'n, —
Andre yikh4 yon jdnen! Soll in falsche Augen zieh'n!

Wwill das Kind die Brust nicht nehmen, so glauben
die Zigeunerinnen, dass irgend ein Phuvusch-Weib! dasselbe
heimlich gesidugt habe. In solchen Fillen legt sich die Mutter
zwischen die Briiste Bahungen aus Zwiebel, wobei sie den
Spruch hersagt:

Pguvushi, Pguvushi, ’ Phuvusch-Weib, Phuvusch-Weib,
Ac tu néshvélyil Krankheit fresse deinen Leib!
Tiro tgud 4c ydkhd, Deine Milch soll Feuer werden,
Andre pguv tu pgdbuvi! Brennen sollst du in der Erden!
"Thé4vd4, thdvdd miro tgud, Fliesse, fliesse meine Milch,
Thévd4, thdvdd pdrno tgud, Fliesse, fliesse weisse Milch,
Th4vd4, thdvdd, sir kdméiv, — Fliess' so lange als ich will, —
M'’re cdveske bokhéle! Meines Kindes Hunger still’l

Dasselbe Mittel wird angewendet, wenn einer Mutter
die Milch versiegt, wobei man eben des Glaubens ist, dass
ein Phuvusch-Weib heimlich ihr eigenes Kind habe aus der
Brust der betreffenden Frau saugen lassen. Auch ist es gut,
wenn sie ihre Briiste mit einem Sargnagel beriihrt, sich dann
vor einen Weidenstamm stellt und den Nagel dicht iiber
ihrem Kopfe in den Baum schligt.

Wenn das Kind in krampfhaftes Weinen zu verfallen
pflegt und »keinen Schlaf hat«, so nimmt die Mutter einen
Strohhalm aus dem Lager des Kleinen, nimmt denselben in
den Mund, und wihrend sie das Kind mit Kuhmist, dem
Haare vom Vater und der Mutter beigemengt werden, riuchert,
murmelt sie folgenden Spruch:

Bél4, bil4 pgdbuven, Haare, Haare brennen,

Cik te bild pgdbuven! Mist und Haare brennen!

Cik te bild pgdbuven, Mit den Haaren und dem Mist
Pgébuvel ndshvélyipen! Auch verbrannt die Krankheit ist!

1 S. S. 69 Anmerkung.
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Gegen das krampfhafte Weinen wird auch folgendes
Verfahren angewendet: Abends, wenn vor den Zelten das
Feuer brennt, nimmt die Mutter ihr Kind auf den Arm,
tragt es dreimal um die Feuerstitte, worauf sie drei Kohlen
in einen wassergefiillten Napf wirft. Mit diesem Wasser
wischt sie den Kopf ihres Kindes, begiesst mit dem Wasser
einen schwarzen Hund und trigt dann ihr Kind zum nachst-
gelegenen Fluss oder Bach, in dessen Wasser sie ein rothes
Kniuel mit den Worten fallen ldsst: »Nimm Nivaschi (Wasser-
geist) dieses Knduel und mit ihm das Weinen meines Kindes!
Wenn es gesund wird, bring’ ich dir Aepfel und Eier!«
(Ldvd Nivashi ddd bolditori te ldhd m're cdveskro rovipen!
Kand sdstevestes, dndv me tute pgdbdyd te ydndrd!) Hat
Jemand dem Kinde den Schlaf »fortgetragen«, so legt man
unter das Kissen einen gestohlenen Holzl6ffel oder lasst das
Kind von einem Hunde belecken. Baummistel oder Schlaf-
apfel (spongia cynobasti) unter das Kissen gelegt, hilft gegen
Schlaflosigkeit. Kindern, die wihrend des Schlafes laut
schnarchen, legt man Schweineborsten unter das Lager; leidet
aber ein Kind an Heisshunger, ohne dabei korperlich zuzu-
nehmen, so ist es gut, wenn man es durch einen blitz-
gespaltenen Baum zwingt, oder man lisst es durch ein
Hollunderrohr ein frischgelegtes Ei hinabschlucken und legt
die Eischale in das Bohrloch einer Eiche, das man mit
Woachs zuklebt; wenn die Ameisen das Loch offnen und
die Eierschale wegschleppen, so heilt das Kind von seiner
Krankheit.

Wenn ein Kind sich an die Stirne stosst, so presst
man die Beule mit der Klinge eines Messers und spricht
dreimal, siebenmal oder auch neunmal, je nachdem der
Schaden grosser oder geringer ist, folgendes dabei:

Ac tu, 4c tu, ac kovles, Werde, werde, werde weich,
The mdy sik tu muddres! Und verschwinde gleich!
Andre pguv tu ji4, In die Erde sollst du gehen,

Dikhdv tut me fiik4n4! Nie soll ich dich wiedersehen!
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Shuri, shuri 4n4, Messer, Messer zieh’s heraus,
De pél pguvl Gieb’s der Erde iber!

Hierauf wird das Messer dreimal, siebenmal oder neun-
mal in die Erde gesteckt und wieder herausgezogen.

Hat das Kind (oder auch ein erwachsener Mensch)
Nasenbluten, so wird das Blut mit Erde zugedeckt und
der Spruch gesagt:

Pguvush, ddv tute, Phuvusch ich geb’ es dir,
Pguvush, ldvd ménge; Phuvusch o! nifim es mir!
De t're cédveske, — Gieb’s deinem Kind, —
Hin miy tite! Es ist noch warm!

Sik ldv4! Trag es geschwind!

Hat das Kind Bauchschmerzen, so verbrennt man
neun Haare eines schwarzen Hundes zu Pulver und knetet
dasselbe mit Muttermilch und dem Speichel des Kindes zu
einem Teige an. Diesen Teig bindet man auf den Bauch
des Kindes, und wenn das Kind eingeschlafen ist, bohrt
man ein Loch in einen Baum, in welches man den Teig
hineinsteckt, das Loch aber mit einem Keil schliesst, wobei
man spricht:

Andril por prejid, Aus dem Bauch komm' heraus,
Andre selene besh4! Hier bast du ein grilnes Haus!
Beshd, beshd tu k4the! Wohn' du hier, wohn' du hier!
Pendv, pendv me tute! So befehle ich es dir!

Gegen die Wiirmer wenden die Zigeuner ein sehr
einfaches Mittel an: Man kocht Knoblauch und Zwiebel in
Wasser auf, dann fasst man mit einer gliilhenden Zange ein
Stiick Schwefel und ldsst ihn ins Wasser hineintropfeln,
welches dann durchgeseiht dem Kinde nach und nach ein-
gegeben wird. Stutenmilch, der etwas feingestossene Holz-
kohle und pulverisirte Farrenkrautwurzel beigemischt ist, soll,
heiss getrunken, auch ein gutes Mittel gegen Wiirmer sein.

Epilepsie, die bei den Zigeunerkindern iibrigens gar
selten vorkommt, wird auf folgende Weise von den Zigeunern
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zu heilen gesucht: Ein Maulwurf wird mit Katzenklauen so
lange gekocht, bis er einen Brei bildet; dieser wird dann
gedorrt, zu Pulver gerieben und mit einer Beigabe von Eichen-
misteln (viscum album) dem Kranken eingegeben. '
Es giebt noch viele hundert Mittel, die von den Zigeunern
bei Kinderkrankheiten angewendet werden, die aber alle auf-
zuzdhlen zu weitldufig wire und die einen Band fiir sich
selbst fiillen wiirden; darunter giebt es auch Mittel, deren
Kenntniss eher zu verschweigen als zu verbreiten rathsam ist.
Durch und auch ohne diese Mittel gedeiht das Zigeuner-
kind, dessen Leben inmitten der grossten Entbehrung die
Mutterliebe erhellt. Ueberraschend ist die innige, ja fast
pathetische Liebe, womit die Mutter und Kinder bis ins
spiteste Alter hinein aneinander hidngen. Fiir die unendliche
Liebe, mit welcher die Zigeunerinnen, diese Miitter des Elends,
an ihren, gegen Wind und Wetter abgehirteten Kleinen hingen,
sprechen schon die zarten »Wiegenlieder«, mit denen sie ihr
»Bliimchen« (m’re luludyi), »siisses Wiirmchenc (gulo kirmoro),
ihr » Aeuglein« (m're ydkhori) in Schlaf einlullen. Wie oft hort
man durch die Stille der Nacht vom Zigeunerlager her das
Lied ertonen:

P4l m're cergd m'ro ciriklo, Véglein du, in meinem Zelt,

Sové, sovd tu but ciro! Du mein Liebstes auf d_er Welt!

M’re vodydkri tu luludy4, Schlaf mein Blimchen, schlaf’in Ruh’,

M’re vodyékri tu pécirtd! Meines Herzens Lerche du!

Kiyé tute mindig beshdyv, Hab’ bei dir schon manche Nacht

Pil o jives mindig beshdv! Bis am Morgen treu gewacht!

Beshdv, beshdv me 4dkand, Wach’ auch jetzt bei dir, mein Stern,

Uvé4 tut me mindig kdmdv! Dich allein hab’ ich stets gern!
oder:

P4sh o bes him but’ morin, Viel Erdbeeren sind im Wald,
Bute cdvéd ménge hin! Meine Kinder Gott erhalt’!

Kés m’ro punro ringitel, Das ich jetzt wieg’, hab’ ich gern,
Sér o cergen strifinel! Ist mein allerschonster Stern!
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K4médv buter shov rdkl4, Liebe die sechs Kinder mein,
Legbuder kds me kimdv, Doch das wird mein Liebstes sein,
Ko 4kdnd sovel cices, Das mein Herz in Liebe hegt, —

Kids cumiddv me méy l4dces! Das sich gleich zur Ruhe legt!

und dann héren wir die auch uns aus der eigenen Kinderzeit
wohlbekannten Versprechungen:

Somndkune dndydld Einen Engel mit goldenen Schwingen,
Uren pdshdl m're rdkld; Seh’ ich gold'ne Aepfel bringen;
Te poske tumen soven, Wer von euch schlift ruhig ein,
Somnékune pgdbdy den'! Dem wird auch der Apfel sein!
Te ko sovel dkdnd, Wer bald eingeschlafen ist,

G4l shukdre pgdbdy4! Morgen gold'ne Aepfel isst!

Wihrend der Vater sich wenig oder gar nicht um das
Wohl seines Nachwuchses bekiimmert, richtet sich das ganze
Sein, Denken und Fiihlen der Zigeunermutter auf ihre Kinder-
schar, und je mehr Kinder sie hat, desto hoherer Stolz er-
fullt ihr Herz; denn der Brennpunkt ihrer Gefiihlswelt ist und
bleibt ihr lebelang die Liebe zu den Kindern. Selbst wenn
die Liebe ihren Kindern — wie der Zigeuner sich treffend
ausdriickt — »den Verstand verbrannt und das Herz auf-
gefressen« hat, auch dann noch gedenkt die Zigeunermutter
liebevoll der fernen, ihr abtriinnig gewordenen »Kleinen«.
Im Alter von den Stammesgenossen zwar geehrt, aber doch
mehr oder weniger verlassen, murmelt sie in einsamen Stunden
gar oft das Lied vor sich hin:

Mishkdrdl selene besd Im Gebirg verstrich die Zeit

M're cdveske hés jivesd | Meinem Knaben ohne Leid!
Kdsdvo hds sir préytin, Doch jetzt gleich er einem Blatt,
Kids marel mdy béro shil! Das der Sturm ergriffen hat!
Leskre ddy4 nd prinsdrel, Auf die Mutter hort er nicht,
Leskre pirdnd mdy kdmel. Folgt nur dem, was Liebchen spricht.
The 4ddles me jdndv: Wissen mécht ich dies allein:

Kimel yov leskre ddy4? Liebt er noch sein Miitterlein?
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Aber mit gleicher Liebe hingen die Kinder ihr lebe-
lang an ihrer Mutter, und wenn schon lidngst ihr Grab dem
Erdboden gleich geworden ist, so gedenkt noch stets der
Sohn, die Tochter in niegestillter Sehnsucht der Verblichenen
und wiinscht sich aus weiter Ferne nach dem Orte hin, wo
sie nach langer Wanderschaft die letzte Ruhstatt gefunden
hat. Und dieser Sehnsucht wird daher auch in unzihligen
Liedern Ausdruck verliehen; so heisst es denn:

Gule mire d4y merdy4s, Seit im Grabe mein Miitterchen ruht,

Mire vodyi the merdy4s; Ist so tritb mir, so traurig zu Muth;

Bildtdr niso kdmdyv, Hab’ auf der Welt ja keinen Schatz,

Feder 4vlds, the merdv! Drum ist das Grab fiir mich der beste
Platz!

Und wie ergreifend klingt das Lied der verlassenen
Zigeunermaid:

Pro e bédre lime Hier auf Erden, weit und breit,

Hin mdnge bunepe; Find’ ich iiberall nur Leid;

Hin miénge coripen, Schmerz und Leid muss stets ich
haben,

Ddy4 hin meriben. Seit ich Miitterchen begraben.

But’ luludyd 4vnd Schmucklos, einfach war der Sarg,

Upre leskre ddya; Der mein Liebstes in sich barg;

Koporshovo lake Blumen konnt’ ich ihr nur geben,

Me ddv pédlikode! . . . Ihr, die mir geschenkt das Leben! ...

Shukir fiilay ji4l, .Schéner Sommer schwand dahin,

Avel bdre bdrvil, Grau die Wolken seh’ ich ziehn,

Te e mire jipe Kalt fithl' ich den Regenschauer

Hin sér may coripe! Und mein Herz ist stets voll Trauer!

Heimwehtraurig schwebt unser Geist zuriick in die lingst-
verschwundene goldene Zeit unserer Jugend, héren wir vom
Zigeunerlager her das Lied erténen:

P4l e vodyi hin but’ brigs, Ach, viel Kummer, tiefes Leid und Pein
Legbdreder hin 4k4n4, Schloss sich in dasmtide Herz mirein;
The 4vri som yevende Nun im allergrossten, allertiefsten Leid
Yek4 rdklyi, me core! Bring’ ich einsam draussen zu die

‘Winterszeit!
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Kiy4 ddydkri hrobos Wo begraben liegt mein Miitterlein,

Hin yek cigno kerestos! Steh’ ich Arme, einsam und allein!

Pirdneskro pro hrobos Hier auch meines Vielgeliebten Grab
ich seh’,

Andre yiv hin kerestos! Hochbedeckt von starrend Eis und

frost'gem Schnee!

Adélen dnglélyiddv, Und ich Arme hab’ mich schmerz-
bewegt,

Andre brigd me trdsdv! Auf die beiden Griber hingelegt!

Odoy, odoy the beshdv, Die du keine Mutter, keinen Lieb-
sten hast,

Andre hrobos pdshlyoviv! Halte unten, tief im Grabe, siisse
Rast!

Unwillkiirlich gedenken wir bei diesen Tonen unserer
eigenen Mutter, die schon lingst ihre Hinde zum letzten
Gebete gefaltet hat, iiber deren verlassenen Grabhiigel fliisternd
der Wind durchs hohe Riedgras zieht, wihrend wir weit
draussen, im Gewoge der Welt gar oft heim- und freudelos
unsere Bahn wandern miissen. .

Dies ist wohl das schonste Kapitel aus der Gefiihlswelt
der siebenbiirgischen Zeltzigeuner. Ein Volk, bei dem die
Mutter- und Kinderliebe so sehr in den Vordergrund tritt,
kann gewiss nicht jeden hoheren Gefithles bar und nur
thierischen Trieben zugethan sein. Im allgemeinen bleibt
noch immer die diistere Ansicht iiber das halbwilde Wesen
der Zigeuner geltend, dessen Schattenseiten auf den ersten
Blick die Lichtseiten zu iiberwiegen scheinen. Aber schon
ihre Kinderlieder, Reime und Spiele erdffnen uns eine
Einsicht in das gliickliche, gefiihlvolle Kinderleben der Zi-
geuner und liefern uns zugleich einen Beweis dafiir, dass
iiberall und unter jedem Volke Kinderlieder, Reime und Spiele
gedeihen miissen, will man nicht etwa dem Volke jede Kultur-
befihigungsanlage im vorhinein absprechen. Miindlich und
nur im hiilflosen Kindermund fortgepflanzt, weisen sie auch
auf eine graue Vorzeit hin und miissen also selber noch der
Kindheit indogermanischen Volkslebens, den frithesten Jahr-
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hunderten der Geschichte — wenigstens ihren Grundelementen
nach — angehoren. Hierfiir spricht ihre hiufig genug nach-
weisbare Aehnlichkeit mit Kinderliedern und Reimen anderer
Volkerschaften, die aber nicht auf mechanischer Abentlehnung
und Verbreitung iiberhaupt beruht. Die miitterliche Wiarme
und ungelernte Innigkeit der Kinderlieder und Reime welches
Volkes immer liegt gerade darin, dass sie nicht Ankdmm-
linge, sondern stets Dagewesene sind. »Niemand hat sie
jung gekannt, wer sich auf sie berief, musste sich zugleich
auf Vater und Grossvater berufen. Immer waren sie wie das
dlteste Menschengedenken im Lande schon da und in der
Familie herkommlich.«?!

Hierfir moge auch die folgende Sammlung von Kinder-
liedern, Reimen und Spielen der siebenbiirgischen Zelt-
zigeuner zeugen, die uns eben einen tiefen Einblick in das
I.eben und Walten dieses Wandervolkchens thun lassen.

I. Kinderlieder und Reime.
(Lautspiele.)
A. Vokalische und konsonantische Anlautsformeln.
B und P.
Bire b4l4 bikreskro bdnges painddv. Grosse Haare des Schafes schief

(krumm) binde ich.
Pirdne pinsteri pirel pirdl pirori. Die kleine Taube geht iiber das

Topfchen.
Portd porin poshumeskro. Blass den Schwanz des Flohes.
Bishereskro bilyel bildce bikovi. Kopfloser (Narr) schmelzt schlechtes
Eisen.
Brinsd pro brddsi! bdrvéles bds- Kis' in die Pfanne! viel musizire
hovdv. ich (Froschruf).
C (Tsch).
Cilo cincinel cilye. Der Stock lockt die Pflaume (herab).
Cirleder cingdrdv cingerde, cuces Ferner schneide ich Knédel, leer, das
cipord corddv cirleder. Topfchen, werfe es weiter,

1 S. Rochholz, Alemannisches Kinderlied und Kinderspiel aus der
Sehweiz, S. VI
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Céngori n4 cdyori, céroro n4d Kniechen (ist) nicht Maidchen,

céroro. Kniéblein (ist) nicht Tellerlein.
Ciben nd hin piben, piben n4 hin Bett ist nicht Trank, Trank ist
ciken. nicht Schmalz.
D und T.

D4d del dab, d4y del pro ddnd. Vater giebt Schlag, Mutter giebt
fir den Zahn (Speise).

Duy dud upro dumno tut! Zwei Kerzen auf den Riicken dir!
Ternegdr terfiova, tgdrjmol tut Jiingling stehe auf, der Branntwein
demével! reitet auf dir!
T4ysd tdlyindv 4ndre tdji tagtai. Morgen finde ich in der Kiche
Glas. .
F und V.

Andro foriskos védrekdthdr forin- Im Stiddtchen irgend woher (ein)
tos beshel upro béro bér. Gulden sitzt auf grossem Stein.
G und K.

Golyd 4ndro gonéro kidel tute Storch in den Sack sammelt dir

goyor4. Wiirste,
Kliyin upro kolyin, cuci md hin Schloss an der Brust, Euter nicht
kuci! ist Krug!

Mit diesen Worten suchen die erwachsenen Kinder die.
Sduglinge beim Saugen zu hindern.

C (Ch).
Cuckerd guckerdyi! Cdnjuvdv tut’ Springe Frosch! ich grabe dir
gdnigd! Brunnen!
L.
Léces ldbdrel ldbutdris ldbdrji. Gut verbrennt der Musikant die
Brennessel.
M.
Méshkir mdro, mds te kds Zwischen Brot, Fleisch und Holz
mishtes m4nushd modlyinen, gut die Menschen beten (= ist es

leicht zu beten).
Murddji te momelyi, muysi te Messer und Kerze, Arm und Miind-
muyori, cin meriben mdngel chen (= Liebe), bis in den Tod
ménush. verlangt der Mensch.
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N.
Ningo nikoro n4 nédshdvel nd- Nackte Nase nicht verliert der

rodos. Kamerad.
R.
Réndel rétviles rdshofid rdklori. Es kratzt blutig die Pfarrerin das
Midchen,
Romiii rodel rovlyi. Die Frau sucht den Stock.
Rom rodel ron. Der Zigeuner sucht Ruthen.
] S, Sh (Sch).
Sildbist nd sikovel, simiris tut’ Die Zange nicht eilt (geht), der
sikdrel, Riemen dich lehrt (= Schlige

dich lehren).

Sherdlyi upro shero, shingéri tele Kappe auf dem Haupte,

sherdlyi, Hornchen unter der Kappe.
Shet te shut shungir but’. Oel und Essig rieche ich viel
: (gemn).
Somnékuifii nd hin Dukaten ist kein Kessel,
strastuni, sheroro nd shoshéro. Kopfchen ist kein Hischen.

Mogen diese Formeln auf den ersten Blick auch noch so
unsinnig erscheinen, so bieten sie uns doch immerhin den
Beweis, dass auch dem Zigeunerkinde die tindelnden Formen
der Kinderrede dazu dienen, »sein eigenes Sprachvermogen
analytisch auf die Probe zu setzen, zu untersuchen, wie weit
es ausreichen werde.« Sie liefern uns auch den Beweis, dass
selbst bei Volkern, die noch nicht in den Rahmen unserer
komplizirten Kultur eingetreten sind, das Kind mit dhnlichen
Mitteln am Weiterbau seines Sprachvermogens arbeitet, wie
das Kind welches kultivirten Volkes immer.

B. Lokalscherze, Namenverdrehungen.

Bédro foros Cibinoros, Schén ist Hermannstadt fiirwahr,
Desh bdnuc hin kdy dmdllo; Und drei Kreuzer sind kein Paar;
Te shov binuc dméllo, Nur wenn ich noch einen find’,

Penen ménge: réyoro! Sagt man mir dort: »Herrenkind !«



Béro foros Cibinoros,

Desh bédnuc hin kdy dmdllo;
N4 shov bdnuc dmillo,
Penen mdnge: unbldyoro!

Cibinoros, bdro foros,
Shukér rdklcjiyA Bréshoforos,
Andre Bolgrdd hin biboldd,
Kolosvéris bute grof4!

Ethnologisches.

Schon ist Hermannstadt fiirwahr,
Und drei Kreuzer sind kein Paar;
Wenn ich keinen vierten hab’,
Sagt man mir dort: »Galgenrab’!c

Hermannstadt, schone Stadt;
Kronstadt schéne Midchen hat;
Karlsburg, du Judenstadt;
Klausenburg viel’ Grafen hat!

Achnlich lautet ein ruminisches Volkslied:

In Hermananstadt, da lebt man gut;
Kronstidter Madchen haben heisses Blut;
Klausenburger Herren, dass Gott erbarm !
Und Karlsburger Juden, die machen uns arm!

Sebesis te Agnogév,
Kdy me ndii jidv!
Brosos hin méngipnesko,
Sebesis leske gono,
Agnogdv hin folto!

Diélnokeskro cibdlo mites,
Uzoneskro mindig bokhdles;
Te duy ldces, yon dven
Kiyd shukdr romfiiyen!

Mithlbach und Agnethelen,

Dahin sollst du nimmer geh'n!
Broos, das ist ein Bettelmann,
Mithlbach ist der Sack ihm dann,
Und Agnathlen der Flicken d’ran!

Dalnoker Richter besoffen ist,
Uzoner Richter stets viel isst;
Schleichen beide gerne hin

Zu manch’ schoner Zigeunerin!

Dalnok und Uzon, Dorfer im Haromszeker Komitat.

Blasforos ldces gdven!

Andre levesh kist keren!
Te médnushd men penen:
vAdyes, 4dyes postiyen !«

Blasendorf, Sitz des

In Blasendorf, da kocht man gut!
Holz man in die Suppe thut]

Stets dort sagen uns die Leut’:
sFasten miissen, Freund, wir heut’ I«

griechisch - orientalischen Bischofs.

Obiges Lied enthilt eine Anspielung auf die hidufigen und

.

Cidoforos, Roshoydv,
Béleb4dsh hin upro giv!
Délgdv, Hermédngdv nd hin
Méro te gdven stopin!

langdauernden Fasten der Rumaénen.

In Zeiden und in Rosenau

Hingt voll Speck die ganze Aul
Doch in Tartlau, Honigberg

Frisst statt Brot man stets nur Werg|
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Zeiden, Rosenau,

I1I

Tartlau und Honigberg sind reiche

sdchsische Ortschaften in der Umgebung von Kronstadt; die
beidén letzteren betreiben auch den Lein- und Hanfbau, daher

obige Anspielung.

Andro Cik shukér jiden,
Adyes, deysd yon gdven
Jov te jov te cd jov,
Sér pro ritos e grdy4!
Shutle p4fii yon piyen,
Porekiduk nd hin longe!

Csiker leben ohne Sorgen,

Essen heute so wie morgen
Hafer, Hafer, Hafer nur,

Gleich den Pferden auf der Flur]
Sauerwasser saufen sie,

Haben Bauchweh deshalb nie|

Im Csiker Komitat (Nordosten Siebenbiirgens) gedeiht an
den meisten Orten nur Hafer, Mais und Gerste; daselbst sind
mehrere Siuerlinge, darunter der beriihmte Sauerbrunnen zu

Borszek.

Ungur jivese kushel,
The l4ces te nd jidel!

Penel mindig: »Basamd !«
Kiy4 beng 4vel yov cédl

Der Ungar flucht den ganzen Tag,

Ob’s schlecht, ob’s gut ihm gehen
mag !

Stets sagt er nur: »Bassamalc

Steht dem Teufel immer nah|

Ein dhnlicher siebenbiirgisch-sdachsischer Spruch lautet also:

Der Onger, Bléch uch der Zigun,
D6t sai guor ldstich leut:
Der Jéntschi flacht de génze déch,

Der Kere, dier git ndktich.

Sésosekre romiii, rom,

P4l e cisme jin pro drom|
Upre kere bélibdsh,

The yon cikd the gdvds|

Der Ungar, Wlache und Zigeuner,

Das sind gar lust'ge Leut:

Der Tantschi (Ungar) flucht den
ganzen Tag,

Der Moi (Rumine) geht mit dem
Kliippel nach,

Der Zigeuner, der geht nacktig.!

Bei den Sachsen, Frau und Mann,
Haben schone Stiefeln an|

Auf dem Boden hingt viel Speck, —
Essen Koth nur im Versteck!

Aechnlich ein ruminischer Tanzreim:

1 S. Haltrich-Wolff,
S. 130.

Zur Volkskunde der Siebenbiirger Sachsen
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Sasu vinde holdele
Si kumpere cismele

The miérel o beng Sdsos!
Leske hin l4ce télpos!

»Ech hun nedy!« tdys4d penel,
T4ysé4, tdysd sikovell

Ethnologisches.

’,
Der Sachs’ verkauft die Aecker,
Und kauft sich Stiefel|

Teufel soll den Sachsen holen]
Liuft einher auf ganzen Sohlen;
»Ech hun nedyl« das ist sein Wort, —
Tag und Nacht,'an jedem Ort]

»Ech hun nedy!« heisst im Siebenbiirgisch-Sichsischen:
»Ich habe nicht!¢ Im Zigeunerischen heisst der Sachse spott-

weise auch: Eguneskro!

»Egy-a, ketto, hdrom, néghyc,
Ungur penel: »Hovd mégy «
Birib4dribum|

Sévos penel: shey worum?dc —
»Hayde lele lelelel«

Penel rumufi hocule!

Egy-a, ketts, hdrom, négy,
Ungar sagt: Hovd mégy?
Biribaribum

Sachse sagt: Hey, worum? —
Hayde lele lelele|

Sagt der diebische Rumiin.

Egy-a, ketto, hdrom, négy heisst ungarisch: eins, zwei,
drei, vier, und: hovd mégy? wohin gehst du; das sichsiche:
hey worum? ist: hei, warum?, und das ruminische hayde lele

heisst: komm’ Geliebte !

C. Reime iiber Personennamen.

Jénos, kapdnos;
O tu Jun, tu pushum|
Te tu Hans, darabanz.

Janos, Kapauner;
O du Jun, du Floh!
Und du Hans, du Trabant (Knecht).

Janos ist der ungarische Name fiir Hans, Johann, wi#hrend
Jun oder Juon der ruménische und zigeunerische ist.

Ushci, ushei Nikulay!
Hin tetrétyi, tetrdtyil
Me dév tute tilubos,
Tu ker tute but’ tdlpos!

Steh’ auf, steh’ auf Nikolaus!

Es ist Mittwoch, Mittwoch |

Ich gebe dir einen Amboss,

Du mach’ dir draus viele Sohlen|

Es herrscht nimlich unter den ruminischen Zigeunern der
Glaube, dass der heilige Nikolaus sich jeden Mittwoch ein
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Paar eiserne Schuhe schmiede, die er bis zum nichsten Mitt-
woch zerreisst; er spielf im Volksglauben die Kolle eines
rastlosen Wanderers, der Jedem, der ihn beherbergt, Gutes
erweist; erst nachdem er tausend Jahre gewandert, kehrt er
ins Himmelreich ein. Dieser Glaube scheint unter dem Ein-
fluss der Sage vom ewigen Juden entstanden zu sein. Ein
anderer Kinderreim iiber diesen volksthiimlichen Heiligen
lautet :

Nikulay, Nikulay] Nikolaus, Nikolaus!
Tute nd hin grdi; Du hast kein Pferd;
Tu sél pedig biboldo, Du bist ja ein Jude,
Tu sél pedig bipunro! Du bist ja beinlos (lahm)!

Und eine sprichwortliche Redensart sagt: »Er hinkt (ist
beinlos), wie der heiligé Nikolaus am Mittwoch!t (Yov hin
bipunres, sdr svdato Nikulay pdl tetrdyi.) '

Ein anderes Neckliedchen lautet:

Petru, Petru, Petru, Peter, Peter, Peter,

Pro t'ro shero me dikhdv Auf deinem Kopf ich seh’

Trin pushumé, duy jiuvd; Zwei Liuse und drei Floh';

Star pushumd, pédnc jiuvd Fiinf Lius’, vier FI6h’ ich dir noch
gieb!

Tute den, kityi hin tute, tu pen? Wie viele hast du dann, o sprich?

Wenn der Betreffende zufillig nachzihlt, erwidert man ihm:

Jiuvd tut’ kirdvd, Die Liuse koch’' ich dir schnell,
Sigo ¢4 tu pushumd| Die Floh' friss auf der Stell'|!

Ueber den Namen Anna gilt folgendes Lied:

Anna, kdgnd, Anna, Henne,

Beshes upro kdpid| Sitzest auf dem Kotzen|
Anna, tire kénd Anna, deine Ohren

Sér hin kdrikd| Sind gleich Ridern|
Anna, jdmp4, Anna, Kréte,

Miro muter tu piy4l Mein Wasser du trinke!

! Vgl. hiezu den alemannischen Kinderreim bei Rochholz a. a. O.
S. 41, No. 79; ferner Geiler von Keisersberg im »Bilger« Bl. 68b und
J. Grimm in Wolf’s Zeitschrift 2, 1.

v. WLisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. 8
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Obiges Lied hingt mit dem Volksglauben der Zigeuner
zusammen, demzufolge die michtigste der Keschalyi
(Bergfeen, s. Seite 71) Anna heisst und ihren Namen vom
Worte »dnde (bring’!) erhalten haben soll. Jedem, dem sie
im Hochgebirge begegnet, ruft sie zu: »And!« (bring'!), und
wer diesen Zuruf nicht erfiillt und ihr nicht einen Frosch,
einen Kifer oder sonst ein Insekt bringt, der wird von ihr
mit einem maichtigen Felsstiick erschlagen; wer aber ihren
Willen erfiillt, der erhdlt von ihr ein Fldschchen, gefiillt mit
einem gewissen Wasser, das dem Besitzer eine Riesenkraft
verleiht.

An den Namen Therese kniipft sich diese Verherr-
lichung:

Tresi, keci Therese, wieviel

Hin tute jiuvd? Liuse hast du?

Tresi, Resi, Therese, Roschen,

Tumenge hin bute cil, Ihr habt viel Butter,

Tumen d4s men bute ril| Euch geben wir einen Wind|

Die Zigeuner glauben nidmlich, dass, wer seine Haare mit
Butter einschmiert, sich dadurch Ungeziefer zuzieht.!

Hiermit schliessen wir diesen Abschnitt. Eine gewisse
Derbheit, die sich an diese Neckreime kniipft, kann hier
weniger als sonst auffallen. Dieselben vielleicht aus &sthetischen
Griinden auszulassen, hiesse ein gutes Kapitel der Kinderwelt-
geschichte naseriimpfend zu iiberschlagen. Das Volk trigt
eben keine Handschuhe, am allerwenigsten die Zigeuner, —
und sein Wort kann unsauber sein; aber es giebt Barbaren
in lackirten Stiefeln, und deren Wort ist glatt und schliipfrig
zugleich. ‘

1 Vieles dergleichen, hier nicht Mitgetheilte findet sich in meinen:
»Kinderlieder, -Reime und -Spiele der siebenbiirgischen und stidungarischen
Zeltzigeuner« (in Veckenstedt’s sZeitschrift fir Volkskunde«, L.).
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D. Schnellsprechen und Liigenliedchen.

Yekvir gdlyom kiresd, Einmal ass ich Kirschen,
Kiresensi e mégvd, Mit den Kirschen die Kerne,
Andril mégv4 kiresengré Aus den Kernen der Kirschen

Avél 4ndril bul yek ruk kirsengro, Wuchs mir aus dem Bauch ein
Kirschenbaum heraus,
Ruk kirsengro 4ndril mdgv4 kire- Der Kirschenbaum aus den Kernen
sengré der Kirschen
Avel biso 4ndro cero, Wuchs in .den Himmel -hinein,

Upro ruk 4ndrdl migvéd kiresengré Ich stieg auf den Baum aus den

me jidv, Kernen der Kirschen

Upro ruk kirsengro me 4vdv, Und kam auf dem Kirschenbaum aus
den Kernen der Kirschen

Andro cero me 4vdyv, In den Himmel hinauf,

Andrél cero pro ruk kirsengro Aus dem Himmel vom Baume der
Kirschen

Kiresengré midgvd me guldv Liess ich die Kerne der Kirschen

Upro pro t'ro shero tut’| In dein Gesicht herab|

Mit diesem Kinderreim hingt eng zusammen ein schones
Ligenmirchen der Zigeunerkinder, das eines der Lieblings-
stiicke der Kinderwelt ist, und das ich hier in wortgetreuer
Verdeutschung mittheilen will, nachdem es eben auch einen
Beweis dafiir liefert, dass der Scharfsinn und die Geistesgaben
der Zigeunerkinder nicht gerade so gering sind, fiir wie man
dieselben gewdshnlich anzusetzen pflegt.

Der Ligenmann,

Es war einmal ein sehr armer Mann, der hatte drei Schne,
und als er starb, hinterliess er seinen Sohnen nichts als ein
Pferd, einen Zaum und einen Sattel. Die Sohne theiiten
untereinander diese Sachen, und der Aelteste erhielt das Pferd,
der Mittlere den Sattel und der Jiingste bekam den Zaum.
Nun sagten die drei Briider zu einander: »Was sollen wir
mit diesen Dingen anfangen?« Da sagte der Jiingste: »>Ob

8.
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wir nun diese Sachen haben oder nicht, das bleibt sich gleich,
und Keinem von uns ist damit geholfen! Ich kenne aber
einen Mann, der sehr reich ist. Dieser giebt einem jeden
Mann, der im Liigen ihn iibertrifft, zwei Sicke voll Gold!
Gehen wir hin und wetten wir mit ihm; vielleicht haben wir
Gliick!«

Die drei Briider gingen also zum Liigenmann. Zuerst
ging der Aelteste hinein und bot ihm die Wette an, indem
er sagte: »Wenn du besser liigen kannst als ich, dann gebe
ich dir mein Pferd! Wenn ich dich aber im Liigen iiber-
treffe, dann musst du mir zwei Sicke voll Gold gebenl« —
»Gutl« versetzte der Liigenmann, »wenn du besser liigen
kannst als ich, so gebe ich dir vier Sicke voll Gold! Also
fang’ an!« Der ilteste Bruder log nun, was er liigen konnte,
und als er fertig war, sprach der Liigenmann: sAlso hore,
Freundchen! Ich ass einmal Kirschen und verschlang auch
die Kerne. Dann schloss ich mich mit einem Stopfen ab,
damit mir nichts entgehe, und aus den Kirschenkernen wuchs
mir ein Kirschenbaum zum Munde heraus. In zwei Stunden
reichte seine Spitze schon in den Himmel hinein, und ich
stieg auf den Baum und kletterte in den Himmel hinauf. Als
ich aus dem Himmel wieder an den Aesten herabkletterte,
da war inzwischen die Wurzel des Kirschenbaumes in meinem
Magen verfault. Ich riss daher den ganzen Baum heraus
und verbrannte ihn! Nun sage mir, wer hat von uns Beiden
gewonnen ?« Der Aelteste gab dem Liigenmann sein Pferd
und sagte: »Du hast gewonnenl«

Darauf ging der mittlere Bruder mit seinem Sattel zum
Liigenmann und sprach also zu ihm: »Wenn du mich im
Liigen iibertriffst, so sollst du meinen Sattel haben, wenn
ich dich aber iibertreffe, dann sollst du mir zwei Sicke voll
Gold geben!« Der Liigenmann versetzte: »Gut! Wenn du
mich im Liigen iibertriffst, so sollst du sechs Sicke voll
Gold haben! Also fange an!« Der mittlere Bruder log nun,
was er liigen konnte, und als er fertig war, erzihlte ihm der
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Liigenmann seine Geschichte vom Kirschenbaum. Als er
fertig war, sprach der mittlere Bruder : »Du hast gewonnen!«
und gab ihm seinen Sattel.

Darauf ging der Jiingste mit seinem Zaum zum Liigen-
mann und sprach also zu ihm: »Wenn du mich im Liigen
ibertriffst, so sollst du meinen Zaum haben; aber wenn ich
besser liige als du, dann sollst du mir zwei Sicke voll Gold
geben!c¢ Der Liigenmann versetzte: »Gut! Wenn du mich
im Liigen iibertriffst, so sollst du acht Sicke voll Gold
haben! Also fange anl« Der Jiingste aber sagte: »Fange
du an! Du bist ja der Meister im Liigen!« Der Liigenmann
erzidhlte nun seine Geschichte vom Kirschenbaum, und als er
damit fertig war, sprach der jiingste Bruder: »Das ist noch
gar nichts! Aber hére nur, was mir passirt ist! Einmal
verschlang ich ein Rasirmesser, und als ich es von mir gab,
da schnitt es mir meine beiden Beine ab. Ich — in grosster
Galle — wollte das Rasirmesser zerschmettern, aber ein Vogel
ergriff es und flog damit in den blauen Himmel hinauf! Ich,
nicht faul, sprang ohne Beine in die Luft hinauf, ergriff den
Vogel und zerschmetterte das Rasirmesser an einem goldenen
Sterne. Als ich auf die Erde herabkommen wollte, stiess
ich an den Mond, strauchelte und fiel kopfiiber auf die Erde
herab! Und was das Schonste dabei ist: ich fiel gerade
auf meine beiden, auf der Erde stehenden, abgeschnittenen
Beine, die mir sogleich an den Leib anwuchsen! Also, wer
hat gewonnen?« Der Liigenmann versetzte: »Du hast ge-
wonnenl« Und er gab dem Jiingsten acht Sicke voll Gold
und noch acht Pferde dazu, die ihm das Gold nach Hause
trugen. Er theilte nun sein Gold mit seinen Briidern, und
sie lebten alle in Glick und Frieden bis an ihr seliges
Ende. ..

Dies Mirchen ist so verbreitet und beliebt, dass man es in
jedem Zigeunerlager beinahe tagtiglich von den Kindern sich
gegenseitig erzdhlen hort.

Ein anderes Liigenliedchen ist das folgende:
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Andro foros me dikhyom: In der Stadt sah ich einmal:
Odoy but’ bédre sdpd - Wie dort grosse Schlangen
Cumidend romiiiy4 | Kosend die Weiber umschlangen!
Andro foros me dikhyom : In der Stadt sah ich einmal:
Odoy but’ bdre medvi Wie dort grosse Biren
Upro ucéd shildvend| Die langen Strassen kehren]
Andro foros me dikhyom: In der Stadt sah ich einmal:
Upro shero rdyengé Jedem Herrn auf dem Kopf
Bédre piri may keldyé! Tanzte dort ein grosser Topf!
Andro foros me dikhyom: In der Stadt sah ich einmal:
Odoy cigne gildmb4 Wie dort kleine Tauben
Fusulyikd kidend| Grosse Bohnen klauben!
Andro foros hin lices! In der Stadt geht's lustig zu!
Odoy tumen sik ji4nen, Wollet nur hin geh'n,
Tumen taysd the dikhen: Konnt' es selber seh'n:

' Sér but’ sdpd Wie mit Schlangen
Hin romiishd, Weiber prangen,
Bire medvd Grosse Biren
Hin pro ucj, ) Strassen kehren,
Upro shero rdyeske Und dem Herrn aut dem Kopf
Piri keldyé, Tanzt ein "T'opf, )
Te kiden e gdldmbd Und die Tauben
But’ bdre fusulyikdl Bohnen klauben]!?!

Ein anderes Liigenliedchen lautet:

Kiri te o shdshkd Die Ameise und der Heuschreck
Keren yekvér biyd; Wollten Hochzeit halten;

Leskre grayengré punri Fiel das Eisen von den Hufen
Peren, peren e trisd; Threr Wagenpferde;

Bicdven men séstrireske, Schickten mich zum Schmied,
Séstrdri kdmel sustye, ) Schmied will Schuhe haben,

Te e sustye sustereske, Schuhe hat der Schuster,

Sustero kdmel b4l4, Schuster, der will Borsten haben,

! Aehnliche Liigenliedchen bei Uhland No. 4, 240, 241 ; bei Miillenhof
S. 474, bei Simrock, Kinderbuch No. 469, 907 und bei Schuster, Sieb.-
siichsische Volkslieder No. 174.
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Béld hin baleceske, Borsten hat das -Schwein,

Bileco kdmel mik4, Schwein will Eicheln haben,

Te e mdk4d hin beseske, Eicheln hat der Wald,

Bes kédmel bdro tover, Wald will eine Axt nun haben,

Tover hin sdstrireske, — Axt, die hat der Schmied, —

Aviv kiyd sdstrireske, Kam zuriick zum Schmied,

Yov del minge kéldpécd, Einen Hammer gab er mir,

Tiro shero mdrdv 14h4! Kopfchen zu zerklopfen dir]!

Aehnlich ist das folgende Kinderliedchen:

Pendv tute pdrdmisd, Will erzihlen dir ein Mirchen klein,

Uvd tu 4c 4ndre pdcé: Du musst aber fromm und ruhig sein:

Yin yekvdr yek kirmoro, War einmal ein Wiirmchen,

Te dvel yek bogiris, Kam heran ein Kiferchen,

Te gal coro kirmores] Frass das arme Wiirmchen!

Avel bdro buvero, Kam heran ein grosser Schneck,

Buvi, buvi, buvero! Schnicki-Schnacki-Schneck |

Te ¢dl cigno bogires, Frass das kleine Kiferchen,

Ko ¢élyds o kirmores| Das gefressen das Wiirmchen|

Avel dmédro kokosh, Kam heran unser Hahn,

G4l bdro buveres, Frass den grossen Schnick-Schnack-
Schneck,

Ko ¢élyds kirmores, Der gefressen das Kiferchen,

Ko ¢édlyds bogdres| Das gefressen das Wiirmchen|

Avel dkor dmdre day, Kam nun uns're Mutter heran

Mudirel yoy kokoshes, Und erschlug den grossen Hahn,

Ko ¢édlyds buvi-buvi-buveres, Der gefressen den Schnick-Schnack-
Schneck,

Ko gdlyds kirmores, Der gefréssen das Kiferchen,

Ko ¢dly4ds bogires, Das gefressen das Wiirmchen,

Tu ¢dlydl kokosh, Hast vom Hahn gegessen auch,

Cingdrdel pél tire per: Hor', er schreit in deinem Bauch:

Kukuriku | Kukuriku!?

! Vgl. hierzu das griechische Kettenliedchen bei Sakellarios
(T¢ Kvapuexd, Athen 1868) S. 123, und meinen Aufsatz: »Zu neugriechischen
Volksliedern« (in der Zeitschrift fiir vergleichende Litteraturgeschichte und
Renaissance-Litt. Bd. I, S. 357).

2 Vgl. hierzu das griechische Kinderlied bei Arnold Passow
(Touyoddic “Poucixd, Leipzig 1860) No. 273 und meinen oben erwihnten
Aufsatz. Wenn auch nur indirekt, so liefern uns vielleicht diese beiden Stiicke
doch auch einen kleinen Nachweis, dass die Zigeuner lange Zeit unter grie-
chischen Stimmen gelebt haben, ehe sie Mitteleuropa iiberschwemmten.
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Eines der interessantesten zigeunerischen Kinderlieder ist

folgende:

Curi Buci.

Curi péshylol tele ruk,

N4 kdmel ker' the jidl,

Penel e day; »sMe the dikh4v,
N4 kdmes tu ker’ jidl I«

Kere bicdvel e day

Jiukles kiy4d Curi Buci.

Jiuklo penel: »Me nd jidv!

Minge néfi yov kerdyds|«

Cilo 4vd te mér jiukles,
N4 dind4lel Curi Buces,
Curi kere n4 jidl!

Cilo penel: »Me nd jidv!
Jiuklo ndfii mén kerdyds|«

Y4k 4vé, cilo pgdbuv4]
Cilo jiukles nd midrel,

Jiuklo Cures n4 dindélel,
Curi kere nd jidl!

O y4k penel: »Me nd jidv]
Cilo n4fti médn kerdydsl«

P4fii 4vd, ydk muddrd,

" Yék cilo nd pgdbuvel,

Cilo jiukles nd mdrel,

Jiuklo Cures nd dindélel,
Curi kere n4 ji4l|

P4fii penel: »Me n4 jidv!
Yik mdnge ndfii kerdyisl«

Citrd 4vé4, pédni piyédl
Pifii ydk nd muddrel,
Y4k cilo nd pgdbuvel,

Tschuri Butschi lag unterm Baum,
Wollte nicht nach Hause geh’n,
Sprach die Mutter: »Ich will seh'n,
Ob du dann nicht heimwirts eilst |«
Heimgekommen schickt die Mutter
Ihren Hund nach Tschuri Butschi.
Hiindchen sprach: »Ich will nicht
geh'n!
Denn er hat mir nichts gethan|«

Knittel komm’ und schlag’ den Hund,
Hund will nicht den Tschuri beissen,
Tschuri will nicht heimwirts eilen!
Knittel sprach: »Ichwill nicht geh’n!
Htindchen hat mir nichts gethan!«

Feuer komm’, den Stock verbrenn’!

Stock will nicht das Hiindchen
schlagen,

Hiindchen will nicht Tschuri beissen,

Tschuri will nicht heimwirts eilen!

Feuer sprach: »Ich will nicht geh’n!

Knittel hat mir nichts gethan !¢

Wasser komm’, das Feuer 16sch'!
Feuer will den Stock nicht brennen,
Stock will nicht das Hiindchen
schlagen,

Htindchen will nicht Tschuri beissen,
Tschuri will nicht heimwirts eilen!
Wasser sprach: »Ich will nicht geh’n!
Feuer hat mir nichts gethan!«

Hthnchen komm', das Wasser trink’!
Wasser will nicht Feuer 15schen,
Feuer will den Stock nicht brennen,
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Cilo jiukles nd madrel,
Jiuklo Cures nd dindilel,
Curi kere n4 jiall

Cétrd penel: »Me nd jidv!|

Pdfii ndfli mdn kerdyésl«

will nicht das Hiindchen
schlagen,

Hiindchen will nicht Tschuri beissen,

Tschuri will nicht heimwirts eilen!

Hithnchen sprach: sIch will nicht

geh'n!

Wasser hat mir nichts gethan!«

Stock

121

Kdmel day cétrd the mudérel, Mutter wollt’ das Hihnchen
schlachten,

Citrd kdmel péni the piyel, Hiihnchen wollt’ gleich Wasser
trinken,

Pdfii ydk the muddrel,
Yik o cilo pgdbuvel,
Cilo jiukles the mdrel,

Wasser wollt’ nun Feuer léschen,
Feuer wollt’ den Stock verbrennen,
Stock wollt’ nun das Hiindchen
schlagen,
wollt’
beissen,
Tschuri Butschi hopp, hopp, hopp,
Alsogleich kam er nach Hause!

Jiuklo Cures dindélel, Hiindchen gleich Tschuri

Curi Buci hopp, hopp, hopp,
Sigo kere yov jiél!

Obiges Lied, dessen Stoff auch in Deutschland und unter
anderen Volkern weit verbreitet ist,! lehnt sich — was seine
ganze Konzeption anbelangt — bis auf den Schluss genau
an das von Fried. W, Schuster mitgetheilte siebenbiir-
gisch-sichsische Kinderlied »Bitschki«?; dasselbe beginnt auch
— wie das Zigeunerlied — damit, dass Bitschki der Auf-
forderung seiner Mutter, aus dem Weinberg heimzukommen,
nicht Folge leisten will, worauf die Mutter den Hund, Stock,
Feuer, Wasser, Ochs und zuletzt den Fleischer aussendet,
worauf alle Folge leisten und »det Bitschki lew af enen
fessken hinnen« (das Bitschki lief auf einem Fusse, d.h. sehr
schnell heim). Der Refrain oder die Schlusszeile jeder Strophe
lautet gerade so wie im zigeunerischen Kinderliede: »Ech
wel net, mir huod et nisst gedonl« (Ich will nicht, mir hat
es nichts gethan) Vom vergleichenden Standpunkt ist das

! Rochholz a, a. O. S. 149.
? Schuster, Fr. W., Siebenbtirgisch-sichsische Volkslieder No. 170.
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mitgetheilte Lied der transsilvanischen Zigeunerkinder hochst
interessant, besonders da eine Spielart desselben sich genau
an das chaldiische sogenannte »Zickleinliede« anlehnt, das in
der »hebridischen Liturgie enthalten ist und alljahrlich zu
Ostern mit Eifer und Ernst in den Synagogen abgesungen
wird.« Selbst den Juden in Siebenbiirgen und Ruménien
dient es heute noch zu Synagogenzwecken.

E. Die redenden Thiere.

Auf dem Boden einer urspriinglichen und naturgemissen
Empfindung sind auch grosstentheils alle die Spriiche und
Lieder iiber das Thier aufgewachsen, welche sich im Spiele
der Kinderwelt der Zigeuner vorfinden und auch den Beweis
dafiir liefern, dass das Kind stets aus dieser Urspriinglichkeit
der echten Empfindung neu herausgeboren wird, »dass seine
selbsteigenen Begriffe und Aeusserungen Theile eines Ein- und
Allverstindnisses« mit der Natur sein miissen, welches dem
Menschengeiste im ganzen zugehort, und es begreift sich
daher auch die Behauptung der Sage, »dass, wenn einmal
die Natur aufhort, uns klar und verstindlich zu sein, nur
entweder die unbestochene Kinderwelt noch, oder neben ihr
nur die Weisheit eines bevorzugten Geistes wieder sich "auf
die Sprache der Thierwelt verstehe.«

1. Reihe der Vogel.
Drossel, Crivi.

Ihr Ruf lautet:

Kind kil, Kaufe Butter,
Kind kil; Kaufe Butter;
Sik 4vel shil! Bald kommt die Kilte.

Bezieht sich nebenbei auch auf den Volksglauben der
Zigeuner, demgemiss man die Fiisse vor dem Erfrieren da-
durch schiitzen kann, dass man sie in, in Butter getauchte Lappen
einhiillt. Das neugeborene Kind wird auch nach dem ersten
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Bade mit Butter und Hasenfett eingerieben, um es vor dem
Einfluss der Witterung zu schiitzen.

Elster, Kekerdshk4.

Kekerdshk4, kekerdshkd, Elster, Elster rechter Hand

Ur4, uri pecececirs! Fliege du jetzt iibers Land!

Mids te mdro men 4nd, Bring’ uns Fleisch und Brot,

N4 hin menge bib4gtd! Ende unsere Noth!

Pistungori the ures, Fliegst du links, so stiirze nieder!
Kiy4d menge nd  th'4ves; Komm’ zu uns du nimmer wieder;
Upro shero tut’ 4ngir! Auf den Kopf dir glith’nde Kohlen!
Meriben tut’ pro duvir! Mag der Tod dich selber holen!

Fliegt eine Elster rechter Hand auf, so bedeutet es Gliick;
fliegt sie aber links auf, so bedeutet dies Ungliick und Tod;
um dies zu vermeiden, werden ihr Kohlen nachgeworfen.

Kekerdshkd fiildye, Elster im Sonnenschein,
Ané menge e vreme! Lass’ den Lenz herein!
Kekerdshkd yevende, Elster im Schnee,
N4 de bib4gt tu menge! End’ unser Weh!
Kekerdshkd brishindeskrd, Elster in Regen,

Bégt del menge gulo devld! Bring' uns Gottes Segen!

Die Elster wird auch fiir einen das Wetter ansagenden
Vogel gehalten; Elstergeschrei im Sommer bedeutet Regen,
im Winter laues Wetter; im siebenbiirgisch-sichsischen Volks-
glauben zeigt Elstergezink ebenfalls kommenden Regen an.

Eule, Kduzchen, Vulyo.

Vulyo, jiuklo! Eule, Hund!

Hun4, hundvil Hore, vernehme!
Meriben 4ndre gusd! Tod ist in deinem Kropf!
Hun4, hundv4! Hore, vernehme!

Die Eule wird fiir den Todtenvogel gehalten, und ihr
Schrei bedeutet das Ableben eines Menschen. Ihr Kopf und
Eingeweide wird als Heilmittel bei Geschwiiren und Haut-
ausschldgen verwendet, indem es warm oder gewidrmt auf die
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wehe Stelle gelegt wird. Das Kaiuzchen ruft: »Kiddv,
kind!« (Ich sammele die Miiden, Kranken); vergl. hierzu
den Ruf im Ungarischen: »>Ki vidd, ki vidd!« (Trag’
hinaus, trag’ hinaus).

Finke, Cinege.

Sigo, sigo! Schnell, schnell!
Cilo, cilo! Stock, Stock!
Cir4l, cirdl, Kise, Kise,

N4 permindl! Es donnert nicht!

Dieser Ruf hingt mit dem Volksglauben zusammen, dem-
zufolge es vom Donner heisst: »Die Kithe des Windkonigs
lassen sich nicht melken !«

Hahn, Bédshno.

Erster Hahn:
Koro, kercméro! Becher, Wirth.

Zweiter Hahn:
Kurd pél shero! Schlag aufs Haupt!

Die Henne ruft ihre Kiichlein: But, but, but, dndre
per butl« (Viel, viel, viel, in den Bauch viell) Vergl. den
siebenbiirgisch-sidchsischen Ruf: . »Kud, kud, kud — and
sdt, sdtl« (Kommt, kommt, kommt — und seht!)

Kohlmeise, Birlik4.
Ruft im Friihling dem sdenden Landmanne zu:

Civ4, civa! Sie, siel
Cirleder, cirleder! Weiter, weiter!

Kuckuck, Kukuk.

Auch der zigeunerische Volksglaube muthet ihm die
Rolle eines Bettelmannes zu. Einst soll nimlich — so er-
zdhlt die Sage — der heil. Nikolaus zu einem reichen Bauern
gekommen sein, der gerade von zu Hause. abwesend war.
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Der heil. Nikolaus war gar hungrig und als er in der Kammer
Brot und Wein fand, ass und trank er. Inzwischen kam-der
reiche Bauer nach Hause und horchte auf, als aus der Kammer
der Ton: »Gluck, Gluck, guk, guk!« zu ihm drang; denn
jedesmal, wenn der heil. Nikolaus sich aus der Flasche Wein
eingoss, gab dieselbe diesen Ton von sich. Neugierig 6ffnete
der Bauer die Kammerthiire, und als er den ihm unbekannten
Heiligen erblickte, rief er erziirnt aus: »Du also, du diebischer
Bettler, machst Gluck, guk-guk!« Hierauf warf er den heil.
Nikolaus von seinem Gehofte hinaus auf die Strasse. . Der
Heilige verfluchte nun den Bauer, indem er sprach: »Werde
ein heimloser Vogel und schreie dein Lebenlang Guk-guk !«
In einer sprichwortlichen Redensart der siidungarischen Zigeuner
heisst es: »Bdrvdles hin te leske hin ker, sdr kuku-
yeske« (Er ist reich und hat ein Haus, gleich dem Kuckuck,
d. h. er ist reich und hat doch nichts).

Hort man den Kuckuck zum erstenmal im Jahr in
liegender Stellung schreien, so wird man das ganze Jahr hin-
durch krinkeln, wenn man nicht etwas Rinde von dem
Baume isst, auf welchem der Vogel gesessen, und dabei die
Worte spricht: »Androtro shero ndsvdlyipenl« (In
deinen Kopf die Krankheit!) Die Zigeuner glauben nimlich,
dass der Kuckuck nur im Frithling gesund sei, den iibrigen
Theil des Jahres aber in Baum- und Erdhohlen krank und
gebrechlich zubringe; er heisst daher auch Ciriklo ndsvdlo,
kranker Vogel. Jeder Ruf des Kuckucks gilt fiir den zihlen-
den ein Jahr; Maddchen sollen die Kuckucksrufe nicht zihlen,
denn jeder Ruf gilt ein Jahr mehr bis zu ihrer Verheirathung;
so heisst es denn auch im Liede:

Andro besd pérdstuyd, Freitags, in dem Wald allein,

Cingdrdend e kukuy4! Zihlt' ich jingst des Kuckucks
Schrei'n;

Endvirdesh cingédrdel, — Neunzigmal der Kuckuck schrie, —

Cikdnd me romiii lel! Also heirath’ ich auch nie!

Auf seine Verwiinschung bezieht sich das Kinderlied:
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Kukuk, kukuk, : Kuckuck, Kuckuck!

N4 hin tute yek dumuk! Hast keine Hand!

N4 hin gono pro miskdr, Hast keinen Sack auf dem Riicken,
Mingipneskro tu c4 s4l! Bettler bist du doch!

Cingdr4, cingdrd: Rufe, rufe:

Kukuk, kukuk, kukuyd! Kuckuck, kuckuck, kukukuja!

Krihe, Rabe, Cokd.

Gdr, car! Thalwirts, thalwirts!
Rékdv rat! Finde ich Blut!

Der Volksglaube muthet seinem Schrei Unheil zu; wer
ihn vor Sonnenaufgang hort, soll dreimal ausspeien, sonst
wird es ihm tagsiiber schlecht ergehen. Weil er der Sage
nach ein verwiinschter Ehebrecher ist, so ist sein Ruf un-
willkommen, wenn man auf dem Wege zur Liebsten oder
zur Gattin sich befindet.

Schwalbe, Fecke.

Tehdrd, tehdrd — Morgen, morgen —

N4 deisd, nd deisd! Doch nicht heut’!

Den mdrd, den mérd Bekommen Brot

Ménush4 ! Die armen Leut’!

Cingerd cirld, cirld Schneide lang, schneide lang
Cilo, cilo! Den Stock, den Stock!
Cingdrd, cingdrd Klopfe aus, klopfe aus
Rékleskro rodco! Des Kindchens Rock!

Die Schwalbe gilt fiir einen Gliicksvogel; wer sie am
Morgen beim Austritt aus seinem Zelte singen hort, wird an
dem Tage Erfolg in seinen Unternehmungen haben; wer eine
Schwalbe todtet, wird Unglﬁck mit seinen Kindern haben,
denn der Sage nach soll das erste Schwalbenpaar ein ver-
wiinschter Mann und dessen Gattin gewesen sein, die aus
iibergrosser Liebe zu ihren Kindern mit Gott fortwdhrend
haderten und von ihm schliesslich in Schwalben verwandelt
wurden. Ein Sprichwort sagt: »De mdro rdkleske, te
nd mard feckel« (Gieb dem Kinde Brot, und nicht schlage
die Schwalbe.)
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Storch, Cédngesli.

E cdngesli bokhdvel, Der Storch, der Storch sucht sich
den Schmaus,

E cdngesli ker’ dvel! Fliegt dann, fliegt dann, fliegt nach
Haus!

Ddyskri punro dindilel, Biss die Mutter in den Fuss,

Lake cdves yoy the 4nel! Kindchen er ihr bringen muss!

Cdngesli, cdngesli 4vd! Storch, o Storch flieg' bald zuriick,

Bédre mds dmenge dn4; Bring’ uns Fleisch, ein gutes Stiick;

Cin dnes cdvores, Bist du bringst das Kindelein,

Hin o mds mdy pekes! Wird das Fleisch gebraten sein!

Er gilt also auch bei den Zigeunern fir den Kinder-
bringer, und Siuglinge werden kosend »cangeslic genannt.
(Ueber Beingeburten s. Liebrecht, Zur Volkskunde S. 490,
und meine »Zauber- und Besprechungsformeln der transsilvani-
schen und siidungarischen Zigeuner«, S. 8.) Schwangere
bitten ihn, sie bald ihrer Last zu entledigen. Wer ihm
Gutes erweist, erhidlt von ihm im nichsten Friihjahre Gold
und Edelsteine, Kleider und Speisen.

Taube, Pinsteri.
Der Taube rufen die Kinder zu:
Pinsteri, upro ruk, ruk! Taube, auf dem Baum, Baum!
De miénge rup, rup, rup! Gieb mir Silber, Silber!
Sie antwortet:

Upro ruk, ruk, Auf dem Baum, Baum,

Avlés rup, rup, rup! War Silber, Silber, Silber!

Dem Volksglauben nach holt sich jede Taube einmal in
ihrem Leben das Futter vom himmlischen »Allsamenbaumc,
der alle Samen der Erde trigt und dessen Blitter aus Gold
und Silber geschmiedet sind.

Wachtel, Beregto, Fiiryo.
Ihr Ruf lautet:

Prolity’, prolity’! Frithling, Friihling!
Piri prod4, prod4! Topf her, her!
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Sie will damit sagen, dass man ihr bisweilen Milch auf
das Feld stelle, um dadurch die Frucht vor dem »Brand«
und Vogelfrass zu schiitzen. Die Wachtel wird von den
Zigeunern auch »Teufelsvogel« (Ciriklo bengeskr o) genannt
und ihr ddmonische Eigenschaften zugeschrieben.

Weih, Koreyo.

Er ist auch dem zigeunerischen Volksglauben und Aus-
drucke ein geweihter Vogel. Er wird auch »Rother Vogel«
(Ciriklo lolo) genannt, »weil er die Sonne bei triibem
Wetter zuriickbringen kann«. Sehen ihn die Kinder bei
Regenwetter fliegen, so singen sie das Lied:

Ciriklo lolo th'ures, Mit den Fligeln um dich schlag’,
Sigo, sigo tu th’ures! Rother Vogel, schlag’!

Anid menge o jives; Bring’ uns schnell den lichten Tag,
And menge mdrikld, Bring uns Kuchen, bring recht vielen,
Upro ritos jidnend! Wollen auf der Wiese spielen!

Man pflegt ihn um Speisen und Brot anzurufen, und die

Kinder rennen ihm nach, um ihm einen »Ring«, einen Gliicks-

ug abzunothigen, indem sie dabei das folgende Lied
singen:

Ciriklo lolo th'ures, Rother Vogel, hinauf dich schwing’'! °

Eftd dnguskrd keres! Mach’ mir, mach’ mir sieben Ring"!

Deshutrin dnguskra Mach’ mir dreizehn Ring’,

Te shoshoyd men dnd! Dreizehn Hasen mir bring’!

Ciriklo lolo, lolo, lolo, Vogel, Vogel, Vogel roth,

And tgud, mds te mdro! Bring’ uns Milch und Fleisch und
Brot !

Als Dieb unter den Vogeln treffen ihn auch Ver-
wiinschungen :

Yekd kdgnd tu cordyds, Hast ein Huhn gestohlen,
Tut o beng muderyehds! Teufel soll dich holen!
Tiro trupo tdsdvd Deinen Leib, den schnellen,

Devleskero e ydkkd! . Soll der Blitz zerspellen!
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2. Reihe der iibrigen Thiere.
Frosch, Jimb4.

Prélduno muy,

Prilduno muy —
Brevulyikro, brevulydkro,
Hin bokh, hin bokh!

Als Wetterprophet ruft er:

Brishind perel!
Brishind perel! perel!

Grille, Devleskero
Devleskero gréi! keren
Somnékune ker, keren!

Kere miéro, bdldbish —
Cin meriben sily4bés!

Der Gaumen,

Der Gaumen —
Abendlich, abendlich,
Hat Hunger, hat Hunger!

Regen fillt!
Regen fillt! fillt!

grdi (Gottes Pferdchen.)

Grille, Grille komm’ heraus,
Bauen dir ein gold'nes Haus!

In dem Haus ist Speck und Brot,
Dort sing’ du dich dann zu Tod!

Johanniswiirmchen, Gind4 somnédkune
(Goldwiirmchen).

Gind4, gind4, tu tgdr4l

N4 hin menge Dbélec4,

N4 hin menge guruviid!
Gind4, gind4d men kim4,
Tgérd sik somndkufi4!
Kinen men bélecd, guruviid,

Géven dkor tre gdvora!

Wiirmchen, Wiirmchen gliih’!

Wir haben nicht Schweine,

Wir haben nicht Kith’!

Wiirmchen, Wiirmchen sei uns hold,

Und verbrenne rasch zu Gold!

Kaufen uns dann eine Kuh, ein
Schwein, ’

Laden zum Schmause dein Kindchen
auch ein!

Dem Volksglauben nach soll sich das Johanniswiirmchen an
Stellen aufhalten, wo Gold vergraben ist, und wenn es stirbt,

so wird es auch in Gold verwandelt.

Ein Mirchen erzdhlt,

dass eine Maid, von einem Konigssohne verfiihrt und dann
verstossen, im Walde eine Schiirze voll Johanniswiirmchen
sammelte, die bis zum nichsten Tage sich in Gold und Edel-
steine verwandelten, worauf sie der Konigssohn heirathete.

" Marienkiferchen (Coccinella septem punctata), Kok4d.

Dieses Friihlingsthierchen
ziiglich geheiligtes und heisst

v. WLisLock1, Siebenbiirger Zigeuner.

ist auch den Indern ein vor-
im Sanskrit Indra-gopa (vergl.
9
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das zigeunerische Kokd), Schiitzling des Gottes Indra. Die
meisten deutschen Kinderreime, »die so zahlreich an dieses
Thierchen gerichtet sind, behandeln dasselbe als eine Milch
und Butter gebende Kuh, die wohl auch, nebst der Milch,
die Milchbrocken und Wecken, das Butter- und Zuckerbrot
mitbeschere.«! Eine #dhnliche Rolle spielt es auch im Kinder-
liede der Zigeuner: :

Kok4 nildydkri tu th’urdl Sommerviglein fliege, flieg’!

Kiy4 ddydke urd! Hin zu meiner Mutter flieg’!

Pen tu: d4men mdy jidds, .Sag’: wir wollen Beide leben,

Del yoy miéro, bdldbdsh! Brot und Speck soll sie uns geben!

Schnecke, Buvero.

Buvero, buvero the uril, Schnecke, Schnecke, Schneckelein,
Andre lime mdy shukar! Flieg’' du in die Welt hinein!

D4s tute bére pdkd, Fliigel wollen wir dir geben,
Andro cero tu urf! Sollst damit gen Himmel schweben!

Dem Volksglauben nach verwandeln sich die Schnecken-
gehduse nach Jahr und Tag in Eier, die Demjenigen, der sie
findet, Gliick bringen; daher heisst es im Kinderliede:

Buvero, buvero tu 4v4 Schnecke, Schnecke kriech’ heraus,
Andrdl ker ydndeskers! Kriech’ aus deinem Eierhaus!
Andro e pguv ker kerss, Das wir dann vergraben,

Yéndri menge the dvends! Dass wir Eier haben!

Wespe, Hummel, Birilyi.
Wespen und Hummeln werden als Begleiter der Phu-
vusche (Erdgeister) gedacht und gelten fiir die Wichter der
verborgenen Schitze derselben

Birilyi, birilyi, Wespe, Wespe, Wespelein,

Andre pguv 4vilyil Kriech’ du in die Erd’ hinein!
And somfidkun4, Bring’ uns Silber, Gold hervor,

Ke ndshddyé Pguvushd! Das der Phuvusch im Sand verlor!

Gehen wir nun zu den Spielen iiber.

1'S. Rochholz a. a. O. S. 93.
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Man ist, wie gesagt, gewohnt, die Zigeuner jedes innigeren
Gefiihles bar, ja selbst ihre Kinderwelt nur rohen Geniissen
frohnend darzustellen und von diesem Standpunkte aus zu
beurtheilen. Und doch haben auch diese Zigeunerkinder
neben ihren Liedern und Reimen einen Schatz von Spielen,
der ihnen jedenfalls lieber und werthvoller ist als alle die
feinen Duodezpiippchen, Miniaturreitpferde und dergleichen
andere geistige und korperliche Verkriippelungsspielnippsachen
der modernen Salonkinder. Fiir den Forscher aber bilden
diese Spiele einen wesentlichen Beitrag zur Kenntniss des
inneren Lebens dieses harmlosen, ungerechterweise so iibel
verrufenen Volkchens.

Was ich im folgenden biete, ist wohl nur ein geringer
Theil dessen, was die Zigetnerkinder an Spielen besitzen;!
immerhin wird vielleicht auch diese bescheidene Auslese ihre
Beachtung finden und die betreffenden Fachkreise zu einem
liebevolleren, eingehenderen Studium der Zigeuner aneifern.

A. Tanzspiele.
Ringelreihen.
1. Gemeinschaftlich wird das folgende Lied gesungen:

Adyes dmen jids, d4men jids, Wollen  heute  wandern geh'n,
wandern geh’n,
Pro e bédri dures dikhds, dures Von dem Berge weithin seh'n,

dikhés! weithin seh’'n!
Aven, dven te jids te jids, Kommt und lasst uns wandern,
wandern,

Kdthe-kothe the jids! Von einem Ort zum andern!

Den tumenge e vistd, e vdstd, Reichet euch die Hinde, Hinde,
Aven midnge cdvord! Folgt mir, wohin ich euch wende!
Anglél, 4ngldl, pélpiéle, Vorwirts, riickwirts und gradaus,
Kelyen, kelyen devorte, Tanzt und springt in Saus und Braus,
Cin yek perel, yek perel, Bis dass Einer fillt, ja fillt,

Te kelyiben may kerel! Und den Tanz von neuem bestelit!

LS. ausﬁ{hrlich dariiber meinen Aufsatz in Edm. Veckenstedts
Zeitschrift fir Volkskunde Bd. I und II.

9.
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Wihrend dieses Lied ofter wiederholt wird, nimmt der
gewdhlte Vortinzer seinen Nichsten an der -Hand, dieser
wiederum seinen Nachbar und, auf diese Weise eine lange
Linie bildend, ziehen die Kinder tidnzelnd und springend den
Windungen und Wendungen nach, welche der Vortdnzer
einschlagt. Am Fusse eines Hiigels bleibt der Vortinzer
stehen, bildet mit seinem und seines Nachbarn gehobenem
Arm ein Thor, und wihrend der Gesang einen sehr schnellen
Takt anschligt, laufen die Kinder durch das Thor hindurch,
losen die Reihe auf, und wer zuerst ein auf der Spitze des
Hiigels aufgestecktes Ziel erreicht, wird im nichsten Spiele
der Vortidnzer. Dieser Ringeltanz heisst Bdriuddrla (Thortanz)
und wird bei festlichen Gelegenheiten auch von erwachsenen
Jungfrauen und Jiinglingen aufgefiihrt.

2. Eine andere Art des Ringelreihens wird auf folgende
Weise aufgefiinit: Die Spielenden theilen sich in zwei gleich
starke Parteien, in Teufel und Engel, je nachdem die Be-
treffenden aus einem Hut oder einer Miitze den »weissen«
oder den »schwarzen« Stein gezogen haben. Wihrend nun
zwei Spielgenossen, und zwar ein Teufel und ein Engel, mit
emporgehaltenen Armen ein Thor bilden, tanzt je ein Teufel
und ein Engel durch dasselbe hindurch; kaum aber haben
sie das Thor passirt, so liuft Jedes nach seinem Ziele, dem
» Teufels- oder Engelsziele« und wird dabei von den beiden
das Thor bildenden Kindern verfolgt, und zwar der Engel
vom Teufel und der Teufel vom Engel; gelingt es dabei,
einen oder beide der Passanten zu fangen, so gehoren die-
selben von nun an zur Partei des Fingers. Nun tanzt das
zweite, dritte Paar durch das Thor u. s. w.,, wobei von den
jeweiligen Tdnzern und den das Thor bildenden Genossen
gewohnlich das folgende Lied gesungen wird:

Hin dmenge 4ndyilos Einen Teufel haben wir,
Te yek beng may frunsitos! Einen Engel zu gross'rer Zier!
Bdri uddr upro bdr, — Steht ein Thor hier auf dem Feld,

Beng tc 4ndydlos shukdr! Teufel, Engel haben's bestellt!
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Aven, dxen sigdtdr Wer durchs Thor hindurch gehn
will,
Tele e bari udér! Laufe schnell, steh’ nimmer still!

Je nachdem nun Alle eingefangen sind, stellen sie sich in
die damit bezeichneten zwei Parteien, der Teufel und der
Engel, und es beginnt ein Ringkampf der beiden Haufen,
der hiufig genug ‘in eine férmliche Schlacht ausartet.

3. Noch eine eigenthiimliche Art des Ringelreihens ist zu
erwihnen, die wohl als ein Ueberbleibsel der Pest- und
Todtentdnze betrachtet werden kann und unter dem Namen
sschwarzer Vogel« (kdlo ciriklo) bekannt ist. Einer der
Spielgenossen stellt, durch das Los bestimmt, den schwarzen
Vogel dar und muss ein Feuer unterhalten, das die Mit-
spielenden auszuloschen trachten, indem sie kleine Steine,
Sand, Erde und dergl. in die Flammen werfen. Jeder der
Mitspielenden steht in einer gewissen Entfernung vom Feuer,
an einem »Ziele«; verldsst er nun dasselbe in der Absicht,
das Feuer auszuloschen und wird dabei, ehe er noch seinen
Stand (Ziel) erreicht, vom schwarzen Vogel mit der Hand
beriihrt, so gilt er fiir »todt« (mulo) und darf am Spiele
nicht mehr theilnehmen. Mehr als zwei Spieler diirfen
ihren Stand nicht gleichzeitig verlassen. Gelingt es den
Spielern, das Feuer auszuloschen, so wird das folgende Lied
gesungen :

Kélo ciriklehd nd hin yikh4!  Schwarzer Vogel, dein Feuer ist aus!

Kere, kere tu sik urd! Fliege du, fliege du rasch nach Haus!

Ciriklo, tu may bute Hast so Manchem den Tod gebracht,

Muddrehds réciye! Schwarzer -Vogel, schwarz wie die
Nacht! '

Hierauf wird der »schwarze Vogel« iiber die verschriankten
Hinde. der Mitspielenden gelegt und so lange in die Hohe
geschnellt, bis er endlich auf die Erde kollert. Gelingt es
aber dem »schwarzen Vogel«, das Feuer zu unterhalten und
-die Spielgenossen abzufangen, also »todt« zu machen, dann
wird das folgende Lied gesungen:
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Ydkh'te ydkh may pedbuvel, Feuer ist nicht ausgegangen,

Kilo ciriklo men mudérel; Schwarzer Vogel hat uns gefangen;
Urdl, urdl dmens4, Fliegt mit uns nun in die Hoh’
Kerel men may but’ duk4! Und bereitet uns viel Weh!

Wihrend dies Lied gesungen wird,- theilt der »schwarze
Vogel« Piiffe aus, welche die Mitspielenden als Strafe fiir
ihre Ungeschicklichkeit annehmen miissen.

B. Ballspiele.

1. Eines der gewohnlichsten Ballspiele der Zigeuner-
kinder ist das Ndshdpelé (Lauferei). Ein durch folgenden
Auszihlvers:

Loles hin ceresiie, Roth ist die Kirsche,

Pdrnes hin o yiv, Weiss ist der Schnee,
Selenes hin e m4l, Griin ist die Wiese.

Kidles hin e pguv etc. Schwarz ist die Erde u.s. w.
Vunetes uv4d tu sil Blau aber bist du,

M’ro pgrélorol Briiderchen mein!

dazu bestimmter Knabe schleudert den Ball aufs Dach oder
an eine Wand und fordert zugleich einen der Mitspielenden
auf, denselben aufzufangen, wiahrend die Uebrigen davon-
laufen. Hat der Betreffende den Ball aufgefangen, so schleudert
er ihn den Laufenden nach, und trifft er dabei einen der-
selben, so muss dieser den Ball aufs Hausdach werfen u. s. w.;
kann er aber den Ball nicht auffangen, so wird er vom
Spiele ausgeschlossen.

2. Das Lochspiel (gevelipé) besteht im folgenden Vor-
gehen: In einer geraden Linie werden von den Spielern, un-
gefihr drei Spannen weit voneinander entfernt, Locher
gegraben; zwei durch das Los dazu bestimmte Knaben
stellen sich an die beiden Endpunkte der Linie auf und
rollen sich den Ball rasch iiber die Locher hinweg gegenseitig
zu. Bleibt nun der Ball in einem Loche stecken, so muss
der Besitzer des Loches denselben seinen entspringenden
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Spielgenossen nachwerfen; trifft er einen, so muss dieser
einen zweiten treffen, worauf dann die Getroffenen das Spiel
von neuem beginnen.

3. Beim sogenannten Hengerlé (Schinderspiel) theilen
sich die Knaben nach dem Lose in den dusseren (Schinder)
und inneren (Hunde) Haufen, welche sich gegeniiber aufstellen;
die &dussere Partei hat den »Hauptschinder« beim inneren
Haufen, welcher den Ball in halbe Manneshohe wir‘ft, wihrend
je einer der inneren Partei (Hunde) den geworfenen Ball je
dreimal mit dem Ballholze den Gegeniiberstehenden (Schindern)
zuschlagen muss; fangen diese den Ball, bevor er den Boden
beriihrt, auf, so wird der Betreffende (Hund) ebenfalls Schinder
und gehért nun zum dusseren Haufen; wird aber der Ball
nicht aufgefangen, so muss der betreffende Preller beim dritten
Schlage »auslaufen<, d. h. er muss durch den Haufen der
Schinder hindurch ein aufgestecktes Ziel erreichen, ohne
inzwischen mit dem Ball getroffen zu werden; trifft man ihn,
so wird er ebenfalls Schinder; wird er aber nicht getroffen,
so muss er bei der nichsten Gelegenheit zu seiner Partei
zuriickkehren, ohne vom Ball getroffen zu werden. Das
Spiel dauert so lange an, bis alle Hunde abgefangen sind,
worauf sich die Parteien ablésen, d. h. die Hunde Schinder
werden und umgekehrt.

4. Das Shugrelipé (Wurfspiel) wird auf folgende Weise
gespielt: Zwei Linien werden gezogen mit einem Zwischen-
raum von §5—I0 Schritten. Auf der einen Linie stehen mit
Ausnahme eines Spielers alle Uebrigen zum Laufen bereit; auf
der anderen Linie steht ein Spieler, der Bickdsh (etwa Messer-
held), welcher den Ball aufzufangen und zu werfen hat.
Einer der Spieler wirft nun den Ball dem Bitschkasch zu,
worauf alle weglaufen. Dieser wirft nun, falls er den Ball
fangt, auf einen der Laufenden; trifft er ihn, so ist dieser
abgesetzt und muss auf die Seite gehen, trifft er ihn nicht,
so ist er abgesetzt und wirft nicht weiter; ein Anderer seiner
Partei tritt an seine Stelle.
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5. Das Bika-Spiel (Stierspiel) ist ein wahres Kunststiick,
wenn es — was gar selten geschieht — vollstindig gelingt.
Der Ball wird nimlich auf die verschiedenste Weise je dreimal
geworfen: dreimal an die Wand, dreimal auf den Boden,
dreimal von hinten nach vorn zwischen den Fiissen durch,
dreimal mit abgewendetem Gesicht iiber den Kopf an die
Wand und dreimal in liegender Stellung in die Hohe ge-
schnellt; sobald Der, der den Ball geworfen, ihn nicht auf-

fangt, ist er »todt« (mules), und ein Anderer tritt an seine
Stelle.

C. Fangspiele.
. Das »Ziegelspiel« (tegld) ist ein beliebtes, uraltes
Sp1e1 der Zigeunerkinder, von denen es auch die Kinderwelt
der iibrigen siebenbiirgischen Vélkerschaften gelernt zu haben
scheint.! Folgende Figur wird auf den Boden gerissen.

4
A123\6-/|8910B

— 5\1

Jeder Spieler hat einen flachen Stein; der erste legt ihn
in A nieder und schiebt ihn dann, auf einem Beine hiipfend,
in das erste Quadrat, schiebt dann durch Hiipfen den Stein
wieder aus demselben und hiipft dabei selbst nach A zuriick;
von dort wirft er ihn mit dem Fusse in das zweite Quadrat,
hiipft nach und wirft den Stein nach A zuriick; dann schiebt
er ihn mit dem Fusse, auf dem er steht, zu 3, von da
zuriick nach A, nun zu 4 u. s. w., bis er ihn nach B bringt.
Wer nun zuerst damit fertig wird, der hat das Spiel ge-
wonnen; wenn er aber inzwischen einen Fehler begeht, so
muss er das Spiel wieder frisch anfangen. Als Fehler werden
angerechnet: 1. wenn der Spieler seinen Stein nicht in das

! Vgl. Haltrich-Wolff, Zur Volkskunde der Siebenbiirger Sachsen
S. 207.
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rechte Quadrat schiebt, 2. wenn beim Zuriickschieben der-
selbe auf einer Linie liegen bleibt, 3. wenn der betreffende
Spieler beim Hiipfen auf eine Linie tritt oder auf beiden Beinen
zu stehen. kommt.

2. Beim sogenannten Futunk-Spiel (Laufspiel) kehrt sich
ein durch das Los bestimmtes Kind mit dém Gesicht an
eine Wand, einen Baum oder sonst etwas und schliesst die
Augen; jeder der Spielenden hat ein griines Blatt in der
Hand und steht vor einem Loche, in welches er das Blatt
fallen lasst, sobald folgendes Lied abgesungen worden ist:

Selene, selene praytin - Griines Blatt, griines Blatt

Sdvoreske, sdvoreske hin! In der Hand ein Jeder hat!

Perel, perel 4ndrél vist, Lasst es fallen aus der Hand,

Andril vast, dndrdl vist! Aus der Hand, aus der Hand!

Kothe, kothe sik 4ven, Lauft zum Ziel geschwind,

Sér e bdrvél sik dven! Laufet wie der Wind! .
Kothe, kothe, sik, sik, sik! Hin zum Ziel, zum Ziel geschwind!

Nun laufen Alle nach einem vorher bestimmten Ziele,
wiahrend der Finger, d. h. das Kind, das mit geschlossenen
Augen da gestanden, in entgegengesetzter Richtung zu einem
Ziele lauft; nun kehren Alle zu den Lochern zuriick, und
Jeder sucht sein Blatt zu erhaschen, bevor es der Finger
ergreifen kann; erhascht der Finger ein Blatt, bevor noch
dessen Besitzer vom Ziele zuriickgekehrt ist, kehrt er also
frilher vom Ziele zuriick, so tritt der betreffende Verlustige
an seine Stelle.

3. Das »Fuchs- und Hiihnere-Spiel (culpo te kdgnd)
wird dhnlich wie das deutsche »Hiihnlein braten«! aufgefiihrt.
Ein Kind, der Fuchs, sitzt auf dem Boden und riihrt mit
einem Stocke in einer Grube herum. Da erscheint der Hahn,
dem sich, in langer Reihe hinten anhaltend, die Hiihner an-
schliessen und folgendes Lied singen:

" 18S. Rochholz a. a, O. S. 409.
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Amen upro mil jidnds, Wollen auf die Felder geh'n,

Cér4 the dikhel kdmds! Wollen nach dem Korn nun seh’n!
Gulpo, gulpo the dvel. Kommt ein Fuchs gegangen,

Men te men yov kdmel; Will er uns dann fangen,

Kokosh les may mdrel, Ist der Hahn schon der Mann,
Lices kokosh les mdrel! Der ihn gut durchpriigeln kann!

Nun beginnt zwischen dem Hahn und dem Fuchs folgen-
des Gesprich:

»So keres tu kothe?« »Was machst du dort?«

Y4kh me kerdv kdthe. Fiirs Feuer 'nen Ort.

»So the pekel tu kdmes?« »Was willst du braten?«

Add lokes tu penes. Das kannst du leicht errathen.
»Kdmes tu yekd kdgnd>« »Willst du etwa ein Hiihnlein haben?«
Hey, me kdmdv may 4d4! Ja, d’ran werd’ ich mich erlaben!
»Me nd dév tutelc — »Ich werd’ es dir nimmer geben !« —
Dédv tumen mosht meribe! Dann nehm’ ich euch das Leben!

Nun beginnt ein Ringkampf zwischen dem Fuchs und
dem Hahn; ersterer steht in einem in die Erde gerissenen
Kreise, dessen Durchmesser ungefihr zwei Meter betrigt;
letzterer steht ausserhalb des Kreises, und hinten in langer
Reihe halten sich an ihn die Hiihner. Gelingt es nun dem
Fuchse, den Hahn — ohne selbst den Kreis zu verlassen —
bis in die Mitte des Kreises zu zerren, so dass er die ver-
meintliche Feuerstdtte mit dem Fusse beriihrt, so wird er
vom Hahne abgelost und schliesst sich als letzte Henne der
Spielreihe an, wihrend die erste Henne die Rolle des Hahnes
ibernimmt, der nun als Fuchs das Spiel von neuem beginnt.

4. Verbreitet und sehr beliebt ist das Spiel: »Esel, wer
sitzt auf dir?« (Kdndlyi, ko beshel pro tut?) Es wird also
gespielt: Ein Knabe, der sitzt, hilt einem anderen gegen
ihn Gebiickten, welcher den Esel vorstellt, die Augen zu,
wihrend ein Dritter dem Gebiickten auf den Riicken springt,
worauf ihn der Sitzende fragt: »Esel, wer sitzt auf dir?«
Errith nun der Esel den auf ihm Reitenden, so muss dieser
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den Esel spielen; errath er ihn aber nicht, so muss der, den
er eben genannt hat, sich vorwirts gebeugt hinter den Esel
so stellen, dass ihm ein Knabe auf den Riicken springen kann.
Jetzt wird der erste Esel vom Sitzenden wieder wie oben
gefragt. Errith er den Reiter des zweiten Esels, so muss
der Errathene die Rolle des ersten Esels iibernehmen und
sich die Augen zuhalten lassen; errith er ihn aber nicht, so
komunt der Genannte als dritter Esel hinter dem zweiten zu
stehen, Dies wird nun so lange fortgesetzt, bis der erste
Esel einen Reiter errathen hat; errith er aber wihrend des
ganzen Spieles, d. h. bis alle Spielenden als Esel und Reiter
angestellt sind, keinen, so muss jeder Esel seinen Reiter zu
einem entfernten Ziele tragen.!

D. Los- und Zielspiele.

I. Beliebt ist das »Kartoffelspiel« (pityokdle). Jeder der
Spieler hat eine von ihm mit einem Zeichen versehene
Kartoffel; diese verschiedenartig bezeichneten Kartofteln werden
pyramidenformig iibereinandergestellt; nun wirft aus einer
bestimmten Entfernung der Reihe nach jeder Spieler mit
einer Kartoffel auf den Haufen; gelingt es ihm, den Haufen
umzuwerfen, so gehort aus demselben die Kartoffel seines
Vordermannes ihm, der nun vom Spiele ausgeschlossen ist;
so geht dies weiter, bis alle Kartoffeln abgewonnen sind.
Gelingt es aber einem der Spieler nicht, den Haufen um-
zuschlagen, so muss er seinem Vordermanne eine unbezeichnete
Kartoffel geben, wird aber vom Spiele nicht ausgeschlossen.

2. Ein eigenthiimliches Spiel ist das »Lochspiel« (gevile),
das auch von Erwachsenen geliebt wird. Am Spiele konnen
sich nur zwei Personen betheiligen. In einem Brette werden
12 Locher in zwei gleichen Reihen ausgehshlt. Nun werden
27 Steine ungleichmissig in alle Locher vertheilt. Jeder
der Spieler erhdlt nun durch das Los eine Lochreihe, worauf

1 Aehnlich bei Haltrich-Wolff a. a. O. S. 192.
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der Beginnende aus dem Loche seiner Reihe, in welchem
sich die meisten Steine befinden, dieselben herausnimmt und,
mit dem ersten Loche beginnend, in jedes Loch je einen
Stein legt; bleibt ihm dabei ein oder mehrere Steine iibrig,
so legt er dieselben in je ein Loch seines Gegners, der nun
das Spiel mit seiner Reihe fortsetzt. Nach der ersten Tour
nehmen die Spieler alle die Steine aus den Léchern ihrer
Reihe heraus, die paarweise (2, 4, 6, 8 u. s. w.) in den
einzelnen Lochern vorzufinden sind, worauf das Spiel fort-
gesetzt wird und nach jeder Tour die paarweise zu liegen
kommenden Steine herausgenommen werden. Wer am Schlusse
des Spieles die meisten Steine herausgenommen hat, ist der
Sieger.!

3. Beim »Schwarz- oder Weiss-« Spiel (kdles te parnes)
wird eine Muschel — die im Aberglauben der Zigeuner
iibrigens eine grosse Rolle spielt — auf der einen Seite ge-
schwirzt, auf der anderen weiss gelassen. Nun theilen sich
die Spieler in zwei Parteien, die Partei der Weissen und die
der Schwarzen, deren jedes Mitglied in die Kasse seiner
Partei je eine Nuss oder eine Kartoffel u. dergl. legt; die
Muschel wird nun abwechselnd von je einem Mitgliede der
beiden Parteien in die Hohe geworfen. Je nachdem beim
Herabfallen der schwarze oder weisse Muscheltheil oben liegt,
hat die weisse oder schwarze Partei gesiegt und erhidlt aus
der Kasse der Gegenpartei eine Nuss oder Kartoffel u. dergl.
Ein #hnliches Spiel kannten auch die Griechen unter dem
Namen »Ostrakinda«, Tag und Nacht.

4. Das sogenannte Cirke-Spiel ist bei den erwachsenen
Knaben sehr beliebt. Ein rundes Holz von 8—10 Centimeter
Linge, das an beiden Enden zugespitzt ist, heisst der Cirke
(Lehnwort aus dem Ungarischen = Huhn). Mit einem drei-

! Ein shnliches Spiel der heutigen Aegypter erwihnt Edw. W. Lane in
seinem Werke: »Sitte und Gebriuche der heutigen Aegypter.« Aus dem Engl.
iibersetzt von J. Th. Zenker (Leipzig, Dyk 1852, II, 177).
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bis viermal lingeren Stabe wird nun der Cirke (spr. Tschirke)
von einem durchs Los dazu bestimmten Knaben mit unter-
gesetztem Stabe geschnellt oder durch einen Schlag auf eines
der spitzen Enden aufspringen gemacht und dann aus der
Luft geschlagen. Kann die Gegenpartei den so geschnellten
oder geschlagenen Cirke auffangen, oder, wenn das nicht ge-
schehen, damit von der Stelle, auf welche er gefallen, den
quer auf die Erde bei der Schlagstelle niedergelegten Stab
treffen, so hat der Schliger verspielt, und es tritt ein Anderer
an seine Stelle.

Dies wiren denn einige Kinderlieder, Reime und Spiele
der siebenbiirgischen Zigeuner. Es versteht sich von selbst,
dass sie auf die leibliche und geistige Entwickelung dieses
vielgeschmihten, aber von Wenigen gekannten Wandervolkes
einen bedeutenden Einfluss ausiiben. Dass wir unter diesen
Spielen auch solche finden, die in der Kinderwelt auch anderer
Volker bekannt sind, bestdtigt nur die alte Wahrheit, dass
es im Volksleben Gedanken und Ideen giebt, die nicht aus-
schliessliches Eigenthum eines einzelnen Volkes sind, sondern
gar oft der ganzen Menschheit angehéren. Finden wir doch
unter den nordamerikanischen Indianern und den Zulukaffern
Spiele, die in Deutschland seit Urzeiten gang und gibe sind.

Mit diesen Kinderspielen hidngen mehr oder weniger
auch die Festgebrdauche der siebenbiirgischen Zeltzigeuner
zusammen, die sich zumeist an die drei Hauptfeste unserer
christlichen Kirche anschliessen und schon aus diesem Grunde
unser Interesse in Anspruch nehmen konnen, weil sie, auf
heidnischer Grundlage fussend, mehr oder weniger eine christ-
liche Staffage haben.

Kommt der St. Michaelistag und mit ihm der Spatherbst
ins Land gezogen, da denken die siebenbiirgischen Wander-
zigeuner, die die milde Jahreszeit unter luftigen Zelten und
auf stetiger Wanderschaft zugebracht haben, daran, sich vor
den Schrecknissen des transsilvanischen Winters, so gut es
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eben geht, zu schiitzen, indem sie an den — gewdhnlich
siidlichen Berglehnen der Karpathen sich Erdhchlen bauen
und die sogenannten » Winterquartiere« herrichten. Gewohnlich
werden die Erdhdhlen, welche der Stamm, dessen einzelne
Genossenschaften (mahliya) sich zur Winterszeit vereinigen,
auch im verflossenen Winter bewohnt hat, wieder »wohnbar«
gemacht, Bevor jedoch der Stamm seine Winterquartiere
endgiiltig bezieht, wird vor jeder einzelnen Erdhohle ein Feuer
mit Stechapfelstauden angemacht; auf den Kohlen wird dann
Alaun verbrannt, und wenn dieser aufhért zu brodeln, so
nimmt man ihn vom Feuer und wird finden, dass er die
Gestalt der Person angenommen hat, die im Laufe des
Winters dem Stamme eventuell Schaden zufiigen konnte.
Um dies zu vermeiden, wird der gebrannte Alaun zerstossen
und einem schwarzen Hunde zum Fressen gegeben. Dann
sticht der Aelteste jeder Sippe (gdkkiyd) mit einer im Feuer
erhitzten Nadel mehrere Lécher in ein Stechapfelblatt und
sagt bei jedem Stiche einzeln: »Dies das Auge, dies der
Mund, dies die Hand, dies das Herz« u. s. w. und verbrennt
dann das Blatt, im Glauben, dadurch den vermeintlichen Feind
unschéddlich gemacht zu haben. Sind die armseligen Habselig-
keiten in den Erdhohlen untergebracht, dann versammelt der
Wojwode seinen Stamm und »zidhlt die Hiupter seiner Lieben«,
aber da fehlt nicht selten gar manches »liebe Haupt«, das
entweder irgendwo in Dienst getreten oder, mit den Behorden
in Kollision gerathen, ins »kiihle Haus«, in den Kerker gesetzt
worden ist. Nach allgemeiner Schmauserei wird unter Gesang
und Tanz eine mit Tannenreisig und Epheu umbhiillte Stroh-
puppe, der »schwarze Mannc« (kdlo mdnush) verbrannt und
die iibrig gebliebene Asche in den Erdhéhlen verstreut, um
die »bosen Geister« den Winter iiber fern zu halten. Dieser
»schwarze Mann« stellt wahrscheinlich den Tod dar, worauf
der Gebrauch hinzuweisen scheint, dass jede Sippe (gdkkiyd)
etwas Asche von der verbrannten Puppe in einem Sickchen
aufbewahrt, um damit vorkommenden Falles die Fusssohlen
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Todtkranker einzureiben, die dadurch den Tod von sich fern
halten koénnen.

Langsam und unbemerkt ist der Spitherbst in den Winter
iibergegangen, und da beginnt die Zeit der Schrecknisse, des
Elends und des Jammers fiir den transsilvanischen Zeltzigeuner.
Voll resignirendem Humor ergiebt er sich ins Unvermeidliche
und singt:

Perel yiv te brishindoro, Bald es regnet, bald es schneit,
Amen pil bédro shildlo! Kilte herrscht jetzt weit und breit!
Te shilydrds te merds, Auf der .grossen, weiten Welt
Mende cergd ndfii hds! Haben wir kein Heim, kein Zelt!
Pél ceroro gulo del Dass im Frost wir nicht verderben,
Mende sik the sétyérel, Dass vor Kilte wir nicht sterben,
The men o yiv mudérel, Hilf uns Gott, im Himmel droben, —
Ko les dkkor dshdrel? Denn sonst wird dich Niemand loben!
oder:
N4 hin 4kdn4 fiilay, Rasch entfloh die Sommerszeit
Cin e vreme lulervdv; Und der Lenz ist noch gar weit;
Te kdmeskro tétipestdr Mit dem warmen Sonnenschein
Devleskere bdgt may jidl! Zieht auch Gottes Segen ein!
Cin krecuno hin g¢ében, Bis Weihnachten, Gott sei Dank! .
Te yevende soviben, Hab’ ich reichlich Speis’ und Trank,
P4l pétrdyi me ushcdv, Und bis Ostern schlaf ich halt!
Hin selenes e besd! Wach’ erst auf, wenn grtin der Wald!

Die einzige Zerstreuung in dieser entbehrungsvollen Jahres-
zeit bildet auch fiir den siebenbiirgischen Zeltzigeuner das
Weihnachtsfest. Schon die Woche vorber wird mit der Be-
reitung verschiedener Heil- und Schutzmittel zugebracht.
Hasenfett, in dieser Woche gesammelt, bildet ein Geheim-
mittel, das namentlich bei Liebessachen von guter Wirkung
sein soll. Das Blut einer in der Weihnachtswoche erlegten
Fledermaus heilt Thiere, die an Blihungen leiden. Am Weih
nachtsabend gehen die Mulo?® herum und stellen den Weibern

! Ueber den Mulo s. S. 93.
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nach; es ist daher gut, wenn man eine Muskatnuss und etwas
Kampfer in ein Tiichlein einbindet und dasselbe an den Ein-
gang der Erdhohle aufhidngt. In der Christnacht reden die
Thiere miteinander, doch darf man sie nicht belauschen,
denn sonst konnte man von den Urmen (Feen), die um diese
Zeit die Thiere besuchen und sie »segnen«, getodtet werden.
Die Geister haben in dieser Nacht iiberhaupt besondere Ge-
walt, wie denn auch die Christnacht fiir Thiere und Menschen
als bedeutend angesehen wird und sich mancher Aberglaube
an sie kniipft. Schiittet man die Asche eines verbrannten
Eschenzweiges in dieser Nacht unter die Pferde, so werden
dieselben das ganze Jahr hindurch von dem Dimon, dem
sogenannten Chagrin!, nicht gequilt werden. Wenn in
dieser Nacht die Hunde viel bellen, werden im Jahre viele
Todesfille vorkommen; wenn hingegen die Schweine und
Esel unruhig: sind, werden bis nichsten Christtag viele Hoch-
zeiten abgehalten werden. In dieser Nacht werfen die Zigeuner-
Midchen den Schweinen und Eseln gesalzenes Brot vor und
beobachten das Grunzen und Schreien derselben, aus dem
sie dann auf ihre Verehelichung schliessen; ist der Ton der
Thiere hell und laut, dann heirathet die Maid bald. Knochen
und Fischgriten in der Christnacht an die Biume und auf
die Felder geschiittet, vermehrt fiir das nichste Jahr die
Fruchtbarkeit derselben. Es scheint dies der Rest eines
Opfers, gebracht der Gottheit, welche iiber den Baum- und
Flursegen waltete. Hiermit stehen auch die Wetterbeobach-
tungen in Verbindung; ist die Christnacht hell und klar, so
ist der Friihling nicht mehr weit, und der Sommer wird
trocken, beinahe ohne Regen sein; eine triibe, wolkige Christ-
nacht bedeutet das Entgegengesetzte.

In der Christnacht kann man gar oft auch den »All
samenbaume« sehen; es ist dies der heilige Baum des alten
Indiens, von dessen Zweigen Honig herabtriufelt, zwischen

1 Ueber den Chagrin s. S. 72.
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dessen Bldttern wunderbare Vogel singen und der alle Samen
der Erde tragt. Eine eigenthiimliche Sage der siebenbiirgischen
Zigeuner iiber diesen »Allsamenbaum« lautet in wortlicher
Uebersetzung also:

»Viele, viele Tagereisen weit von hier gab es einmal ein
Land, das glich einem schénen, grossen Garten mit vielen
schonen Blumen, Kriutern und Bidumen. Das grosse Land
umgab eine Mauer und ein grosser Fluss. Der grosse Wald
am Ende des Landes lieferte den Leuten Holz und Wildpret.
Lange Zeit hindurch lebten hier die Leute gliicklich und zu-
frieden, aber wie es nun einmal in der Welt zu gehen pflegt,
so geschah es auch hier, dass ein grosser Theil der Leute
seine Pflicht vergass und sich dachte: es wird ja auch ohne-
dem alles beim alten bleiben! Sie hatten nimlich den Brauch
unter sich, am Neujahrstage einen grossen, gemisteten Ochsen
mit Blumen zu bekrinzen, ihm einen Korb mit Eiern und
Friichten um den Hals zu binden und ihn dann in den grossen
Fluss zu werfen. Dies that jede Stadt und jedes Dorf, und
sie thaten dies, ohne zu wissen warum, bloss deshalb, weil
ihre Viter und Urgrossviter und auch deren Grossviter es
ebenfalls gethan hatten. Tausend Jahre thaten dies die Leute
jedes Jahr am Neujahrstage. Als nun die meisten Stidte
und Dorfer keinen Ochsen mehr in den grossen Fluss warfen,
zog ein fremder Mann von Stadt zu Stadt, von Dorf zu Dorf
und sagte den Leuten, sie thdten ganz recht, wenn sie keinen
Ochsen mehr in den Fluss wiirfen, sie sollten ihn lieber ab-
schlachten und verzehren. Der Mann, der dieses sagte, war
schwarz wie der Russ, und Niemand sah ihn je schlafen. Ueber-
all war er zugegen und unterhielt sich mit den Leuten. Als
der Neujahrstag herankam, schlachteten nun die Leute den
Ochsen, ziindeten ein riesiges Feuer an und bereiteten sich
aus dem Fleische mancherlei Speisen, die sie verzehrten.
Dies gefiel den Leuten so sehr, dass sie beschlossen, von nun
an jeden Monat einen Ochsen gemeinschaftlich zu verzehren.
Es vergingen so einige Jahre, da kam eine grosse Hungers-

v. WLisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. 10
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noth unter die Leute. Da brachen viele Leute ein grosses
Loch durch die Mauer, welche das Land umgab, und zogen
in die Welt. Nimmer kehrten sie in die Heimath zuriick.
Die Menschen, die im Lande blieben, lagen elend am Boden,
denn weit und breit war nichts Essbares zu finden. Alle
Biume, Kriuter und Griser verdorrten in der grossen Hitze,
die im ganzen Lande herrschte. Bald sah man keinen Gras-
halm, keinen Baum mehr stehen.

Zur selben Zeit lebte in einem Dorfe dieses Landes ein
gar frommer Mann; der ging nun einmal hinaus auf das ver-
dorrte Feld, setzte sich am Ufer des grossen Flusses nieder
und sagte zu sich: »Alle Biume, Kriuter und Grashalme
sind vertrocknet, und wir haben keinen Samen mehr, um sien
zu konnenl« Da kam aus dem Wasser ein alter Mann her-
vor und sagte: »Du bist ein frommer Mann, und weil es
noch fromme Leute giebt, so will ich euch noch einmal helfen,
obwohl ihr seit vielen Jahren keinen Ochsen in diesen Fluss
geworfen habt. Komm' und folge mir!l« Und er fithrte den
frommen Mann in den Fluss hinein und tauchte mit ihm
unter das Wasser. Am Grunde des Wassers offnete der alte
Mann eine Thiir, und das Wasser verschwand. Sie traten
auf eine unendlich grosse Wiese. Da stand ein grosser Baum,
auf welchem alle Blumen, Kriuter und Friichte der Erde
wuchsen, und dessen Gipfel bis in den Himmel hinauf reichte.
Der alte Mann blieb unter dem Baume stehen und sagte:
»Dieser Baum trdgt alle Friichte und Samen der Welt! Ich
will dir nun allerlei Samen geben, damit ihr wieder sien
konnt! Doch dirft ihr nicht mehr auf den Rath des fremden
schwarzen Mannes héren, der euch nur zum Bosen verfiihrt,
sondern ihr miisst jedesmal am Neujahrstage einen Ochsen
in den Fluss werfen, denn sonst kommt wieder die Hungers-
noth iber euch.« Er gab nun dem frommen Manne allerlei
Samen vom Baume und fiihrte ihn zuriick ans Ufer des
grossen Flusses. Er vertheilte nun den Samen unter die
Leute, und bald hatten sie wieder allerlei Samen, von denen
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sie ihre Lebensmittel ziehen konnten. Den frommen Mann
aber wihlten die Leute zu ihrem Konig, und jede Stadt und
jedes Dorf liess von nun an am Neujahrstage wieder einen
Ochsen in den Fluss werfen . . .« '

Dieser » Allsamenbaumc«, dessen Ende eine riesige Schlange
im Munde hilt, ragt bis in den Himmel hinein, und schon
sein Anblick macht jung. Um diesen Allsamenbaum sehen
zu konnen, schlagen die transsilvanischen Zeltzigeuner auf
dem nichstgelegenen Hiigel ein Weidenbdumchen in die Erde,
dessen Zweige sie in Knoten schlingen; daneben schlidgt man
ein Tannenbdumchen ein und umwickelt beide Baumchen mit
einem rothen Faden; dies nennen sie »Verheirathung der
Biaume«. Am nichsten Tage werden diese Baumchen ver-
brannt und die Asche derselben von den Weibern zu ver-
schiedenen Geheimmitteln verwendet. Gar oft geschieht es in
dieser Nacht, dass in der Nihe dieser Baumchen der »Allsamen-
baum« erscheint. Wer ihn erblickt, darf bis zu seinem Ver-
schwinden kein Wort sprechen, sonst wird er wahnsinnig.
So wurde vor vielen Jahren der 1886 verstorbene Zigeuner-
Greis Pischta Laboschu des Aschani-Stammes wahnsinnig,
weil er beim Anblick des Allsamenbaumes ausgerufen haben
soll: »Ist das Honig oder Wein?« —

Am ersten Christtag, bevor »die verheiratheten Baumchen«
verbrannt werden, versammeln sich die Leute in aller Friihe
auf dem betreffenden Hiigel, und wahrend einige das Feuer
anmachen, bilden Manner und Frauen eine zusammenhingende,
lange Reihe, und wihrend sie sich drei Schritte nach vorn
und drei Schritte nach links bewegen, singen sie dazu Lieder,
oft heterogenen Inhalts; gewohnlich wird dabei dies Lied in
einem schnellen, monotonen Takte gesungen:

Sigo dvel kolondd, Christtag wird sehr balde nah’n,
Kdsht, mdnro nd dikheld; Ach! seit lang kein Holz wir sah'n;
Deld shdloske bicd Ende Gott des Armen Noth,
Kdshtd enke mdrikl4. Schick’ ihm Holz und weisses Brot,
10*



148 Ethnologisches.

Nach Schluss des Liedes bleiben sie stehen, und eine
kurze Weile sich bald rechts, bald links biegend, thun sie
mit dem Ruf: »O rother, o schwarzer, o weisser Vogel! gieb
uns Brotl« (Oh lolo, oh kdlo, oh pdrno cirikleya! de menge
mdrikld!) eine Bewegung nach vorwirts. Nach diesem Ruf
beginnen sie ihre fritheren Bewegungen und den Gesang von
neuem, was sie erst nach Verbrennung der Bidumchen ein-
stellen. Unter dem rothen, schwarzen, weissen Vogel ver-
stehen sie die »Himmelsvogel», die den Menschen niitzen oder
schaden.

Nach diesem Feste begeben sie sich in die Erdhohlen,
wo jeder Familiendlteste seine Stiefel oder Bundschuhe aus-
zieht und in dieselben etwas Asche von den verbrannten
Biumchen streut, worauf jedes minnliche Familienmitglied
diese Beschuhung anziehen muss. Es heisst: dadurch werde
die Anhinglichkeit der Familienmitglieder untereinander be-
stirkt. Sollte dies wohl nicht mit dem deutschen Rechts-
symbol zusammenhingen, demgemiss »mit Einem in den
Schuh steigen« so viel bedeutet als Annahme an Kindesstatt??

In den drei Christnidchten kann man auch zu grossem
Reichthum gelangen, vorausgesetzt, dass man beim Unter-
nehmen Muth und Unerschrockenheit besitzt. Ich will nur
zwei bisher weniger oder gar nicht bekannte Gebrauche an-
fiihren, die sich meines Wissens auch bei anderen Volkern
vorfinden. . In einer der drei Festtagsnichte wird ein Holz-
gestell, dhnlich einer Bahre, dreimal um eine Kirche getragen.
Es muss dies binnen einer halben Stunde nach Mitternacht
geschehen, ist aber gar schwer zu vollbringen, denn die
Mulos, die zu dieser Zeit unsichtbar sind, setzen sich auf
dies bahrendhnliche Gestell und machen es so schwer, dass
die Trager es nicht fortschaffen kénnen; dann sind sie ver-
loren und werden von den Mulo-Leuten getodtet. Darum

! Vgl. Grimm, Rechtsalterthiimer 155, 463; Rochholz a, a. O,
S. 380.



Festgebriuche. 149

muss Einer mitgehen, der mit einem neuen, nie gebrauchten
Leinenstiick das Holzgestell fortwdhrend wischt, damit sich
diese dimonhaften Wesen nicht darauf setzen kénnen. Kommen
die Leute mit dem Tragen dieses Gestelles zustande, so
erhdlt im Laufe des Jahres Jeder von ihnen einen Haufen
Geld. Viel sicherer — heisst es — ist das Vorgehen, wenn
man die zuletzt beerdigte Leiche aus dem Grabe scharrt und
in einer der Christfestndchte dreimal um eine Kirche zieht;
dabei miissen nur zwei Lebendige zugegen sein; der eine
schleift die Leiche, wahrend der andere mit einer gabelférmigen
Weidenruthe, deren obere Enden drei Knospen haben, fort-
wihrend auf die Leiche einhaut, damit sich die Seele der-
selben entferne. Gefdhrlich aber ist dies Unternehmen, weil
die herumflatternde Seele sich leicht in den Korper der
Lebenden hineinzieht und sie zum Selbstmord bewegt. Dass
dergleichen Unternehmungen die transsilvanischen Zigeuner
in fritheren Zeiten ausgefiihit haben mogen, bezeugt der
Umstand, dass im Jahre 1831 zwei Zigeuner des Leila-Stammes
wegen iiberwiesener Leichenschidndung in der Christnacht zum
Tode am Galgen verurtheilt wurden. Das Urtheil wurde am
2. Februar 1832 zu Szitasch-Keresztur an ihnen vollzogen.
Sie hiessen Nikolaj Vretschan und Michael Mastreho. So er-
zdhlte es mir eine Matrone dieses Stammes.

Der iibrige Theil des Winters ist fiir den siebenbiirgischen
‘Zeltzigeuner weniger dazu angethan, ihm Lust und Liebe zu
abergldubischen Experimenten einzufldssen. Erst mit des
Frihlings Beginn nimmt fiir ihn ein neues, leichteres und
sorgenloseres Leben seinen Anfang. Geht die fiir den Zelt-
zigeuner so triilbe Faschingszeit zur Riiste, so beginnt fiir ihn
mit Eintritt des April, der den widerspenstigen Schnee
zuriicktreibt in das hohe, kahle Gestein der hochsten Gebirgs-
spitzen, die frohliche Zeit des Wiedererwachens. Langsam
und unbemerkt schwellen die Biche an und steigern ihr
Rauschen, und allmihlich zieht sich der Schnee zuriick in
das Dunkel des steil ansteigenden Hochgebirges. Doch hier
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auch schiitteln schon die himmelanstrebenden Tannen und
Fichten, miide des langen Tragens und Duldens, die weisse,
eisumkrustete Kappe von ihren hohen, schlanken Wipfeln,
und in schweren Klumpen klatscht der Schnee von den nieder-
gedriickten Aesten, »die sich, so jahlings von ihrem Drucke
befreit, wie unter einem erleichternden Athemzuge hastig in
die Hohe schnellen.« Und kaum prangt die Erde in ihrer
ersten Lenzesherrlichkeit, da beginnt auch in den Winter-
quartieren neues Leben sich zu regen.

Jedes Volk, das noch nicht ganz und gar in den Rahmen
unserer komplizirten Kulturbestrebungen eingetreten ist, feiert
des Lenzes Wiederkehr mit verschiedenen, fiir die Volkskunde
stets interessanten Gebriauchen. Was Wunder, wenn auch
die transsilvanischen Zeltzigeuner, die im Winter und Sommer,
zu jeder Zeit des Jahres, draussen in der freien Natur ihr
»Heim« haben, die Wiederkehr der milderen Jahreszeit durch
verschiedene Gebriduche feiern. Fiir den Wanderzigeuner ist
eben der Winter die Zeit der Rast, aber auch des Hungerns
und Darbens; wenn aber »griin der Wald«, und die laue
Sommerluft sein Zelt umweht, dann vergisst er Armuth und
Elend, Noth und Pein:

Nildye o gulo kdm m4n tdtydrel, Golden scheint auf mich der Sonnen-

schein,

Mro coripen dkdnd mdn bisterel!  Macht vergessen mich die Noth und
Pein!

So me kerdv, the me som coro? Was kann ich dafiir, dass ich so
elend, arm?

Minge dostd, the o kdm tdto! Mir geniigt’s, dass jetzt die Sonne

scheint recht warm!

Die fast allen europiischen Volkern eigenthiimliche Idee
vom Kampfe der beiden, schon von den Alten personifizirten
Jahreszeiten, Winter und Sommer, findet sich auch bei den
siebenbiirgischen Zeltzigeunern vor, deren diesbeziiglichen
Gebriduche meiner Ansicht nach mehr oder weniger auf
ihre Urheimath, auf Indien hinweisen, wo um diese Zeit
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der Sieg der Gottin Talami iiber den Herrscher der Finster-
niss (des Schattens) gefeiert wird.

Schon am Nachmittage des Sonntages vor Ostern wird
»die Alte zersigt« (pgures yon cinen), d. h. der Winter be-
zwungen; das Volk giebt dabei gleichsam den zuschauenden
Chor ab und preist den Ueberwinder, indem es folgendes
heterogene Lied singt:

Devl4d difidl te cirld Gott, du hast die Welt entziickt,
Lume mreske luludy4, Hast mit Blumen sie geschmiickt,
Enke tdtydres lumd, Hast erwirmt die weite Welt
Eunke difidl pdshdld; Und den Ostertag bestellt;

Devld j4 tu pdl mdnge, Kehr' nun, Gott, bei mir auch ein,
Kere more shulidyom, Meine Hiitt’ ist ausgefegt,

Kay skdmino me shérdyom! Reines Tischtuch aufgelegt!

Es wird ndmlich ein Strohpopanz in Frauenkleidern auf
einem freien Platze iiber Balken gelegt, von den Anwesenden
mit Kniitteln geschlagen und dann von vermummten Minnern
entzwei gesdgt und schliesslich verbrannt. Diese Ceremonie
gilt der sSchattenk6nigin« (ushdlydkri thdgdri), und heisst
daher dieser Sonntag vor Ostern der »Schattentagc
(ushdlyakri jives). Diesem Popanz werden Kleider der zu-
letzt Witwe gewordenen Frau angezogen, die sie gerne her-
giebt, nachdem ihrem Glauben gemiss das Verbrennen der
Kleider fiir einen Gruss an ihren verstorbenen Gemahl gilt
und dieser, dadurch gebannt, sie heimkehrend nicht besuchen
kann.

Die ganze Charwoche hindurch beschiftigen sich die
transsilvanischen Zeltzigeuner mit der Verfertigung von Zauber-
und Charlatanmitteln, von denen ich einige hier mittheilen will.

Haselruthen, in der Charwoche geschnitten, beschiitzen
vor dem Blitze Gebiude und Zelte, in denen sie aufbewahrt
werdén. In dieser Woche kommt auch die Haselschlange,
die sonst hundert Meilen tief in der Erde haust, zwischen
die Wurzeln des Haselstrauches. Wer sie bei der Gelegen-
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heit, wo sie den Osterthau trinkt, fangen kann, der wird vor
Schaden und Ungliick bewahrt und erlangt sogar allerlei
iibernatiirliche Gaben und Kenntnisse. Solche Haselschlangen
verkaufen die schlauen Zigeunerinnen der ruminischen Land-
bevolkerung Siebenbiirgens am ersten Ostertage dutzendweise;
sie fangen ndmlich schon den Sommer vorher kleine, junge
Eldechsen, die sie getodtet an der Sonne oder am Feuer
trocknen und dérren, dann den Kadaver mit einer Lackmus-
losung fiarben und schliesslich dies Wunderthier den leicht-
glaubigen Biuerinnen verkaufen. Ein gabelformig endender
Haselzweig, der in der Christ-, Charfreitags- oder Johannis-
nacht mit einem noch nie gebrauchten Messer abgeschnitten
wird, besitzt die kostbare Befihigung, unter der Erde liegende
Metalle, Erzginge, Schitze und Wasser aufzufinden, aber nur
in dem Falle, wenn man das besondere Gliick gehabt hat,
den Zweig gerade zu der Zeit zu schneiden, zu welcher die
Haselschlange ein Ei gelegt hat. Um die Befihigung dieser
Wiinschelruthe zu erproben, fasst man dieselbe mit beiden
Hinden so, dass man die beiden diinnen, gabelférmigen Enden
des Haselzweiges in die Hinde nimmt, indem man die kleinen
Finger gegeneinander, die Daumen aber aufwirts kehrt, so
dass die Ruthe dem Himmel zugewendet ist; sodann durch-
schreitet der Suchende, ohne einen Ton von sich zu geben,
die Gegend, wo er Schitze vermuthet, und wenn er dem
gesuchten Gegenstande nahe kommt, so wendet sich dic
Ruthe um, indem das gegen den Himmel stehende Ende
gegen die Erde schligt. Eine weisse Flamme bricht damn
aus dem Erdboden, wo der Schatz vergraben liegt, hervor;
um diese Flamme muss der Suchende dreimal im Kreise
gehen und den Spruch hermurmeln:

Pguvushey4, Pguvusheyd! Phuvusch-Mann, Phuvusch-Mann!?!
The 4drdkdv somndkufid: Wenn ich das Gold finden kann:
Tut me sigo sdtydrdv, Will ich dein Heil erretten,
Kerdv tute trin ldncd; Machen lass’ ich drei Ketten;

1 Ueber den Phuvusch siehe Seite 69.

e
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Yekd kerdv devleske, Die eine fiir Gott, so giitig und hold,
Somndkuiii guleske; Die lass’ ich machen aus lauterem
Gold;
Jesuseske, rdkleske Fiir Jesus Christus, das Gotteskind,
Div me yekd rupune; Zur Kette ich blankes Silber find’;
Kerdv dkkor me trite Die dritte, die lass’ ich machen, traun!
Gule Mdridke! Fir Maria, die schonste aller Frau'n!
Devleske dndveste prejid! Im Namen Gottes, weich’ von mir!

Dann kann er den Schatz heben.

Wer zu Ostern ein Eulenei findet, kann gar leicht in
den Besitz des »Gliickswurmes« (kirmo bdgtdlo) gelangen;
denn zu dieser Zeit legt die »Eulenmutter« Eier, die, in die
Erde unter einen Haselstrauch vergraben, nach sieben Jahren
ein Wiirmchen enthalten, das den jeweiligen Besitzer reich
und gliicklich macht. Dieser Glaube ist unter den trans-
silvanischen Zeltzigeunern so sehr verbreitet, dass — wie ich .
selbst Augenzeuge davon war — sie schon wochenlang vor
Ostern nach Eulennestern ausspihen, um dann die Eier am
Ostertage sich anzueignen. Ein Mirchen der siebenbiirgischen
Zigeuner, das ich hier in genauer Uebersetzung mittheilen
will, illustrirt gar treffend diesen Osterglauben. Es lautet
also:

»Vor vielen Jahren lebte einmal im Stamme der Aschani
ein Ehepaar, das geizig und ruchlos von allen Stammgenossen
gemieden wurde. Zum Gliick hatte Gott diese Ehe nur mit
einem Kinde, einem Sohne, gesegnet. Als dieser Sohn heran-
wuchs, da hatte sein Vater und seine Mutter Tag und Nacht
keine Ruhe, denn obwohl es ihnen leid that um das Essen,
das sie ihrem Sohnchen verabreichten, so dachten sie, dass
sie mit diesem ihrem Kinde ihr Gliick machen wiirden. Die
Mutter hatte nimlich in einer Osternacht, nachdem sie am
Abend vorher Fische gegessen hatte,! getriumt, dass ihr
eine »kluge« Frau (die im Besitze von Geheimmitteln ist) ge-

! Fische, vor dem Schlafengehen gegessen, bewirken dem Glauben der
Zigeuner gemiss Triume, die frither oder spiter in Erfiillung gehen.
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sagt habe, ihr Sohn werde das Ei der Eulenmutter finden
und reich und gliicklich werden. Dies stak nun den geizigen
Eltern im Kopfe. Ihr Sohn war gerade sechzehn Jahre alt,
als dieser Stamm das Fest der Schattenkonigin feierte. Die
Leute fiihrten die Gestalt der Schattenkonigin hinaus in den
Wald und wollten sie gerade verbrennen, als ein Maschur-
dalo! heranstiirmte und rief: »Was, ihr wollt ein Weib
verbrennen! Her damit!« Die Leute liefen erschreckt zu
den Zelten zuriick, als der Maschurdalo die Strohpuppe ihnen
entriss; nur der Sohn der geizigen Eltern blieb ruhig am
Platze. Als ihn der Maschurdalo bemerkte, rief er: »He,
du Junge! Du entschliipfst mir nicht! Komm' her! du sollst
dies Weib mir nach Hause tragen; dann werde ich dich
schlachten und verzehren!« Der junge Zigeuner musste nun
die Strohpuppe aufheben und mit dem Maschurdalo nach
dessen Wohnung hoch hinauf ins Gebirge gehen. Als sie in
das Haus des Maschurdalo eintraten und derselbe die Stroh-
puppe untersuchte und fand, dass sie kein menschliches Wesen
sei, da rief er erschreckt aus: »Du bist ein Zauberer! Du
hast dies Weib in eine Strohpuppe verwandelt! Verzeihe mir
und lass mir das Leben, ich will dir alles geben, was ich
habe!« Schnell gefasst versetzte der Jiingling: »Ja, du hast
recht! Ich bin ein Zauberer und will nun sehen, was du
eigentlich besitzest !« Hierauf ging er mit dem Maschurdalo
aus einem Zimmer in das andere und fand endlich in dem
letzten Zimmer eine wunderschéne Maid. Er fragte den
Maschurdalo: »Wer ist diese Maid?» — »Sie ist die Tochter
eines Konigs«, versetzte der Maschurdalo, »und soll jetzt zu

! Der Maschurdalo (wohl richtiger Maschmurdalo d. i. Fleischtodter)
ist ein Riese, der grosse Vorliebe fiir Fleisch, besonders Menschenfleisch hat,
doch muss dasselbe von gesunden Individuen herrithren. Er haust in Eindden
und Wildern, wo er Thieren und Menschen auflauert. Infolge seiner grossen
Dummbheit und Leichtgliubigkeit wird er von den Menschen gar hiufig iiber-
listet und seiner grossen Schitze beraubt. Wer ihm in der Noth beisteht,
dem ist er stets behiilflich.
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Ostern meine Frau werden!l« Der Jiingling® sagte: »Das
wird sie nicht werden! Ich werde sie mit mir filhren! Deine
Schitze kannst du behalten, wenn du mir ein Ei der Eulen-
mutter verschaffst!« — »Das sollst du haben,« versetzte der
Maschurdalo, »ich fithre dich hin zu ihrem Nest«! Und er
fihrte den jungen Zigeuner noch weiter hinauf in das Gebirge,
wo auf einem Baume aus goldenen Strohhalmen das Nest
der Eulenmutter selbst stand. Der Maschurdalo holte ein Ei
herab und sprach: »In diesem Ei, das schon vor sieben
Jahren die Eulenmutter gelegt hat, ist der Gliickswurm schon
drinnen!« Der Jiingling legte das Ei in seinen Sack, holte
sich die schone Konigstochter ab und ging zu seinen Eltern.
Als er ihnen sein Abenteuer erzdhlte, da freuten sie sich so
sehr, dass sie vor Freude starben. Der junge Zigeuner be-
schenkte seinen Stamm reichlich und zog zum Konig, dem
Vater der schoénen Maid, die er bald heirathete und in Gliick
und Frieden bis an sein seliges Ende lebte . . .«

Gleich der Eule hat auch der Kuckuck seine Bedeutung
fir die Osterwoche. Wihrend dieser Zeit unter einem Baume
zu stehen, worauf sich ein Kuckuck setzt und schreit, wird
fir eine gute Vorbedeutung gehalten. Wer ein Nest mit
einem Kuckucksei zu Ostern findet, wird das ganze Jahr
hindurch in seinen Unternehmungen Erfolg haben; wer aber
diesen Vogel im Jahre zum erstenmal gerade zu Ostern und
zwar in sitzender oder liegender Stellung schreien hért, der
wird das ganze Jahr hindurch krank sein, und um solches zu
verhiiten, muss er neunmal um den Baum gehen, auf welchem
der Kuckuck sass, und etwas von der Rinde essen. Wer
seiner Sau zu Ostern Kuckuckseier oder Euleneier zu fressen
giebt, bekommt von derselben in demselben Jahre viele und
schone Ferkel. Wer am ersten Ostertage einen Schmetter-
ling sieht, wird den Sommer iiber Tag fiir Tag betrunken
sein; wer Frosche oder Fische schwimmen sieht, wird den
Sommer iiber nur Wasser trinken; und wer eine Schlange
erblickt, der bekommt im Laufe des Jahres viele Geschenke.
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Das eigentliche Friihlingsfest ist bei den transsilvanischen
Zeltzigeunern der »griine Georg« (seleno Georgio), der St.
Georgitag, der nicht nach dem Kalender, sondern bei den
meisten Zigeunerstimmen gewdhnlich am zweiten Ostertage
abgehalten wird.

Am zweiten Ostertage, schon zeitig in der Friihe, stromen
die braunen Zeltbewohner an einen abgelegenen Ort, wo sie
vor jeder fremden Einmischung sicher sind. Am Vorabende
wird zu dieser Festlichkeit ein Weidenbdumchen gefillt. Nun
werden Blumen, Krinze und Laubgewinde am Stamme be-
festigt. Dieser Baum wird von den Burschen aufgehoben,
worauf sich der Zug an einen abgelegenen Ort begiebt, wo
der Stamm in den Boden eingetrieben wird. Die Hauptfigur
des Festes ist ein Bursche, der vom Kopf bis zu den Fiissen
in griine Blatter und Zweige und Bliithen eingehiillt ist und
eben deshalb der »griine Georg« heisst. Wihrend die Zelt-
bewohner sich um den geschmiickten Weidenstamm lagern,
~giebt der »griine Georg« dem Vieh seiner Stammgenossen
eine Handvoll Gras zu fressen, wodurch dasselbe das ganze
Jahr hindurch iiberall saftiges, frisches Griin in Hiille und
Fiille finden soll. Dann wirft der »griine George drei eiserne
Nigel, die vorhergehend drei Tage und drei Nichte im Feuer
gelegen haben, ins nichste fliessende Wasser, um dadurch
die Nivaschi, die Wassergeister, dem Stamme giinstig zu
stimmen. Schliesslich wird der »griine Georg« zum Scheine
ins Wasser geworfen, zum Schein, denn in der That wird
nur ein laubumwundener Popanz den Fluthen iibergeben.
Den Schluss dieser Festlichkeit bildet die Vertheilung des
sogenannten Georgi-Kuchens, welcher die geheimnissvolle
Kraft besitzt, dass Jeder, der davon zehrt, sich mit dem
Geber, sei er ihm auch noch so sehr verhasst, versohnen
muss. In dieser Nacht darf Niemand im Freien schlafen,
denn die Hexen konnen ihm gar leicht ein Leid zufiigen.

! Siehe Seite 76.
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Ein Weib, das an diesem Tage niederkommt, kann -— wenn
nicht sofort Vorsichtsmaassregeln getroffen werden — gar
leicht Kroten zur Welt bringen; hierauf bezieht sich das
folgende Lied:

Ad4 rédklyi mdn gogddyds, Jene Maid, die mich belogen,
Te mdn bicdces thdvdyds, Die mich treulos hat betrogen,
Andre cik yoy the kernel In dem Koth verfaulen mag
Andre jivese Gregoreskro. An dem heil’'gen Georgstag.
Ardgddyol, dkédnd Liegt sie dann in Kindesnéthen,
Eftd mdy bdre jimpd Sollen sieben grosse Kréten
Gdven leskre perd Fressen, fressen ihren Bauch

Te bicdce vody4! Und ihr falsches Herze auch!

Ostern ist iiberhaupt die Zeit der »Liebesahnungenc.

Am zweiten Ostertage, dem »griinen Georgstage«, fasten
die Zigeunerburschen und Maide und essen nur vom »Georgs-
Kuchen« (marikli Gorgeskro), um sich dann beim Schlafen-
gehen ein Frauen- beziehungsweise ein Minnerkleidungsstiick
unter das Haupt zu legen, im Glauben, dass man dann seine
zukiinftige Ehehilfte im Traume sehen werde.

Noch eines besonderen Ostergebrauches der siebenbiirgi-
schen Zeltzigeuner miissen wir an dieser Stelle gedenken,
der uns einen tiefen Blick in den geistigen, religiosen und
sittlichen Zustand dieses Wandervolkes thun ldsst. Am Abend
des zweiten Ostertages nimlich verfertigen die transsilvanischen
Zeltzigeuner ein holzernes, einer Schachtel i#hnliches Gefiss,
das sie »Sendung, Gabe« (bicipen) benennen. An der dusseren
Fliche des Bodens sind zwei Querhélzer angebracht, so dass
das Gefdss die Gestalt einer Wiege hat. In dieses Gefiss
werden Kriuter und andere Heilmittel, die vorerst jeder der
Anwesenden mit den Fingern beriihrt hat, hineingelegt; dann
wird das Gefidss mit rother und weisser Wolle umwickelt und
vom Aeltesten der Anwesenden von Zelt zu Zelt getragen.
Nachdem dies geschehen, wird das Gefiiss zum nichstgelegenen
fliessenden Wasser getragen und dort zuriickgelassen, nach-



158 - Ethnologisches.

dem es jeder Einzelne der Truppe einmal angespien hat.
Durch diesen sonderbaren Gebrauch glauben sie alle die
Krankheiten, welche ihnen fiir das laufende Jahr vom Schick-
sal bestimmt worden sind, vertriecben zu haben. Kommt
niamlich Jemand und findet das Gefiss, so werden ihn und
seinen ganzen »Stammc« diese Krankheiten heimsuchen, wenn
er das Gefiss offnet und es nicht samt dem Inhalt desselben
in den Fluss wirft. :

Auch die Pfingstgebriuche der siebenbiirgischen Zelt-
zigeuner beziehen sich zumeist auf die Vertreibung und Ver-
hiitung von Krankheiten, Ungliick u. dergl. m. Pfingsten,
dies wundervolle Fest des christlichen Kosmopolitismus, feiert
auch der transsilvanische Zigeuner, freilich nach seiner Getiihls
weise, im Liede:

Shukdr ciriklo shédel, Froh das Véglein im Walde singt,
Romores rdklo gucel: Froh das Zigeunerkindlein springt:
»Hei! pinkeshish mér dvel, »Wird es nur einmal Pfingsten sein,

The hédmdr yevend brishtel l« Ist vergessen des Winters Pein!«

Die Nacht vor Pfingsten ist besonders geeignet zum Ver-
fertigen verschiedener Mittel, durch welche man sich vor
Krankheiten schiitzen kann. Wenn Jemand das ganze Jahr
hindurch gesund bleiben will, der muss in dieser Nacht einen
Teig anmachen, in welchen er neun Zwirnfiden von ver-
schiedener Linge hineinknetet; dann muss er diesen Teig in
ein neues, nie gebrauchtes Tongefiss legen und das Ganze,
sich der Wasserstromung zuwendend, in den nichstgelegenen
Fluss oder Bach werfen, und zwar mit den Worten: »Gehe,
gehe! komm nimmer zuriick! Der Nivaschi (Wassergeist) soll
dich fressenl« (Jd tu, ja! te nd dvd! Tut the ¢dl Nivdshi!)
— Wer in der Pfingstnacht drei Frosche findet, gelangt in
den Besitz eines guten Mittels gegen das Fieber; denn die
drei Froschlungen und Lebern, getrocknet und zu Pulver ge-
rieben, werden in Branntwein dem Fieberkranken zu trinken
gegeben, wodurch seine Krankheit »gebrochen« wird; jedoch
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muss der Kranke beim Trinken die Worte hersagen: »Frosche
in meinem Bauch, fresset alles Schlechte; Frosche in meinem
Bauch, gebt dem Schlechten den Weg, damit es weggehel«
(Guckerdyd pal m're per, ¢iven sdve misege; guckerdyd pél
m’re, den misegeske drom, odoy prejidl.) Bei diesen Worten
muss der Kranke dreimal auf einen Kreuzweg speien; wer
dann in den Speichel tritt, der bekommt das Fieber.

In der Pfingstnacht bliiht auch die »blaue Blume« (vunete
luludyi), die iiber verborgenen Schitzen aus dem Erdboden
hervorspriesst; wer diese Blume, die gleich einer bliulichen
Flamme weithin leuchtet, erblickt, der darf sie nicht pfliicken,
sondern er muss warten, bis sie sich in die Erde zuriickzieht
und dann kann er an dem Orte nach dem Schatze graben.
Ebenso kann man bisweilen in der Pfingstnacht die »Un-
sichtbarkeit«, d. h. die Eigenschaft, in mondheller Nacht nicht
gesehen zu werden, sich aneignen, wenn man um Mitternacht
auf einen Kreuzweg geht, mit der linken Hand einen Kreis
auf die Erde um sich selbst zieht und folgende Worte spricht: -
»Nicht sieh, wenn ich sehe; wenn ich nicht sehe, dann sieh
du! Drei Phuvusche! mégen mir geben drei Haare auf meinen
Kopf, damit mich Niemand sehe, wenn ich es nicht willl«
(Nd dikh, kdnd me dikhdv; kdnd me nd dikhdv, dtunci dikh!
Trin Pguvushd den mdnge trin bald upro pro m'ro shero; nd
the dikhel nivdso, kdnd me nd kdmdv!) Mit diesen Worten
legt der Betreffende Mist vor sich und entfernt sich nur beim
Anbruch der Morgendimmerung aus dem Kreise und zwar
im Glauben, dass auf seinem Haupte bald die erwiinschten
gewissen drei Haare wachsen werden, welche ein jeder
Phuvusch besitzt, wodurch er eben in mondheller Nacht sich
unsichtbar machen kann.

Das Pfingstfest nennen die siebenbiirgischen Zeltzigeuner
auch »weissen Sonntag« (pdrno kurko), und zwar, wie ich
glaube, nicht aus dem Grunde, weil sie an diesem Tage neue

1 Ueber den Phuvusch siehe Seite 69.
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Leibwische anzuziehen fiir gliickbringend glauben, sondern
vielmehr aus dem Grunde, weil sie an diesem Tage ein
eigenthiimliches Todtenfest begehen. In der Pfingstmorgen-
didmmerung geht jeder einzelne Zeltbewohner fiir sich allein
zu einem Baume oder Felsen, an welchem er so viel Eier
zerschellt, als er Hingeschiedene zihlt, an deren Tod er sich
selbst noch erinnern kann. Gut ist es, wenn diese Eier aus
einem Lerchenneste genommen worden sind, denn nach ihrem
Glauben ist die Lerche der Lieblingsvogel der noch nicht
ins Todtenreich gelangten Seelen; daher wird es auch fiir den
kommenden Tag als gutes Zeichen angesehen, wenn man
morgens beim ersten Austritt ins Freie eine Lerche singen
hort. In weissen Kleidern begehen beide Geschlechter dies
Todtenfest, und ich glaube daher, dass sie auch das Pfingst-
fest deshalb den »weissen Sonntag« nennen; weiss ist iibrigens
ithrem Glauben gemiiss die Lieblingsfarbe der Todten.

Die Vogel spielen iiberhaupt in den Pfingstgebrdauchen
der transsilvanischen Zeltzigeuner eine grosse Rolle. Am
Pfingstmorgen, bevor noch das Todtenfest begangen wird,
stellen sich die jungen Midchen hinaus ins Freie, und wenn
sie im Osten Wolken bemerken, so werfen sie griine Zweige
in der Richtung gen Himmel und rufen die Worte: »Flieg'
fort, Vogel, und nicht vertreib’ meinen Liebsten!« (Prejia
cirikleyd te nd trddd m’re pirdnes!) Sie glauben nidmlich,
dass, wenn am Pfingstmorgen Wolken am &stlichen Horizont
schwimmen, in dem Jahre viele Maide ledig bleiben; wenn
aber der Ostliche Himmel dunkelblau ist, dann heirathen viele
Jungfrauen. Den Keim dieses Gebrauches finden wir vielleicht
im indischen Mythos, demgemiiss die glanz- und segenspendende
Morgen- oder Friihlingssonne vom azurblauen Vogel her-
stammt, der die Nacht oder den Winter versinnbildlicht.
Die Exkremente dieses azurblauen Vogels ist eben die Sonne,
daher halten es auch die transsilvanischen Zigeuner fiir gliick-
verheissend, wenn auf Jemanden Vogelmist aus der Luft
herabfillt. Hiermit hingt wohl auch der Glaube der Zigeuner
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zusammen, dass, wer zu Pfingsten das Ende eines Regen-
bogens finden konnte, der in den Himmel hinaufzusteigen und
sich ewige Gesundheit und Schénheit von da zu holen im-
stande sei. Dem Glauben der transsilvanischen Zigeuner ge-
miiss erlangt ein Kind aussergewéhnliche Schonheit, wenn »das
die Erde beriihrende Ende des Regenbogens iiber dasselbe
hinwegzieht«; daher heisst es im Liede:

Kdnd m’re diy mdn kerdyds, Als die Mutter mich gebar,

Upro ritos pé4sholyis, Griine Au’ ihr Lager war,
Deshvirselvdr dngruski Und dann ist ein Regenbogen
Upro pro mdn stréfelyi! Ueber mich hinweggezogen!
Andikode den rdkld Fiir mich gibe schweres Gold
Vésh man but’ somndkuiid! Deshalb Mancher, der mir hold!

Sieht man zu Pfingsten einen Regenbogen, so ist es gut,
ein Messer in die Erde zu stecken und dasselbe bis zum
Verschwinden des Regenbogens dort zu lassen; mit diesem
Messer kann man am sichersten den »Tollwurme« unter der
Zunge rasender Thiere schneiden. Auch ist es gut, wenn
man zu dieser Zeit eine Kreuzspinne fingt, dieselbe in eine
Schachtel legt und dann sieben Tage lang iiber den Rauch
hingt; diese Spinne, bei abnehmendem Monde verzehrt, ist
ein »sicheres« Heilmittel gegen den Kropf.

Schon lange vor Pfingsten aber verlassen die Wander-
zigeuner ihre Winterquartiere, die Erdhohlen und Hiitten an den
Abhingen der siidlichen Karpathen, die gleich einem Nebelstreif
von einem winzigen Eiland heriiberschimmern, welches weltfern
in der erhabenen Einsamkeit des Hochwaldes, im weihevollen
Zauber des Urwaldfriedens ruht. Im Halbkreis von machtigen
Felsenwinden umschlossen, sind diese Winterquartiere geschiitzt
vor den heftigen Stossen der Karpathenstiirme; Wildvogel
nur umkreisen die geborstenen Gipfel dieser Winde, an denen
kein Pflinzlein Wurzel zu fassen vermag; der Steinadler ruht
darauf, die Stiirme fahren donnernd dariiber hinweg, aber
keines Menschen Fuss beriihrte je diese 6den Felskolosse, an

v. WLISLOCKI, Siebenbiirger Zigeuner. 11
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denen viele Jahrhunderte voriibergezogen sind, langsam an
ihnen die Wandlung vollzichend. Hier in der weltfernen
Einsamkeit herrscht reges Leben zur Winterszeit. Kommt
aber der Lenz ins Land gezogen, da ziehen die Zeltzigeuner
wieder hinaus in alle Weltgegenden, um unter luftigen Zelten
auf stetiger Wanderfahrt die Zeit bis tief in den Herbst hinein
zuzubringen, und im Verlauf von einigen Tagen haben sie
schon einigemal ihre Zeltlager abgebrochen und ihre Wohn-
sitze gewechselt. Sonder Schmerz, sonder Opfer, sonder
Heimweh verlassen sie nach Verlauf von drei bis vier Tagen
die bisherigen Siedelungen, packen Weiber, Kinder und die ge-
ringen Habseligkeiten, die leichten Zelte und Stangen auf den
Wagen, wohl auch in Ermangelung eines solchen auf einen
miiden, alten Klepper und suchen sich neue Sitze in der
Richtung, welche die Nothwendigkeit des Broterwerbs ihnen
aufzwang. Doch bevor sie die Zelte abbrechen, reiten die
Minner einmal im Kreise um dieselben, denn das Umreiten
solcher Stitten bewahrt — ijhrem Glauben gemidss — Ross
und Reiter vor Schaden;! die Weiber aber nehmen eine Hand-
voll Erde mit, die sie auf den Boden der neuen Haltestelle
streuen, und zwar thun sie dies im Glauben, »ihr Glick
nicht zuriickzulassen« an der Stelle, wo sie friiher gelagert.
Und nach tagelangem Marsch ist bald wieder eine Briicke,
ein Graben oder eine Mauerruine gefunden, wo sie ihre
luftigen Zelte aufschlagen und bettelnd, wahrsagend und
hausirend die nidchste Umgebung durchziehen.

Unter solchen Verhiltnissen und in solcher Umgebung
wichst und gedeiht das Zigeunerkind, das auf dem harten,
oft kaum mit etwas Heu oder Stroh gepolsterten Schoss
der Mutter Erde auf die Welt kam. Kinderwiegen sind

1 Das Umreiten solcher Stitten und der Glaube, dass dies Ross und
Reiter vor Schaden bewahre, findet sich auch bei den altgermanischen
Stimmen vor und hat sich in den sogenannten Leonhardiritten und
Leonhardifahrten erhalten. Vgl. Dahn, Altgermanisches Heidenthum in dem
deutschen Volksleben der Gegenwart. (Bausteine I.)
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ihnen unbekannte Mobel. Solange sie nicht auf den eigenen
Fiissen stehen koénnen, kauern sie der Mutter auf dem Riicken,
wie der Birin ihre Jungen, und sind von vornherein, wie diese,
aller Unbill der Witterung preisgegeben. Hitze und Kilte
ficht sie dabei wenig an, nur der Wind ist ihnen ihr lebe-
lang unausstehlich. Ohne Mantel und Hiille, fast ganz nackt
wachsen sie zu Jiinglingen und Jungfraven heran. Nur unter
diesen Kortordr trifft man den urspriinglichen zigeunerischen
Typus an, welcher sich unter den ansissigen Zigeunern nur
sporadisch findet. Man begegnet unter den Kortordr nicht
selten geradezu Idealfiguren zigeunerischer Schonheit. Es ist
eine Art chevaleresker Wildheit in diesen Leuten und zugleich
ein Ebenmaass der Gesichtsziige und der Korperproportionen,
das uns nicht selten iiberrascht. Der Korperbau des Zigeuners
ist schlank und ebenmissig, die muskulosen Glieder gelenkig.
Der mittelgrosse Kopf hat eine lange Form (dolichokephal);
selten sind Kurzschddel (brachycephal). Nach Welcker!

! Welcker, Brachycephalia und Dolichocephalia insbesondere der
deutschen Stimme. Kraniologische Mittheilungen V. — Vgl. Schwicker
a. a. O. S. 104; Dieffenbach, Vilkerkunde Osteuropas II. S. 320 ff;
Blumenbach, Fr. J., Decas altera Collectionis suae craniorum diversarum
gentium illustrata, Gotting. 1793. Varietatis primae specimina terna XI.
Cingari genuini. (Der Schidel befindet sich im Anthropologischen Museum
zu Gottingen.) S. ferner: Kopernicki, Ueber den Bau der Zigeunerschiidel.
Archiv fiir Anthropologie V. 267 ff.; Weissbach, Beitrige zur Kenntniss
der Schidelformen &sterr. Volker. Medizin. Jahrbticher. Wien 1864. S, 55 ff.
und Zeitschr. f. Anthrop. IX. Ergiinzung 1879; Steinberg, Ein Schidelfund
(Progr. des ev. Gymnasiums zu Schissburg 1874); Hovelacque, M. A.,
Sept crines Tsiganes, Paris 1874. Revue d’Anthrop. II. 161, III. 234; und
Précis d’Anthropologie, Paris 1887, S. 355; Topinard, Anthropologia
kézikonyve, Budapest 1881, S. 599, 602, 516; Kogalnitschan, Esquisse
sur l'histoire, les moeurs et la langue des Cigans, Berlin 1827; Kremer, A.,
The Gypsies in Egypt. Anthr. Review Vol. II. 1864; Cronfurd, On the
origin of Gypsies. The Anthrop. Review Vol. I. 1863 und 1V. 1866;
Rajendraldla, On the Gypsies of Bengal. Memoris Anthr. Soc. of London,
Vol. III. 1870; Virchow, Anthr. Korr. 1875; Bordier, La Géographie
médicale, Paris 1884, S. 3o.

*
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zeigten Schidelmessungen bei Zigeunern auf die Schidellinge
von 100 einen Breiten-Index von 76-3 und einen Hohen-
Index von 73°9, die Differenz zwischen Breite und Héhe
eines Zigeunerschidels betragt also 2 Lingentheile zu Gunsten
der Breite. In der Schidelskala Welckers stehen die Zigeuner
zwischen Schweden und Tataren. Es gehéren also die Zigeuner
ihrer Schidelbildung nach zu den Ortho- oder Mesokephalen,
d. h. zu den mittleren Langkopfen. Das schwarze und
glinzende Haar, der dichte und schwarze Bart, die Oliven-
farbe der Haut, unter der auch nicht die geringste Rothe
hervorschimmert, die feingespaltenen Lippen, die blendend
weissen Zihne, die feurigen, von langen Wimpern beschatteten
Augen verrathen am Zigeuner sofort den Fremdling. Die
Gestalt ist immer von mittlerer Grosse; der schlanke und
obwohl magere Korper ist doch wohlgebildet, die Bewegung
der Glieder lebendig, ausdrucksvoll, bei Frauen und Midchen
sogar anmuthig, unter denen es auffallende Schonheiten vom
schlankesten Wuchse und zierlichsten Gliederbau giebt. Sie
haben auch ein dunkel angehauchtes und scharf geschnittenes
Gesicht, die Stirn nicht hoch, aber fein; die Augenbrauen,
schmal und scharf gezeichnet, erheben sich wenig iiber die
Augen, das Auge aber ist gross, mandelf6rmig geschnitten, sehr
dunkel, von verschleiertem Glanz, dem die etwas schweren
Augenlider einen seltsam fremdartig beriickenden Zauber ver-
leihen; die etwas gebogene Nase und der geschweift ge-
schnittene Mund sprechen von Leidenschaft, der die Zi-
geunerinnen jedes Alters in hohem Grade fahig sind. Von
Gestalt sind die Zigeunerinnen schlank und geschmeidig,
kraftvoll, mit einem Wort, die Schonheit der Zigeunerinnen
in der Jugend hat etwas Fremdartiges, das an grossartig
leidenschaftliche Frauengestalten des Alten Testamentes er-
innert. lhre Ziige sind regelmassig, oft fein ausgemeisselt,
sehr hervortretend und ausdrucksvoll. Kohlschwarzes Haar
rahmt ihre gebrdunten Gesichter ein, auf welchen ein warmes
Errothen duftet, das den Glanz ihrer dunklen, schwermuths-
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vollen Augen erhoht, Augen, die unter scharf markirten
Brauen und zwischen langen, horizontalen Wimpern bezaubernd
leuchten. Trotz ihrer schonen Formvollendung haben sie
doch einen wilden Beigeschmack. Es ist eben eine seltsame
Mischung von Lieblichkeit und verhaltener Gluth, von edler
Linienschonheit und robuster Derbheit der Formen, von
markiger Auspriagung der Gesichtsziige und iippiger Weichheit
zugleich, bei einem seltsam triiben, man mochte sagen, schwiil
melancholischen Hauch. Erhoht wird die Schonheit angesehener
Zigeuner-Jungfrauen durch ihre Tracht, die den faltigen Weiber-
rock verschmiht und den Oberkorper zwanglos und phantastisch
umgiebt; das Stirnband, mit Gold- und Silbermiinzen dicht
behangen, erhoht den Glanz der Augen. Charles Boner,
der beriihmte englische Reisende, schildert zwei solche Zigeuner-
Maidchen, die er in Hermannstadt gesehen, in folgender
Weise: »Wie sie in ihrem reichen Aufzuge dahinschiessen,
stolzerfiillt und in dem Bewusstsein ihrer siegessicheren Schon-
heit! Mit leuchtenden Blicken werfen sie mir im Voriibereilen
einen Gruss zu und lassen mich, ihnen nachblickend, versunken
in staunende Bewunderung ihrer prichtigen, majestdtischen
Erscheinung. Ein gelbseidenes Tuch ist um ihren Kopf ge-
bunden; dariiber tragen sie einen grossen Shawl, dessen Enden
in dichten Falten schwer herabhingen. Die weissen linnenen
Aermel des Hemdleibes sind ausnehmend weit, und iiber die
Schultern ist nachlissig eine mit Pelz gefiitterte und verbrimte
Jacke geworfen. Der Rock und der untere Theil ihres Anzuges
ist von reichem Brokatstoff mit einer Schleppe hinten. Sie
miissen eine Anzahl von- Unterrocken anhaben, denn die
dicke Seide bauscht sich nach allen Richtungen hin weit aus.
Und so, in rauschendem Gewande, mit stolzem Anstand und
grossen Herrscheraugen, die den Minnern Ehrerbietung abzu-
zwingen scheinen, schreitet jede dahin gleich einer Ko6nigin
des Orients.«' Doch so sind eben nur die Hauptlingstochter

! Vgl. Schwicker a. a. O. S. 108.
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und die angesehenen Frauen; aber auch die gewohnlichen Weiber
lieben die grellen Farben und vernachlidssigen in ihrer Jugend
nicht ijhren Anzug. Sie sind gutherzig, leidenschaftlich,
vertrauensvoll, grossmiithig und naiv in jhrer leicht weichenden
Sittlichkeit.

Der Charakter der Zigeuner ist keineswegs ein erfreulicher.
Die Pfeife mit tibelriechendem Tabak gefiillt, in sonderbarem
Aufzuge, mit allerhand den Zigeunern eigenthiimlichen, héchst
fatalen Angewohnheiten behaftet, nicht ohne Gottesfurcht,
gewisslich aber voll grosser Menschenfurcht, die Riicken servil
gekriimmt, man konnte beinahe sagen: auferzogen in devoten
Manieren, die den anderen Volkern als unwiirdig erscheinen,
so sind die Wanderzigeuner, die Kortorar Siebenbiirgens; die
Ansissigen,  die Gletecore, sind womdoglich noch schlimmer;
sie sind entschieden unkirchlicher gesinnt als ijhre Stamm-
genossen, es sind auch manche internationale Gesellen darunter
und sozialdemokratisch angehauchte vaterlandslose Existenzen,
die von dem Kosmopolitismus das Schlimme, aber weniger
das Gute, sich angeeignet haben. Ihre moralischen Eigen-
schaften zeigen eine sonderbare Mischung von Eitelkeit und
Gemeinheit, Ziererei, Ernst und wirklicher Leichtfertigkeit,
fast einen ginzlichen Mangel mannlichen Urtheils und Ver-
standes, welcher mit harmloser List und Verschlagenheit, den
gewohnlichen Beigaben gemeiner Unwissenheit, begleitet ist;
dabei zeigen sie noch eine entwiirdigende Kriecherei in Thun
und Wesen, darauf berechnet, Andere durch List zu iiber-
vortheilen; sie nehmen nicht die geringste Riicksicht auf Wahrheit
und behaupten und liigen mit einer nie errothenden Frechheit,
da ihnen die Scham ginzlich mangelt. Der Schmerz der
Priigel ist ihre einzige Beriicksichtigung. In ihren Gefiihlen
sind sie mehr sinnlich als grausam oder rachsiichtig.! Und

! S. meine »Volkskunde der transsilvanischen Zigeuner« (in Virchow-
Holtzendorffs Sammlung gemeinverstindlicher wissenschaftlicher Vortrige.
Heft 12, II. Serie).
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doch sind sie nicht hoherer Gefithle bar! Hierfiir spricht
schon ihr reiches Liebesleben. Kaum wiirde man ahnen,
dass das Herz des Zigeunerburschen auch die Liebe, »dieser
I.avastrom der Seele«, mit all ihrem Freud' und Leid, ihrem
Hangen und Bangen durchstromt, sieht man ihn, die Blosse
des Leibes kaum noch in Lumpen gehiillt, an der Schwelle
des reichen Hofbesitzers stehen, wobei seine demiithige Bitte
um Arbeit und Brot gar sehr verrith, dass er schon einen
tiefen, gar tiefen Zug aus dem Kelch des Elends gethan und
frithzeitig schon den Nacken hat beugen gelernt. Und sehen
wir dann die schwarziugige Zigeunermaid tridumerisch vor
dem Zelte auf der Heide sitzen, das Auge bald auf das Fernste
geheftet, bald auf das Kleinste und Néachste, alles mit gleicher
Liebe umspaunnend, sich in das Einzelne sinnvoll versenkend,
und dann wieder das schrankenlos Grosse im Gedankenfluge
streifend, da glauben wir ihre Gedanken zu errathen und in
Auerbachs »Barfiissele« einen Wiederhall solcher Stimmungen
zu vernehmen: »Ueber alles menschliche Getriebe hinweg
wurde Amrei oft ins Reich der Trdaume getragen. Frei
schwang sich ihre Seele hinauf und wiegte sich in un-
gemessenen Bezirken. Wie die Lerchen in der Luft singen
und jubeln und nichts davon wissen: wo ist die Grenze des
Ackers von Diesem oder Jenem? ja, wie sie sich hinweg-
schwingen iiber die Grenzpfihle ganzer Linder, so wusste
die Seele des Kindes nichts mehr von den Schranken, die
das beengte Leben der Wirklichkeit setzt. Das Gewohnte
wird zum Wunder, das Wunder wird zum Alltiglichen.
Horch, wie der Kuckuck ruft! Das ist der lebendige Chor
des Waldes, der sich selbst ruft und antwortet; und jetzt
sitzt der Vogel iiber dir im Holzbirnenbaum, darfst aber
nicht aufschauen, so fliegt er fort! Wie er so laut ruft, so
unermiidlich! wie weit das tont, wie weit man das hort!
Der kleine Vogel hat eine stirkere Stimme als der Mensch.
Setz’ dich auf den Baum, ahme ihm nach. Still, vielleicht
ist es doch ein verzauberter Prinz, und plétzlich fingt er an zu
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reden. Ja, gieb du mir Rithsel auf, ich finde schon die Auf-
losung und dann erlgse ich dich, und wir ziehen in dein
goldenes Schloss und nehmen die schwarze Maran und den
Dami mit, und der Dami heirathet die Prinzessin, deine
Schwester!« Da haben wir die Gefiihle, die den Busen der
Zigeunermaid durchfluthen; da gilt anfangs auch das ungewisse
Hangen und Bangen »in schwebender Pein«; da gilt im
wahren Sinne des Wortes das Lied:

Tel’ fiirokok4st beshdv, Lieg’ im Walde miild’ und matt,
Pro mdn peren praytifid; Auf mich fillt leis’ Blatt um Blatt;
E cirikld kigeven, Véglein singt in Waldeshéh’'n
Soko shukdr kdmdben! Von der Liebe, die so schén!
Hey! m’re vodyi dukhedyi, . Doch mein armes, miides Herz
Licdrel e brigoyi: Kennt jetzt nur der Liebe Schmerz;
Kdmdben hin shukdres Schon'res als die Lieb’ giebt’s kaum,
Suno hin te nd l4ces! Doch auch sie ist nur ein Traum!

Um den Mann ihrer Liebe an sich zu zaubern, greift sie
dann selbstverstindlich zu allerlei Geheim- und Zaubermitteln.
Dann sucht sie so lange, bis sie an den Ruthen einer Weide
Knoten gewahrt, die ihrem Glauben gemiss von den Feen
geschlungen werden, schneidet diese Knoten ab und steckt
sie in den Mund; hierauf spricht sie die Worte: »Dein Gliick
esse ich, dein Gliick trinke ich; gebe dir mein Gliick dafiir,
bist du meinl« (T're bagt me ¢dv, t're bagt me piydv; dav
tute m're bdgt, kdnd tu mange sill) Hierauf sucht sie den
Knoten unbemerkt in das Lager der geliebten Person zu
stecken.

Mit diesem Liebeszauber verwandt ist der folgende: Man
nimmt einen Grashalm in den Mund und, indem man sich
gegen Osten und Westen kehrt, spricht man die Worte :

Kay o kdm d4vridvel, Wo die Sonne muss aufgeh’n,
Kiyd mdnge lele beshel! Soll die Liebste bei mir steh’n!
Kay o kdm tel’ dvel, Wo die Sonne will untergeh’n,

Kiyd leldkri me beshdv! Da soll ich stets bei ihr steh'n!
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Hierauf wird der Grashalm zerstiickelt und unbemerkt
in eine Speise der Geliebten gemischt; verzehrt sie nur ein
Stiickchen vom Grashalm, so bleibt oder wird sie dem Be-
treffenden gewogen und treugesinnt. Der Grashalm scheint
hier auf die alte Sitte hinzuweisen, dergemiss bei den Hindu
Derjenige, welcher »den Zorn eines Anderen beschwichtigen
oder vollstindige Unterwertfung ausdriicken will, einen Stroh-
oder Grashalm in den Mund nimmt«. Dieser Sitte mag der
Gedanke zu Grunde gelegen haben, dass man sich ganz wie
ein Stiick Vieh der Gewalt eines Anderen (hier der geliebten
Person) iibergebe. Damit scheint denn auch die alte Sitte,
sich durch dargereichtes Gras fiir besiegt zu bekennen, in
Verbindung zu stehen, und der sich Unterwerfende trug also
den Grashalm bald im Munde, bald reichte er ihn dem Herrn
und Sieger dar.?

Allgemein bekannt ist den transsilvanischen Zeltzigeunern
folgender Liebeszauber: Das Midchen gribt die Erde aus,
in welcher die Fussspur des geliebten Burschen sich abge-
driickt hat, vergrabt die Erde unter einem Weidenbaum und
spricht die Worte: ?

Upro pguv hin but’ pguvi; Erde paart sich mit der Erde;
Kis kimédv, médnge th'dvld! Den ich lieb’, auch mein er werde!
Birvol, barvol, sélciye, Wachse, wachse Weide,

Brigd n4 hin ménge! Nimm mein Herzeleide!

Yov tover, me pori, Er die Axt und ich der Stiel,

Yov kokosh, me c4trd, Ich die Henne, er der Hahn, —
Ad4, 4d4 me kdmAv! Das bezwecken ich nun will!

Mehr noch als durch diese Zaubermittel erringt sie sich
durch Zudringlichkeit die Gegenliebe des Burschen und
schwelgt im Hochgenuss der Freude, wenn sie ihn abends
aus weiter Ferne das Lied singen hért:

1 S.Liebrecht, Zur Volkskunde S. 382 und Grimm, Rechtsalterth. 112.
2 Aehnlich bei F. S. Krauss, Sitte und Brauch der Siidslaven S. 165,
edoch ohne Formel.
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Orde-drde me jidv, Wo ich immer geh’ und steh’,

Hin ménge mindig brigd; Kommst du Lieb’ mir in den Sinn;
Orde-drde me jidv, Wo ich immer geh’' und steh’,
Beshel vodyi cd tuhd! Mocht’ ich Liebchen zu dir hin!
C4 tuhd beshel vodyi, Mécht’ ich Liebchen zu dir hin,
Oh, tu kdle rdklori! Mécht’ zu dir, du meine Ruh'!

Tu brigésle vodydkri Meiner Seele, triib und matt,
Shukdr gule pdcirtd! Liederfrohe Lerche du!

Cores hin mire cergd, Einsam steht mein Zelt und leer,
Te dolmut me lulervdv, Sehnt sich nach dem Lenz so sehr,
Hoy e vreme 4dvilyi, Dass ergriine Wald und Au,

Tu th'dvehd m're romifii! Und du werdest meine Frau!

sie weiss auch, wem das Lied gilt, das ihr vom Berge ent-
'gegent(')'nt:

Tel' seleno ruk shukir Hier im Wald, im griinen Trieb,
Ji4l lele 4ndre cér; Zog vorbei mein siisses Lieb;
Bdgddv vuneto cero, Hoher Himmel schéner blaut,

Sdvo hin pird4l shero! Weil mein Lieb er hat erschaut!
Akdy mén cumindehds, Hier hat mich die Maid gekiisst,
Yoy minge cero difids! Die mein Leben stets versiisst !
Oh, kay l4tér me jidv, Wo wir Beide kosend geh’'n,

Odoy shukér luludyé; Dort viel schéne Blumen steh’n;
Odoy fiikai hin bdrvil, Dort kein Sturm voriiberzieht,
Odoy ciriklo gigvl; Dort klingt schon des Vogleins Lied ;
Andédkode yoy mdnge, Wo mein Liebchen bei mir ist,
Odoy hin kédmdvibe! Dort nur Lieb’ um Liebe spriesst!

Und dann antwortet sie ihm wohl auch zuriick:

Themelye pdfiori Munt'res Sommerbéchlein ruht,
Akdnd shukori; Denn versiegt ist seine Fluth;
Vreme lulyevirel, Mit des warmen Lenzes Hauch
Atunci yoy thdvdel. Fliessen seine Fluthen auch.
Dures tutir lele Liebster, bin jetzt fern von dir,
Rovédv pél bunepe; Und die Thrinen fliessen mir;
Roven mire ydkh4, Meine Augen sind so triib,

Vdsh mire pirdnd! Weinen stets nach dir, mein Lieb!
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Am Tage, da sehen sie sich nur fliichtig, kommt aber
die Nacht, da sind sie unter jhrem Schutze sicher vor Spihern
und Gaffern. Die Sehnsucht, mit welcher die stillen Nacht-
stunden von den Liebenden erwartet werden, driickt sich in
den Liedern, die beim Abschied in der Friihe gesungen
werden, anmuthig aus:

Ushci, ushci, m'ro pirdno! Auf, steh’ auf, Geliebter mein!
Ushcds dmen may sigdko! Ach, es muss geschieden sein!
Gule rom, me nd kdmdv, Wahrlich unlieb wir’ es mir,

Tut the dikha mire day! Trif' dich meine Mutter hier!
Pélpdldves tu luludyi, Wird es Abend: kehr’' zuriick,

Tu yek’ rosd pil m’re vodyi! Du mein Blimchen, siisses Gliick!
Cigne ud4r péleddv, Oeffne dann das Pfortchen ich
Vésh tute me pdleddv. Liebster, stets nur, stets fiir dich!

In einem anderen Liede heisst es:

Dures, dures kigivel o ciriklo, Weithin hallt der Véglein muntrer
Ton,

Ushcelds m'ro gulo, gulo pirdno! Aufgestanden ist mein Liebsterschon!

Deisirld me cumiddvds shukéres Und in aller Friihe manchen Kuss

Miro shukdr gule, gule pirdnes!  Meinem Liebsten ich schon geben

muss !
aber dann heisst es auch:

Ushci lele, m're gdldmba4! Steh’ auf, steh’ auf, du Vielliebster
mein!

Kim strifinel pdl ferdstrd, | Die Sonne scheint zum Zelt herein,

Kém strdfinel pro cero, Die Sonne blinkt schon in Feld
und Wald, :

Avel tutdr pirdno! Wir scheiden nun, du mein Lieb-
ster, bald!

Taysd rdci the dvlds, O, wenn es ewig Nacht nur blieb,

Kiyd ménge th’dvelds! Dass nie von mir du gingst, mein
Lieb!

Abends, um das prasselnde Lagerfeuer geschart, erténen
im Kreise der Jugend neben den Liedern gliicklicher Liebe
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gar oft auch schrille, gar schwermiithige Weisen, die den
Verlust des geliebten Wesens oder gar die Unbestindigkeit
der Liebe beklagen. Da denkt die verlassene Maid zuriick
an die Wintertage, wo ihr Geliebter noch in Treue ver-
blieb; aber als der Sommer kam, da ist es auch mit seiner
Liebe anders geworden, und triibselig singt sie im Kreise
froher Stammgenossinen:

Me dikhdv yiv yevende, Auf die Biume, unbewegt,

Péngidrel rukd tele; Hat sich kalt der Schnee gelegt;
M're voydke hin tdr but’, Gleich demm Baum im Winterfrost,
Yoy hin sdr pdl yiv o ruk. Ist mein Herz von I.eid umtast.
Yevendeskro yiv bilyel, Winterschnee gar bald zergeht.
Kénd fiilay mayd dvel; Wenn die laue Lenzluft weht;

Uvd m're tir nd bilyel, Doch nie schmilzt mein Herzeleid,
M’ro pirdno nd dvel! Denn mein Lieb weilt von mir weit !
Angushto pirlin pgodyis, Bienchen meinen Finger stach,
Pguv dngushto sdtyirdyds; Erde heilt den Stich gemach;

Téar m're vodyi pgosdvel, Wenn mein Herz im Grabe weilt,

Mayd e pguv 14 sdstydrel? Ob mein Ieid die Erde heilt?

“

Doch da bemerkt sie die schaderifrohen Blicke ihrer
Freundinnen, und, rasch gefasst, entschwebt leidenschaftlich
schnell das Lied von ihren Lippen:

Ad4 rdklo 4rmdndines! O, verflucht sei jener Knabe,
Leske pdtyom, pityom ldces!  Dem geglaubt ich einstens habe!
Andre perd beshen sdpd, Schlange wohn’ in seinen Dirmen,
N4 dc leske tite ydkkd; Keine Gluth soll ihn erwirmen;
N4 4c leske ushilyin, Und im Sommer soll kein Schatten
Ké4ni leske tdtes hin! Kithl umweh’'n den Wandermatten!
Te riciye pgibuvd Jede Nacht brenn’ lichterloh

Téys4 leskre sdlumd; Unter seinem Leib das Stroh;

Te e muyd, ke cumidyou Die gekiisst so oft ich habe —
Cokeske cices me difiom; Seine Lippen fress' der Rabe!
Leskre cib kirfiovel Und abfaule seine Zunge

Te tiidove sutydrel! Und vertrockne seine Lunge!
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Und er, dem dieses Lied gilt, steht weit abseits auf der
Heide bei den Rossen und Schweinen der Genossenschaft
(madhliyd) und kann sich nicht Rechenschaft geben, wie das
eigentlich gekommen, dass er und sein Lieb auseinander

gegangen!

Ja, nur sie muss daran schuld gewesen sein, und

bald ertont die Antwort von seinen Lippen:

So me kerdv kithe-kothe!
So me pdtydv tire vorbe,
E luludyi kdmdbeskro,
Tu kerehds pdl velyino!

Te me mukdv tire cerga,
Dukhd pdsh mdnge dvend;
Andro cero dvl4d del,

Ko tut yekvdr may mdrel! .

Wir' ich nie bei dir geblieben!

Hast mit mir nur Spiel getrieben;
War voll Lieb’ das Herze mein,
Doch du goss'st mir Gift hinein!

Ich verliess ja lingst dein Zelt,
Kummer treibt mich in die Welt;
Lebt im Himmel noch ein Gott,
Straft er dich mit Leid und Noth!

Schon will sie ihm leidenschaftlich erregt antworten, aber
da singt ein verheiratheter Mann das Lied:

Oh, tu core rdkley4,
T're vodyd cingerend!
Ardkes, ke tut kdmel, —
Ardkes tu deshvirsel!

Armer Bursch’, nicht klag’ so sehr,
Ist dein Herz auch noch so schwer!
Bald hast du ein Lieb fiirwahr, —-
Nicht nur eins, ja tausend gar!

Hell auflachend klatschen die Burschen und Minner dem
Sanger Beifall zu, wihrend die Weiber erbost sich zum An-

griff riisten.

Lingure may lokes pgdgarel;
N4i g¢dlyol, so rdklo penel!

Réklo shukdr voi geres, —
Miseg gulpo na dvres!

Und es singt eine Frau:

Loffelstiel' gar leicht zerbrechen;
Acht’ nicht d’rauf,
sprechen!
Bursche hisslich, schén, ob reich, —
Schlau ist er, dem Fuchse gleich!

was Bursche

Nun ist die Reihe an den Weibern zu lachen, die gar
bald Beweise fiir die Wahrheit ihres Liedes erbringen und
auch Jenen, der dort draussen bei den Rossen einsam auf

dem Baden kauert, namentlich anklagen.

Da kommt er denn
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auch langsam zum Zeltfeuer und sucht die herbe Anklage
zuriickzuweisen; aber eine Fluth von Schmihungen iiber ihn
und sein Geschlecht empfingt ihn. Der Tumult wird all-
gemein und dann? Wer konnte es sagen, auch bei Zigeunern
sagen, wie es geschah! Kurz, die Liebenden versohnen sich,
und der Bursche nimmt in seiner iibermichtigen Freude all
sein erspartes Geld hervor, und bald eilt einer der Genossen
hinab in das Dorf, um den »Juden« aus dem Schlafe auf-
zutriimmern und eine ziemliche Menge Branntwein zur hoheren
Feier der Versohnung ins Lager zu schaffen. Bald nimmt
der eine und der andere der Minner seine Geige (shetrd)
hervor, und bald beginnt eine schmachtende, herzaufwiihlende
Weise zu erklingen, von der auch Chateaubriands Wort
gelten mag, dass sie aus leidenschaftlichen Seufzern zusammen
gesetzt sei. Man muss sie sehen, wie sie mit der »Schetra«
hantiren, um von zigeunerischer Agilitit einen Begriff zu
haben; jede ihrer Bewegungen dabei ist blitzartig, unerwartet,
mit stolzestem, traurigstem Gesichtsausdrucke. Schon im
klassischen Sinne des Wortes ist keine einzige ihrer Weisen,
aber individuell anziehend fast eine jede. Dabei spieclen sie
mit einer Reinheit, einer Pricision und Empfindung ohne-
gleichen, mit einem Worte, echt musikalisch-instinktiv. An-
fangs sind die Rhythmen zdgernd, schiichtern, noch wagt das
volle Thema sich nicht hervor, es bleibt lange Zeit nur beim
Priludiren, dann aber setzt stiirmisch das Crescendo ein,
steigert und steigert sich, ruft wolliistige Sehnsucht hervor,
ja vollige Erkrankung des Herzens. Und da beginnt noch
obendrein eine schlanke Zigeunermaid einen eigenthiimlichen
Tanz, bald langsames, bald rascheres Tempo einhaltend, bald
vorwirts, bald seitwirts sich biegend, bald gerade, bald im
Kreise. So grausenhaft schon, so unheimlich bestrickend ist
dies Schauspiel, originell wie nur ein Sommernachtstraum,
getraumt unter Jasmin- und Geranium. Und schldgt dann
noch die Maid ihre Hinde, deren Gelenke mit Schellen und
Glocklein behangen sind, leidenschaftlich wild zusammen, wem
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fiele da nicht unwillkiirlich das wundervolle Lied der spanischen
Zigeunerin ein:

Tango vos el mi pandero.
Klinge, klinge, mein Pandero,
Doch an andres denkt mein Herz.

Wenn du, munt’res Ding, verstindest
Meine Qual und sie empfindest,
Jeder Ton, den du entsendest,
Wiirde klagen meinen Schmerz.

Bei des Tanzes Dreh’n und Neigen
Schlag’ ich wild den Takt zum Reigen,
Dass nur die Gedanken schweigen,
Die mich mahnen an den Schmerz.

Ach, ihr Herr'n, dann will im Schwingen
Oftmals mir die Brust zerspringen,
Und zum Angstschrei wird mein Singen,

Denn an andres denkt mein Herz.
(Geibel))

Da krihen schon ferne im Dorfe die Hihne ihren Morgen-
gruss; am Ostlichen Horizont zuckt schon der erste Morgen-
schimmer rothlich hervor, die felsigen Grate der Karpathen-
ziige beleuchtend, und da nimmt diese Herz und Sinn weh-
muthsvoll bestrickende Lustbarkeit ein Ende. Jeder sucht
seinen weidenden Gaul einzufangen, und bald ist das wacklige
Gefdhrt bespannt, Zelte, Weiber und alle Habseligkeiten auf-
geladen, und dann geht's lirmend und scheltend, lachend,
singend und kosend hinaus in die frische, morgenluftdurch-
wehte Welt, hinaus in die nebelgraue Ferne, gilt ja doch
fir sie Alle im wahren Sinne des Wortes das wundervolle
Lied, das sie so recht zu »Ueberall und nirgends« stempelt.

Niéfi pdshlyol e Dung, Donau darf nicht ruhig liegen,
Phirdvel yoy ¢dyuvd; Muss die Schiffe tragen, wiegen;
Te o kdm tdtydrel Und die Sonne muss, erhellen

Bes te bér te res. Berg und Thal und Waldesstellen.
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Avel, jidl e pdiii
Avel, jidl stréfelyi;
Amen 4ven, jidnen
Kothe-kdthe cik dven!

Wellen kommen, weiterrinnen,
Sonne kommt und geht von hinnen;
Wir auch kommen, gehen wandern
Stets von einem Ort zum andern!

Der Bursche hat schon tags vorher in einem der nichst-
gelegenen Dorfer mit einigen seiner Freunde Arbeit fiir zwei,
drei Tage bekommen und singt nun froh in die Welt hinein:

Niléye tite jivesd,

Te 4kdni me shingerdv!
Bute lovd hin mdnge,
Jidds 4men yevende!
Andro 6sos cisme cifidv,
Te méngdviv m're pirdnd!

Heiss des Sommers lichter Tag,
Bald das Korn ich schneiden mag!
Und von dem erworb'nen Lohn
Leben wir im Winter schor!

Kauf’ im Herbst mir Stiefel fein,
Will mein siisses Lieb dann frei'n

Und hinten auf dem elenden Gefihrt jubelt nicht minder

die braune Maid:

Példl bédre barvild
Nilay 4nel but' rosi;
Pirdno dmen jids
Te lices dmen jid4s!

Andro bes hin men cergd,
Jidds sdr duy cdyiy4;
Opre géldmb4 beshen

Te teldl cumidds men!

Rosen bringt der Lenz geschwind,
Ist vorbei der Winterwind ;

Dann, mein Liebster, zieh’'n wir fort
Hin zu einem stillen Ort!

Kindern gleich, so leben wir

In dem Zelt, im Waldrevier;

Auf den Matten, griin und weich,
Kosen wir den Tauben gleich!

Doch wer konnte auch bei den Zigeunern das reiche
Kapitel der Liebe beschreiben? Fragt doch mit Recht der

deutsche Dichter Platen:

Wer beschriebe
Lenzestriebe?
Wer die Liebe?
Wer das Ich?

Die Menschen sind in der Liebe stets, was die Menschen
waren. Die Liebe ist und war und bleibt stets unerschopf-
lich, unerschopflich an Gefiihlen, unerschopflich an alten
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Gedanken, die immer- neu bleiben, und an neuen Gedanken,
die auch nimmér veralten. »Das Wenige, worin sich die
Volker der Erde, wemn sie lieben, voneinander unterscheiden,
liegt nur in der Art und Weise, in welcher man die Liebe
zum Ausdruck zu bringen pflegt. Die Liebeslieder ver-
schiedenster Volker gleichen sich ihrem Inhalte nach auf ein
Haar; der ganze Unterschied liegt wesentlich nur in der
Form.<! Das Liebesleben eines Volkes, und der Zigeuner
besonders, in allen seinen Phasen, mit allen seinen Nuancen
zu schildern, kann eben nur auf Grund der Volkspoesie ge-
schehen. Dabei aber muss man nie vergessen, dass die naive
Schilderung eines Volkes in seinem Thun und Lassen, in
seinen eigenen materiellen und geistigen Erzeugnissen kein
Fremder erreichen wird, mag er auch die Zustinde voll-
kommen richtig erkennen, sie gewissenhaft und treu, lebendig
“und mit poetischem Schwunge darstellen. Diese nationale
Selbstbespiegelung zeigt sich bei Kulturvolkern am meisten in
Novellen, Romanen und Schauspielen, bei Volkerschaften von
primitiver Kultur in den Volksgesingen. Die gelehrte Litte-
ratur der kultivirten Volker bewegt sich nicht selten in her-
kommlichen, der Wirklichkeit lidngst entfremdeten oder zu
keiner Zeit lebendigen Lehrsitzen, in iiberlieferter Schulweis-
heit und magisterhaftem Gerede. Es wire in der That ein
grosser, ein welthistorischer Irrthum, wollte man die Zustidnde
und das Leben der orientalischen Volker an den moralischen
Dichtern der Perser, an der Weisheit der Brahminen, an den
tugendreichen Predigten des Confucius, des Laothe, des
Buddha, ihrer Anhidnger und zahllosen Ausleger ermessen.
Die Wirklichkeit steht zu dem allen in schreiendem Wider-
spruche. Geisteserzeugnisse solcher Art leben nicht in den
Kopfen, sondern sie schweben, gleichwie Nebelgebilde, iliber
den Kopfen der Leute. Dies gilt mehr oder weniger auch

18, Krauss in seinem trefflichen Werke: »Sitte und Brauch der Siid-
slaveng, S. 129.

v. WLisLocki, Siebenbiirger Zigeuner. 12
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von den Liebesliedern der Volkspoesie. Wollte man daher
das Liebesleben der Zigeuner nur einigermaassen richtig beur-
theilen, so miisste man sich an ihre obsconen Lieder wenden,
von denen wir aber absehen wollen. Anders ist es um die
Gebrauche, von denen wir jetzt die Hochzeitsgebrduche be-
handeln wollen, bestellt, wobei man sich eben so zu sagen
an handgreifliche Thatsachen halten kann.

Den ganzen Sommer bringt nun der heirathsfihige Bursche
in schwerer Arbeit zu. Die Arbeit ist hart, die Kost gering
und noch geringer der Lohn. Dennoch spart er sein Geld
und kauft sich zwei rothe Tiicher, welche er am Sonntag
oder sonst bei festlichen Gelegenheiten an einem der blanken
Metallknopfe seines Wamses befestigt. Hat nun eine Maid
thatsdchlich sein Herz gewonnen, so schenkt er ihr das eine
Tuch, und damit ist der erste Schritt zur Verehelichung ge-
schehen. Das zweite rothe Tuch befestigt er an seinem oder
— da er als Junggeselle gewdhnlich obdachlos ist — am
Zelte seiner Braut, als Zeichen seiner baldigen Verehelichung.
Vorher muss er aber die Eltern der Maid reichlich beschenken,
damit sie in die Verehelichung einwilligen, ebenso muss er
die Erlaubniss des Wojwoden durch Geschenke erlangen.
Eine Woche vor dem Hochzeitstage gehen Braut und Brauti-
gam nichtlicherweile zum nichstgelegenen Fluss oder Teich
und stellen zwei brennende Kerzen am Ufer auf, gleich als
solle dadurch die uralte Verbindung von Wasser und Feuer,
als Ursachen des Entstehens der Welt, angedeutet werden,
und dieser Gebrauch, der als ein Bittopfer fiir die Frucht-
barkeit der zu schliessenden Ehe gilt, reicht wohl ins graue
arische Alterthum zuriick und hingt wohl mit der Annahme
eines Urmeeres zusammen, aus welchem, einer Schépfungssage
der siebenbiirgischen Zigeuner gemiss, ein Baum hervor-
wichst, aus dessen Bldttern die Menschen hervorsprangen.

Blist der Wind das eine oder andere Licht aus, so gilt
dies fiir ein boses Vorzeichen, und die Brautleute beeilen sich,
Aepfel und Eier in das Wasser zu werfen, um dadurch die




Liebesleben. 179

»Wassergeister« fiir ihre Ehe giinstig zu stimmen. Der Apfel
ist auch in der germanischen Sage ein Sinnbild des Lebens;
hat doch die Goéttin Idun die Aepfel, ohne deren Genuss
sogar die unsterblichen Asen dahinwelken. Das Ei, das in
so manchen Weltschopfungslehren vorkommt (u. a. bei den
Indern, die von Brahmanda, dem Welt-Ei‘sprechen) ist eben-
falls ein Sinnbild des Lebens. Das Ei bedeutet eine Ent-
wickelungslehre, wie wir dieselbe schon in den altindischen
Veden, in altbabylonischen Auffassungen, ja selbst in des
romischen Dichters Ovids »Metamorphosen« angedeutet vor-
finden, und mag auch der Gedanke der alten Schriftsteller
von einer allmihlichen Entwickelung aller Daseinsformen aus
einem Ur-Ei abenteuerlich erscheinen: eine Ahnung der jetzt
wissenschaftlich beinahe begriindeten Ansicht ldsst sich ihnen
nicht absprechen. Manche Miren von diesem Ur-Ei haben
sich in etwas grobsinnlicher Gewandung auch unter den
siebenbiirgischen Zigeunern bis auf den heutigen Tag erhalten,
aber auch in so unscheinbarer Tracht verrathen sie noch viel
urspriingliche Anmuth oder weisen jene Mischung von Gefiihls-
tiefe und Grauen auf, wie uns im folgenden »Hochzeitsmarchen«
entgegentritt, das eben einen interessanten Beitrag zu den
Hochzeitsgebriauchen der transsilvanischen Zeltzigeuner bietet.
Das Mirchen lautet in beinahe wortlichster Uebersetzung also:
»Fern von hier im Siiden schlug vor vielen Jahren der
Zigeunerstamm Leila sein Winterquartier am Saume eines
grossen Tannenwaldes auf. Sie wollten dort den Winter zubringen
und wihrend des Faschings die Hochzeit des starken Anrus
{Ambrosius) mit der Hauptlingstochter, der schonen Raveka,
begehen. Alles war in Ordnung. Anrus hatte seinem
zukiinftigen Schwiegervater, dem alten Hauptling, zwei schone
Pferde gekauft, seiner Geliebten Tiicher und Binder geschenkt,
und Raveka hatte ihm schon das Briutigamshemd geniht,
welches er am Hochzeitstage anziehen sollte.! Eine Woche

! Die Braut niht ihrem Briutigam ein buntgesticktes Hemd, welches er
am Hochzeitstage und spiiter nur bei besonders festlichen Gelegenheiten anzieht.

12*
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vor ihrer Hochzeit gingen sie also hinaus an den See, der
nicht fern von ihrem Lager in einem schonen, unbewohnten
Thale lag. Es war eine dunkle Nacht, und dichter Nebel
schwebte iiber dem gefrorenen Wasser des Sees. Anrus und
die schone Raveka ziindeten nun ihre Wachskerzen an, die
sie sich vom Popen (Pfarrer) des nahen Dorfes hatten einsegnen
lassen, hingen sie im Gebiisch auf und setzten sich nicht weit
davon auf einen Baumstrunk nieder. Da sagte Raveka zu
ihrem Brdutigam: »Nun bin ich neugierig, wessen Kerze
frilher auslischt, wer von uns Beiden ldnger leben wird?«
Anrus entgegnete: »Deine soll linger brennen! Du sollst,
Geliebte, noch lange leben, wenn ich schon lingst gestorben
binl« Da sprach gekrinkt Raveka, die Tochter des Haupt-
lings: »So! und du wiirdest mich hier auf der Erde alt,
krank und allein zuriicklassen? und konntest du Ruhe finden
im Grabe, wenn ich bettelnd als armes, krankes Weib von
den Almosen der reichen Leute leben miisste? Nein, Anrus,
du als Mann sollst linger leben als ich; denn ein Mann,
wenn er auch alt, arm und gebrechlich ist, lebt doch leichter
ohne Frau, als ein Weib ohne Gatten.« Anrus wollte hierauf
noch etwas erwidern, aber da spaltete sich das Eis des Sees,
und ein alter, nackter Mann mit langem, blutrothem Bart und
Haupthaar tauchte hervor und loschte beide Kerzen aus.
Da leuchtete das rothe Haar des alten Mannes wie goldener
Sonnenschein, und er sprach zu den Beiden: »Ich habe eure
Kerzen ausgeloscht, damit ihr nicht noch linger so unniitze
Reden fiihren sollt. Ich will, dass ihr Beide an einem Tage
sterben und, solange ihr lebt, reich sein sollt. Doch musst
du, schone Raveka, mit mir hinab in den See, in mein
goldenes Haus, das sich unten im See befindet, und musst
bis zum ersten Hahnenschrei bei mir verweilen. Dann kannst
du zu deinem Brdutigam heraufsteigen, und ihr werdet dann
in grossem Reichthum leben. Du aber, Anrus, wirf, wenn
wir hinabgestiegen sind, die Aepfel und Eier in den See!«
Raveka stieg gar bald mit dem alten Manne hinab in den
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tiefen See, und Anrus warf zornig seine Aepfel und Eier in
das eisige Wasser. Als er nun alle Aepfel und Eier in den
See mit grosser Wucht geworfen hatte, gleich als gilte es,
den alten Mann zu treffen, der ihm die Braut entfiihrt hatte,
da begann der See zu brausen und zu zischen, die Aepfel
und Eier stiegen auf die Oberfliche des Wassers und ver-
wandelten sich in Pferde, Schweine, Ochsen, Kiihe und Ge-
fligel, die sich um Anrus scharten. Dieser freute sich gar
sehr des unverhofft erlangten Reichthums und vergass fiir
einen Augenblick seine Braut, die im goldenen Hause am
Grunde des Sees im Bette beim alten Manne lag.! Da krihte
der Hahn, der auch aus dem Wasser hervorgeflogen war, und
die schone Raveka stieg herauf aus dem See und kiisste
ihren Brdutigam. Nicht einmal nass waren ihre Kleider ge-
worden, aber gar traurig war ihr Herz. — Die Hochzeit
wurde abgehalten, und sie verlebten nun in Reichthum ihre
Tage. Da gebar Raveka einen wunderschonen Knaben, der
gleich nach der Geburt laufen konnte, dessen Nabel aber
von Minute zu Minute so sehr wuchs, dass er endlich bis tief
in den See hineinreichte und der Knabe sich, wie an eine
Schnur gebunden, nur in der Nihe des Sees herumtummeln
konnte; denn es war, als wenn Jemand tief unten im See
das Ende des Nabels in den Hinden hielte. Das betriibte
Anrus und Raveka gar sehr, und sie beschlossen, die Nabel-
schnur jhres Sohnes abzuschneiden. Sie nahmen ein scharfes
Messer, gingen hinaus an den See und zerschnitten knapp

1 Die Wasser-Minner (Nivaschi) sind den Menschen nur dann geneigt
und tiberhiufen sie mit Geschenken, wenn eine Jungfrau, die ins Wasser ge-
stirzt ist, bei ihnen weilt. Nur eine Nacht bringt sie bei ihnen zu, dann
stirbt sie; Raveka aber hatie das Versprechen des alten Mannes, dass sie
wieder auf die Erde zuriickkehren konne. — Wenn irgendwo ein Midchen
oder eine Jungfrau im Wasser den Tod findet, eilen die Zigeuner herbei und
werfen néchtlicherweile Aepfel und Eier ins Wasser, um vom »gutgelaunten
Nivaschi« Geschenke zu erhalten; aber leider giebt es »jetzt wenige oder gar
keine Jungfrauen mehr auf Erden, die ins Wasser fallen, und die Geschenke
bleiben aus!« meinte ein alter Zigeuner.
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iiber dem Wasser die Nabelschnur ihres Sohnes. Aber welch
Wunder geschah! TIhr Sohn lief herbei, hob mit ibermensch-
licher Kraft seinen Vater, den starken Anrus, und seine
Mutter, die schone Hauptlingstochter Raveka, auf seinen Arm
und sprang mit ihnen in den tiefen See. Sie wurden nimmer
gesehen . . . .« '

Dies das Mirchen, und lautet es nicht, als ob die in der
Fluth lebenden, im feuchten Urelement hausenden Wesen,
von denen ja nach dem Glauben vieler Vélker die Menschheit
selbst abstammen soll, mit ihrer Nabelschnur noch auf die
Erde heraufreichten? Und ist hier nicht wieder Apfel und Ei
das Sinnbild des Lebens in seiner Gesamtheit, mit seinen
mannigfachen Gestaltungen? Es hindert uns daher nichts,
bei niherer Betrachtung zu erkennen, dass diesem Mairchen
ein echt heidnischer Inhalt eigen ist, wenn auch christliches
Element auf den heidnischen Stamm gepfropft worden. —

Nun aber kehren wir zu den Hochzeitsgebrauchen zuriick.
Haben die Brautleute den schuldigen Tribut den Wasser-
geistern dargebracht und die ausgeloschten Kerzen, die Aepfel
und Eijer in das Wasser geworfen, so liegt dem Briutigam
nur noch die Pflicht ob, die Giste, d. h. die Angehoérigen
derjenigen Genossenschaften (mdhliyd), mit denen er zusammen
wandert, bisweilen auch die einer anderen Genossenschaft
auf den festgesetzten Tag einzuladen.

An die drei Feste: Hochzeit, Taufe und Begribnisse
kniipften sich bei allen Volkern schon in grauer Vorzeit ge-
wisse Ceremonien, welchen das Volk einen besonderen Werth
beilegte und die sich daher in mehr oder minder verkiimmerter
oder verdanderter Weise zum Theil noch bis auf unsere
materialistisch angehauchte Zeit unter dem Volk forterhalten
haben. Die Hochzeitsgebriauche sind eben diejenigen,. an
welchen jedes Volk iiberall noch am zdhesten hilt und die
es sich nicht durch die moderne skeptische Bildung und Mode
verkiimmern oder nehmen ldsst. Die Hochzeit ist dem hart
arbeitenden, gemeinen Manne gewissermaassen das einzige, das
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héchste Fest der Freude im ganzen Leben, die eigentliche
»hohe Zeit« desselben; darum muss schon die Einladung der
Hochzeitsgiiste mit einem gewissen, umstdndlichen und gar
oft auch schwerfilligen Ceremoniell erfolgen, dem natiirlich
iiberall und bei einem jeden Volke derselbe Grundgedanke,
dass es sich um ein hohes, mit Scherz und Ernst gemischtes
Fest, um einen hohen Ehrentag fiir Brautleute und Giste
handele, zu Grunde liegt.

Der Zigeunerbriutigam begiebt sich also in Begleitung
zweier oder mehrerer Musikanten von Zelt zu Zelt, und indem
die Zigeunermusikanten ihm einen eigenthiimlichen Tanz vor-
geigen, bringt er seine Einladung tanzend und gewdhnlich in
folgender Liedform an:

Lufie hin mire biy4, Meine Hochzeit wird (Mentag) sein!

Bicen mdnge but’ b4ld; Kommt dann, bringt mit euch ein
Schwein;

Den ménge but’ bicépen, Geschenke werden gerne geseh’n!

Te néd den, te nd 4ven! Wer nichts bringt, kann weiter geh’n!

Der Briutigam kennzeichnet sich schon von weitem durch
michtige Striusse von natiirlichen und kiinstlichen Blumen,
die er am Hut und auf der Brust trigt, und durch einen
langen, mit Blumen und bunten Bindern gezierten Haselstock,
welcher, ihrem Glauben gemiss, das neue Paar vor allen
schiddlichen Einfliissen boser Geister und hauptsichlich der
Nivaschi (Wassergeister) bewahren soll, die bei Menschen und
Thieren die Fruchtbarkeit und das Gedeihen zu verhindern
suchen. Bei diesen Einladungen spielt das Getrink, der
Branntwein, eine Hauptrolle, und es wird dem Briutigam und
seinen Musikanten mit Trinken so gewaltig zugesetzt, dass
sie nicht selten Miihe haben, den Heimweg zu finden.

Diese Einladungen nehmen die anze Woche in Anspruch,
denn Sitte und Anstand erheischen es, dass dem Brautigam
und seinen Begleitern, die sich aus bereits Eingeldaenen
rekrutiren, ein Trank vorgesetzt werde, und wieder fordert
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es der Anstand, dass der Bridutigam seinen vollgefiillten
Schlauch (kuldc), den einer der Musikanten mitschleppt, den
Eingeladenen zur Verfiigung stelle. Nun freilich, der Inhalt
ist gar bald geleert, aber was thut's? Der Jude dort unten
in der Dorfschenke hat Branntwein genug, und immer wieder
findet sich Jemand unter den Anwesenden, der bereit ist, ins
Dorf zu eilen und den leeren Schlauch frisch angefiillt wieder
zu den Zelten zuriickzubringen, vorausgesetzt, dass er nicht
unterwegs gar zu hiufig mit dem edlen Fusel seine Kehle
befeuchtet »von wegen der durchs Laufen entstandenen
Trockenheit« und dann samt Schlauch und Fusel zum
grossten Aergerniss der Wartenden irgendwo hinter einer
Hecke in Morpheus’ Arme sinkt. Geld fir Getrinke und
dergleichen, bei Zigeunern nicht alltdgliche Sachen, muss ja
der Bridutigam in hinldnglicher Menge haben, denn :Briutigam
ist man nicht alle Tage« .und »Ehre kostet Geld« (Lovo hin
mishtiben), sagt ein zigeunerisches Sprichwort, und dann
sagen ja die Alten, die es aus Erfahrung besser wissen
miissen: »Betrunken in die Ehe taumeln ist besser, als
niichtern dem Weibe eines Anderen nachzulaufen!« (Feder
hin madtyes dndro biydv guces, sdr yernes pdl dvreskro
culdfii jids).

Wihrend der Brautigam seine Einladung macht, sich also
unterhilt, singt und tanzt und das Niitzliche mit dem
Angenehmen verbindet, sucht die Braut ihre sogenannten
»Gliicksstrausschen« (bdgt luludyd) hervor und verbrennt
dieselben nichtlicherweile auf einem Kreuzweg. In der
Johannisnacht ziehen ndmlich die Zigeuner-Middchen in den
Wald an die Orte, wo die in meiner transsilvanischen Heimath
»Himmelfahrtsbliimlein« (Genaphalicum divinum) genannten
Blumen wachsen und binden sich alljahrlich aus diesen rothen
und weissen Bliimchen kleine Stridusse, die sie unter ihre
Habseligkeiten verbergen. Sie sollen die Besitzerin vor
Krankheit und »Unehre« schiitzen. Wird nun das Midchen
Braut, so verbrennt es kurz vor der Hochzeit die Strausse
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am Kreuzweg, damit nicht eine andere Maid zufillig einen
ihrer Strausse sich aneignen und dadurch das Herz ihres
Verlobten ihr je abwendig machen kann. »Vor Unehre
brauchen sie mich nicht mehr zu schiitzen!c sagte mir einmal
ganz naiv eine Zigeunerbraut. Ja, tempora mutantur!

Drei Tage vor der Hochzeit vereinigt die anwesenden
Genossenschaften (mdhliyd) ein allgemeines Fest, bei welcher
Gelegenheit die Brautleute bunte Tiicher austauschen, an
deren Stelle in jiingster Zeit die Ringe getreten sind. Diese
werden beim Kukuya-Stamme auf Mehl und Stroh gelegt, und
erst nachdem jeder der Anwesenden, hinzutretend, die Worte:
»Stroh und Mehl habt stets!« (Ydro te silumd hin mindik
tumenge) gesagt hat, werden sie den Brautleuten iibergeben.
Den Tag vor der Hochzeit ziehen bei einigen Stimmen die
Weiber in den Wald, von wo sie mit Stangen beladen zuriick-
kehren, an denen im Sommer ein Laubbusch, im Winter ein
Tannenreis gebunden ist. Diese Stangen stellen sie vor dem
Zelte oder der Erdhohle, in welcher sich der Briutigam auf-
zuhalten pflegt, auf; dieser muss nun die Weiber fiir diese
Auszeichnung mit Branntwein bewirthen. Diese Stangen
keissen im Volksmunde »Gliicksstangen« (kdstd bdgtdle) und
haben den Zweck, die Liebe des Briutigams zu seiner. Braut
auch in Zukunft »holzfest und immergriin« zu erhalten. Am
Hochzeitstage werden diese Stangen verbrannt. Die Minner
der anwesenden Genossenschaften (mdhliyd) hingegen legen
vor den Aufenthaltsort der Braut Heu oder Gras und werden
dann ebenfalls von ihr mit Schnaps bewirthet. Heu und
Gras soll den Wunsch ausdriicken, dass der Braut im Leben
an nichts es abgehe, was die Erde hervorbringt.

Endiich bricht auch der Tag der Hochzeitsfeier an. Die
Braut steckt in ihre Schuhe oder Stiefeln Hirse, damit sie als
Frau fruchtbar werde. Friiher war es beim Kukuya-Stamme
auch Sitte, die Brautleute vor dem Kirchgange mit Hirse zu
bewerfen, als Sinnbild der Fruchtbarkeit und des Reichthums.
Mit dem ersten Strahl der Morgenrothe kommen von allen



186 Ethnologisches.

Seiten die Géste herbei und versammeln sich vor dem Zelte
der Braut, welche die Hochzeitsgaben entgegennimmt. Und
mannigfaltig sind diese Gaben. Da kommt der alte Saibidjo
heran und treibt ein paar Ferkel vor sich her, die er mit
entsprechendem Gliickwunsche der Braut iibergiebt. Schmiede
und Kesselflicker bringen altes Eisen, Kupfer und Werkzeuge
aller Art. Esswaaren und Getrinke sind die gewohnlichsten
Gaben, nur die Anverwandten (die Gdkkiyd) des Brautigams
beschenken die Braut mit Geld. Da schleppt noch ein altes
Miitterchen einen grossmichtigen Topf heran, einen rechten
Familientopf, wohl fiir ein ganzes Dutzend Esser berechnet.
»Dal« sagt die alte Frau, »bring ich euch meinen Topf.
Ich benothige ihn nicht mehr, denn meine Sohne sind schon
lingst auf und davon. Wer weiss, wo sich die armen Wiirm-
chen jetzt befinden!« und eine Thrine rollt ihr faltiges Ge-
sicht herab. So kommen sie denn Alle, Jung und Alt, und
bringen ihre Gaben, wéhrend der Briutigam von den Mid-
chen mit bunten Tiichern geschmiickt wird, welche sie ihm
an die blankgeputzten Metallknopfe seines Wamses befestigen.
Wenn Alle beisammen sind, so begiebt sich die ganze Bande
hinab in das Dorf, um die Brautleute trauen zu lassen.
Langsam und gut »angeheitert« bewegt sich der Zug den
waldschattigen Hohlweg zum Dorfe hinab, wo bereits der
Pope (Pfarrer) vor der Kirche die braune Schar erwartet.
Dem Zuge voran schreiten die Musikanten langsamen, ge-
messenen Schrittes, ohne Sang und Klang; dann folgt der
Brdautigam mit einem riesigen Strausse auf dem Hute und
vielen buntfarbigen Tiichern am Wamse; umgeben von den
Minnern und Burschen schreitet er tanzend vorwirts. Diesem
Zuge folgt in betrdchtlicher Entfernung die Braut in Be-
gleitung der Frauen und Maidchen, von denen einige dichte
Rauchwolken aus ihrer kurzgestielten Pfeife aufsteigen lassen.
Das minnliche Geschlecht ist bei dieser Truppe nur durch
einen einzigen, und zwar den iltesten Burschen vertreten,
den Brauthiiter, der die Braut zu bewachen hat, damit kein
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Bursche sie entfiihre. Geschiebt dies, so trigt er einen Theil
der Hochzeitskosten. Vor ﬂer Kirche bleiben sie stehen,
und der ilteste der Anwesenden, gewdohnlich ein Saibidjo,
halt eine oft sehr erbauliche Rede iiber die Ehe und deren
Zweck und Bestimmung. Ich habe Gelegenheit gehabt,
mehrere solche Ansprachen mit anzuhéren und will hier
nur eine derselben, fast wortlich nachgeschrieben, mittheilen,
welche Gorgitza Drikuam 14. August 1883 vor der griechisch-
orientalischen Kirche des siebenbiirgischen Gebirgsdorfes
Rekkitta hielt. Sie lautet also: »Ich will etwas sagen, und
das sollt ihr anhoren und dabei ruhig sein! Tresi Pale und
Ton Ruku wollen sich ehelichen, und das konnen wir nur
loblich finden, denn es ist nicht gut fiir den Menschen, wenn
er allein ist, und wenn er verheirathet ist, so ist es wieder
nicht gut, wenn er keine Kinder hat; denn die Kinder sind
der Sauerteig der Ehe. Also thut unser Bruder ganz recht,
wenn er sich ein Weib nimmt; denn, wie ihr Alle wisst:
eine Geige ohne Saiten ist eine Haushaltung ohne Frau
{Hegeduve bisheldri, kerituno biromiii)! Und er hat sich mit
Recht ein junges Weib gewihlt, denn er ist auch jung.
Wenn er alt wire, so alt wie ich, so hitte er es nicht
gethan, denn: alter Mann, junge Frau, kahlem Kopf ein Kamm
(Pgurdke ternegdr, gdrco shero kdnglyi)! Hatte er sich aber
ein altes Weib gendmmen, so widre es auch nicht gut, denn:
Fieber ist der alten Frauen Lieb’ (Pgurakri kdmdviben:
shildlyi), sagt man, und wir wissen es ja, dass ein todtes
Pferd Der sattelt, welche eine alte Frau kiisst (Pro murdalo
gray sen tgovel, ko pgurd cumidel)! Also wir koénnen ihm
nur Gliick wiinschen zu seiner Wahl und die Braut beneiden,
die solchen guten Mann bekommen wird, wie unser Freund ist !«

Dies wire eine kurze zigeunerische Gefiihlsexplosion, in
die wir noch recht viele, aber stark duftende Gase hitten
beimischen miissen, wenn wir die ganze Rede ungekiirzt
hitten mittheilen wollen. Im Kreise umstehen sie den Redner
und horchen still und ernst seinen erhabenen Worten. Beim
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Anblicke dieser wundersam vorkommenden Gestalten zum
Nachdenken und Vergleichen angeregt, glaubt man am Hofe
des Prusias aus Bithynien oder einer Kleopatra aus Aegypten
zu weilen.

Hat nun der Pfarrer in der Kirche seines Amtes ge-
waltet, die Trauung regelrecht vollzogen und, um die ldstige,
bettelnde Gesellschaft los zu werden, sie noch obendrein
beschenkt, so begiebt sich der Zug das Dorf entlang nach
seinem Zeltlager. Die Braut ldsst nun beim Herausgehen
aus der Kirche unbemerkt das Geldstiick fallen, das sie bei
der Trauung heimlich unter dem Oberarm eingezwingt ge-
halten hat; dies schiitzt ihrem Glauben nach vor Behexung,
und wer das Geldstiick findet und zu sich steckt, der hat
neun Jahre lang kein Gliick. Die ansissigen Zigeunerinnen,
die unter Ruminen wohnen, binden sich bei dieser Gelegen-
heit etwas Flachs um das linke Bein; das giebt dann Kraft
und Lust zur Arbeit und wird bei Kinderkrankheiten (Bauch-
grimmen) als Rauchermittel verwendet. Wer von den beiden
Brautleuten frilher den Fuss auf die Altarstufe setzt, stirbt
auch frither; daher trachten sie Beide zugleich aufzutreten,
und wenn die Frau bei der Trauung den linken Fuss auf den
rechten ihres Mannes setzen kann,- so erlangt sie die Ober-
hand in der Ehe. Vor der Trauung suchen die Maidchen
mit ihren Kleidern an die Braut anzustreifen, dann werden
sie bald selbst Braut, und Blumen aus der Hand oder vom
Haupte der Braut unbemerkt stehlen zu konnen, gilt fiir ein
Vorzeichen baldiger Verehelichung. Langsam und ldrmend
zieht die Schar ins Lager zuriick; eine Lust, ein Gejohle
und Geschrei erhebt sich, und die Pfeifen und Geigen klingen
ohrzerreissend drein. Die Branntweinflasche hilt ihren Umzug,
geht von Hand zu Hand und von Mund zu Mund, und
mancher braune Geselle bliebe irgendwo am Wege liegen,
wiirde nicht seine zeternde Ehehilfte die eheliche Treue auch
auf diesen anormalen Zustand ihres Herren und Gatten aus-
dehnen und mit echt zigeunerischer Sanftmuth ihm hand-
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greiflich die Wege weisen. Im Zeltlager angelangt, wird
das junge Ehepaar mit Niissen beworfen, mit Wasser be-
gossen und dann mit einem Beutel aus Wieselfell, gefiillt
mit Stechapfelsamen, abgerieben. Das Wieselfell schiitzt vor
Ungliick und der Stechapfelsamen vor »bdsem Blick«. Nach
vollzogener Waschung und Abreibungsprozedur begeben sich
die Neuverbundenen in ihr eigenes Zelt, wohin ihnen alte
Schuhe, Stiefel oder Bundschuhe! nachgeworfen werden, wo-
durch die Fruchtbarkeit der Ehe gesteigert werden soll.
Draussen schreitet indessen die ganze Truppe neunmal? um
das Brautzelt herum und singt gewdhnlich das folgende Lied:

De bégt dela romiidke, Gott, du sollst das Weibchen segnen,
The jidl lices leske! Ungliick soll ihr nie begegnen!

Te ménushe de oh del’ Schenk’ dem Mann im Zelte hier,
But’ rdkley4d pédl e ker, Kinder schenk’ dem Weib! schenk'ihr
De tu lenge mdrikld, Und ihm viel Fleisch und Brot

Te néa lenge de bicd! Und beschiitze sie vor Noth!

Kommt das junge Ehepaar endlich zum Vorschein, so
wird es von den Gisten ergriffen und unter allgemeinem
Gejohle in die Luft geschnellt, wobei freilich Unfille geringerer
Art hiufig vorkommen, trotz der regelrechten Abreibung mit
dem Wieselfell und Stechapfelsamen. Doch gilt ein sanfter
Fall auf die Erde fiir ein gliickliches Vorzeichen und bedeutet
eine baldige Familienvermehrung. Ist nun auch diese letzte
Prozedur voriiber, so beginnt das allgemeine Schmausen,
Trinken und Tanzen, und nur mit ginzlicher Erschopfung
aller Mittel und Aufzehrung aller Vorrithe nimmt das Fest
ein Ende.

Von nun an ist er auch »Zeltbesitzer« oder wenigstens
»sMitbesitzer« des Zeltes seiner Frau und lebt, wenn es auch

1 Ueber den Schuh als Ehesymbol vgl. Liebrecht, Zur Volkskunde

S. 324, 492.
? Die Neunzahl spielt im Leben und in der Poesie der Zigeuner neben

der Dreizahl eine grosse Rolle.
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aus den unwirthlichen Schluchten der Karpathen recht winter-
lich-kalt weht, bis auf weiteres seinen »Liebesmai«<. Und
wahrlich, schén ist sein junges Weib! Blumengleich nennt
er ihre Fiisse (e skurtone podjeingre), Weidenast ihren Arm
(ldkre mise retyitdkre), Weizenbrot ihre Schultern (ldkre pike
duy mdnre), zwei Traubenkdrner ihre Augen (ldkre yakhad
duy drdkd), Blumen ihre Lippen (ldkre muy duy pdytrad).
Und im Rausche der Flitterwochen ertonen dann Lieder, wie
das folgende:

May shukéres hin ménge Wie das meine, so ein Leben,
Hei! 4kdna e jipe! Kaun’s auf Erden nimmer geben!
G4v te piydv me dostd, Habe Speise, Trank, ein Weib —
Leldvds shukdr’ romfid! Alles nur zum Zeitvertreib!

Léces ¢dv te may piydv, Esse, trinke, bin gesund,

Mire romiid cumiddv! Kiiss’ des Weibchens rothen Mund!
Cin 4kdnd hin mdnge Ja, den ganzen lieben Tag

Jivese te rdciye, Ich nur essen, trinken mag;
Riéciye te jivese Und vom Abend bis zum Morgen
Cumiddv tut, romiye! Kiss’ mein Weib ich ohne Sorgen!

Bald aber nimmt der Sparpfennig, der einzige, den je
ein Zigeuner in seinem ganzen Leben zuriicklegt, ein Ende;
der Liebesmai geht auch zur Riiste, und dann gilt in Wahr-
heit und im tragischen Sinne jenes spottische Wort des
romischen Erotikers: »maritus est finis amorum«. Der Froh-
sinn hat bald das Kap der Sitte umsegelt und geht iiber die
Grenze des Erlaubten. Bald trigt der Gatte, bald die Gattin
die Schuld an handgreiflichen Zwistigkeiten, — in den meisten
Fillen Beide. Dazu sucht auch den Kortordr-Ehemann hiufig
genug das schrecklichste Uebel der Ehe, selbst der Auf-
klaricht-Civilehe, in der Gestalt seiner Schwiegermutter heim.
Dann singt er zuweilen, um seinem Groll Luft zu machen:

Mire sdsuy may mdtyi, Schwiegermutter ist besoffen.
Pocivinel m're vodyi; Jetzt kann ich auf Ruhe hoffen;
De bdgt devld pishile, Gott! du magst den Schenken segnen,

The jidl ldces leske! Unglick soll ihm nie begegnen!
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The mire s:isuy'm:ityi, Ist die Alte nur berauscht,

Midreld kdthe ratyi; Zeigt sie sich wie ausgetauscht;

Akor himir yoy sovel, Muckst nicht, legt sich miuschen-

still, —-

Te m’re vodyi pocivinel! Und ich treibe, was ich willl
oder:

Romfidke e day 0O, die Mutter meiner Frau

I.ices 4kor me dikh4v, Ich nur dann recht gerne schau’,

Kind mdtyes nd jdnel: Wenn besoffen, sie vergisst:

Rom te romiii yoy perel! Ob sie Mann, ob Weib sie ist!

. Aber nicht nur seine Schwiegermutter, sondern auch die
iibrigen weiblichen Verwandten seiner Frau geben hiufig
genug Anlass zu ehelichen Zwistigkeiten. So heisst es denn:

So 4dshunel kothe-kdthe Was Frau Muhme hier und dort
Mire kirvi, may shukadre, Hat gehért an manchem Ort,
Sigo penel romiiiyenge, — Giebt sie jedem Menschen kund, —

Leskre muy, hei! nd hin pgandle! Hat kein Schloss vor ihrem Mund!

Kind 4vel, dngdl uddr Lauscht und horcht an Thiir und
Thor,
Ashundvel yoy may butvir; Nichts entschliipfet ihrem Obhr;
Kernopen hin upre cib Schimmel ihr im Munde bliiht,
Te cogdvel taysd sik, Lug und Trug in dem Gemiith.
Dem eigenthiimlichen Verhiltnisse zufolge, das — wie
wir gesehen haben (S. 67) — zwischen den Eheleuten

herrscht, nimmt eben das Zigeunerweib ihrem Gatten gegen-
iiber eine mehr oder weniger freie, unabhingige Stellung ein.
Die Eheleute arbeiten voneinander getrennt und erwerben
sich das Brot, das sie dann aber auch in den seltensten Fillen
gemeinsam verzehren. Wihrend der Mann hochstens einen
geringen Theil seines Erwerbes fiir die Winterszeit zuriick-
legt, den grossten Theil aber aufzehrt und vertrinkt, sorgt
die Frau fiir ihre Kleinen, mit denen sie den letzten Bissen
in miitterlicher Liebe theilt; ja, sie muss gar oft auch ihren
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Mann den ganzen Winter hindurch erhalten, wenn dieser —
wie gewohnlich — im Winter keinen Erwerb hat, wahrend
sie durch Wahrsagerei, Heil- und Zaubermittel u. dergl. bei
den leichtglaubigen Biuerinnen stets ein . gutes Stiick Geld
und nebenbei auch Lebensmittel reichlich verdient. Freilich,
da halten gar bald, und wenn nicht frither, so im Winter
gewiss, Noth und Elend und mit ihnen Zank und Streit
ihren Einzug in die Behausung des Kortordrs. Er lebte im
Sommer wie die Grille, und muss jetzt im Winter, wo jeder
Verdienst hochwillkommen und keine Arbeit zu schwer wire,
mit einer Kost vorlieb nehmen, die wohl noch nie auf dem
Speisezettel der allerelendesten Bettelmannskiiche gestanden
und die seinem abgemagerten Korper kaum ein Gramm oder
ein Loth Fleisch zusetzt, am allerwenigsten, gar eine sevange-
lische Elle«. Trotzdem wird seine Frau von ihm als Be-
ratherin in Freud' und Leid, als Freundin im hoéheren Sinne
kaum oder gar nicht betrachtet. Zu seinem Weibe zieht ihn
in erster Linie die Sinnlichkeit hin; dann aber als Besitzerin
des Heimwesens steht er auch auf ihre Gnade an und ver-
meidet wihrend der rauhen Winterszeit jeden ehelichen Zwist;
kommt aber der Lenz ins Land gezogen, und verldsst der
Stamm seine Erdhohlen, um die sommerliche Wanderfahrt
anzutreten, da ertonen von neuem die Hohn- und Spottlieder
auf die Weiber, an denen die Volksdichtung der transsilvani-
schen Zigeuner so iiberaus reich ist.- Zank und Streit,
Rauferei und Zetergeschrei sind nun an der Tagesordnung.
Doch genug! »Das Kapitel der Volkerleiden ist ja in aller
Welt zu gross, um es jemals zu Ende filhren zu konnen.«
Das Echo der Leiden ist von Jahrtausend zu Jahrtausend
immer das gleiche geblieben. Nur ein vermittelnder, das
Gleichgewicht herstellender Humor ist es, welcher dem
Zigeuner auch iiber die Leiden des Familien- und Ehestandes
hiniiberhilft. Und so antwortet er gewéhnlich auf das Ge-
zinke seiner »besseren¢« Ehehilfte mit einem Liede, das dann
im Chore von den Genossen wiederholt wird:
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Mire romiii loles dvlds,
Andre colyi yoy tdsilyds,
Kind dikhlyds, the cdces, —
Leskro ndk hin krdstivec!

But' rdtyiye kerelds,
But’ rédtyiye piyelds,
Kiénd leskro gulo rom
Midrelds 14 upro o drom!

oder:
Akéng selenes dvld
E may bdre Ilyefdlvd!
Mire romii, lice romiii,
N4 pdtydm, hoy leskre vodyi
Te sdscipen the dvdlds,
Sdr ndsvdles romiii dvlds!-
The piyalds yoy dkdnd, —
Ratyiyengré efid kupd!

und :
Sdstrdreskro kdldpdco,
M're romiidkri dinddlyipo; —
S4 duy hin cdk kdsdvo,
Hoy bagtdles fiivdso!

193

Meine Frau, die ziirnt gar schwer,
Weil die Nas’ ihr wiichst so sehr,
In ihr Maul hinab sie reicht, -
Einer Gurke gross sie gleicht!

Von dem Schnaps wuchs ihre Nas’,

Denn sie trank stets ohne Maass; 1
Ja, sie trank so oft ibr Gatte

Sie gut durchgepriigelt hatte! !

Frisch ergriinen wird gar balde
Ilyefalvas ! weite Halde!

Kriftig, tlichtig ist mein Weib,
Denn wir hofften nicht, bei Leib!
Dass sie je noch sollt’ genesen —
Ach, so krank ist sie gewesen!
Trinken koénnt’ sie, miisst’ es sein,
Heute schon drei Maass Branntwein!

Schwer der Hammer fiir das Eisen,
FiirdenMann des Weibes Beissen; —
Beide sind ach! solche Dinge,

Die man niemals schitz’ geringe!

“Aper wie man in den Wald ruft, so -antwortet er auch

zuriick, und gar bald erténen

im Kreise der Weiber Lieder,

die gerade nicht Lobhymnen auf die Minner sind, z. B.:

Mire ydkkd mindig bontol
Ang4l mire cergd ydkhd;
Mire vodyi mindig bontol,
Mito gddso, miro omol!

oder:
Cédlyovdv mires romes,
Avel yov polokores?
Munro pguro may mdtyi,
Pocivinel m're vodyil
So me core, so me kereld?
The nd pdle cisme piyeld!

‘1 Eine ungarische Gemeinde im

v. WLisLockl, Siebenbiirger Zigeuner.

Feuer vor dem Zelte hier,

Sticht und sengt die Augen mir;
Und mein Herz nicht leiden kann
Meinen stets betrunk’'nen Mann!

Hor’ ich recht: es naht mein Mann
Heut’ kommterrechtspit! Wasdann?
Kann ich doch auf Ruh’ jetzt hoffen,
Denn er ist recht stark besoffen!
‘Was kann ich dafiir> wenn der Hallunk
Nichtin seinen Stiefel giesst denT'runk!

Siidosten Siebenblirgens.
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Kommt noch dazu die Eifersucht, dann endet der Spass
gewohnlich mit einer allgemeinen Schligerei. Die Frau braucht
nur das Lied anzustimmen:

Gulo m'ro rom sovi, sovéd, tusovd; Schlaf mein Minnchen, schlaf die

ganze Nacht,
So tu kdmes sovd tu pdle pidd! Hab’ deinLager gut zurecht gemacht!
Sov4, sovd, miro gulo rom, — Schlaf’ mein siisses Minnchen, schlaf’
du gut, —
K4nd pdl 4dvreske lices som! Bald ein And'rer mir im Arme ruht!
gleich erhilt sie zur Antwort:
Lédco pedo hin terkito! Kluges Thier ist mein gefleckter Hund !
K4s me kdmdv, kds bdshovlo, Giebt durch Winseln, Bellen stets
mir kund,
Mire romifidkri pirinen, Wenn zu meinem Weib ein Bursche
dringt,
Ke bengéd ldke bicdven. Den der Teufel hochster zu ihr bringt.
M’re romiii sojes rdciye Neulich abends hat mein theures
Weib
Biso benges 4dmintyilyds, Unbewusst umarmt des Teufels Leib,
Kénd tdmete rdciye Als im Dunkeln statt des Liebsten —
mich
N4 piranes, mdn cumidyds! Sie umbhalst, gekiisst hat inniglich!

Bald wendet sich die Neckerei zum Ernst, und dann
fliegen gar schwere Fliiche hin und her. In unserer Zeit, wo
die Realisten, wie Herr Emile Zola und Konsorten, mit
derbzpgeschnittenen Kniitteln und Todtschligern auf dem
litterarischen Kirchweihfest erscheinen, wird es auch nicht
unzeitgemiss oder gar gehdrverletzend sein, wenn wir auch
einige »Fliiche« der siebenbiirgischen Zeltzigeuner, fiir die
zartbesaitetsten Ohren immerhin noch »hoffihig«, an diesem
Orte anfithren. Vielleicht kann diese Fliiche der Schreiber
in spe einer »Philosophie des Fluches« beniitzen. Wir haben
ja heutzutage so vielerlei »Philosophien«, dass man hiufig
genug von einem »Fluch der Philosophie« spricht; — warum
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sollte denn nicht die Welt auch mit einer »Philosophie des
Fluches« begliickt werden? Die ersten Anldufe zu einer
philosophischen Behandlung des Fluches finden wir schon
in Lorenz Sternes »Empfindsamer Reise«. Ich will also
hier auch einige leidenschaftliche Gemiithsexplosionen, die
imnan mit dem Namen »Fluch« bezeichnet, anfithren, die eben
bei den siebenbiirgischen Zigeunern stattfinden, welche eine
ganz besondere Bravour im Fluchen haben, und was Fischart
in seinem Gargantua (244b) mit Bezug auf die Landsknechte
sagt, gilt auch auf die Zigeuner: »ein Zigeunerfluch itzt
durch neue Harnisch!« Folgende kleine, aber zarte Blumen-
lese diene als Beleg dafiir:

»Amboss werde dein Kopf« (Amonis th'avld tiro shero);
»Auf deiner Hochzeit verliere deine Knochen« (Pdl biyd dvla
tu bikokdlengres); »Strauchwerk werde dein Bart« (Pdgonis
tiro th'dvld burd); »Knodel werde deine Zunge« (Cingerde
avld tire cib); »Rasirmesser werde. deine Zunge« (Muradyi
th'dvld tire cib); »Krebse seien deine Flohe« (Katydlo th'dvld
keco tute); »Pilz in deinem Halse, Frosch auf deiner Zunge
[wachsel« (Gugur pdl tire korri, guckerdyi pal tire cib); »Des
Teufels Grossmutter knage an deinem Ellenbogen« (Cdvds
mami bengeskro tire kuifii); »Deine Zihne sollen schmelzenc
(Tgara tiro ddnd); »Bauch im Hause =— Vielfrass« (Per padl
ker); »Erblinde im Fasching« (Kord pro fdrschdngos); »Dein
Blut werde zu Seife« (Tiro rat th'dvld sdpdnis); »Das Salz
des Teufels brenne deine Nasenlocher« (Lon bengeskro
th'tgdrel tguroni tire); »Holz [wachse] auf deiner Nase« (Kdst
pro t're ndk); »Der Teufel kehre deinen Riicken« (Beng the
shuldvel tiro dumno); »Ameisen sollen deinen Weizen ver-
zehren« (H4fdd ¢dvel tire yev); »Von Nadeln starre dein
Bauche« (Prekdl suv shuvlyovel tire per); »Schlange sauge an
deiner Brust« (Sdp the gdvel t're cuci); »Auf deiner Hochzeit
werde stumme (Pdl t'ro biyd dvld tu bicibdkro); »Erschiesse

dich der Donner« (Lyivinel tut e troc).... Zum Schluss nur
noch einige Fluch-Interjektionen: »Tausend Maus« (Egeros
13*
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eseros); »Schnee auf die Frucht« (Yiv pro jiv); »Messer und
Hammer« (Curi te sviri); »Rasirmesser deiner Haut« (Murddyi
pro mortyi); »Teufels-Ei« (Bengeskro garo). Dies wire denn
ein kleiner Strauss, gepflickt auf dem Felde zigeunerischer
Gefiihlsexplosion, in den wir noch recht viele, aber zu stark
duftende Krautlein hitten einflechten konnen; und auch dieser
Strauss beweist, wenn er uns auch nur die Schattenseiten des
zigeunerischen Gemiithslebens zeigt, doch die elastische Feder-
kraft des Geistes, der in diesem Volke lebt.

Vom Fluch bis zur Thitlichkeit giebt es bei den Zigeunern
nur einen Schritt. .

Da mischt sich der Eine oder der Andere in diese ge
miithlichen Neckereien, und auf Ja und Nein ist das allgemeine
Handgemenge in vollem Gange, das erst mit dem ersten
Blutvergiessen ein stilles Ende nimmt; denn der Zigeuner
kann kein Blutvergiessen ansehen, daher endigt auch jede
noch so arge Schlidgerei sofort, sobald der erste Blutstropfen
sichtbar wird, und Walffenstillstand tritt ein.

So wie sich die Eheleute leicht entzweien, ebenso schnell
und leicht versohnen sie sich wieder; es bedarf nur einer
kleinen Aufmerksamkeit von seiten der einen oder der
anderen Hilfte, und die Versohnung tritt sofort ein. Hat
der Zigeuner seinen Erwerb, so kiimmert er sich gewdhnlich
gar wenig um die Liebeshindel und anderen Fehltritte seiner
Gattin. Im Sommer findet er bei den vielen »Kiinsten«, auf
die er sich versteht, iiberall reichliches Auskommen.

»Im Erwerb e hat der Zigeuner allerdings einen schweren
Stand, doch weniger durch die driickenden &ausseren Ver-
hiltnisse als vielmehr infolge der eigenen Arbeitsscheu, der
Liebe zum Miissiggang, zur unthitigen Bummelei. Wenn
man die Erwerbszweige der Zigeuner untersucht, so muss
man hierbei redliche und unredliche unterscheiden. Zur
ersteren Gattung gehért in Siebenbiirgen und Ungarn vor
allem die Musik, dann das Schmiedehandwerk, die Gold-
wischerei, das Holzschnitzen; selten sind die Zigeuner Biirsten-
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binder, Ziegelstreicher, Maurer, Draht- und Haarflechter, am
seltensten Tagelohner und Feldarbeiter. Unredliche Erwerbs-
zweige des Zigeuners sind Betrug, namentlich in den Formen
der Traumdeuterei, der Wahrsagerei, der Kartenschligerei
und der Schatzgriberei. Diese Kiinste sind meist mit Dieb-
stahl verbunden; zu ihnen gesellt sich .der betriigerische
Pferdehandel, die Kurpfuscherei, die Vertilgung von Miusen,
Ratten und anderem Ungeziefer; endlich, doch nicht zuletzt,
das Gewerbe des Diebstahls im weitesten Sinne; doch ist
Raub und Mord bei Zigeunern selten.«! Die ansissigen
Zigeuner in Siebenbiirgen nennt der englische Reisende
Ch. Boner ganz richtig »bessere Arbeiter als die Walachenc.
»Der Zigeuner,« berichtet derselbe, »ist rascher, anstelliger
und gewandter; allein man muss ihn stets beaufsichtigen,
sonst faulenzt er so gut wie der Walache, solange er kann.
Eigenthiimlich ist, dass alle Zigeuner gewisse Arbeiten recht
gut verrichten, wihrend es wieder andere Beschiftigungen
giebt, die keiner versehen kann. So dreschen sie z. B.
recht gut.

Ferner ist der Zigeuner ein tiichtiger Schuitter und
handhabt die Haue oder Hacke recht gut, allein er kann mit
der Sense nicht midhen ... Im Hanfbau und in der Be-
arbeitung des Hanfes zeigt sich eine Zigeunerin viel erfahrener
und geschickter als eine Walachin. In -allem, was die Be-
reitung und Einbringung des Heues anbelangt, ist der Zigeuner
wieder hochst ungeschickt. Worin er sich am meisten aus-
zeichnet, das sind Erdarbeiten, Dimme und Wassergriiben:
Hierin iibertrifft ihn keiner.«?

Merkwiirdig und auffallend ist dabei der Unterschied
zwischen den siebenbiirgischen und ungarischen Zigeunern.

1 S. Schwicker a. a. O. S. 118,

¢ Auf seinem Goboler Landgute hat Se. Kaiserl. Hoheit der Erzherzog
Joseph vor Jahren eice Zigeunerkolonie gegriindet, deren Angehorige sich beim
Feldbau ganz gut verwenden lassen.
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Schon 1775 lesen wir:! »Wir kénnen es zwar nicht leugnen,
sondern gestehen es gerne, dass {die Zigeuner etwas an sich
haben, welches ihren allgemeinen Charakter ausmacht, und
worinnen sie sich einander sehr dhnlich sind; demungeachtet
aber pflegen sie sich auch in manchen Stiicken nach der
Beschaffenheit und,den Umstinden des Landes, darinnen sie
sich aufhalten, auszubilden, und sowohl in Ansehung des
Gewerbes und der Kleidung, als auch in einigen Gewohnheiten
voneinander zu unterscheiden. Wir diirfen bloss die sieben-
biirgischen und hungarischen Zigeuner gegeneinander halten,
so werden wir zwischen diesen und jenen einen gewaltigen
Unterschied bemerken kénnen.« Und Bergrath von Born
schreibt in seinen Briefen in demselben Jahre:? »Man muss
die siebenbiirgischen Zigeuner keineswegs mit denen in Ungarn
vergleichen, die ein miissiges, faules Volk sind, da im Gegen-
theil diese Alle sich zu beschiftigen und zu erndhren wissen.«
In der That ist der Unterschied zwischen den siebenbiirgischen
und ungarischen, ja selbst anderen europiischen Zigeunern ein
auffallend grosser, und man konnte beinahe mit Recht glauben,
dass zur Zeit der europdischen Wanderung des Zigeuner-
volkes die »Intelligenz¢ sich zuletzt auf den Weg machte
und hier in Siebenbiirgen zuriickblieb, wihrend die Hefe des
Volkes auf abenteuerlichen Ziigen immer weiter drang.

Die Hauptbeschiftigung sowohl der ansissigen, als auch der
Zeltzigeuner ist von jeher das Schlosser- und Schmiede-
handwerk gewesen, das der Sohn vom Vater ablernt und
dasselbe auf dieselbe primitive Weise betreibt wie seine Vor-
fahren, die in fritheren Zeiten fiir Konige und Herren Waffen
schmiedeten und Kugeln gossen. So erhielt der Wojwode
Thomas Bolgar im Jahre 1496 vom Konig Ladislaus IL
einen Begleitsbrief (salvus conductus), weil er und sein Volk

! Auzeigen aus simmtlichen k. k. Erblindern. V. Jahrg: XX. Stiiok,
17. May 1775; S. 160. :
2 Ebenda S. 134.
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dem Fiinfkirchener Bischof Siegmund Kugeln und andere
»Kriegswerkzeuge« verfertigt hatte (pro faciendis globulis
pyxidum sive aliis instrumentis ad belli usum necessariis). In
den Jahren 1503—1525 haben zu Kronstadt in. den dortigen
Arsenalen, den stiddtischen Rechnungsbiichern gemiss, Zigeuner
die Lanzen geschmiedet und die Kugeln fiir die Geschiitze
gegossen.! »Es scheut der Zigeunerschmied, « sagt Schwicker,
ein feiner Beobachter des Volkslebens in Ungarn, »aber auch
bei diesem Handwerke grobere Arbeiten. Er verfertigt Huf-
eisen, Nigel, kleine eiserne Ringe, Maultrommeln u. dergl,,
oder flickt Kessel und Pfannen, macht wohl auch Taschen-
messer geringster Sorte, hie und da Sachen aus Zinn oder
Messing (Ringe, Ohrgehinge, Haken u. s. w.). Als Material
benutzt der Zigeuner altes, verrostetes Eisen, alte Nigel, zer-
brochene Hufeisen und andere kleine Bruchstiicke. Dabei
bedient er sich der einfachsten Werkzeuge. Der Amboss
(bdro saster — grosses Eisen) ist meist ein Stein, selten hat
er einen Amboss aus Eisen; dazu ein Paar Handblasebilge
(portdpdskero), eine Zange (ddntermdskeri = beissendes Ding),
cinen Hammer (montel), einen Schraubstock (rishermdskri)
und eine Feile (sdsteréskeri randdpdskeri = kratziges Ding).
Seine  Werkstitte richtet der nomadische Zigeunerschmied
bei gutem Wetter im Freien auf; ist die Witterung stiirmisch
oder der Sonnenbrand zu arg, dann riickt er mit seinem
beweglichen Handwerkszeuge unter das Zelt. Die Kohlen
brennt er oft selbst in einem rasch errichteten Meiler. Bei
der Arbeit hockt der Schmied mit untergeschlagenen Beinen
auf der Erde, neben ihm sein Weib oder eines der grosseren
Kinder, um den Blasebalg zu bewegen und die Kohlen in
Gluth zu erhalten. Die Arbeit fertigen diese Schmiede zeit-
weilig auf Bestellung; in der Regel himmern sie jedoch auf
»eigene Rechnung«. Die fertigen Nigel, Hufeisen u. s. w.
werden dann durch die hausirende Karawane von Haus zu

1 8. Viktor v.Molnér in der ungarischen Zeitschrift Remény, 1887.8S. g.
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Haus feilgeboten. Man verkauft die Ware fiir Geld oder
tauscht sie gegen Viktualien oder Kleidungsstiicke und dergl.
mehr ein.«

Wenn zwei Zeltzigeuner ein und dasselbe Stiick Eisen
schmieden, so singen sie gewdohnlich dabei das sogenannte
»Schmiedelied«, eine Ballade, deren einzelne Zeilen im Takte
der Hammerschlige gesungen werden, und wo der Hammer
einhidlt, wird “»he, he, he!« gerufen; diese Ballade, die man
bei jedem Schmiede héren kann, lautet verdeutscht also:!

— Steh’ auf, steh’ auf, Barsony Gyuri;

Setz’ dich an den Blasbalg nieder!

Schmied’ Hufeisennigel rasch! — he, he, he!
»Gleich, sogleichl« versetzt der Gatte,

»Nimm den Besen, mache Ordnung'« he, he, hel
Von dem Lager rasch aufsprang dann

Gyuri, setzt sich an den Blasbalg,

Schmiedet rasch Hufeisenniigel; he, he, he!
Und er ging dann auf den Marktplatz,

Kauft sich Braten dort und Weissbrot;

In die Schenke kehrt er ein,

Ass und trank dort ganz allein. He, he, he!
Doch vergass er einen Kittel

Heut’ zu kaufen seiner Gattin.

Diese klagt ihr Leid dem Vodas;

Zur Geliebten sprach d’rauf Vodas: he, he, he!
»Geh’ zum Kaufmann und erforsche

Du den Preis des Kittels, Liebste!c he, he, he!
Gyuris Frau ging rasch zum Kaufmann;

Dieser sprach: »Ich hab’ fir Bargeld

Feil nur meine schonen Waren!« he, he, he!
Vodas kaufte gleich den Kittel ... he, he, he!
Doch es nahte Barsony Gyuri

Und ertappte seine Gattin, —

Warf sie rasch in den Backofen, He, he, he!

! Den Originaltext dieser Ballade hat mein hochverehrter Lehrer Prof.
Dr. Hugo v. Meltzl unter dem Titel: »The black Wodas«. An inedited gipsy
Ballad (Klausenburg 1879) mit meinen Erginzungen herausgegeben. Statt:
Barsony Gyuri kann der Name welches Bekannten immer stehen.
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Und das Weib begann zu schreien:

»Vodas, Vodas, brauner Vodas!

O, es brennen meine Fiisse!« he, he, he!

— Lass’ sie brennen, lass’ sie, Dirne!

Haben viele Schuh’ zerrissen! — he, he, he!
»Vodas, Vodas, brauner Vodas!

O, mein Bauch beginnt zn brennen!« he, he, he!
— Lass’ ihn brennen, Dirne, lass’ ihn!

Hat viel Kittel schon zerrissen! — he, he, he!
»Vodas, Vodas, brauner Vodas!

O, schon brennen meine Briiste!« he, he, he!

— Lass’ sie brennen, Dirne, lass’ sie!

Viele haben sie betastet! — he, he, he!

»Vodas, Vodas, brauner Vodas!

O, schon brennen meine Lippen!« he, he, he!
— Lass’ sie brennen, Dirne, lass’ sie!

Haben Manchen schon gekiisst sie! — he, he, he!

In Ungarn und Siebenbiirgen sind die Begriffe Schmied
und Zigeuner eng verbunden; so heisst es denn im ungarischen
Sprichwort: »Wie viel Zigeuner, so viel Schmiede !« und
eine ungarische Redensart sagt: »Frith gewohnt sich das
Zigeunerkind an die Funken!«< Ja, in Debrezin hatten die
ansissigen Schmiedezigeuner bis auf die jiingste Zeit eine
eigene Zunft, deren letzter Zunftmeister der vor einigen Jahren
verstorbene Dobo war.! Die meisten dieser Schmiede sind
gleichzeitig auch Musikanten. So war der Gatte der be-
ruhmten Geigenspielerin, Zinka Panna, ein trefflicher Bass-
geigenspieler, zugleich aber auch Schmied, Im Manuskript
der »Zigeunergrammatik«? aus dem Jahre 1804 steht auch
ein Gesuch eines gewissen Georg Levai, der den Stuhl-
richter bittet: jhm zu gestatten, auch die Musik zu betreiben,

1 8. das o. a. Werk »Czigdny nyelvtane Sr. Kaiserl. Hoheit des Herrn
Erzherzogs Joseph, S. 255.
* 2 Mitgetheilt von Sr. Kaiserl. Hoheit dem Herrn Erzherzog Joseph
in der ungarischen philologischen Zeitschrift: »Egyetemes Philologiai K&z16ny«
XIL. 731 S.
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nachdem er von der »Zigeunerschmiedearbeit« (kovaciko budyi)
allein nicht leben konne.

Als Holzarbeiter verfertigen die Zigeuner Sieben-
biirgens Troge, Mulden, Tabakspfeifen, Hirtenfloten, Spazier-
stocke, Schiisseln, Loffel, Teller und binden nebenbei auch
aus Birkenruthen Besen und treiben mit diesen Sachen einen
sehr eintriglichen Hausirhandel. Als Flickschuster suchen
nur die ansidssigen Zigeuner in Kronstadt ihr Fortkommen,
wo sie in der Ecke des Marktplatzes tagsiiber im Freien ihre
Werkstitte aufschlagen und defekte Schuhe und Stiefel
repariren, wihrend ihre Weiber mit untergeschlagenen Beinen
dasitzen und mit abgetragenen Kleidungsstiicken einen Handel
treiben.

Die Goldwischerei bildete vordem in Ungarn und
Siebenbiirgen bis auf die jiingste Zeit ein privilegirtes
Gewerbe der Zigeuner, und auch noch heutzutage be-
wahren einige Truppen der Jiukldnush (s. S. 54) den vom
21. Juni 1776 datirten koniglichen Erlass als solche Ur-
kunde, die ihnen allein das Recht der Goldwischerei ein-
rdumt, obwohl durch das 1854 erschienene allgemeine Berg-
werkgesetz dies Privilegium kassirt worden ist. So wie sie
im Jahre 1848 der Reisende Fr. Uhl geschildert hat und wie
sie schon im Jahre 1770 Griselini u. A. m. charakterisirten
und noch 1865 der Englinder Ch. Boner sie beschrieb, so
sind sie in ihrem Wesen und in ihrer Arbeit auch noch
heute.

»Jeder erwachsene Mann« -— so schreibt Fr. Uhl —
»im Goldwischerdorfe muss fiir das Recht, daselbst zu
wohnen, dem Staate jdhrlich zwei Dukaten Gold liefern,
sowie auch den Ueberschuss der Beute an Gold, welchen er
dem vorbeifliessenden Bache abgewinnt; dafiir erhilt er je-
doch den vollen Geldeswerth. In giinstigen Fillen kénnen
die Zigeuner manchmal einen werthvollen Fund machen; doch
ist die Goldwischerei hier ‘sehr zejtraubend und mit vielen
Beschwerden verbunden, da die Leute keine verbesserten,
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zeitersparenden Vorrichtungen besitzen, sondern sich der aller-
einfachsten Mittel bedienen. Es wird ndmlich ein langes
Brett, das mit eingeschnittenen Rinnen versehen ist, der
LLange nach so dem Laufe des Baches entgegengestellt, dass
es mit diesem einen Husserst stumpfen Winkel bildet. Ueber
dieses Brett stromt nun das Wasser hinweg und hinterlisst
in den schmalen Rinnen den Sand und feinen Kies, den es
mit sich fiihrt. Befindet sich nun eine ziemliche Menge des-
selben auf dem Brette, so wird es aus dem Wasser gehoben,
der Sand von demselben weggenommen, in eine Mulde, an
deren einer Seite sich eine Oeffnung befindet, gelegt, und
auf ihn fortwihrend so lange Wasser gegossen, bis alle
groberen Steinchen und Sandkérner mit dem Wasser ab-
fliessen, und nur der feinste Sand und die wenigen Gold-
bestandtheile, die sich allenfalls in demselben befinden, iibrig
bleiben. Dieses Gold wird endlich auf eine kleine Lehm-
kugel aufgepickt.« Diese Art’ des Verfahrens haben die Gold-
wischerzigeuner auch noch heutigen Tages, mit Ausnahme
der Stationen, die, wie in Unter-Pian bei Miihlbach, in den
Besitz irgend einer »Gesellschaft« iibergegangen sind, und
bei denen dann neuartige Apparate in Verwendung kommen.
Auf solchen Stationen stehen die Zigeuner, die sogenannten
Jiukldnush, gleich denen, die im Gebirge bei den Holzfillungs-
arbeiten beschiftigt sind, unter eigenen Werkfithrern, denen
sie in allen Stiicken zu gehorchen haben, aber bei ihrem
wilden Charakter, ihrem stutzigen Wesen auf stetem Kriegs-
fusse mit ihnen leben.t

Mit ‘der Goldwischerei beschiftigt sich ausschliesslich
eben nur eine gewisse und kleinste Kaste der Zigeuner
Siebenbiirgens, wihrend mit dem Pferde- und Schweine-

! Vgl. Schmidt, Sammlung der Berggesetze. I. 194, VL 174, 350,
388, 427, 467, 494. S. VIL 405, s506. S, VIIL. 39 S, XIV. 131 S. und
Wenzel Gustav, Magyarorszdg bénydszatdnak kritikai torténete (Geschichte
des Bergbaues in Ungarn, Budapest 1880),
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handel sich sowohl die Zeltzigeuner, als auch die Ansissigen
gernz beschiftigen. Der Besitz von mehreren Pferden und
zahlreichen Schweinen gilt fiir den grossten Reichthum und
ist der hochste Wunsch des Zigeuners. Mit einer Schwirmerei
und Liebe hingen sie an den Thieren und theilen ihren letzten
Bissen mit ihnen; sie sind iiberhaupt fiir das Wohl ihrer
Thiere mehr besorgt als fiir das ihrer Familienangehorigen.

Damit die Thiere, welche in den Besitz des Zigeuners
gelangen, weder gestohlen, noch durch Krankheit heimgesucht
werden, wird jedes gekaufte Thier vor das Feuer, welches
vor dem Zelte des neuen Besitzers lodert, gefilhrt und mit
einer Ruthe, die halbverkohlt ist, kreuzweise iiber den Riicken
geschlagen, wobei der Spruch gesagt wird:

Ac tu, dc kdthe! Bleib’ du hier, bleib’ du hier!

Tu hin ménge! Du gehérst ja mir!

Te Nivdsi the jidnen — Die Nivaschi,? wenn sie geh’'n —
N4 dikh tu dddlen! Sollst du nicht seh'n!

Trin lincd hin mdnge, Drei Ketten habe ich,

Me pgdnddv tute: Mit denen bind’ ich dich:

Yekd o devld, dvri Die eine ist Gott, die andere

O Kiristus, trite Maria! Ist Christus, die dritte ist Maria!

Ein anderes Verwahrungsmittel besteht im folgen-
den: Bei Pferden wird auf die linken Hufe mit einer Kohle
je ein Kreis, auf die rechten hingegen ein Kreuz gemacht
und der Spruch gemurmelt:

Obles, obles te obles, Rund, rund, rund,

Ac tu, 4c tu may sdstes! Bleib’ du gesund!

N4 th'dvehds beng tute, Teufel soll nie bei dir sein,
Devld, devld 4c tute! Gott allein, nur Gott allein! -
Gule devld bishdld Siisser Gott vertreibe

E griyeskro perd Aus des Pferdes Leibe
Misegeskro ddd! Den Vater alles Schlechten!?

1 Ueber Nivaschi s. S. 181.
2 Der Vater des Schlechten ist der Teufel.
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Niko mdnushenge ic, Keinem Menschen du nachlauf’,

Kidske me ddv, leske 4c, Doch wenn ich dich einst verkauf’,
Shukdres tu dc, Sei du schon, sei du gut,

Voyesd te ldces dc! Habe du dann frohen Muth!
Ashunen eftd Pguvuse: Sieben Phuvusch-\Weiber! horet:
Eftd ldncd hin mdnge, Habe sieben Ketten,

Ferinen 4d4l4 Die beschiitzen, retten

Téys4, tdysd e pedd! Dieses Thier vor euch!

Hierbei wird dem Pferde ein Stick gesalzenes Brot ge-
geben und ihm siebenmal in die Augen gespien, wodurch
es die Furcht vor iiberirdischen Wesen verliert. Dem Glauben
der Zigeuner gemadss haben die Pferde, besonders die schwarzen,
das Vermoégen, fiir das menschliche Auge unsichtbare Dinge
zu sehen.

Ein anderes Verwahrungsmittel besteht im folgen-
den: Dem gekauften Pferde wird zu Pulver geriebener Ziegen-
mist auf den Riicken gesiebt und der Spruch hergesagt:

Miseges prejid Alles Schlechte komm’ heraus
Andril t're per4! Aus deinem Leib!

Tridd cik buscdkri Ziegenmist rasch vertreib’

Miseges perdkri, — Alles Schlechte aus dem Bauch,
Andrédl punrd, dndril dumno, Aus den Fiissen, aus dem Riicken,
Andrédl ydkk4, dndrdl kdnna! Aus den Augen, aus den Ohren!
Nevkerddyi dc dkdn4, Sei du jetzt wie neugeboren,

Ac tu, 4c tu cd ménge; Folge Keinem, ausser mir;

Ac tu, 4c tu, dc kdthe! Bleibe, bleibe, bleibe hier!

Beim Zigeunerstamm Kukuya ist auch folgendes Ver-
wahrungsmittel gebriduchlich: Man stellt das Pferd vor das
Zeltfeuer und griabt vor demselben ein kleines Loch, ,in welches
man neunerlei Gras und etliche Haare von Schweif und Mihne
des Pferdes legt; dann zeichnet man den linken Vorderhuf
des Pferdes auf der Erde ab, schneidet sodann diese Erde
heraus und schiittet damit das Loch zu, wobei man den
Spruch sagt:

L Ueber Phuvusche s. S. 69,
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Yekd cunul, yekd hdl, Ein Grashalm, ein Haar,

Tuke e bokh nafii sdl! Nie sei dir das Futter rar!

Ko tul corel, the merel, Wer dich stiehlt, der soll verrecken,
Sér e béld, cunuld Wie dies Haar und wie dies Gras
Pil e pguv the yov 4vel! Faulend in der Erde stecken!
Pguvush, dddlen tute, Phuvusch, hier ist dein Theil,
Séstes grdy 4c mdnge! ° Lass’ mein Pferd gesund und heil!?

Ist das Pferd eine Stute und will man ihre Fruchtbar-
keit vermehren, so giebt man ihr den ersten Hafer aus
einer Schiirze oder einem Kiirbisnapfe zu fressen und spricht
dabei folgendes:

Trin kdndly4, trin jiukld, Drei Esel, drei Hunde

Jidnen upre pldyd! Laufen den Berg hinauf!

Gdb4, pgdres hin perd! Schwelle dein Leib, friss und sauf’!
Trin kéndly4, trin jiukl4 Drei Esel, drei Hunde

Jidnen tele pldyd, Laufen den Berg hinab,

E ¢evd dndrdsdvéren, Scharren alle Lécher zu,

Yek cumut dndregdsdren, Legen einen Mond hinein,

T’re perd sik pgdreven! Du wirst bald fett sein!?

Um Schweine an den Besitzer zu bannen, wird folgendes
Mittel angewendet: Man gridbt in den Rasen ein Loch, fillt
dasselbe mit Salz und Kohlenstaub, worauf man es mit Erde
zudeckt und die Worte hersagt: »Drei weisse,’ drei schwarze,
drei dicke liegen beisammen; wer sie stort, der bleibe bei
mir !« (Trin parne, trin kdle, trin tgule pdshloyen kathe; ko
len hadjinel, dc kiyd mdnge!)

Finden die Schweine das Loch und scharren sie es auf,
so wird das Mittel seine Wirkung nicht verfehlen.

Damit die Schweine beim neuen Besitzer wachsen und
gedeihen, wird ihnen unter das erste Futter etwas Kohlen-
staub mit den Worten gemischt:

1 Ueber Phuvusch s. Seite 69. Aehnliches Verfahren bei Haltrich-
Wolff, Zur Volkskunde der Siebenbhiirger Sachsen S. 279.

? Esel, Kiirbis und Schirze sind Symbole der Fruchtbarkeit; vgl.
Gubernatis, Die Thiere in der indischen Mytholosie im Kapitel iiber den Esel.
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Nivdseske nd mukd, Sollst dem Nivaschi (Wassergeist)
The ¢dl t're ¢diben4! wehren,

Von deinem Futter zu zehren!
Miseg yikhd tut dikhen, Augen, die dich falsch anseh’n,
The yon kdthe mudiren, Sollen hier zu Grunde geh’n,
Tu dtunci ¢dbd len! Sollen von dir gefressen werden!

Als besonders kriftiger Diebssegen gilt bei den sieben-
biirgischen Zigeunern folgendes Verfahren: Der Besitzer lduft
dreimal um das Thier, welches er vor Dieben schiitzen will,
und spricht bei jedem Umgange die Worte:

Oh coreyd nd prejid, Dieb, du sollst hier bleiben steh’n,
Dureder nd dva! Solist nicht weiter kénnen geh’n!
T’re vdstd, t're punrd Sollst an Hinden und an Fissen
Avend kirfiody4, Du verfaulen miissen,

The 4d4 pedd ldves! Wenn du dieses Thier bertthrst!

Ein anderer Diebssegen ist der folgende: Man geht
um Mitternacht mit dem betreffenden Thiere auf einen Kreuz-
weg, macht daselbst um sich und das Thier einen Kreis und,
indem man vom Thiere einige Haare ausserhalb des Kreises
auf die Erde fallen lisst, spricht man die Worte:

Ad4 hin tute, Dies ist dein Theil,

N4 4vd pdl menge; Bei uns niemals weil’;

D4v tute, so kdmdv; Ich gebe dir, was ich kann; h
Pguvushey4, dshuni, Hoére du Phuvusch-Mdnn;

Cores tu nd mukd, Lass’ keinen Dieb zu uns,

Hin menge trin ldncd, Denn wir haben drei Ketten,
Trin may ldce Urmd, Drei gute Urmen (Feen),

Ke ferinen men! Die werden uns retten!

Die Urmen (Feen) werden als den Thieren besonders
giinstig gestimmt vorgestellt; daher schreckt man Kinder,
welche die Thiere quilen, mit den Worten: »Die Urme
wird dir keinen goldenen Apfel bringen!« (Urme tute na
bica somndkune pgdbdy!)
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Das kriftigste Mittel, um Thiere vor Dieben zu schiitzen,
soll das folgende sein: Man ldsst aus dem Finger eines
kleinen Kindes drei Tropfen Blut auf ein Stiickchen Brot
fliessen, das man dem Thiere mit den Worten zu fresssen
giebt :

Ddv tute trinen rita, Ich gebe dir drei Tropfen Blut,
Ternes te ldces 4vld! Jung ist es und gut!

Ko -tut corel, ddéleske Der dich stiehlt, dem verdorre
Hin rdt te mds shutydrdye! Blut und Fleisch!

K4nd rdtd te rétd Wenn das Blut, wenn das Blut

Pdl tire per 4vnd, In deinem Leibe ruht,

Y4kh te yskh te bdre ydkh Soll die Feuersgluth, soll die Feuers-
. . gluth

Sékoves ¢dl te ¢dl, Jedermann verzehren,

Ko kémel tut the ¢dl! Der sich von dir will nihren!

Das Wort »jung« ist wohl fiir »unschuldig« zu nehmen,
indem nach uraltem Glauben dem Blute von Jungfrauen und
kleinen Kindern eine geheime Kraft zugeschrieben wurde.
Jedes neue Zelt wird daher von den Zigeunern mit einigen
Tropfen Kinderblut befeuchtet, um es vor Bezauberung und
anderen Unfillen zu sichern.! Mit diesem Glauben hingt auch
das Heilverfahren der Zeltzigeuner zusammen, welches sie bei
kranken Thieren beobachten, deren Krankheit sie nicht er-
griinden kénnen. Es werden nidmlich zwei Vigel, womoglich
Wachteln (beregto, fiiryo), genommen, von denen der eine
geschlachtet, der andere aber, mit dessen Blute besprengt,
frei fliegen lassen wird. Mit dem Rest des Blutes wird
das Futter fiir das kranke Thier angemacht und dasselbe dem
Thiere mit den Worten vorgelegt:

So dndre tu mise¢ hin, Was in dir Schlechtes ist,
Avridvdl Komm' heraus!

Kithe ke nd 4vid . Hier ist kein gutes Haus
Misegeske ! Fiir den bosen Geist!

1 Vgl. hierzu Cassel, P, Die Symbolik des Blutes S. 157.
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Kdnd rdtd nd 4vnd, Wenn das Blut versiegt,
Ndsvélyipen nd dvld! Krankheit wegfliegt!

Miseg, tu dvridvd, Boser Geist, komm’ heraus,
Ad4 ker nd ldce; Dieses Haus ist nicht gut;
Ddv ritd me kdthe! Hier hast du Blut!

Die Wachtel wird von den Zigeunern auch »Teufelsvogele
(ciriklo bengeskro) genannt und ihr ddmonische Eigenschaften
zugeschrieben; ! besonders sollen sich die Nivaschi-Té6chter
gerne in Wachteln verwandeln und als solche den Tag auf
dem Felde zubringen, in der Nacht aber das Getreide weg-
stehlen. Um sie vom Getreide fernzuhalten, ist es gut, bei
der Aussaat in die vier Ecken des Feldes Theile von einer
Wachtel oder wenigstens Federn einer schwarzen Henne, die
noch nie gebriitet hat, zu vergraben; — ein Aberglaube, den
man auch unter der ruminischen Léndbevb’lkerung Sieben-
biirgens antreffen kann.

Kiihe und Schafe halten sich nur die ansidssigen Zigeuner
und nur in den seltensten Fillen. Trotzdem haben sie
Geheimmittel, die auf diese Thiere Bezug nehmen. Giebt
z. B. eine Kuh ihre Milch mit Blut untermischt von sich, so
hat sie auf der Weide vom sWachtelkraut« gefressen, das
fir alle Thiere schadlich, ja todtlich ist. In solchen Fillen
soll man die Milch auf ein Feld giessen, wo sich Wachteln
befinden, und die Worte sprechen: '

Ddv rit4 tumenge; Hier habt ihr das Blut;

Ad4 nd hin l4ce! Es ist nicht gut!

Réyeskro Kristeskro ritd, Unseres Herrn Jesu Christi Blut
"Ad4 bin may lice, Ist niitzlich allein,

Aed hin dmenge! Dass soll bei uns Allen sein!

Wenn die Kuh beim Melken unruhig ist, so ist sie verhext
worden, und man thut gut, wenn man das Wasser mit Zwiebel-
schalen aufkocht, ein Ei von einer schwarzen Henne beimischt

! Vgl. Cassel a. a. O. S. 6 und 162.

v. WLisLockl, Siebenbiirger Zigeuner. 14
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und damit das Futter der Kuh begiesst, indem man die Worte
spricht: '

Ko 4ndre bin, 4vridvd, Wer drinnen ist, der komm’ heraus,
Trin Urm4 cingdrden les, Drei gute Urmen rufen ihn,

Trin Urmd triden les Drei gute Urmen treiben ihn
Andre yindrengré ker, In ein Eierschalenhaus;

Beshel yov dndre ker; Dort er wohn’, dort er haus’;

Hin leske may yikhg, Wirme sich an der Feuersgluth,
Hin leske may pdfia! Kiihle sich in der Wasserfluth,!

Hierauf wird die Schale vom Ei der schwarzen Henne
zur Hailfte in ein fliessendes Wasser, zur Hilfte ins Feuer
geworfen.

Ausser den Phuvusch- und Nivaschi-Leuten und Menschen,
die im Rufe stehen, Hexen oder Zauberer zu scin, richten
bei den Thieren die sogenannten Chagrin ((agrino) grosse;
Schaden an (s. Seite 72). Die genaue Uebereinstimmung
in der Beschreibung der Gestalt und Form dieser dimonischen
Thiere als auch der Name selbst zeigen, dass die Zigeuner
diesen Glauben noch aus ihrer indischen Heimath mitgebracht
und bis auf den heutigen Tag treu bewahrt haben.

Der Chagrin quédlt besonders zur Nachtzeit die Pferde,
indem er sich ihnen auf den Riicken setzt und ihren Korper
nass macht. Die Pferde sehen dann am nichsten Tage miide
und abgespannt, .muthlos und traurig aus, sind in Schweiss
gebadet und ihre Mihnen zerzaust. Bemerkt man solche
Zustinde an einem Pferde, so muss sofort Sorge getragen
werden, den Chagrin zu vertreiben. Dies geschieht nun auf
folgende Weise:

Das Pferd wird an einen Pflock angebunden, den man
vorher mit Knoblauchsaft . eingeschmiert hat; dann wird ein
rother Faden kreisférmig auf die Erde gelegt, jedoch in einer
gewissen Entfernung vom Pferde, damit er von diesem nicht
berithrt werden kann. Waihrend des Niederlegens des Fadens
sagt man die Worte:
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;

‘Sive miseg 4c kithe, Alles Unheil bleibe hangen

Ac dndre lunge tdivel ) Hier am Faden, an dem langen!
Andre legpdsheder péii In den allerniichsten Bach

De tu tire péni, ) Lass’ das Wasser fliessen,

Andre gucd Chagrifieyd, Chagrin und dann sping’ ihm nach,
Andre tu sik muddrd! Sellst darin verrecken!

Ein anderes Mittel, um den Chagrin von den Pferden
fernzuhalten, besteht darin, dass man einige Haare des Thieres,
etwas Salz und das Blut einer Fledermaus unter Zugabe von
Mehl zu einem Brei kocht und mit diesem die Hufe des
Thieres einschmiert, den leeren Topf aber in einen hohlen
Baumstamm versteckt, indem man die Worte sagt: »Bleibe
so lange hier, bis er voll wird!« (Ac tu cin kdthe, cin d4da
tcules dvld.)

Dem Pferde, dem Chagrin die Mihne zerzaust hat, darf
man dieselbe weder abschneiden, noch zu entwirren suchen,!
ohne die Worte herzusagen: »Du sollst so lange leben, als
diese Haare leben!« (Cin tu jid’, cin 4dd bdld jiden!)

Besonders den Thieren stellt der Chagrin nach, welche
Junge zur Welt gebracht haben; darum ist es gut, die drei
ersten Tage nach der Geburt dem Mutterthiere in den Trank
jedesmal glihende Kohlen, die man dreimal aus’dem Feuer
nimmt, sowie auch etwas Eisen (Nigel, Messer u. dgl) zu
legen und die Worte dabei zu sprechen: »Trink und werde
nicht schlifrigl« (Piyd tu te nd dc sovnibndstdr!) Der Chagrin
namlich iiberfillt die Thiere nur im Schlaf. Gar oft verursacht
der Chagrin am Leibe des Thieres Geschwiire; diese werden
am Tage mit einem rothen Lappen bedeckt, den man nachts
in ein Baumloch steckt; wihrend man dies Baumloch mit
einem Pfropfen verstopft, spricht man die Worte:

Ac tu kithe, Bleibe du hier,
Cin 4vl4 tdv pedd, Bis der Lappen ein Thier,

! Vgl. Liebrecht a. a. O. S, 324.
14*
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Cin ped4d yek ruk, Bis das Thier ein Baum,
Cin ruk yek ménush, Bis der Baum ein Mensch
Ko mudérel tut. Wird, der dich todtschligt.

Gegen die Wiirmer wird folgendes Mittel angewendet:
Vor Aufgang der Sonne wird in einem Napf »Wolfsmilch«
(rukeskro tgud) gesammelt, und nachdem Salz, Knoblauch und
Wasser hinzugethan, wird der Napf zum Feuer gestellt; ist
sein Inhalt zu Brei gekocht, wird mit einem Theil desselben
die kranke Stelle des Thieres eingerieben, der Rest aber
samt dem Napf in ein fliessendes Wasser geworfen, wobei
die Worte hergesagt werden:

Kirmord jinen 4ndre tcud, Wiirmer geht in die Wolfsmilch,
Andrél tgud 4ndre sir, Aus der Wolfsmilch in den Knoblauch,
Andril sir dndre paiii, Aus dem Rnoblauch in das Wasser,
Pdnensd kiyd dddeske, Mit dem Wasser geht zu eurem Vater,
Kriyd Nivdsheske, Geht zum Nivaschi-Mann,

Pindel tumen sheleha, Binden soll er euch mit einem Band,
Efiavdrdeshtefid! Neunundneunzig Ellen lang!

Ein anderes bekanntes Mittel der transsilvanischen Zelt-
zigeuner, um die Wiirmer vom Vieh zu treiben, ist das
folgende: Man stellt sich vor Sonnenaufgang vor eine Brenn-
nessel (¢ddcerli), und indem man dieselbe mit.Wasser des zu
heilenden Thieres begiesst, spricht man die Worte:

Lice, ldce detehdrd! Guten Morgen, guten Morgen!
Hin médnge may bute trdshd:  Ich hab’ viele Sorgen:

Hirmor4 hin (bdleceske) Wilrmer hat mein (Schwein),

Te me pendv, pendv tute! Dir geklagt soll es sein!

Kdles hin yon, loles, pérnes, Weiss sind sie, schwarz oder roth,
Deisirld hin yon muldnes! Bis morgen secien sie todt!!

Die Brennnessel wichst, dem Volksglauben der Zigeuner
gemiss, gewdshnlich an den Orten, wo sich ein versteckter
Eingang in die unterirdischen Wohnungen der Phuvusch-Leute

! Aehnlich bei Haltrich-Wolff, a. a. O. S. 270 und Zeitschrift fiir
deutsches Alterthum 21, 211.
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befindet; sie ist diesen unterirdischen Wesen gleichsam ge-
heiligt, daher auch ihr Name: Kdstd Pguvusengré, Holz der
Phuvusche. Ferner glauben die Zigeuner, dass die Phuvusche
Feinde der Wiirmer, iiberhaupt jedes kriechenden Gethieres
sind, mit Ausnahme der Schnecke, die daher auch mit dem
Namen: Gray Pguvusengré — Pferd der Phuvusche, belegt
wird. Der Schluss obiger Formel enthilt wohl eine An-
spielung auf den Glauben der Zigeuner, demzufolge es weisse,
rothe und schwarze Phuvusche giebt. —

Leiden die Schweine an Appetitlosigkeit, so wird
ein Brei mit Milch, Kohlenstaub und Koth angemacht, wo
moglich auch gerosteter Hafer darunter gemischt. Indem man
diesen Brei dem Thiere vorlegt, spricht man die Worte:
»Friss Hexe und verreck’!«?!

Gegen Husten der Thiere ist es gut, wenn man von
den Hufen des zuerst entgegenkommenden Reitpferdes Koth
oder Staub nimmt und diesen dem hustenden Thiere mit
den Worten ins Maul schmiert: »Er geht weg und kommt
nimmer zuriick!« (Prejidl te ndii yov dvel.)

Will man Pferde immer fett und munter erhalten,
so schmiert man bei abnehmendem Mond ihr Riickgrat mit
Knoblauch ein und spricht dabei die Worte:

Miseg 4ndre tut, Was Schlechtes in dir ist,
O beng the ¢dl but! Das bald der Teufel frisst!
Lices 4ndre tut, Das Gute in deinem Leib,
Acel 4ndre tut! Das wachse und in dir bleib’!?

Um ein gestohlenes Thier wieder zu bekommen,
sammelt man den hinterbliebenen Mist desselben und wirft
ihn gegen Osten und Westen und spricht die Worte: »>Wo
dich die Sonne erblickt, von dort kehre zu mir zuriick!«
{Kdy tut o kdm dikhel, odoy dvd kiyd mdnge.) Von einem

! Vgl. Liebrecht, Zur Volkskunde S. 353 und 361I.
* Vgl. Grimm, Mjythologie S. 1031; Haltrich-Wolff a. a. O.
S. 296.
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gestdhlenen Pferd aber nimmt man das iibriggebliebene Riem-
zeug, gribt es in die Erde ein und macht dariiber ein Feuer
an, indem man den Spruch hersagt:

Ko tut cordyis, Der dich hat,

Nisviles th'dvlds, Werd' miid’ und matt,

Leske sor nd 4vlds! Verlier' die Kraft!

Tu nd 4c kiyd leske, Du doch bei ihm nimmer weil’,
Avi sistes kiyd mdnge! Komm’ zu mir gesund und heil!
Leskro sor kidthe pdshlyol, Seine Kraft hier begraben liegt,
Sdr e tguv dvriurdl! Wie der Rauch von dannen fliegt!*

Will man wissen, in welcher Richtung sich das gestohlene
Gut befindet, so trigt man einen Siugling zu einem Flusse,
hilt ihn iiber den Wasserspiegel und murmelt den Spruch:

Pen mdnge, oh Nivisheyd, Nivaschi heb’ des Kindes Hand,
Céveskro vistehd, Damit es zeige mir das Land,
Kdy hin m'ro grdy! Wo ich mein Pferdchen find’!
Ujes hin cdvo, Rein ist dies Kind:

Ujes sdr o kdm, Rein wie die Sonne,

Ujes sdr péii, Rein wie das Wasser,

Ujes sdr cumut, Rein wie der Mond,

Ujes sar legujes! Rein wie das Reinste!

Pen médnge, oh Nivdsheyd, Nivaschi heb’ des Kindes Hand,
Céveskro véstehd, Damit es zeige mir das Land,
Kdy hin m'ro gray! Wo ich mein Pferdchen find’!

Sicherlich hidngt dieser Spruch mit dem uralten, weit-
verbreiteten Glauben von der Weissagungsgabe der Kinder
zusammen; daraufhin weisen auch die Worte, welche sich auf
die Reinheit (Unschuld) des Kindes beziehen.?

Wenn man auf der Suche nach dem verlorenen Gut ist
und an den Ruthen einer Weide Knoten gewahrt, so bindet
man dieselben auf und spricht die Worte: »Ich binde das
Gliick des Diebes aufl« (Me avripganddv coreskro bdgt!)

1 Vgl. Haltrich-Wolff, a, a. O. S. 278; Germania 22, 258,
? Vgl. Cassel, P, a. a. O. S. 148 ff.
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Auch unter den Zigeunern ist nimlich der Glaube verbreitet,
dass diese Knoten von den Feen geschlungen werden, und
wer sie aufbindet, sein oder Desjenigen Gliick auflost, an den
er eben dabei denkt.! —

Wir ersehen aus all diesen Besprechungsformeln und Heil-
mitteln, dass der Zigeuner seinen Thieren, wenn auch in seiner
Art, immerhin eine grosse Fiirsorge angedeihen ldsst. »In
der ersten Hilfte unseres Jahrhunderts,« schreibt Schyvicker,
:gab es in den Komitaten Siimegh, Szala und Wessprim
Zigeuner, die oft mehrere Hundert Pferde zum Handel be-
sassen und sich dadurch ein bedeutendes Vermogen erwarben.«
In Maria-Therisienopel (Szabadka) lebt ‘auch gegenwirtig ein
zigeunerischer Pferdemakler, der sich ein grosses Vermogen
serhandelt« hat. Die siebenbiirgischen Zigeuner handeln zu-
meist mit alten Giulen, die sie einige Wochen ‘lang pflegen
und fiittern und dann wieder verkaufen. »>Wer mit dem
Zigeuner einen Pferdehandel eingeht, muss auf besonderer Hut
sein. Sie verstehen allerlei Kunstgriffe, um den Kiufer zu
tduschen. Der gewohnlichste Kniff ist folgender: Um ein
Pferd, das sie eben zu Markte reiten, recht munter und hurtig
zu machen, steigen sie in der Nihe des Ortes, wohin sie
wollen, ab und priigeln auf das arme Thier los, dass es vor
Angst und Schmerz mit allen Muskeln arbeitet. Sodann
sitzt Einer auf und jagt nach dem Markte. Das Pferd, der
empfangenen Schlige eingedenk, macht bei der geringsten
Bewegung seines Reiters Wendungen und Spriinge, so dass
der ungeiibte Kadufer es fiir natiirliche Munterkeit und Frische
hidlt und dem schlauen Zigeuner seine Mihre abkauft, um
freilich schon am nichsten Tage die Tduschung wahrzunehmen.«
Gar oft geben sie den Pferden Branntwein ein, dem sie
noch erhitzende Ingredienzen beimischen, und nicht selten ist
die Folge davon, dass das Pferd beim neuen Besitzer nach
cinigen Tagen an Lungenentziindung absteht. Ein anderes,

! Vgl. Rochholz a. a. O. S. 146.
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nicht weniger barbarisches Verfahren, um den Kiufer zu
tduschen, besteht nach dem ungarischen Ethnographen
v. Chaplovics in folgendem: Der Zigeuner schligt noch
zu Hause in den Sattel ein paar scharfe Nigel ein; kommt
ein Kiufer, so erzihlt er ihm blaue Wunder von dem »Feuer«
des Thieres. Will man angesichts des elenden Zustandes
der Mihre den Versicherungen keinen Glauben schenken, so
schwingt der Verkdufer sich in den Sattel, und sofort macht
der diirre Gaul die furchtbarsten Spriinge, als wenn der leib-
hafte Satanas in das Skelett gefahren wire, weil sein Riicken
von den Nigelspitzen stark genirt wird. Auf solche Weise
wurden naive, unkundige Kaufer gleichfalls schon oft getduscht.!
Im Ungarischen nennt man scherzhaft die Schlige auch
» Zigeunerfutter« und meint von einem Darbenden, er »sei das
Hungern gewohnt wie das Zigeunerross«.®

Neben all diesen Beschiftigungen war von jeher die
Musik eine der Haupterwerbsquellen der Zigeuner, namentlich
der ansiissigen, und es giebt in Siebenbiirgen und Ungarn
kaum eine Stadt oder ein Dorf, wo nicht eine Zigeuner-
Musikkapelle vegetirte. Schon in Persien (s. Seite 20) war
ihre Hauptbeschiftigung die Musik; in der Tiirkei und
Ruminien erscheinen sie als Musiker und vor allem in Ungarn
und Siebenbiirgen, wo man sich kaum ein Fest oder eine
Unterhaltung ohne Zigeunermusik denken kann. Hier kamen
sie als Musiker zur Zeit Rakoczis II. zur vollen Geltung,
nachdem sich eben zur Zeit der Kurutzenkriege ungarische
Magnaten Musikkapellen hielten, deren Mitglieder lauter
Zigeuner waren. Dass sie ihre Kunstfertigkeit schon aus
ihrer Urheimath mitgebracht haben miissen, dafiir spricht
schon der einzige Umstand, dass eben diese Kunstfertigkeit
so zu sagen im Nationalcharakter der Zigeuner liegt und dass
sie alle, mit gar seltenen Ausnahmen, musikalisch, mit feinem

! Vgl. Schwicker a. a. O. S. 125.
2 Mehrere solcher ungarischen Redensarten s. im Werke Sr. Kaiserl.
Hoheit des Erzherzogs Joseph, S. 256.
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Gehor begabt sind. Irrthiimlich ist aber die Ansicht, dass
sie die Musik von den Ungarn abgelernt haben; in Ungarn
fanden sie nur den richtigen Boden, wo ihre Kunst zur
héchsten und schénsten Bliithe sich entfalten konnte, und es
wére gar fraglich, ob heutzutage ohne Ungarn eine Zigeuner-
Musik in dem ausgebildeten Maasse, wie wir sie kennen,
existiren wiirde. Mag man nun in diesen viel erorterten
Fragen dem beriihmten Klaviervirtuosen Franz Liszt recht
geben, der bekanntlich die Hypothese aufstellte, die Magyaren
hétten urspriinglich gar keine Nationalmusik gehabt, sondern
eine solche erst durch die Zigeuner erhalten, oder mag man
sich der entgegengesetzten Ansicht des Prof. S. Brassai und
Stefan Bartalus u. m. A. anschliessen, so viel ist gewiss,
dass die Musik schon in den uriltesten Zeiten unter den
Zigeunern heimisch war. In welcher Form und Weise aber,
— das wird wohl nie ganz und gar nachgewiesen werden
konnen.!

Fir das hohe Alter der Musik unter den Zigeunern
sprechen, wenn auch nur indirekt, die beiden Mirchen, die
die Erschaffung der Geige zum Gegenstand haben, und die
ich hier in genauer Uebersetzung mittheilen will, nachdem
sie nebenbei auch auf das geistige Leben der siebenbiirgischen
Zigeuner ein Licht werfen.

Das erste Mirchen lautet also:

Die Erschaffung der Geige.

»Auf einem Berge im schonen Walde wohnte in einem
kleinen Hause ein Midchen zusammen mit ihren vier Briidern,
ihrem Vater und ihrer Mutter. Die Schwester liebte einen

! Die Bibliographie s. in dem Werke Sr. Kaiserl. Hoheit des Erzherzogs
Joseph, S. 324 ff. In neuester Zeit beschiftigt sich Prof. Anton Herr-
mann, der Herausgeber der »Ethnologischen Mittheilungen aus Ungarne,
eingehend mit diesen Fragen, und wir konnen hoffen, von ihm in dieser
Richtung manche interessante und wichtige Mittheilungen zu erhalten.
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schonen reichen Jiger, welcher oft im Walde herumging, aber
das schone Middchen nicht ansprechen wollte. Mara (Maria)
weinte Tag und Nacht, weil der schone Mann nicht zu ihr
kam. Sie sprach ihn oft an, aber er antwortete nicht und
ging weiter scines Weges; sie sang das Lied:

Lieber Mann aus fernem Land,
Reich’ verstohlen mir die Hand;
Willst du, so umarme mich,

Herzlich werd’ ich kiissen dich!

Sie sang es oft und oft, aber er horte sie nicht. Weil sie
nun keine andere Hiilfe wusste, so rief sie den Teufel:
»O Teufel, hilf du mir!l« Der Teufel kam und hatte einen
Spiegel in der Hand und fragte, was sie wolle? Mara erzihlte
ihm ihre Geschichte und klagte ihm ihr Leid. »Wenn es
weiter nichts ist, so kann ich dir helfen,« sagte der Teufel,
»ich gebe dir dieses; zeige es dem Geliebten und du lockst
ihn zu dir!l« Da kam einmal wieder der Jdger in den Wald,
und Mara hatte den Spiegel in der Hand und ging ihm ent-
gegen. Als der Jager sich im Spiegel sah, schrie er auf:
»O, das ist der Teufel, das hat der Teufel gemacht; ich sehe
mich selbst!« — und er lief weg und kam nicht mehr in
den Wald. —

Mara weinte nun wieder Tag und Nacht, denn der
schone Mann kam nicht zu ihr. Weil sie nun keine andere
Hiilfe bei ihrem Leid wusste, so rief sie wieder den Teufel:
»OQ Teufel, hilf du mir!l« Der Teufel kam und fragte, was
das Maidchen wolle. Mara erzihlte, dass der Jdager weg-
gelaufen sei, als er sich im Spiegel gesehen habe. Da lachte
der Teufel und sprach: »Er soll nur laufen, ich fange ihn
schon, denn er gehort mir samt dir; denn ihr habt in den
Spiegel gesehen, und wer in den Spiegel sieht, der gehért
mir. Und jetzt helfe ich dir, doch must du mir deine vier
Briider geben, sonst kann ich dir nicht helfen.« Der Teufel
ging weg und kam zur Nacht wieder, als die vier Briider
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schliefen, und machte aus ihnen vier Stricke, das waren
Geigensaiten; eine dicker, noch eine diinner, die dritte noch
diinner und die vierte am diinnsten. Dann sagte der Teufel:
»Gieb mir deinen Vater!« Mara sagte: »Gut, ich gebe dir
meinen Vater, nur sollst du mir helfen!« Aus dem Vater
verfertigte der Teufel einen Kasten, dies war die Geige.
Dann sagte er: »Gieb mir auch deine Mutter!« Mara ant-
wortete: »Gut, ich gebe dir auch noch meine Mutter, nur
sollst du mir helfen!« Der Teufel lichelte und verfertigte
aus der Mutter einen Stock, und aus ihren Haaren machte er
Pferdehaare; dies war der Violinbogen. Dann spielte der
Teufel und Mara freute sich. Der Teufel spielte aber noch
weiter, da weinte Mara. Jetzt lachte der Teufel und sprach:
»Wenn dein Liebster kommt, so spiele, und du lockst ihn
zu dirl« Da spielte Mara, und der Jager horte das Spiel und
kam zu ihr. Nach neun Tagen kam der Teufel und sagte:
»Betet mich an, ich bin euer Herr!« Sie wollten nicht, und
der Teufel trug sie mit sich fort. Die Geige blieb im Walde
auf der Erde liegen, und es kam ein armer Zigeuner und
sah sie. Er spielte, und in Stadt und Dorf lachte und
weinte man, wenn er spielte, so wie er es eben haben
wollte . . . «

Obiges Mirchen deutet auf ein hohes Alter zuriick trotz
seinem christlich-gefarbten Element, dem Teufel. Meiner An-
sicht nach hidngt es mit dem uralten Spiegel-Mythos
zusammen. Das dem heutigen Kulturmenschen beinahe unent-
behrlich gewordene Toilettengerith ist an einigen Orten der
Welt Gegenstand andichtiger Verehrung und ist bei mehr
als einem Volke ebenso das oberste Heiligthum, wie das
Grab des Erlosers zu Jerusalem fiir den Christen, oder die
Kaaba in Mecca fiir die Mohammedaner. In Japan, wo »ein
versilberter Spiegel das allerheiligste Symbol der alten, immer
von neuem aufgefrischten National-Religion, des Sintoismus,
darstellt«; hier im Sonnenreiche, im Tempel von Ise, be-
findet sich ein Spiegel (yata-no-kagami), welchen die japanische
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Sonnengéttin  Amaterasu ihren legitimen Nachkommen, den
Mikados, als Erbe hinterlassen hat. Die Legende dieses
heiligen japanischen Spiegels lautet: »Die Sonnen- und Licht-
gottin Amaterasu verbarg sich einst vor den Verfolgungen
ihres Bruders, des Meergottes Suzan, in einer verborgenen
Hohle. Finsterniss herrschte nun iiberall, und die Gotter
konnten die erziirnte Gottin durch keine List, noch Gewalt
aus ihrem Versteck hervorlocken. Da schmiedete der Feuer-
gott den ersten Spiegel aus Metall und stellte ihn vor der
Hohle der Gottin auf. Neugierig besah sich diese im Spiegel
und wurde von den Gottern gefangen genommen. Die Gotter
versohnten Amaterasu, indem sie ihr den Spiegel schenkten.
Als Amaterasu ihren Neffen, den Urgrossvater des ersten
Kaisers von Japan, in die Welt sandte, um sie zu unterwerfen,
gab sie ihm drei Geschenke, erstens den kostbaren Stein
(maga-tana), eine Kristallkugel, »Sinnbild der Seele des
Weibes«, ein Schwert, »Sinnbild der Seele des Mannes« und
den Spiegel, das Sinnbild ihrer eigenen Seele. »Betrachte,«
sagte die Gottin zu ihm, »diesen Spiegel als meinen Geist,
bewahre ihn in dem Hause und in dem Zimmer, wo du
weilst, und verehre ihn, wie du mich verehren wiirdest.
Meine Seele ist die Wahrheit, und wenn du in diesen Spiegel
schauest, wirst du immer die Wahrheit schauen.«! So wurde
der Spiegel das religiose Symbol des Sintoismus, das heiligste
Unterpfand und Palladium Japans. Nahezu derselbe Mythos
findet sich auch in den persischen und griechischen Religions-
systemen. Dschem-schid, der persische Ahnherr, hatte von
der Sonne ein goldenes Schwert geerbt, um damit die Welt
zu unterwerfen, und einen becherformigen Spiegel, in welchem
sich die Vorgidnge in der Welt wiederspiegelten. Dieser
Spiegel wurde in Persien spiter zum Reichspalladium erhoben,
und sein Mythos erzeugte wahrscheinlich die jiidische Mythe

1 8. Georges Bonsquet, Le Japon de nos jours et les échelles de
I'extréme Orient. 2 V. (Paris, Hachette 1877.)
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vom Becher Josephs und die christliche vom heiligen Graal.
Gleich Amaterasu hat sich auch Dionysos-Bakchos, dieser
angeblich aus Indien stammende Gott, in einer Grotte ver-
borgen und wurde durch den ersten Spiegel, den Hephastos
schmiedete, versohnt. Und noch Aeschylos und Aristophanes
brachten ihn mit Schwert und- Spiegel auf die Biihne.

Dass das obige Mirchen der siebenbiirgischen Zigeuner
auch ‘dergleichen verwischte mythische Ziige enthilt, ergiebt
sich selbst bei oberflichlicher Vergleichung.

Ein anderes »Kiinstlermirchen« der Zigeuner Sieben-
biirgens, das auch dem siidungarischen Kortorar bekannt ist,
lautet also:

Die Erschaffung der Geige.

»>Es war einmal ein armer Mann und eine arme Frau, die
hatten lange Zeit keine Kinder. Da geschah es einmal, dass
die Frau in den Wald ging und einem alten Weibe begegnete,
das also zu ihr sprach: »Gehe nach Hause und zerschlage
einen Kiirbis,! giesse Milch in denselben und dann trinke sie.
Du wirst dann einen Sohn gebiren, der gliicklich und reich
werden wird!« Hierauf verschwand das alte Weib, die Frau
aber ging nach Hause und' that, wie ihr geheissen war. Nach
neun Monaten gebar sie einen schénen Knaben. Doch nicht
lange Zeit hindurch sollte die Frau gliicklich bleiben, denn
sie wurde bald krank und starb. Ihr Mann starb auch, als
der Knabe zwanzig Jahre alt wurde. Da dachte sich der
Jungling: Was, soll ich hier machen? Ich gehe in die Welt
und suche mein Gliick! — Der Jiingling ging also von Dorf
zu Dorf, von Stadt zu Stadt, fand aber nirgends sein Gliick.
Da kam er einmal in eine grosse Stadt, wo ein reicher Konig
wohnte, der eine wunderschone Tochter besass. Ihr Vater

! Ueber den Kiirbis als Sinnbild der Fortpflanzung und Dummbheit s,
Gubernatis, Die Thiere in der indogermanischen Mythologie S. 128, vgl.
auch das ungarische tokfeji — Kiirbiskopf (Dummkopf).
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wollte sie nur dem Manne zur Frau geben, der so etwas
machen konne, was noch Niemand auf der Welt gesehen
habe. Viele Minner hatten schon ihr Gliick versucht, aber
-sie wurden alle vom-Konig aufgehingt, denn sie konnten
nichts machen, was man nicht schon vordem gesehen hatte.

Als der Jingling dies horte, ging er zum Kénig und
sprach: »Ich will deine Tochter zur Frau haben; sag’, was
soll ich denn machen?« Der Konig erziirnte und sprach:
»Du fragst, was du machen sollst? Du weisst ja, dass nur
Der meine Tochter zur Frau erhilt, der so etwas machen
kann, was noch Niemand auf der Welt gesehen hat! Weil
du so dumm gefragt hast, sollst du im Kerker sterben!«
Hierauf sperrten die Diener des Konigs den Jiingling in einen
dunklen Kerker. Kaum dass sie die Thiir zusperrten, da
wurde es hell, und die Matuya?® erschien. Sie sprach zum
Jiingling: »Nicht sei traurig! Du sollst noch die Ko&nigs-
tochter heirathen! Hier hast du eine kleine Kiste und ein
Stibchen! Reiss’ mir Haare von meinem Kopf und spanne
sie iiber die Kiste und das Stibchen!« Der Jiingling that
also, wie ihm die Matuya gesagt hatte. Als er fertig war,
sprach sie: »Streich’ mit dem Stdbchen iiber die Haare der
Kiste!« Der Jiingling that es. Hierauf sprach die Matuya:
»Diese Kiste soll eine Geige werden und die Menschen froh
oder traurig machen, je nachdem du es willst.« Hierauf
nahm sie die Kiste und lachte hinein; dann begann sie zu
weinen und liess ihre Thrinen in die Kiste fallen. Sie sprach
pun zum Jiingling: »Streich nun iber die Haare der Kistel«
Der Jiingling that es, und da strémten aus der Kiste Lieder,
die das Herz bald traurig, bald frohlich stimmten. Als die
Matuya verschwand, rief der Jiingling den Knechten zu und
liess sich zum Konig fithren. Er sprach zu ihm: »Nun also
hore und sieh, was ich gemacht habe!« Hierauf begann er

1 Die Matuya ist die Feenkonigin, die Armen und Verlassenen hilf:
reich beisteht; vgl. die Mautia der Albanesen.
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zu spielen, und der Konig war ausser sich vor Freude. Er
gab dem Jingling seine schéne Tochter zur Frau, und nun
lebten sie Alle in Gliick und Freude. So kam die Geige auf
die Welt . . .«!

Dies ist das Mairchen, und in voller Wahrheit sagt de
Gerando:? »Die Zigeuner sind geschickt, lebhaft und auf-
geweckt. Sie maches alles mit einer Geschicklichkeit sonder-
gleichen, wenn sie es machen wollen. Aber als Musiker sind
sie am vorziiglichsten im Vortrage von Nationalliedern. Nur
durch ihr Gehor geleitet und mit einiger Uebung erlangen
sie eine Promptheit und Kraft des Vortrages, welche Meister
der Kunst oft nicht beanspruchen konnen. Diese Geschick-
lichkeit sichert ihnen den Vorzug bei Tafelmusiken, Hoch-
zeiten und anderen Festen, wo man sich der Begeisterung,
der Freude und dem Feuer der Nationalsitten hingiebt. Ge-
wohnlich kennen sie nicht einmal die Noten, aber ihr musi-
kalischer Instinkt ersetzt ihnen alles, und eigentlich verstehen
nur die Zigeuner die magyarischen Melodien zu spielen. Die
ungarische Musik driickt tiefe und leidenschaftliche Gefiihle
aus. Freilich ernst, zuweilen selbst trauervoll, verlangt sie
Virtuosen, die zugleich feurig und ruhig sind ‘und die natio-
nale Lebhaftgkeit in den melancholischsten To6nen durch-
klingen lassen. Diese Lebhaftigkeit bricht dann in lebhaften
und wilden Tonreihen aus, welche die Begeisterung gewalt-
sam wecken und wunderbar alles’ treu wiedergeben, was der
magyarische Charakter Kiihnes, Glinzendes und Wildes hat.
Die Zigeuner geben zuweilen diese Melodien mit unvergleich-
lichem Gefiihl und Feuer wieder. Ihr Talent zeigt sich nicht
allein in dem vollkommenen Vortrage von Liedern, sondern
auch in der bewundernswerthen Kunst, mit der sie die geist-

1 Vgl. die Redensart: Matuyd kerelds te ménush 4dshelds — die Matuya
machte es und der Mensch lachte (von Einem, der ohne Mihe zu etwas
gelangt).

2 Siebenbiirgen und seine Bewohner (Leipzig 1845) S. 130.
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reichsten Variationen iiber Themata von so ausgesprochenem
Charakter zu improvisiren wissen.

Es versteht sich, dass nicht alle Zigeuner dies‘hohe
Stufe der Kunst erreichen; ich spreche hier nur von einer
kleinen Zahl. Aber diese Beispiele geniigen, um das Genie
des Volkes zu beweisen. Man erstaunt auch iiber die Ge-
lehrigkeit, welche die kleinen Kinder zeigen, wenn man
ihnen eine Violine in die Hand giebt; in kurzer Zeit bringen
sie es dahin, ihren Vitern zu sekundiren, und man fiihlt, dass
jeder Zigeuner ein geborener Musiker ist. Auch sind die
Zigeuner jedes Dorfes die privilegirten Minstrels desselben.
An Festtagen nehmen sie einen Vorrang in Anspruch, den
alle Welt ihnen zuerkennt: sie gehen an der Spitze des Zuges,
wenn cine Hochzeit gefeiert wird, und werden hochwichtige
Personen. Unter diesem Gesichtspunkte sind die ungarischen
Zigeuner von einem gewissen Interesse. Sie bewahren die
Traditionen der Kunst als treue Wichter. Sie allein be-
wahren die Nationallieder, die nicht niedergeschrieben sind
und die man von einem Ende des Landes bis zum anderen
spielt.«

Blech- und Blas-Instrumente liebt der Zigeuner nicht;
die gewohnlichste Zusammensetzung eines Zigeuner-Orchesters
ist: zwei Violinen (shetra oder ldbutd), ein Cello, ein Violon
oder eine Bassgeige, eine Klarinette und ein Cymbal (Hack-
brett, Schlagzither). Von frithester Kindheit an erhilt der
Zigeuner zur Ausbildung seines Musiktalentes praktischen
Unterricht; theoretisch kann ihm derselbe eben nicht ertheilt
werden, da selbst dem Lehrer und Meister die hierzu unent-
behrliche Kenntniss von Noten — von einem Generalbass ist
keine Rede selbst bei weltberiihmten Zigeunermusikanten —.
ganz und gar abgeht, und die Unterweisung sich nur auf
Nachahmung und Nachhorung beschrinkt. Die Musikstiicke
erlernt der erwachsene Zigeuner auch nur durch Vorspielen
oder Vorsingen. Man singt oder pfeift ihm eine Melodie vor,
und sofort spielt sie der Primgeiger nach, und die Begleitung
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folgt erst versuchend, dann aber bei der zweiten und dritten
Wiederholung schon mit voller Sicherheit und Freiheit; seclten
und auch da nur die weltberiihmten Zigeunermusikkapellen
spielen bisweilen von Notenblédttern. Der gewohnliche Zigeuner
aber wird bei seinem Spiel durch keine Aufmerksamkeit fiir
das Notenblatt von der Hingabe an sein Instrument zuriick-
gehalten. »Ihn selber erfasst die Gewalt der Tone, die seinen
Saiten entstromen. Vom eigenen Spiel begeistert und er-
warmt, senkt sich sein Haupt mahlich und mahlich tiefer zu
seiner Violine herab, bis zuletzt seine Wange auf derselben
ruht; mit vorgebeugtem Korper fiihrt er seinen Bogen und
lauscht mit voller Hingebung den entlockten zauberischen
Tonen, so dass ein schulgerechter Virtuose vor diesem warmen
Ausdrucke des lebendigen Gefiihls, vor diesem Versenken in
die Tonwellen, vor diesem Verschmelzen des Musikers mit
seiner Kunst zuriickstehen muss.«! Musikkenner bewundern
den lebendigen Geist, das warme Gefiihl, welches selbst die
primitivste Zigeunermusik beherrscht: Und wabhrlich, elektrisch
zuckt solche Zigeunermusik durch die Glieder, das Innerste
bald stiirmisch aufwiihlend, bald besinftigend! In sanften,
weichen Mollténen hebt das Adagio an und ladet zu ruhigen,
rhythmischen Bewegungen; es ist da ein Sehnen und Seufzen,
das ungestillte Verlangen nach dem getraumten Gliick, die
vordringende Begierde nach der nahenden und entweichenden
Geliebten, die Trauer um entschwundene schonere Tage aus-
gedriickt; doch — plotzlich schligt der Ton in Dur iber,
das Tempo wird rascher und rascher, die Melodie stiirzt iiber-
quellend hervor, im rasenden Fluge, im betiubenden Wirbel
erfasst sie den Jungling, durchwiihlt sie den Mann, dass er
in hellen Jubel ausbricht und dem sinnbetiubenden Taumel
sich ergiebt. Wie da die Tone durcheinander jagen, iiber-
stiirzen, dem schiumenden Meere gleich; oben auf den Ton-
wellen aber schaukelt in iibermiithiger Keckheit triumphirend

! Vgl. Schwicker a. a. O, S. 161.

v. WLIsLOCKI, Siebenbiirger Zigeuner. 15
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die Melodie, bald schwillt sie empor, bald taucht sie nieder,
um dann in neuem Siegeslaufe nach oben zu dringen! Doch
ebenso plotzlich wie der Sturm die Tonebrandung hervor-
gerufen, ebenso rasch fillt er in das vorige melancholische
Sehnen und Schmachten zuriick. Es ist wahrhaftig »himmel-
autjauchzend, zum Tode betriibt«, ein Bild des ungarischen
Sprichwortes: »Der Ungar freut sich unter Thridnen.c Und
der Zigeuner, wie er mit ganzer Seele den Klingen lauscht,
wie er sie gleichsam in sich aufsaugt, — er ist die Ver-
korperung dieses musikalischen Zaubers, jener kiinstlerischen
Macht, von der Schiller sagt, man weiss nicht, von wannen
sie kommt und rauscht. Tolle Raserei nennt sie der Eine, sinn-
liche Berauschung der Andere, — mag sein! Aber der Ein-
wirkung kann sich Niemand entziehen, und wollte er auch die
Gefiihle und ihre Aeusserungen auf die philosophische Formel
ziehen!?!

Mit den innersten Fasern seines Seins, Denkens und
Fiihlens ist dem Zigeuner die Geige verwachsen. Ihr klagt
er in zahlreichen Liedern sein Leid, sie ist nicht nur seine Er-
nihrerin, sondern auch seine Trosterin; so singt er denn ein-
sam und verlassen gar oft:

N4 jéndv ko ddd m’ro his, Meinen Vater kannt’ ich nicht,
Niko mdllen médnge his; Mir an Freunden es gebricht;
Miro gule day merdyds, Meine Mutter lingst schon starb,
Pirdni mén pregelyis; Und mein Liebchen lingst verdarb;
Uvd tu, oh hegedive, Du allein, o Geigenklang,

Tut sil mindig pish mdngel| Ziehst mit mir die Welt entlang!

und dann weiter:

The m're vodyi mdn dukhdl,  Will vor Leid mein Herz zerspringen,
Posici cuces tu sil; Hor' im Sack kein Geld ich klingen;

?

! Biographische Daten der trefflichsten Zigeunermusikanten sind zu finden
im o. a. Werke Sr. Kaiserl. Hoheit des Erzherzogs Joseph S. 332 ff.. Einiges
auch bei Schwicker a. a. O. S. 163 ff.




Pépile me bédshdviv,
Piletunes pdshlyovév|

denn gar oft ist es wahr:

Oh m're gule .hegedive,
Tu del cd manro miénge;
The yekvir nd bdshdvdv,
Akor cdces rovydrdv]

Beschiftigung; Musik.

227

Spiel’ ein Lied ich auf der Geigen,
Bring’ so Hunger, Schmerz zum

Schweigen !

O, die Geige giebt mir Leben,
Trank und Speis’ muss sie mir geben;
Wenn ich einst nicht geigen kann,
Bin ich ein verlor'ner Mann!

Trank und Speise und — Liebe sind freilich seine Ge-

fihrten.

M're shetrike hin duy mdlld,
Miénge perd, vodyi ¢dvlyd:
Kimdviben te piben

Taysd hin pdsh bédshdpen!

Meine Geige hat zwei Gefdhrten,
Die beinahe mein Mark verzehrten!
Durst und Liebe heissen die Beiden,
Die mich Musikanten begleiten!

Sein sorgenloses Leben, das kein »Morgen« kennt und
nur dem Augenblicke sich hingiebt, charakterisirt er sehr

treffend im Liede:

Upro pro bire lime

Yekd cergd hin mdénge;
Lokes jiddv, jiddv me, —
N4 ddv pro bdrvilipe.
N4 gindindv tehdrs,
Jiddv, jiddv me taysd;
Jid4v kdthe te kothe,
Bute mdlld hin ménge;
Te me jiddv shetrdhd,
Lokes jiddv me taysd!

Auf der ganzen, weiten Welt

Ist mein eigen nur ein Zelt;

Fihr’ ein Leben sondergleichen, —
Tausch’ doch nie mit einem Reichen!
Kiimm’re nie mich um das Morgen,
Bin ich nur fiir heut’ geborgen;
Lebe hier und lebe dorten,

Bin bekannt an allen Orten;

Mit der Geige in der Hand,

Zieh’ ich froh durchs ganze Land

Stolz erfiillt das Herz der Zigeunermaid, wenn ihr Ge-
liebter ein Musikant ist, den sie dann selbst dem »Herrn«
vorzieht; so singt sie dann auch:

Lolo diglo pro shero,
Labutdr hin pirdno;

Jilto diglo pro shero,
Not4rush m’ro pirdno;

Rothes Tiichlein in meiner Hand,

Mein Geliebter ist Musikant;

Ist mein-Tiichlein gelb und gar fein,

Muss auch mein Liebster ein Schulze
sein!

15*
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Pérno diglo pro shero, Hab’ ich ein Tiichlein weiss in der
Hand,

Réyoro hin pirdno; Wird auch mein Liebster ein »sHerrc
genannt;

Kidnd kdlo m’ro diglo, Wenn ich ein schwarzes Tiichlein
habe,

C4 rom hin m’ro pirdnol Ist mein Lieb nur ein Zigeunerknabe|

Und des Liebsten Kunst verherrlichend, singt sie ganz
‘treffend :

M'ro pirdno hin prinsdrdes, Liebster mein ist wohlbekannt
Lestdr iridyen 4ddles; Hier und dort, im ganzen Land;
The limdkri bdshdvel, Wenn er geigt, dann Gross und Klein
Rom te romili may kelel; Tanzt nach seinen Melodein;

Yon may roven, cingdrden, Alle Minner, Frauen tanzen, lachen,
Kopilestir len mdren, Und zuletzt mit Stocken schwer,
The pél vodyipe dven| Sie der Lust ein Ende machen!

Trotz dieser vielseitigen Beschiftigungen bringt es der
Zigeuner in den seltensten Fillen zu einem Vermdgen; in
genialer Unbekiimmertheit um das »Morgen« lebt er nur dem
»Heute«, und wenn die Mittel erschopft sind, so meditirt.er
noch so lange, bis ihn der &Husserste Hunger und Durst
antreibt, sich nach Arbeit und Verdienst umzusehen; dann
ist er auch gerne bereit, sich als Knecht oder Diener ein-
zudingen, — was ihm unter allen Umstinden das denkbar
Schlechteste zu sein scheint. Doch auch auf solchen Posten
nimmt er die Arbeit auf die leichte Achsel und charakterisirt
dieselbe und sich selbst im Liede gar treffend:

Sluga somds yevende, War als Knecht einst angestellt
Duy lovd hds potyine, Und verdiente mir viel Geld,

Vésh duy lovd conende! Einen Gulden monatlich!

Jivese te rdciye Angestrengt auch hab’ ich mich:
Mire vistd sik putren Das, was sich mein Herr erworben,
Pil gddseskro bdrv'lopen! Hab’ zerstért ich und verdorben|

Immerhin ruht der grosste Theil der Last der Erhaltung
einer Zigeunerfamilie auf den Schultern der Frau, die durch
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Zauberei, Chiromanthie, Kartenschligerei u. dgl. m. sich ein
gutes Stiick Geld erwirbt. Sie sind im Besitze von unzihligen
Zauber- und Geheimmitteln, die alle mehr oder weniger mit
ihrem eigenen Aberglauben zusammenhingen. Die Zigeuner
haben von jeher im Rufe gestanden, Heil- und Zauber-
mittel zu besitzen, die einen sicheren Erfolg haben. Thre
Zauber- und Besprechungsformeln, die sie in einer, anderen
Volkern unverstindlichen Sprache hermurmeln, flossen dem
Landmann auch noch heutigen Tages eine besondere Scheu
ein, und es ist daher nicht Wunder zu nehmen, wenn sie als
Thier- und Menschenidrzte bei der Landbevolkerung Sieben-
biirgens sich eines grosses Rufes erfreuen.

Dem Glauben der Zigeuner gemiss giebt es Frauen,
bisweilen auch Minner, die im Besitze iibernatiirlicher Krifte
und Eigenschaften sind, welche sie theils erworben, theils
ererbt haben. Das siebente Midchen einer durch keine
Knaben unterbrochenen Kinderreihe bringt Eigenschaften mit
sich auf die Welt, die anderen Sterblichen abgehen; so z. B.
sieht es Dinge (vergrabene Schitze, die Seelen Verstorbener
u. dgl.), die Anderen unsichtbar, verborgen bleiben. Dasselbe
gilt vom neunten Knaben einer durch keine Midchen unter-
brochenen Kinderreihe. Solch ein Miadchen, von der man
weiss, dass sie die siebente Tochter ihrer Eltern ist, wird
dieserwegen von Freiern bestiirmt, und Jeder schitzt sich
gliiccklich, ihre Hand erlangt zu haben. So bot Danku
Nikulaj, der junge Wojwode des Kukuyd-Stammes, im
Sommer 1883 fiir die siebente Tochter der alten Zigeunerin

Pale Bosche 100 Dukaten, falls die Maid -— eine wahre
sinnbestrickende Zigeunerschénheit — seine Gattin werden
wolle. — Die meisten Zauberfrauen (cohdlyi, auch »kluge

Frauen« gule romiii, oder »gute Frauen« ldce romii genannt)
wurden noch in ihrer zartesten Jugend von ihren Miittern in
der Heil- und Zauberkunst unterrichtet und erben von ihnen
zugleich den Ruf und das Ansehen nicht nur im Kreise ihrer
eigenen Stammgenossen, sondern auch bei der Landbevalkerung,
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mit der sie in regem Verkehr stehen und jede Gelegenheit
hierzu beniitzen. Selbstverstindlich sind Zauber- und Segens-
spriiche, von solchen Frauen gesprochen, ein wirksameres
Verwahrungs- und Heilmittel, von denen wir schon so manche
in diesen Blittern kennen lernten, als wenn sie von einer
anderen minder oder gar nicht angesehenen Frau angewendet
werden. Auch herrscht der Glaube unter den Zigeunern,
dass es »gute Frauen« giebt, die ihre Zauberkunst direkt
von den Nivaschi- (Wassergeistern) oder den Phuvusch-Leuten
Erdbewohnern) ge