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Einleitung.

Frau von Stasl sagt tiber Werner?), es habe den Anschein,
als wolle er ,propager un systéme mystique de religion et de
I’amour & l'aide de 'art dramatique, et que ses tragédies sont
le moyen dont il se sert plutét que le but qu’il se propose.“

Von diesem Gesichtspunkt, dass die dramatische Behandlung
gewisser Stoffe nicht Werners Endzweck, dass sie ihm stets nur
Mittel zu einer Verkfindigung seiner wmystischen Systeme war,
dass man in Werners Dramen Manifestationen romantischer Ideen,
wiedergespiegelt in einer seltsamen Personlichkeit, und so zu-
gleich ein Stiick Geistes- aber auch Krankheitsgeschichte der
Romantik zn sehen hat, ist der merkwiirdige Dramatiker bisher
nicht betrachtet worden. Die #ussere Physiognomie seiner Werke
hat man geschildert, von ihrem Inhalt aber sich kopfschiittelnd
abgewandt. So mag es gerechtfertigt erscheinen, dass im Fol-
genden die Seele der Wernerschen Produktion eingehender analy-
girt ist als ihr Korper.

Um dies zu konnen, wird es zunidichst notig sein, die lei-
tenden Ideen der romantischen Bewegung und ihrer Vorboten, an
die Werner ankniipfte, hier aufzuzeigen.

) De I'Allemagne. Chap. XXIV.






Die Aufklirung im 18. Jahrhundert miindete, weit ab von
der wahren Aufklirungslehre Lessings'), dem in der ,Erziehung
des Menschengeschlechts* verkiindeten ,neuen ewigen Evangelium*,
in gemiits- und phantasiefeindlicher Niichternheit. Die Unter-
driickung des Gemtits wurde zunichst nur auf dem Gebiete des
Glaubens versucht. :

Spaldings ,,Gedanken tiber den Wert der Gefiihle im Christen-
tum“ (1761) stellten den ,gesunden Menschenverstand“ tber die
Phantasie. Niichtern sprach er von der ,Nutzbarkeit des Predigt-
amtes.“ Ueber den Niitzlichkeitsdrang (auch durch Campe ver-
treten, der den Erfinder des Spinnrades dem Homer vorzog ?)
vergass man die Bediirfnisse des Herzens. Die Predigt ist einem.
solchen Niitzlichkeitsfanatiker, wie ihn uns Nicolai im ,Sebaldus
Nothanker“ (1773—1776) darstellt, ,ein unschidliches Hilfs-
mittel, eine niitzliche Wahrheit einzuprigen“, wenn es sich auch
um nichts Hoheres handelt, als um das Friihaufstehen der biu-

1) Den Aufklirern, die Lessings Person fir ihre Sache in Anspruch
nahmen, webrt nach den Xenien vor allem Fichtes Schrift: ,Nicolais
Leben und sonderbare Meinungen.“ (Mit Vorwort von A. W. Schlegel.)
Tiubingen 1801; ferner Friedrich Schlegel in der Charakteristik Lessings
und dem Sonett (1801): ,Lessings Worte“ (W.IX p. 17):

»Es wird das neue Evangelium kommen!
So sagte Lessing, doch die blsde Rotte
Gewahrte nicht der aufgeschlossnen Pforte.
Und dennoch, was der Teure vorgenommen,
Im Denken, Forschen, Streiten, Ernst und Spotte,
Ist nichts so teuer, wie die wen’gen Worte.*
2) Hagenbach, Kirchengeschichte. Lpz. 1871 VI p. 297.
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rischen Gemeinde, ihren Ackerbau und ihre Viehzucht!). Die
alten Kirchenlieder wurden durch verflachte, zeitgemissere -
ersetzt, die es in der Niedrigkeit so weit bringen, wie folgende
Reimerei:

Des Leibes warten und ihn niihren

Das ist, o Schopfer, meine Pflicht,

Durch eigne Schuld ihn zu zerstdren

Verbietet mir dein Unterricht 2).

Der platte Rationalismus gipfelte, nachdem schon Abraham
Teller in seinem ,Worterbuche tiber das N. T.“ die Bibel ent-
stellt hatte, in der dreisten Neologie Bahrdts, der die ,Neuesten
Offenbarungen Gottes* verkiindete und dabei nicht selten so
dachte, wie ihn dann Goethe sprechen liess: ,So redt ich, wenn
ieh Christus wir."

Doch es geniigte der Aufklirung nicht, die Religion, die
sie zu einer Zuchtmeisterin der Moral gemacht und der sie die
edelste Aufgabe, das Gemiit des Menschen zu erheben, entzogen
hatte, allein in ihrem Sinne zu reformiren, sie griff mit tippischen
Hinden auch nach der Poesie.

Das Kompendium dieses allzu gesund sich diinkenden
Menschenverstandes ward die Allgemeine deutsche Bibliothek
(1765—1806). Nicht nur Orthodoxie und Pietismus, nein alles,
was sich iiber das Mass enger Schulweisheit erhob, wurde in
den Staub gezogen. ,Was du mit Hinden nicht greifst, das
scheint dir Blinden ein Unding“ kounten die Xenien mit Recht
sagen. Im Bewusstsein der gemeinsamen Gefahr erhoben sich
alle, die Religion und Poesie als Sache des Gemiits empfanden
und im Bekenntnis ,Gefiihl ist alles* sich einten, wmochte
immerhin die Gottesauffassung der Einzelnen eine ganz ver-
schiedene sein.

Ideen der Romantik héren wir in dieser Reaktion schon
vorklingen. Hamann ruft in seiner Aesthetica in nuce (1762),

1) ,Sebaldus Nothanker“ II, p. 266.
2) In dem jetzt beseitigien Bascler Gesangbuch von 1809. Hagen-
bach, a. a. O. p. 300.
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der leidenschaftlich hingewlihlten ,Rhapsodie in Kabbalistischer
Prosa“?), den ,Leviten der neuesten Aufklirung", die ihn ,be-
sessenen Samaritaner schelten werden in ihrem Herzen“?), zu:
»Wagt euch nicht in die Metaphysik der schonen Kiinste, ohne
in den Orgien und Eleusinischen Geheimnissen vollendet zu sein.
Die Sinne aber sind Ceres und Bacchus die Leidenschaften —
alte Pflegeltern der schonen Natur* ®).

Herders, seines Schilers, Rede gegen die Niitzlichkeits-
theorien in den ,Provinzialblittern an Prediger® (1774)%) ist
Eifer und Feuer. Sein Wehe ertont gegen den ,wohlgemeinten
Tugendantidogmatismus und Antisymbolismus.* Dithyrambisches
Stammeln, ein yidooars Aalezv, verkiindet die Priester als ,Eiferer
um die Ehre Gottes, Aufmunterer, Troster, Angewehte des
Geistes* ®), und mahnt: ,nicht griibeln und verniinfteln; erleuchtet,
erwirmt, wiedergeboren werden und neu sein“®. Und wie
spiter Wilhelm Schlegel nennt Herder hochste Poesie: ,, Theo-
logie*, ,Flammen schopfen aus heiligem Feuer“, ,Ferner Nach-
hall und Nachklang der Offenbarung‘‘”). Der dritte in ihrer Reihe,
Lavater, giebt sich schwirmerischer Christuspassion hin. Die
Gottingerdichter, gliubige Jiinger des Theologen (im Herderschen
Sinne) Klopstock, treiben Gefiihlskultus und finden in der ,Wonne
der Thrinen* ®hiochste Lust. Sie vermeiden dabei nicht die Ge-
fahr des der Aufklirung entgegengesetzten Extrems und stiirzen
gich mit ausgebreiteten Armen in das Meer pietistischen Empfin-
dungsiiberschwanges. Man berauscht sich am Hohenlied, in Millers
ySiegwart* (1776) vibrirt durch das Tagebuch der Sophie die

1) Der ,Kreuzztige des Philologen* IX. Sttick. Werke, Berlin 1821
1I. B.

2) Ibd. p. 266.

3) a. a. O. p. 268.

4) S. W. (Supban) Bd. VII, p. 225. — %) Ibd. p. 2383. — ¢) Ibd.
p. 268. — 7) Ibd. p. 300.

8) Ueber ,the joy of grief, die Lust des Schmerzes, als Charak-
teristikum der Empfindsamkeit cf. Schopenhauer (Reclamsche Ausg.)
I, p. 508.
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Idee der ,seelischen Brautschaft“!), auch Goethe lisst in den
nBekenntnissen einer schonen Seele“ diese innerlich zum Kreuz
gebracht werden durch einen ,Zug, demjenigen viéllig gleich,
wodurch unsere Seele zu einem abwesenden Geliebten gefiibrt
wird“ ?),

Dies ,siisse Sicheinschwirmeln“, um ein Wort Stolbergs
iber Lavater zu gebrauchen®), nahm die Formen des Katholicis-
mus in dem Kreise der Fiirstin Gallitzin zu Minster an, durch
die ja Fritz Stolberg, einst ,Centaur der poetischen Wilder",
zum Unfreien ward, ein bedeutsames Vorbild der kommenden
Konvertitenperiode.

In anderen wieder ist das Visionire michtig. Dem inneren
Schauen Swedenborgs nacheifernd, der des Paracelsus und Jacob
Bohmes Anschauungen vom Jenseits, vor allem die Idee des
Astralkorpers®) sich zu eigen gemacht hatte, pochten Oetinger
und Jung-Stilling an die Pforten des Geisterreichs, Vorliufer
Kerners, Heinrichs von Schubert. _

Sturm und Drang der Bewegung, die, um es noch einmal
zu wiederholen, Reaktion des Gefiihls gegen verflachende Auf-
klirung bedeutete und sich am ‘impulsivsten in den erwihnten

- Schriften Hamanns und Herders #usserte, war verrauscht, als
eine neue Generation, die Griinder der romantischen Schule auf
den Plan traten und, das Erbe ihrer Vorginger ausbauend, dem
platten Alltagsverstande gegenilber, der zumal in Berlin in
Ehren grau geworden war, eine neue, selbstherrliche Weltan-
schauung revolutionsfroh proklamirten. Ein Sehnen nach etwas
Neuem, Grossem, einem Wunderbaren, das sich iiber den

1) Siegwart, II. A. Lpz. 1777. II. B. p. 461—474. Vgl. Erich
Schmidt, Richardson, Rousseau und Goethe. Jena 1875. p. 308.

2) Wilhelm Meisters Lehrjahre VI. B. Werke (Hempel) XVII,
p. 372.

8) Begeisterter Brief an Claudius iiber Lavater. Deutsches Museum
1776 p. 42.

- 4) Kiesewetter, Gesch. des neueren Occultismus. Lpz. Cap. VI

und VIL
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irdischen Tagesstaub zur Sonne aufschwingt, ein heisses Be-
gehren, an ein Unendliches sich hinzugeben, tiefstes und vollstes
Bewusstsein zu erlangen war iiber sie gekommen. Das Religidse
fingt wieder an in der Litteratur eine grosse Rolle zu spielen.
Vor allem aber handelt es sich um zweierlei: dass nicht die
Religion zur Zuchtmeisterin der Pflicht herabsinke, was ja bei
den Geistesgenossen Nothankers und bei den Nutzbarkeits-
theoretikern der Fall war, sollte sie ganz von der Moral ge-
trennt werden; ferner wollte man, dies wird zum Haupt-
charakteristikum der Schule, eine Herdersche Idee fortbildend,
Religion und Kunst amalgamiren. Durch Religion sollte die
Kunst tiefsinniger und ahndevoller werden, durch Kunst die
Religion empfindungsreicher, schonseliger. Die Stimmungen, aus
der dieser Bund der Kirche, der neuen, unsichtbaren, mit den
Kiinsten geboren ist, verdichtet uns ein Brief Heinrich Steffens’
an Karoline Schlegel vom 17. Juli 1799%). Er schwirmt von
den ,grossen, hellen, blauen Augen“ der sixtinischen Madonna,
ndie eine Unendlichkeit abspiegeln. Alles was ich je gefiihlt
und geahndet hatte, alle die unbestimmten Bilder, die, eingehtllt
in triiben Nebel, meiner Seele vorschwebten, das ganze bunte
Gewimmel meines inneren Lebens strahlte mir verherrlicht aus
diesen Augen entgegen. Was ich fiihlte, nenne ich Andacht,
wahre religiose Andacht, Anbetung, weil ich sonst kein Wort
weiss. — Und weiterhin: ,uns engte von allen Seiten das Not-
wendige ein. Miide von den ewigen Bestrebungen, uns durch
den rohen Stoff hindurchzukimpfen, eine neue Welt aus dem
Chaos hervorzurufen und fiir uns zu schaffen, suchten wir einen
andern Weg dem Unendlichen entgegenzueilen, welchem wir,
mit der rohen Masse belistigt, nur langsam entgegengehen
konnten. Wir gingen in uns zuriick und schufen eine andere
Welt, in welcher itherische, schwebende, schnell entstehende,
schnell verschwindende Wesen uns die Spuren des Weges be-

1) Waitz, Caroline u. ihre Freunde. 1882, p. 71, 72.
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zeichneten, denen wir im Fluge vorbei eilten. So entstand hohe
Dichtung, so, indem man sich einer andern auf einmal unend-
lich vieles ausdriickenden Sprache bediente, die Kunst, so iiber-
haupt das Romantische. Aber was ist es anders als ein
Sehnen nach dem Unendlichen?* — Religion uwnd Kunst ist
eines nur, erklingt nun am Ausgang des Jahrhunderts die Parole
in Jena und in Berlin. Hier, mitten im Herd der Aufklirung,
lehrte Wackenroder, diese weiche, sensitive Natur, in seinen mit
Tieck, der dann im ,Sternbald“ (1798) einen Kunstkatholicismus
verkiindete, gemeinsam herausgegebenen ,Herzensergiessungen
eines kunstliebenden Klosterbruders® (1797): das einzige Gefiihl
der Kunst gegentiber sei Andacht, die aus dem Gemiit iiber-
stromt, aus dem Herzen sich ergiesst. Aus dem Zusammenfluss
von Kunst und Religion kommt, ,was nur noch in wenigen
Herzen wie ein schwaches Limpchen flimmert, der Enthusias-
mus?).

In Jena hatte Fichte die Allfihigkeit des Menschengeistes
gepredigt, eine Religion fiir Kiinstler, in der die Welt ein durch
Schopferkraft des Menschen erzeugtes Kunstwerk ist, Schelling
dann Kunst, Wissenschaft und Religion als Emanationen des
Absoluten, Kunst besonders als endliche Darstellung des Unend-
lichen verkiindet. An diesen Offenbarungen genihrt, konnten
die Jenaer Romantiker mit um so hoherem Schwunge das neue
Evangelium ausgehen lassen. Im Athenaeum finden wir seine
Reflexe. Friedrich Schlegel und Novalis treten als Hierophanten
auf. Jener in seinem Aufsatz ,liber die Philosophie. An
Dorothea“ ?), in den ,Jdeen“®), in den ,Gesprichen iiber die
Poesie* *); dieser in den ,Bliitenstaub“®) betitelten Aphorismen.

Friedrich Schlegel bleibt nicht bei der Kunstandacht des

1) Ueber Wackenroder vgl. neuestens Wolfflin in den ,Studien zur
Litteraturgeschichte“ Hamburg 1893.

2) Athenaeum II, 1. — 38) Ibd. III, 1. — 4) Ibd. III, 1. — B5) Ibd.
o, 1.
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Klosterbruders- stehen, er, der Nachbar Schellings will Unend-
lichkeitsandacht. Genau formulirt er die Gefiihlsreligion. Er
konne das Wort ,Religion“ ohne Schen dafiir brauchen, sagt
er zu Dorothea, ,Du wirst und kannst es nicht missverstehn,
da du die Sache selbst hast und den #usseren Tand, den man
wohl auch so nennt, gar nicht hast*?).

y,Nur das kann fir Religion gelten, wenn man gottlich
denkt und dichtet und lebt, wenn man voll von Gott ist, wenn
ein Hauch von Andacht und Begeisterung ilber unser ganzes
Sein ausgegossen ist“ ?); hierzu kann man nur durch Versenken
in die Idee des Universums, durch ,Beziehung aufs Unendliche*
gelangen ®). Eine Definition des Universums, dieses Unendlichen,
giebt es nicht, im Geiste des Goethischen ,,Wenn ihrs nicht
fihlt, ihr werdets nicht erjagen“ heisst es: ,man kann es weder
erkliren noch begreifen, nur anschauen und offenbaren‘‘*).

Wer so empfindet, der hat auch Religion: ,sie wird ihn
tiberall nmfliessen, wie sein Element, und dieses leichte Chaos
von gottlichen Gedanken und Gefiihlen nennen wir Enthusias-
mus*®). Und ,,wer Religion hat, wird Poesie reden*®). Diese
Poesie aber, die neue Kunst, so heisst es in den ,,Gesprichen
iiber die Poesie’’, muss einen Mittelpunkt haben, eine neue
Mythologie, ,aus der tiefsten Tiefe des Geistes herausgebildet,
das kiinstlichste aller Kunstwerke, denn es soll alle andern um-
fassen, ein neues Bette und Gefiss fiir den alten, ewigen Ur-
quell der Poesie“7). ,Was ist jede schone Mythologie anders
als ein hieroglyphischer Ausdruck der umgebenden Natur in
dieser Verklirung von Fantasie und Liebe ?“% Hier wird also
schon das Einheitsprincip und die symbolisirende Tendenz der
Romantiker angekiindigt. ,Das Hochste kann man eben, weil
es unaussprechlich ist, nur allegorisch sagen“ ®).

1) Athenaeum II, 1. p. 12. — 2) Ibd. II, 1. p. 14. — 3) Ib d. ITI,
L p. 17, — 4% Ibd. IIT, 1. p. 32. — 5) Ibd. II[, 1. p. 7. — ¢6) Ibd.
I, 1. p. 9. — 7) Ibd. III, 1. p. 88. — 8) Ibd, IIL, 1. p. 101, — ®) Ibhd.
111, 1. p. 107,
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So fasste spiter auch Friedrichs Bruder August Wilhelm
die Poesie mit Boccaccio ,als irdische Hiille und korperliche Ein-

kleidung der unsichtbaren Dinge“ auf und nannte Calderon und
Dante , Theologen“?).

In solchem Sinne wird denn hier der hdchste Beruf des
Dichters als ein theologischer proklamirt und von Schlegel und
Novalis sein Priestertum gelehrt.

Fiir die Religion ist ein Mittler nitig ?), ein Mittler ist aber
nderjenige, der Gottliches in sich wahrnimmt und sich selbst
vernichtend Preis giebt, um dieses Gottliche zu verkiindigen.
Jeder Kiinstler ist Mittler* ).

Bei all diesen Aphorismen iiber Versenken ins Universum,
Andacht und Enthusiasmus, Hingabe und Opferung, die eine messi-
anische Erflillung vom Bund der Religion mit der Kunst erhoffen,
kann man, wie Adam Miiller es einmal von den Fragmenten des
Novalis gesagt hat?), ,,von einer Sehnsucht zusammenzufliessen*,
einem geheimen inneren Zug zu einem Ganzen sich zusammen-
zuftigen reden.

Dies schuf ihnen Schleiermacher in den ,Reden iiber
die Religion an die Gebildeten unter ihren Verichtern“ (1799).
Ein hochst dsthetischer Kunstglaube, tiefsinnig und tief inner-
lich, wurde hier gepredigt, den sich jeder, der nur ein poetisch
empfingliches Gemiit hatte, mochte er iiber Gott, Christentum und
Kirche denken wie er wollte, wohl gefallen lassen konnte.

Das Wesen der Religion wird véllig von Metaphysik und
Moral, vom Denken und Handeln getrennt®), das Gemiit ist wie

1) Vorlesungen tiber schtne Litteratur und Kunst, ed. Minor (Seuffert
17-19) III, p. 193.

2) Novalis, Blutenstaub, Athen. I, 1. p. 91.

3) Fr. Schlegel, Ideen, Athen. III, 1. p. 11.

4) Ad. Muller, Vorles. iber dtsch. Wissensch. u. Litteratur. Dresden
1807 p. 73. '

5) II. Rede ,Uber das Wesen der Religion“,
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der Sitz so auch die niichste Welt der Religion!). Unendlichkeit,
Ganzheit sind ihre Schlagworte, ,immer strebe zum Ganzen* ihre
Forderung. ,Aus zwei Elementen besteht das religiose Leben;
dass der Mensch sich hingebe dem Universum und sich erregen
lasse von der Seite desselben, die es ihm eben zugewendet, und
dann, dass er diese Beriihrung, die als solche und in ihrer Be-
stimmtheit ein einzelnes Gefithl ist, nach innen zu fortpflanze
und in die innere Einheit seines Lebens und Seins aufnehme;
und das religése Leben ist nichts anderes als die bestindige
Erneuerung dieses Verfahrens“ ?). ,Aber der ganze Umfang
der Religionen ist ein unendliches und nicht unter einer einzelnen
Form, sondern nur unter dem Inbegriff aller zu fassen“®), und
80 wird nicht von Gott, sondern vom Weltgeist gesprochen. In
dieser Religion der Allheit, des Aufgehens, kann hochstes Glick
der Erdenkinder nicht die Personlichkeit sein. Die Sehnsucht
nach ihrer Unsterblichkeit ist ,,irreligios“ ) . Durch die Anschauung
des Universums sollen wir unmittelbar mit ihm eins werden und
uns aus der eigenen Wesenheit nichts machen; ihre individuelle
Fortdaner zu verlangen, ist Zeichen des Egoismus, der den Ge-
danken nicht fassen kann, dass das Individuum nur ein kleiner
Teil des Ganzen sei, dem der Tod die einzige Gelegenheit gebe,
aus seiner Enge herauszutreten, die Endlichkeit zu tiberwinden
und ins All zu kebren. Der Egoismus ist aber die Siinde gegen
den heiligen Geist. Mitten in der Endlichkeit eins werden mit
dem Unendlichen ist wahre Unsterblichkeit. Daunn klagt er tiber
die Religionslosigkeit der Kunst seiner Zeit und spricht den
Wunsch aus ,anschanen zu konnen, wie der Kunstsinn fiir sich
allein tibergeht in Religion“®). , Religion und Kunst stehen neben-
einander, wie zwei befreundete Seelen, die ihrer Verwandtschaft,
obgleich sie sie ahnen, noch unbewusst sind“®. So ist auch
hier der Schluss: Einheit von Religion und Kunst, kiinstlerische
Religion, religivse Kunst.

1) — 4) II. Rede ,,Ueber das Wesen der Religion“.
%) Reden tiber die Religion I. A. p. 166.
6) Ibd. III. Rede. ,,Ueber die Bildung zur Religion.*
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Verstiindnisvoll sind alle diese Tendenzen reflektirt in
dem Buch der Frau von Staél ,De I'Allemagne“. In dem Ab-
schnitt ,La religion et I’enthousiasme’) finden wir sie alle
wieder, ,les émotions religieuses”, ,le sentiment de !’infini*,
pl’'universalité dans la maniére de sentir et de concevoir la religion*,
ple froid mortel de I'égoisme“ und seinen Gegensatz ,la jouis-
sance du dévouement“, die aus dem Enthusiasmus (,dieu en
nous“) quillt.

Die Verkiindigung der neuen Kunst, des neuen Glaubens,
ilrer All- und Einheit durch die Romantiker konnte kaum in
ihrer nichsten Umgebung einen gliubigeren, empfinglicherenJiinger
als den, der Schule personlich fernstehenden Zacharias Werner
finden. Die historische Bedeutung seines ersten dramatischen
Werkes ,Die Sohne des Thales‘* ? liegt darin, dass es in dichte-
rischer Einkleidung die theosophischen Ideen zeigt, deren theo-
retische Aufstellung soeben skizzirt ist, die psychologische
darin, dass sie sich hier in einer bizarren, dem Erforscher
seelischer Irrginge hochst interessanten Personlichkeit spiegeln.

Von seiner Mutter — den Vater, der Professor der Ge-
schichte und Beredsamkeit an der Universitit zu Konigsberg in
Preussen war, verlor er schon als vierzehnjihriger Knabe 1782
— der ,reinen, herrlichen Kunstseele und Mirtyrerin“ ®) hatte
er die glihend lebhafte Einbildungskraft und die Keime religioser
Exaltation empfangen. Denn wenn auch der Wahnsinn der
Mutter, sie sei die Jungfrau Maria und der Sohn Christus, nicht
so frith schon, wie E. Th. A. Hoffmann in seiner hochst inter-
essanten Charakteristik Werners *) behauptet, eingetreten ist, so

1) De I'Allemagne, L. IV, Chap. 1.

2) Berlin bei Sander, I. Teil. 1803; IT. T. 1804.

3) Brief an Hitzig. In dessen ,Lebensabriss Fr. L. Z. Werners*
Berl. 1823, p. 61.

4) E. Th. A. Hoffmann: Die Serapionsbriider, Berl. 1821. IV. B.
p. 247; friher schon hatte Hoffmann andeutend davon gesprochen: Fantasie-
sticke. II. Aufl. Bamberg 1819. I. B. p. 260.
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muss die Frau, die in solchen Fieberphantasien starb, doch gewiss
schon immer eine sinnlich-tibersinunlich erhitzte Phantasie gehabt
haben. Mit dem ererbten und anerzogenen religids-mystischen
Bediirfnis gatteten sich unbindige Triebe und Liiste, so dass
sich Werner uns als das Nachbild des Goethischen Satyros dar-
stellt, der ,alldurchdringend, alldurchdrungen“ pantheistisch
schwirmt und dann wieder in tierischer Begehrlichkeit dem
Weibe nachstellt. Aus jener seltsamen Komplexion religioser
und fleischlicher Triebe resultirt die abstossende und doch
wieder, wie alle Nachtseiten, zur Untersuchung ihres Wesens
lockende mystisch-erotische Richtung in Werners Poesie, tiber
die Karoline Herder einmal bezeichnend sagt: ,Er (Z. W.) be-
sitzt die Kunst, auf der Laute der Empfindung zu spielen, und
fithrt uns unvermerkt zu einer kranken Empfindung von Heilands-
und Begattungliebe“ !). Und wie hier die Hauptfaktoren seines
Wesens zwei Gegensiitze sind, so ist auch der Generalnenner
seines ganzen Charakters der Kontrast. Verlangend nach Reinheit,
erfiilllt von hohen Liebesideen, mit dem Hang zu den niedrigsten
Ausschweifungen, glihendem Lebr- und Bekehrtrieb, der Sehn-
sncht der jungen aufwachsenden Generation ein Erzieher zu
werden, mitzuarbeiten an der Vollendung der Menschheit und
selbst haltlos,” schwach, schwankend, ein Rohr im Winde —
nsweisen Wollens, wilden Handelns“, so stellt er sich uns dar.
Und E. Th. A. Hoffmanns litteratur- und menschenkundiger
Hund Berganza mit seinem schonen schwarzen Fell und seinem
tiefen Hass gegen alles Bunte hat nicht Unrecht, den armen
Werner einen ,gesprenkelten Charakter* zu nennen2). Den
Mann des Gegensatzes hatte die Natur, gewissermassen vor-
deutend, schon iusserlich gekennzeichnet: ,fast burlesk“ nennt
er selbst einmal®) den Kontrast zwischen der in ihm ,rasenden

1) Duntzer, Zwei Bekehrte. Lpz. 1873, p. 118.

2) Fantasiestficke in Callots Manier, II. A. Bamberg 1819. I,
p. 265-261.

3) Unvollendeter Brief an Varnhagen (ihm personlich Sommer 1806
in Berlin tbergeben). Handschriftlich K. Bibliothek zu Berlin.
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Wildheit“ und seiner ,%usseren schafartigen Erscheinung.“
Zacharias Werner war lang, diirr, etwas schlottrig in seinem
Gange, ungelenk in allen seinen Bewegungen, ,sein mageres Ge-
sicht und seine gewaltige Nase erschien fast zurtickschreckend* 1),
Das Bild, das ,in seinem 32. Jahre gezeichnet’ ihn in ‘Cempel-
herrntracht zeigt und ein Andenken an die Warschauer Zeit fir
Hitzig war ?), hat weibische und weichliche Ztige. Unzertrennlich
blieb er von der ,ungeheuren Tabaksdose’* und den ,blauge-
wiirfelten, geschickt an ostpreussisches Gewebe, wie es zu Unter-
rocken und andeven niitzlichen Dingen iiblich, erinnernden‘‘
Schnupftiichern 8). Seine Unreinlichkeit gab er selbst zu.*)

Werners Frithzeit®) bietet nicht viel Interessantes; mehr die
sinnliche als die mystische Seite seines Wesens tritt in ihr hervor.
Der junge Jurist gab 1789 eine Sammlung schwichlicher Gedichte
herauss), siisslich-frivole Scherze im Stil Wielandscher Versnovellen,
biederminnische Poesie in der Manier von Claudius und Voss. 1794
noch dichtete er, was flir den spiteren Werner interessant ist,

1) Z. W. in Weimar 1808. H. Steffens, Was ich erlebte. 1840 ff.
VI, p. 251-254.

2) Im ,Lebensabriss* Werners von Hitzig, Berlin 1823.

3) E. Th. A. Hoffmann, Serapionsbrider. Berlin 1821. IV. 241.

4) Bitzig, a. a. O. p. 66 (Z. W. an H. Berlin 1805).

5) Ueber diese unterrichten am Besten:

a. Z. W.’s Briefe a. e. Ungenannten (nach einer hschr. Bemerkung Varn-
hagens Peguilhen), 16 Nummern 1796-1806 ; vgl. Gubitz, Gesell-
schafter 1837 (Jan. u. Mai). Von Dtntzer nicht benutzt.

b. Z. W.'s. Brief an Karl Regiomontanus (Pseudon. fir K. F. Fenkohl,
nach Meusels gelehrt. Teutschl. VII. B. p. 266) v. 25. Mirz 1804.
Ubersicht tber sein Leben seit dem letzten Zusammensein 1790.
Blatter fur litt. Unterhaltung 1827. Nr. I u. II. Ohne Angabe
des Fundortes excerpirt v. Dilntzer.

c. Hitzig i. s. Lebensabriss.

8) Recension ders. (wie Strodtmann, Briefe von u. an G. H. Birger
II1, p. 242 Anm., meint von Biirger) in der Allg. Litt. Ztg. 6. Aug. 1789,
p. 323.
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eine aufklirungsfreundliche ,Freiheitsode“, in der es unter
anderem heisst:

»War es der Kaiser, der stolz einst die Jnder beherrschte,
Und im Pfaffengewand weinend sein Leben schloss, Oder
Luther der Starke Der die Hyder Fanatik fillte’ (Gubitz, Be-
rithmte Schriftsteller der Deutschen II, p. 272). In seiner Vater-
stadt Konigsberg, dann in Warschau, wohin ihn seine erste
Stellung als Kammersekretir filhrte, stiirzte er sich in den
tollsten Strudel des Lebensgenusses, schloss und loste nachein-
ander zwei Ehen, um eine dritte, die ebenfalls nur kurze Zeit
wihren sollte, einzugehen. ’

Die latenten religiosen Keime seines Innern haben sich
erst in der zweiten Hilfte des Warschauer Aufenthaltes, im
Ausgang der neunziger Jahre entwickelt. Als ,armer bedriickter
Mensch“ ) ,,von allen Gattungen des Leidens und der Freude
geschwiicht ?) fihlte er sich, nach Inhalt und Ausfillung seines
leeren Daseins diirstete er. Da gewann ein Mann auf ihn Ein-
fluss, den er selbst einen ,wahrhaft grossen Dichter und Reli-
. giosen“ ®), Hitzig einen ,Koloss“ unter allen, die auf Werner
damals bestimmend einwirkten, nennt, ,den seine Zeit nicht
genug erkannt hat, weil sein Schicksal wollte, dass tiberall, wo
er seine Stimme erhob, Griossere als er gleichzeitiz das Aehn-
liche auszusprechen suchten *): Johann Jakob Mnioch ®). Der ro-
mantischen Schule fiihlt er sich verwandt, war doch auch er in
dem Schlegel-Tieckschen Musenalmanach fiir 1802 mit einem
nach dem Urteil Wilhelm Schlegels vortrefflichen Gedicht ver-
treten ,,Hellenik und Romantik‘ ), das Leben und Tod, kon-
trastirend in antiker Form und antikem Geiste, dann in An-

1) Hitzig, a. a. O. p. 16. — 2) Ibd. p. 39.

3) An Regiomontan. 25. Mirz 1804. (Konigsberg.) BIl. f. litt. U.
1827 p. 6.

4) Hitzig a. a. O. p. 9.

5) Daniel Jacoby Allg. Deutsche Biogr. XXII p. 36.

6) M.-A. fur das Jahr 1802 her. v. A. W. Schlegel u. L. Tieck, p. 221.
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schauung und Versmass der Romantik besang. Die ,Mysterien
der Natur, mit heiliger Phantasie und reinem Herzen* zu be-
rithren, hatte er sich vorgenommen. Maurerische Ideen wurden
durch ihn, den Dichter des ,Maurerliedes* (1798), der ,Vision* )
mit ibrem Geflihlsiiberschwang, in Werner erweckt. Er trat in
dieser Zeit der Loge ,,zum goldenen Leuchter* bei, wurde aber
nicht durch sie befriedigt ?). Erziehung des Menschengeschlechts
durch Begeisterung und Enthusiasmus, L#uterung seines eigenen
go tief gesunkenen Selbst durch eine hohe Aufgabe schwebte
ihm dunkel vor3). Mit ,,jugendlich frischer Achtung und einem
Herzen voll Liebe‘ 4) lauschte ihm der damals neunzehnjihrige
Hitzig, sein und Hoffmanns spiterer Biograph; an ihn, als er
nach Berlin zurtickgekehrt war, richtete Werner bekenntnisreiche
Briefe. Die erweckten Ideen krystallisirten sich in Konigsberg,
wohin ihn 1801 die zunehmende Krankheit seiner Mutter rief,
weiter durch das Studium der ,,Glaubens- und Kunstheroen*
Fichte, Schleiermacher, Schlegel, Tieck®) und des ,,religidsen
Kolosses‘* Wackenroder ®). Gldubig versenkt er sich in Jacob
Bohme 7). Auch hierin eiferte er der romantischen Schule nach,
Tieck war ein begeisterter Verkiindiger des Philosophus teutonicus
in Jena gewesen ®); Novalis, sein schwirmerischer Jiinger, rief
Tieck zu ®):
Du wirst das letzte Reich verkiinden,
‘Was tausend Jahre soll bestehn,

Wirst tberschwenglich Wesen finden,
Und Jakob Bohmen wiedersehn.

1) 8. Schriften III. B. 1798/99. Il. B. p. 67.

2) An Regiomontan. Bl f. litt. Unterh. 1827, p. 12/13. Duntzer,
a. a. O. p. 3.

8) Vergl. die Maurergedichte W. I, p. 87, 90, und das Ged. Phan-
tasie p. 92 (alle 1798).

4) Hitzig, a. a. O. p. 9.

§) An Hitzig, 18. Marz 1801, a. a. O. p. 22, auch 26 u. 53.

6) An Hitzig, 18. Mirz 1801, a. a. O. p. 64.

7) Hitzig p. 24.

8) Koberstein, Gesch. d. dtsch. Nationalliterat. IV, p. 772 ff.

°) M.-A. far 1802, p. 38.
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Durch ihn lernt Friedrich Schlegel den Theosophen kennen,
er feiert ihn in den ,JIdeen‘‘ als ,,alten Helden deutscher Kunst
und Wissenschaft‘ !), Bernhardi nannte seine Kosmologie eine
,mystische Epik‘ ?), bis ihm schliesslich eine neue Renaissance
ward in dem Spitmystiker Franz von Baader ?).

Ferner wirkte noch auf Werner Rousseau ein. Schon in
den frithsten Gedichten von 1790 hatte er auf ihn ein Epigramm
geschrieben *), seines Sterbetages gedenkt er 1802 in einem
Sonett®), 1808 hilt er seine Wallfahrt nach Meillerie®) und betet,
pder discipulus Zacharias® zum ,heiligen Roussean,“ dem
nFlammenspiegel heiliger Minnen.“ Die ,profession de foi du
vicaire savoyard,“ der Kultus des Herzens, wie ihn Jean-Jacques
im ,Emile“”) proklamirte, bot ja auch manche Anklinge an die
romantische Religion. Vollig bertihrt sich mit ihm Schleier-
machers Gleichgiiltigkeit gegen das #ussere Bekenntnis®). "Die
Hauptsache ist die Religion, auf ihre Formen kommt es
nicht an. Ganz im Sinne der symbolisirenden Auffassung alles
Seins durch die Romantik ist es auch, dass alles fir Roussean
Leben, Bedeutung gewinnt, unter seinen Hinden zum .Symbol
und Ausdruck eines unnennbaren Gefiihls wird®). Und Novalis,
wie auch Werner hort man vorklingen, wenn er, Plato und die
Gnosis erneuend, den Aufenthalt der Seele im Korper als Ein-
kerkerung betrachtet. Besonders aber wird Werner an Rousseaun
das gefallen haben, was ihn vielleicht am meisten zur Romantik
zog, was ihm, gewissermassen als Pendant zum Sinnenrausch,
um ein feines Wort Grillparzers zu gebrauchen!®), einen ,Rausch

des inneren Sinnes“ verhiess: jenes losende, die Ichheit tiber-

1) Athenaeum III! p. 25.

?) Kynosarges I, p. 131.

3) Besonders seine ,Vorles. iber speculat. Dogmatik. 1828-1838.
— 4) Werke I, p. 14. — 5) Werke I, p. 124. — 6) Werke I, p. 175. —
7) Emile L. IV.

8) Reden dber die Religion. II. Rede tiber das Wesen der Religion.

%) Hagenbach, Kirchengesch. VI, p. 206. :

10) Grillparzer, Werke I, p. 200.
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windende Verfliessen in das Unendliche. Dass auch Rousseau
ihm anhing, hatte er aus dessen Correspondance inédite gesehen,
von der er, wie er an einen Freund schreibt!), im ,Freimiitigen*
mit ,einer schalen Kritik gelieferte Bruchstiicke* gelesen hatte.
Es handelt sich um Stellen aus den Briefen an Malesherbes?®),
wo es heisst: — — ,Dann verlor sich mein Geist in der Un-
endlichkeit; ich kliigelte nicht, ich philosophirte nicht: mit einer
Art von Wollust flihlte ich, dass ich unter dem Gewichte dieses
Universums erliege; mit Entziicken fiberliess ich mich der Ver-
wirrung jener erhabenen Ideen; gern verlor sich meine Ein-
bildungskraft im Raume, mein Herz filhlte sich zu bewegt in
den Grenzen der Wesen — ich erstickte im Weltall — ich
hitte mich zur Unendlichkeit aufschwingen mégen.“ —

Zu diesen litterarischen Anregungen, die schon fir einen,
wie Werner, angelegten Menschen Reizmittel zur geistigen Aus-
-schweifung waren, kam noch der Umgang mit dem seltsamen
Christian Mayr®). Er war geheimer Sekretir beim Minister
Willner gewesen und hatte bei den Geisterbeschworungen in
Berlin 1791—95 eine Rolle gespielt. Jetzt wirkte er als Prediger
in Konigsberg. FEine hochst sonderbare Erscheinung: ,Ein
kleiner, krummer Mann, schielend, glatzkopfig, schwache Kinder-
beine, auf denen ein breiter Rumpf und ausgedehnter Schidel
ruhte, die Stirne hochgewdlbt, vielfach von feinem blauen Ge-
#der durchzogen, sein Gang schleicheud‘‘*). Zacharias Werner
kongenial, war er das seltsamste Gemisch von Vernunft und
Wahnsinn, Herzensgiite und Bosheit, Tiefsinn und Gemeinheit*)-
Alles erfasste Mayr materiell; beim Abendmal wollte er wirklich
Fleisch und Blut hervorbringen. Alle Religionsceremonien
mischte er (ein Vollstrecker jener Unterschiedslosigkeit der

1) 17. Okt. 1803. Gesellschafter 1837, p. 46.

) ,Der Freimiitige“ von Kotzebue 1803. No. 120.

3) Dorow, Erlebtes aus den Jahren 1790—1827. Lpz. 1845. IlI,
p- 20. (Ueber M. und seinen Umgang mit Werner.)

4) Dorow a. a. O. (auch bei Diintzer ohne Angabe der Quelle
citirt p. 81.) ‘
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Bekenntnisse), horte oft an einem Tage des Morgens Messe auf
seinem Angesicht liegend, predigte dann in der protestantischen
Kirche und erteilte die Kommunion und endete den Tag mit
Besuch der Mennoniten, der Herrnhutergemeinde, der Synagoge
nnd der Freimaurerloge. Mayr hatte Werner Hoffnung gemacht,
in einem geheimnisvollen Orden der ,Kreuzbrilder* aufgenommen
zu werden, und ihn dadurch ganz gewonnen.

Im Bann dieser Geister bildete sich Werner ein villiges
System aus, das er breit und umstindlich in Briefen an den
ungenannten Freund, an Hitzig und Regiomontanus vortrigt.

Strenge Teilung von Moral und Religion will auch er. Im
Menschen sind zwei Grundkrifte thitig, die auf jene ,beiden
kostlichen Polarsterne hinweisen, Vernunft und Phantasie¥ !),
Vernunft giebt uns die Moral. In diesem Punkt ist Werner
ganz Anhinger des kategorischen Imperativs ?), seinem ,gefleckten
Charakter" getreu den Kantianer und Mystiker in sich vereinend.
»Phantasie ldsst den Menschen sich als Teil des ihn umgebenden
unendlichen Ganzen und (insofern als dieses Ganze entweder aus
Gott geflossen oder Gott selbst ist) als Teil (wenn ich es plump
sagen soll) der Gottheit fiihlen* ®). '

nDieses Geflihl bis zur Anschauung (des Unendlichen) ge-
bildet ist Religion. Diese ist also lediglich Gefilhlssache, sie
kann also weder demonstrirt werden, noch uns zum Pflichtbegriff
bringen, und wird sie von aufgeklirten Pfaffen dem Pflichtenbe-
griff untergelegt, so heisst das ebensoviel, als ob Gefilhle uns
zu Handlungen treiben sollen. Eine religiose Moral ist eine
contradictio in adjecto“®). In dieser Religion, die Anschauung

1) Gesellsch. 1837, p. 54 ff. Andere Stellen tiber Trennung v. Mora
u. Religion. Hitzig p. 34; BL f. litt. Unterh. 1834, p. 1387. (An Scheffner.)

2) cf. Bl f. litt. Unterh. 1827, p. 7. (An Regiomontanus.) Bei
Diintzer p. 44: ,,Obgleich ich Poesie fur keine Spielerei, fur das heiligste
Geschift eines ganzen Lebens halte, so hat doch der kategorische
Imperativ jetzt bei mir gleiche Rechte.*

8) Gesellsch. 1837, a. a. O. .
2*
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des Universums ist, zeigt sich Werner als Anhiinger Schleier-
machers: ‘

Die Idee eines Gottes in der Religion ist irrelevant?). Der
Wunsch einer personlichen Fortdauer irreligios, da eine isolirte Fort-
dauer, die nur ein Wunsch des Egoismus sein kann, sich nicht mit
dem Aufgehen ins Universum vertrigt. Schliesslich hat Werner die
Gleichgtiltigkeit gegen das #ussere Bekenntnis: jede religiose An-
sicht wird tolerirt. ,Man kann fir den Katholicismus eintreten,
ein anderer indische Mythen aufstellen, die in jedem Grundwesen
* Mann und Weib zugleich und also die Ideen der alles belebenden
Liebe aufgestellt haben, ein Dritter ziinde meinetwegen mit den,
Parsen das Feuer an.“

Um das Unendliche anschauen zu konnen, muss ihm aber
zuvor eine Gestalt gegeben werden, ,und diese Gestalt des Un-
endlichen ist das Schone und die Gestaltung des Unendlichen ist
die Kunst“?. 8o sehen wir denn Werner vollig als Anhinger
jenes romantischen Evangeliums, das in der Einleitung dargestellt
ist. ,Des Herrn Kraft ist Kunst und Religion“ %), ,der Religiose
der echte Dichter“*).

' Werner geht aber noch weiter, ein ,iibersionlicher, sinn-
licher Freier* um das Unendliche predigt er eine wolliistige
Askese. Jene Idee des Aufgehens und Verfliessens der eigenen
Personlichkeit hingt ja eng mit dem ersten Gesetz des Quietis-
mus zusammen, mit der Ertotung des eigenen Willens, dem Auf-
geben folgt das Aufgehen, dem ,Stirb“ das ,Werde.“ Dieser
Process, so sagt Werner®), symbolisirt sich schon hier in der
Liebe, bei der ja auch eine Hingabe, eine Art Opferung des
Ich stattfindet, um in einem Anderen aufzuleben, seine Vollendung
aber (und dies ist ganz pathologisch) erfiillt sich im Tod. Der

1) Gesellsch. 1837, p. 62, 63 fur diese und die folgenden Stellen.
Aehnliches bei Hitzig p. 23, 25.

2) Gesellsch. 1837, p. 87.

8) An Hitzig 18. Mirz 1801. Hitzig p. 17. — 4) Ibd. p. 18.

5) Gesellsch. 1837, p. 58.
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Liebesgenuss kann nur wenige Augenblicke das gewihren, was
der Tod verheisst; dieser ist die Erfiillung der Liebe und ,ganz
gewiss .das Non plus ultra der Wollust“'). Noch stirker driickt
Werner diesen Gedanken in einer gleichzeitigen Briefstelle an
Regiomontanus aus: — ,die Verwesung, die uns dem Unend-
lichen wiedergiebt, indem sie uns mit ihm vereinigt, muss mit
Sehnsucht gewiinscht werden“?). So ist fiir ihn ,,Kunst, Liebe,
Tod jedes in seiner Art Mittler, beinah Synonyma, die uns ins
Universum, aus dem wir genommen, fiir das wir da sind, wieder
mit miitterlichen Hinden versenken“ (Gesellsch. 1837 p. 62—63).

Ein niheres Eingehen auf diese Ideen, auf ihr Erscheinen
bei anderen Denkern und Dichtern, vor allem bei Novalis, den
Werner ilbrigens erst spit kennen gelernt hat, sei bis zur Be-
sprechung ihrer dichterischen Ausgestaltung aufgespart.

Seine Gefiihlsreligion neunt Werner selbst den ,idealisirten
Katholicismus“ ®); darum braucht man jedoch noch nicht an so
frithzeitige Konversions-Geliiste zu denken, denn Wernern war der
bestehende Katholicismus zu dieser Zeit ebenso verhasst, als der
Protestantismus ¥).  Freilich mussten ja die phantastischen Formen
des katholischen Kultus, seine Kunst- und Schonheitsandachten
vor den Bildern der Madonna, dem symbolischen Bediirfnis mehr
entgegenkommen, als die schlichteren der protestantischen Kirche,

1) Gesellsch. 1837. p. 58.

2) 25, M#rz 1804. BI. f. litt. Unterh. 1827, p. 7; bei Dintzer p. 44.

3) Hitzig, p. 29.

4) An Scheffner 11. April 1805. Ich fange nur gleich damit an,
dass ich, wie Sie, als Mensch den jetzigen Katholicismus aufs H#usserste
perhorresziere und verabscheue. Er ist so tief gesunken, dass kein
redlicher Mensch mit ihm gemeinschaftliche Sache machen kann. Alles
will ich werden, nur nicht katholisch unter Leitung der jetzigen Schurken
und Dummkopfe, die sich fur Huter des Heiligsten ausgeben. Ich musste
Ihnen diese bei Gott und Ebren aufrichtige und wahrhafte Erklirung im
Voraus thun, und kénnte ich anderer Meinung sein, so wire ich ent-
weder als Dummkopf Ihrer Teilnahme oder als Schurke Ihres Wohl-
wollens unwert.“ BL f. litt. Unterh. 1834. No. 283. — Andere antikatholische
Stellen: Gesellsch. 1837, p. 64. Teichmanns Litterar. Nachlass p. 310.
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die von einem Bunde mit den Kiinsten wenig wissen wollte;
gleiche Anziehungskraft besass aber ebensogut auch, -wegen
ihres kontemplativen Charakters, die religiose Weisheit der
Inder ).

Indifferenz des Bekenntnisses war ja jetzt noch die Losung;
die Romantiker fiihlten Hberhaupt nicht das Bediirfnis, sich einer
der bestehenden koncessionirten Gemeinschaften anzuschliessen,
dies kam erst spiter, als ihnen im uferlosen Meef ihrer Speku-
lation vor der eigenen Gottihnlichkeit bange ward. '

Der neuen Religion, deren theoretische Verkiindiger er so
stirmisch begriisst, beschloss nun Werner, den fibrigens nicht
zum wenigsten auch Ehrgeiz lockte, praktisch zu dienen. Er
wihlte sich die Bilhne als Kanzel (der erste unter den Roman-
tikern, der das Drama als Lehrgedicht benutzte, denn die vor-
ausgegangene ,Genovefa® Tiecks (1799) will ja durchaus keine
nPredigt® sein) und trat als didaktischer Dramatiker in den
nSohnen des Thals“ auf. In diesem Stiick, das, aus zwei Teilen
bestehend, 1800 in Warschau begonnen, 1803 in Konigsberg
vollendet wurde?), wendet er sich an die ganze Menschheit,
gpeciell aber wollte er, wie er spiter an Iffland schrieb?®), der
ihm ,innigst verbiindeten Gesellschaft“, den Freimaurern, die
eben jenes Ideal der Erwirmung der Welt durch Enthusiasmus
ihm nicht zu verwirklichen schienen, ein ,Lehrgedicht* geben.
Hieraus und aus dem Vorbergegangenen wird die Tendenz des
Dramas leicht verstindlich, die der Dichter selbst in seiner
schnorkelhaften Schreibweise Hitzig, dem Freund im ,anderen
Bethlehem“ %), nimlich dem durch das neue Evangelium be-
gnadigten Berlin, von Konigsberg aus formulirt®): ,Der Sieg
des geliuterten Katholicismus mittelst der Maurerei fiber

1) In der ,Lucinde* und in den Aphorismen des Athenaeums wird
sie gepriesen. _

2) I. Aufl. Berlin bei Sander I. Teil 1803. II. Teil 1804.

3) Warschau 4. Aug. 1804. Briefwechsel zwischen Iffland und
Werner in Teichmanns Litterar. Nachlass, p. 292.

4) Konigsberg 18. Mi#rz 1801. Hitzig, a. a. O. p. 22.
5) Konigsberg 28. Okt. 1802. Hitzig, a. a. O. p. 40/41.
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den in seinen Grundsitzen zwar ehrwiirdigen aber dem
Menschengeschlecht, qua talis nicht angemessenen, durch-
aus prosaischen Drang eines durch keine Phantasie begrinzten
Kriticismus'‘, oder mit anderen Worten: iber egoistische be-
geisterungsarme Aufklirung. Zwei Gruppen brauchte Werner
zur Darstellung beider Richtungen. Der Gedanke an die der
Reform bediirftige Maurerei brachte ihn -auf den Templerorden.
Aus diesem sollte ja — eine weit verbreitete, jetzt aber durch
die Geschichte zurtickgewiesene Ansicht, die auch Lessing an-
deutend im 4. Freimaurergesprich vertritt und Nicolai wenig be-
weiskriftig ausfiihrt?), auf die gestiitzt der schottische Kron-
pritendent Karl Eduard sich als erblichen Grossmeister des
Maurerbundes betrachtete?) — die Magonnerie hervorgegangen
sein, durch die dem franzosischen Gewaltakt entronnenen - Mit-
glieder der ,heiligen Gemeine’* im Norden Britanniens aufge-
richtet. Der ,geliduterte Katholicismus*“, der sich iber den ge-
sunkenen, gefiihlserstarrten Orden erhebt, stellt sich in einem
Geheimbund dar, ,das Thal“ genannt. Es tritt das Erbe der
in Leben und Litteratur des 18. Jahrhunderts so tippig blithenden
unsichtbaren Logen®) an, die wir in den heiligen Hallen Sarastros
unter den Klingen Mozartscher Téone, auf dem ,ideellen Mont-
serrat* der Goethischen Geheimnisse im Symbol des rosenum-
wundenen Kreuzes, im Turm der ,Lehrjahre, der wie der
»Sankta Casa heilige Register das Leben der Jinger ange-
fangen und beschlossen birgt, im Isistempel der ,Lehrlinge von
Sais* Erkenntnis und Erfiillung begehren sehen.

Das ,,Thal sollte die Wernersche Idee von-der ,Kirche*
verkdrpern. Entsprechend der parenthetischen Bemerkung

1) . Versuch tiber die Beschuldigungen, welche dem Tempelherrn-
orden gemacht worden, und uber dessen Geheimniss; nebst einem An-
hange tiber das Entstehen der Freymaurergesellschaft. Berlin u. Stettin
1782. cf. dazu ,Historische Zweifel* von Herder (Deutscher Merkur
1782, p. 224-255).

2) Alfred de Reumont, die Grifin Albany. 1860. Bd. I, p. 239.

3) Erich Schmidt, Lessing IL, p. 583.
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Friedrich Schlegels, als er Dorotheen gegeniilber von Religion
spricht!), figt Werner der Bezeichnung ,Kirche“ ein ,sit venia
verbi“?) bei. Er versteht darunter eine ,Verbindung der
Besseren (d. h. solcher, die vom Sinne flir das Hachste:
Religion, Moral und Kunst entflammt sind), um der Menschheit
diesen Sinn, den Sinn (die Fassungskraft) fir Religion zu
geben“®). Ihre Hauptaufgabe (und dies ist fiir alles folgende zu
beachten) besteht darin, dem ,den Einzelnen vom Einzelnen und
das Volk von den Vilkern isolirenden egoistischen Zeitgeist"
entgegenzuarbeiten, von der Ueberzeugung durchdrungen, dass
,jeder bloss Teil des Universums (und nichts mehr) ist**) oder
wie es an einer anderen Stelle heisst: ,ein Strahl der Gottheit,
ergossen um einen Punkt des Universums zu beleuchten, zu er-
wirmen, zuriickfliessend, wenn dies Geschiift vollbracht ist“®).
Die ,Kirche* soll durch die ,isolirten Staaten ein Verbindungs-
band ziehn, den Sinn fiir Religion“, nattirlich, wie wir uns nach
dem Vorausgeschickten denken konnen, nicht ftr ein specielles
Bekenntnis, sondern Sinn flir das Unendliche und das lebendige
Gefithl, dass man nur Teil desselben und nur fir dasselbe da
ist. Jeder wire, wie Schleiermacher meint, Priester, jeder Glied
der Gemeinde®).

Bei der dichterischen Ausgestaltung dieser Ideen, die fir
Werner natlirlich die Hauptsache war, lag es ihm selbstver-
stindlich ebensowenig, wie z. B. Lessing beim Nathan daran,
ein historisches Schauspiel vom Untergang des Tempelordens
zu schreiben. Ihm war der geschichtliche Stoff nur ein
Sekundires, nicht Selbstzweck, sondern Mittel, Einkleidung zum
Verktinden seiner Ideen — ,Jene reinen Seelen, fiir die mein
Lied erklang — sie wissen es, dass ich der Fabel Maske nur
geborgt, damit das Heilige, das sie versteckt, nicht ganz ent-
blosst dem fremden Auge dasteh’*?). Die Quellenuntersuchung

1) ¢f. oben p. 9 u. Athenaeum IIY, p. 12. .

2) Gesellschafter 1837, p. 72. — 3)Ibd. 1837, p. 54. — *) Ibd. 1837,
p. 63. — 5) Ibd. 1837, p. 79. — ) Ibd. 1837, p. 66.

7) Epilog zum ersten Teil, 1. Aufl. Berlin 1803, p. 315.
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darf unter diesen Umstinden keinen grossen Raum beanspruchen.
Zudem ist sie sehr einfach, da der Dichter selbst an den be-
treffenden Stellen seine Gewibrsminner nennt. Aus ihnen hat
er hauptsichlich die Realien zu seiner Darstellung geschopft,
Ausgestaltung und Charakteristik der Personen ist im Wesent-
lichen sein eigen. Ceremoniel und Ordensritus vermittelte ihm
Mtinters Statutenbuch des Ordens der Templer!). Fir den
Process gegen die Templer dienten ihm? die von ,Hrn. Molden-
hauer gesammelten ‘Akten iiber den Inquisitions-Process der
Tempelherren, mit Hinsicht auf Dupuys, freilich oft partheiische
Nachricht*®). Manches Anekdotische aus der Geschichte der
Templer, die Episode aus dem Sturm von Akkon*), Intriguen
Philipps v. Frankreich ®), lieferten Karl Gottlob Antons Versuch
einer Geschichte der Tempelherren®) und M. J. (eune), ,Histoire
critique et apologétique de 1’ordre des chevaliers du temple de
Jérusalem*?).  Anton parallelisirte tbrigens, wie es Werner in
der Schlussbemerkung zu seinem Werke that®), auch die Auf-
hebung des Tempelordens mit dem des Jesuitenordens (1773). —
Aehnlich wie zu den Quellen erledigt sich das Verhiltnis zu
anderen Templerstiicken. Diese suchen ihren Hauptzweck darin,
ein historisches Faktum poetisch darzustellen, w#hrend, wie
ja auseinandergesetzt ist, unser Drama eine ganz andere Ab-
sicht hat. '

So stellen z. B. Les Templiers von Raynouard®) mit haupt-
sichlicher Benutzung des Dupuyschen Werkes den in Paris

1) Berlin 1794. (K. B. Pf. 9750.)

2) 8. d. Th. A. T. 1. Aufl. Berlin 1803, p. 27, Anm.

3) Moldenhauer, Process gegen den Orden der Templer, Hamburg
1792. (K. Bibl. Pf. 9370.)

Dupuy, Histoire de I'ordre imilitaire des Templiers, Bruxelles 1751.
(K. B. Pf. 8640.) ,

4 8. d. Th. A. T. p. 98. — %) Ibd. S. d. Th. II. T. p. 71.

%) Leipzig 1779/81. 1. u. 2. Aufl. Pf. 8706 u. 8708.

7) Paris 1789. Pf. 8734.

8) S. d. Th. A. T. p. 423. .

?) Paris 1805; deutsch von C. F. Cramer. Leipzig 1806.



-

— 26 —

spielenden lefszten Akt der Ordenstragodie dar; von einem tber-
geordneten Geheimbunde ist keine Rede.

Um uns nun dem Wernerschen Werke selbst zuzuwenden,
80 miissen wir von dem ersten Teil desselben allerdings be-
stdtigen, was der Dichter selbst von ihm gesagt hat, dass ,die
Haupttendenz in ihm nur schwankend ausgedriickt sei“!). Dieser
erste Teil, ,,Die Templer auf Cypern,* ist ja, wie bereits frither
angegeben, noch in Warschau 1800 zum grossten Teil ent-
standen, die eigentlich romantischen Anregungen hat aber
Werner erst in den niichsten Jahren in Konigsberg empfangen
und sie dem zweiten Teil, den,Kreuzesbridern‘, zu Gute kommen
lassen. In den ,,Templern auf Cypern‘ ist also noch wenig
Mystik, doch auch das Aufklirerische, Deistische, der ,,Kriticis-
mus®, der die Haupteigenschaft des gesunkenen Ordens sein

_sollte, ist nicht gar so sehr in den Vordergrund getreten; man

erhilt mehr das Bild eines liberhaupt entarteten Ordens, wie es
z. B. Schiller fir die ersten Scenen der ,Maltheser” plante.
Gleich im Anfang wird durch Vorfithrung der verschiedenartigsten
Naturen der Bruch derdrei Geliibde veranschaulicht. Da ist Vollerei,
Trunksucht, Intrigue, die vor nichts zurtickschreckt, vertreten
durch den feisten, salbungsvollen, augenverdrehenden Kapellan,
Ketzerei, schndde Geldgier und Treulosigkeit in dem Exprior
von Montfaucon und Noffo von Noffodei, Genusssucht in dem
Lebemann und Stutzer Charlot, der sich mit dem Kapellan in
anztiglichen Gesprichen gefillt und in dem neuen Bruder, der
beim Orden eintrifft, ein ,,Wild* sieht, das ihnen ,ins Garn“
gerannt ist. ,,Er hat Moneten, die uns in stissem Cyper fliessen
sollen.* Ohne Verstindnis flir die grossen Zwecke des Ordens,
thun sie nur widerwillig ihre Pflicht. ,Ich wire frob, den
Mantel zu verlieren‘ sagt Charlot, und ein anderer Templer,
Gottfried von Salza, erwiedert: ,Ich auch, man hat hier nichts
als Plackerei. Gut, wer sein Schifchen auf dem Trocknen hat.*

1) An Hitzig 28. Oktober 1802. Hitzig a. a. O. p. 40.
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Der alte Grosskomthur Hugo von Villars, der noch die Tage
des Glanzes gesehen, ein Mann der rauhen Tugend mit weichem
Herzen, bricht schmerzdurchbebt diesen Gesellen gegeniiber in
die Worte aus:

»Sieh dieses Volk an Ehr und Ztchten bar.

'S ist heut Kapitel; und der liuft zur Jagd,

Der alfanzt sich mit bunten Schranzen-Schndrkeln,
Und der begafft, wann es zur Kirche geht,

Statt unsers Herrgotts, junge Fraun und Dirnen.“

»Das sind die Armut, Keuschheit, Obedienz
Die Ibr aufs Evangelium beschworen.*

Kein Ideal, keine Begeisterung haben diese dumpfen Massen;
nur einen Gotzen, den Kgoismus.

Die Priifung der Neophyten mit ihrem abenteuerlichen Cere-
moniell (in dessen Ausmalung Werner schwelgt), mit den Ske-
leten, die Schwert und Palme tragen, dem schlangenumwundenen
Baffometuskopf, der Verlesung der ,Mir von dem gefallenen
Meister, der die Steine des Tempels um Gold dahingegeben
und den Herrn betrogen, der Ueberschreitung des Kreuzes (,Nicht
deines Meisters Kreuz, das blutige: Sein Afterbildnis nur! —*¢),
schliesslich der Verkiindigung der Tempelweisheit unter Erschei-
nen des blutigen Johannishauptes auf der Schiissel: ,,Aus Blut
und Dunkel quillt Erlosung,“ hat lingst seine wahre Bedeutung,
den Nichtwissenden im symbolischen Gewand ewige Wahrheiten
zu lehren, verloren. — Ueber die Templer waltet als Gross-
meister ein Mann, der keinen Teil an den groben Verirrungen
seines Ordens hat, eine menschlich usserst liebenswiirdige Per-
sonlichkeit; in Knechtsgestalt, wie wir ihn bei seinem ersten
Auftreten sehen, und in der Wiirde des Meisters vom Stuhl gleich
ehrfurchtgebietend, von strengster Pflichttreue, einfach und schlicht
in den eigenen Bediirfnissen, versohnlich und mild. Mit einem
Blick gewinnt er sich alle Herzen, mit dem Blick, der dem des
nHeilgen aus der Stephanuskapelle“ gleicht. Aber sein ,,warmes
Leben rinnt an der kalten Verstocktheit“ seiner Jiinger, die, wie
er. schmerzlich sagt, ,die Menschheit opfern, um nur ibr eignes
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kostbares Selbst vor Ltftchen zu bewahren;* sein ,,grosses volles
Herz,* dies ,,arme unverstandene,’ das ,,der Meisterharnisch nur
schlecht verdeckt,’ hat sich in diese ,,wtiste Steppe verirrt.*
Und sein Blihen ist von Reif dieser ,,frosterstarrten Zeiten“ ge-
troffen. Molay ist resignirt, seine Hinde und Fiisse regen sich
nach wie vor, aber sein Herz ist miide und matt geworden.
Entsagungsvoll klingt sein Wort zu dem Neophyten Franz von
Brienne, den der Wissensdurst nach tiefster Wahrheit in den
Orden getrieben hat: ,,Du Armer, klang auch dir Sirenen-
sang?* Hierzu kommt was fir den zweiten Teil wichtig,
aber ebensowenig gentigend vom Dichter accentuirt ist, als der
y,Kriticismus‘‘, — dass der Grossmeister den Mysterien abgeneigt
ist: er will die Lehren nicht in Bildern und Symbolen, sondern
ohne Vorhang, hiillenlos, und als er beim letzten Kapitel die ge-
heimen Schriften des Ordens verbrannt und das Mumienhaupt,
das fir die Baffometscene diente, in die Erde gesenkt hat,
sagt er:

olch liebe diese Ratsel nicht — sie sind

So rein ihr Ursprung, manches Missbrauchs Quelle,

Dem ich im n#chsten Generalkapitel,

Nebst andern gleicher Gattung steuern will.

Der herbste Schmerz fiir Molay ist, dass er den besten
der Ordensritter, seine Hoffnung und seinen Stolz, ausstossen
muss. Robert d’Oredin, der den egoistischen und materialistischen
Gepossen uneigenniitzige, ritterliche Gesinnung und ein heilig
glihendes Herz entgegensetzen kann, der ihrer Afterweisheit sein
hohes Ziel vorhilt:

»Sei dies ein Traum — ich glaub, es ist nichts bessers,
Und dennoch geb ich ihn um eure Wahrheit

Um euren freudenlosen Himmel nicht. —

Hat auch der Meister sich umsonst geopfert:

Doch blut ich lieber fiir den schtnen Traum

Um nicht in eurer Wahrheit zu verdtirsten.“

bat sich durch stirmischen Jugenddrang hinreissen lassen. Aehn-
lich wie der Drachentdter von Rhodus leistet er, indem er, statt
die Wache zu beziehen, den tunesischen Kaper einfing, durch ein
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kleines Vergehen dem Orden einen grossen Dienst, aber nicht
nimmt er, wie der Johanniter, die Vorwiirfe seines Oberen, hier
des Komthurs Hugo, demiitig hin, sondern braust in {iber-
schiumender Wildheit gegen den viiterlichen Freund auf und
reisst ihm, als dieser gleichfalls erhitzt ihn eine ,Memme“ nennt,
die nicht den Mut besitze ,,die eitle Ruhmsucht unters Joch der
Pflicht zu zwingen,” die ,heilige Schnur vom Mantel.* Und
Molay muss, ohne den Brutus spielen zu wollen, sein Geflihl
der strengen Satzung unterordnen und, trotz der Bitten des
alten Komthurs, seinem Lieblingssohn das Templerkleid nehmen.
Sein Abschiedswunsch aber ist, wie in einer Ahnung der
Zukunft:

»Sei eingedenk der grossen Krift' in dir!

Sie sind Beruf zu grossen, hohen Pflichten —

Der Ew’ge will kein Samenkorn vernichtenl!*

Der inneren Zerriittung des Ordens, der in Robert seine
beste Kraft verliert, gesellt sich nun auch drohende Gefahr von
aussen.

Philipp der Schéne von Frankreich und der Papst laden
den Orden vor den heiligen Stuhl nach Poitiers, ,,dort einen
neuen Krenzzug zu beraten.* Doch die ,,Tenfelsfratze guckt
ganz sichtbar zur Kutte heraus, Molay fihlt die eigentliche
Absicht, er weiss, dass Krone nnd Klerisei nach den Schitzen
der Templer listern sind und dass Gehorsam der Vorladung
gegeniiber gleichbedeutend mit Tod und Verderben sein wird.
Er hilt es fir pflichtvergessen, dem Ruf zu folgen und seine
Briider der habstichtigen Willklir auszuliefern, er ist

»Fir festen Mannssinn in gerechter Sache,

Fir das, was der Moment, die Pflicht gebietet,
Ftr offnen Kampf.“

Das Kapitel in blinder Verkennung fiberstimmt ihn, trilben
Blickes sucht er Trost an der Brust des alten Freundes Philipp,
des verbannten Herzogs von Anjou, der, ein Opfer koniglicher
Gewaltthat, im Templerhause auf Cypern ein Asyl gefunden,
dort als Servient und Gértner lebt, Pflanzen und  Blumen in
ihrem Blithen und Vergehen mit dem Auge des Lebensphilosophen,
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der leidend viel gelernt, betrachtend. Vor ihm schiittet er das

tibervolle Herz aus:

»,Dass sie mich nicht erkennen, dass sie mich

Verschmiihen, dass sie von allem dem nichts wissen,

Es gar nicht ahnden wollen, was — verzeih’s

Dem aufgeregtem Herzen! — welche Opfer

Ich unserm heil’gen Endzweck freudig darbot,

Das — Gott ist jetzt mein Zeuge! — das verschmerz ich. —

Allein, dass sie bei hellem Tage sich

Die Augen blenden, es nicht sehen kénnen,

Nicht wollen, was der Menschheit, deren Rettung

Sie sich gewidmet, jetzt allein nur not thut:

Das quiilt mit tausend Martern meine Brust.” —

Doch da der Orden beschlossen hat, so ist Molay pflicht-
getreu bereit ihm zu folgen, sei es selbst in den Tod. Und
trotz der Warnung des Johannitergrossmeisters Fulco v. Villaret,
der, ebenfalls nach Frankreich beschieden, dem bedenklichen
Ruf nicht folgt, trotz zweier Vorzeichen, der Erscheinung von
Molays lang verschiedenem Oheim Eudo im Pilgergewand, dessen
dumpfmonotoner Sang zur Laute von Flammen und Tod raunt,
der kreischenden Prophezeiung einer tollen Klausnerin, die den
vom cyprischen Strande fiir immer Scheidenden als letztes Valet
nachruft:

»Seht ihr die Flammen tber seinem Haupt?

Hort ibrs in Ltdften wimmern: Molay! Molay! —
Von ihren Mé#nteln lecken Gluthen — hu!l

Zeuch hin, zeuch hin, zeuch hin zum Hochgericht!“

geht es nach Paris. Wihrend der Meister und die Templer
unter Floten- und Harfenmusik das Schiff besteigen, das sie ins
Verderben fiihrt, lisst Werner fiber den sechsten und letzten
Akt des ersten Teiles den Vorhang fallen. Von der Wirksam-
keit des geheimnisvollen tibergeordneten Bundes haben wir in
diesem ersten Teil, der dem Umfang nach sich allerdings wie
der zweite ,ein dramatisches Gedicht“ nennen darf, inhaltlich
betrachtet jedoch nur den Rang eines Vorspiels einnehmen kann,
wenig gehort. Einmal wird, in geheimnisvoll andeutender Weise,
darauf hingewiesen. Zu Robert, der eben aus dem Orden ge-
stossen ist, der in weltlicher Rittertracht noch vor dem Scheiden
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den Meistersaal aufgesucht, wehmutdurchschauert von den
Marmorbildern der Ordensstifter Abschied zu nehmen, tritt ein
Jingling in hellblauem Gewande und giebt ihm einen seltsam
gesiegelten Brief in seiner Muttersprache, schottisch, geschrieben,
des Inhalts, dass er ,kein Tempelherr und doch des Tempels
Hiiter vor vielen auserwihlt' sei; er soll an einem bestimmten
Tage zu Paris am Tempelturm das ,rote Krenz aus Flammen
retten.“

»Form und Farbe sind wandelbar; doch ewig ist der Urstoff.

‘Wir harren dein im griinen Friedensthale

‘Wo auch der konigliche Leu verstummt.*

Weniger mystisch ist die zweite Stelle, die auf den Bund
anspielt. Als Molay bei der Versenkung des Baffomethauptes in
die Erde von dem iltesten Ritter gefragt wird, ob ihm zu
diesem ,grossen Schritt auch Vollmacht ward,“ antwortete er:
»Was ich thue, will ich im Thal vertreten.“

Dass die Vorbereitung auf die fir den zweiten Teil so
wichtige Gesellschaft viel zu kurz gekommen sei, merkte Werner
dann auch selbst, und machte seinen Fehler gut in der zweiten,
durchgingig verbesserten und vermehrten Auflage (1807). Sie
ist in Berlin, wohin der Dichter von Warschau gekommen war,
verfagst. Das ,Kreuz an der Ostsee“, die , Weihe der Kraft‘
waren schon geschrieben, er hatte seinen dramatischen Blick ge-
schirft, aber auch seine mystischen Neigungen weiter ausge-
bildet. Ihren Niederschlag spiirt man auch deutlich in dieser
neuen Ausgabe der Templer auf Cypern. Das Thal ist unter
ihnen schon durch zwei geheimnisvolle Wesen vertreten, die aus
nur schemenhaft skizzirten Gestalten der alten Fassung heraus-
gewachsen sind, aus dem harfenspielenden Geiste Eudo und der
wahnsinnigen Klausnerin. Diese ist hier zu einer vierzehnjihrigen

- christlichen Anachoretin geworden, Astralis (auch unter dem
Namen Astralon), einer spiritistischen Schonheit, die wir uns
am besten unter einer Gestalt des Gabriel Max, etwa des
Gretchens oder der Astarte vorstellen konnen. Sie ist ge-
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sendet, dem ,,starken* Robert, dem das Thal die hochste Auf-
gabe zugedacht, die Weihe der Kraft zu geben:

»z0 glthn mit ihm, in dem, der All ist

durch Schonheit zu sthnen den Sohn der Kraft.“

Sie gleicht den von der Gottesminne verwundeten Dich-
terinnen der Mystik des Mittelalters, ihre Sprache den liebes-
siechen Lauten der ,vor Liebe sterbenden Maria‘*!) oder der
Maria Magdalena aus Friedrich Spees ,,Spiegel der Liebe*?. Es
liegt dartiber eine so wolllistige Mattheit, ein hinsterbendes
Schmachten, das um so fieberhafter anmutet, weil es immer der
Befriedigung entgegenbebt, Befriedigung aber nie erlangen darf.
Die verhaltenen Gluten strémen dann um so briinstiger in Ge-
beten aus, die sie zu Horus und Isis sendet, da sie, aus dem fernen
Osten kommend, stets vergisst, dass ,hier zu Land des Thales
Meister Christus heisst. Der Thalbund hat ja eben auch das
Credo der romantischen Theologie: Name und Bekenntnis ist
Schall und Rauch, und passt sich bei seinen Missionsfahrten
dem Kultus eines jeden Volkes an.

Noch eine andere wichtige Hindeutung auf eine Lehre des
Thals, die gnostischer Weisheit entnommen ist und bei Be-
sprechung des zweiten Teils ausfiihrlicher zu behandeln sein
wird, findet sich gleich in der ersten, iibrigens dramatisch
#usserst lebendigen und frischen Scene der neueren Auflage.
Astralis tritt unter die zur Frilhmesse eilenden Ritter und Kleriker,
sendet ihr Gebet zu ,,der Liebe Dornenthron," munter arbeiten
. indessen Bauhandwerker an der neuen Sakristei, im Anschluss
an ihre Arbeit vom Meister Molay plaudernd, junge Ordens-
knechte ziehen singend vorbei, und Astralis sucht mit den
Blicken Robert; als sie ihn nicht findet, spricht sie leise vor
sich hin:

oHilt eine Krankheit liebend ihn umfangen?
Wie, oder hat der Tod ihn schon verwandelt ?“ —

1) Uebers. v. A. W. Schlegel im Musenalm. 1802.
2)  Trutznachtigall* p. 53. Ueber Werners Speelektiire cf. eine
Briefstelle aus d. Jahr 1807, Hitzig a. a. O. p. 112 Anm.
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Endlich kommt er, er will zur Jagd, da tritt sie ihm ent-
gegen und spricht seltsam visionir:
»Akazien, Rosen glihen
Am Isis- und Marienbilde wieder,
" Du kommst — nicht war? — Dich lockt der Glanz
vom Morgen! —*

Und dann enteilt sie zum Meerufer, wo sie mit Eudo in einer
Klaussnerhiitte lebt®). Wir werden in dieser Scene ganz genau
in ihr Heimwesen und ihre Mission eingeweiht. Eine mystische
Idylle thut sich auf, ein Liebesmahl wird zwischen beiden ge-
feiert mit Speiseopfer und Friedenskuss. Astralis begiesst die
Blumen und bekrinzt das ,Isis- oder Marienbild.” Eudo spricht
vom Orden:

»Das blut'ge Kreuz muss Todesnacht umbhiillen,

Dass strahlend einst zu neuem Sein erwacht,

‘Was noch gebrtitet wird im Thal, dem stillen.*

Dann wendet er sich zu Astralis und erzihlt ibr von
Robert; der Tempelbund hat thatenlos geschwelgt und das
yLicht enthiillt,” ,er muss untergehn und Molay selber die
Verwandlung seh’n. Ihn zum Opfer zu bereiten ist Eudo von
den Thalbriidern gesandt, sie aber soll

,,den kithnen Robert leiten
Zum Thatenfeuer an der Liebe Band,
Entreissen sollst du dem Gewihl der Zeiten
Den Meisterstab fir des Geliebten Hand:
Dazu bist Du vom Thale auserkoren. —
Er naht, sei stark, gedenk was du geschworen! —

Und Robert zieht es hin zu den Palmen am Meeresstrand,
als ihm Charlot berichtet, dass der tunesische Kaper nahe bei
der Klaussnerhiitte vor Anker gegangen ist (eine geschickte
Verschmelzung von Motiven der ersten und zweiten Auflage)
entringt sich seinen Lippen ein verriiterisches ,Da! —%, er
stirzt fort, ,ohne Geheiss und Ordre.* 8o ist also hier die
gesetzwidrige Handlungsweise des vom Thal ,vor vielen Aus-
erwihlten* weit tiber die Sphire gewohnlicher Abenteuersucht

1) II. A. 1. Sc. Werke Bd. IV. p. 43.
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hinausgehoben. Er verstosst gegen die Satzung der Templer,
um, ohne es zu wissen, der Sendbotin des Thals ritterliche
Hiilfe zu bringen. Sie braucht dieselbe natiirlich nicht, und als
er ihr griissend naht, spricht sie: ,Noch hast du Zeit zum
kdmpfen,“ sie nimmt ihm den Helm ab und lést ihm das Haar.
In dem sich nun entspinnenden Liebesgesprich zittert der
Ueberschwang seelisch-sinnlicher Leidens¢haft. Robert klagt:

»Seit jenen sieben Morgen, als ich dich hier gefunden,

Hat mich aus deinen Augen ein siisses Weh umwunden,

Den Lebenshauch der klingend aus Wald und Wolken schallt
Entsog ich deinen Lippen, nur du bleibst streng und kalt! —*

Astralis aber weist auf die Palmenbliiten, die in Farben,
Diiften mochten ineinander fliessen, doch ,nur blihen sollen sie
und nicht geniessen! —“ Dann aber strickt sie wieder die Arme
um ihn: ,Rein glinzt die Mutter-Jungfrau und spendet Gluten
doch! —% Da reisst sich Robert los, der Schwur des Templers
mahnt ibn, seine Leute eilen heran: ,Ritter, die Tirken“, er
stiirzt fort. Sie will ihm nach, da ertont Eudos Stimme, streng
und mahnend: ,,Astralis,* wie festgebannt steht sie und fliistert:
nSie zieht ihn, wie mich, die gewaltige Macht, in Blut und
Nacht. —“ Dem Eingekerkerten erscheint sie und mahnt ihn
in einer traumhaften Scene zu Thaten, ,sich selbst zu opfern
ohne Ruhm und Lohn, seiner harrt das Thal und Astralon.“

Und zum dritten bringt sie ihm im Jinglingsgewand das
Schreiben des Thals. Schliesslich erscheint sie noch einmal
beim Abzug des Ordens im gelben hirnen Gewande einer
Biisserin, wildflatternden Haares, ein ,gliihendes Kruzifix in
Form eines Richtschwertes in der Hand,“ und ruft in zer-
schmetterndem Tone jenen schon oben citirten unheimlichen
Reisegruss tlber den scheidenden Molay und die Seinen. Viel
wirkungsvoller ist auch jetzt das Mitternachtslied von Flammen
und Tod, das dem Meister gesungen wird, in Eudos, des Thal-
abgeordneten, Munde, als in dem des farblosen Harfengreises der
ersten Fassung, bei dem wir uns nicht viel denken konnten.
So ist durch manches Neue — auch die Scene der Wissenden,



in der die geheimen Biicher des Ordens verbrannt werden, ist
mystischer und ausdrucksreicher geworden durch die Stelle des
Kindes, welches das Thal nennt: es ist die Liebe, und auf die Frage:
was heisst das, antwortet es lallend, wie wenn eine fremde
Stimme aus ihm spriche: ,Ich — in mir — wir sind — das
Sein!“ — g0 ist also durch alles dies, gerade weil nie etwas
direkt und ohne Schliissel Verstindliches gesagt, sondern immer
nur vordeutend auf etwas geheimnisvoll Kommendes, einem
Grosskophta, der alle Riitsel lésen wird, hingewiesen ist, ein
dimmerndes Zwielicht iiber die etwas ntichterne Historia der
ersten Fassung gebreitet und eine geschickt spannende wund
Stimmung machende Ouverture fiir das Mysterium des zweiten
Teils gegeben.

8*



Ein Summarium der ,Kreuzesbrtider”, wie Werner seiner
Tragodie zweiten Teil nannte, giebt die erste Strophe des
Prologs:

»Bereitet ist das Opfer der Verwandlung,

In Frankreich angelandet sind die Templer
Und sieben Jahre schon in grauser Haft,
Verschworen sind die Feinde, sie zu tilgen,
Entschlossen ihre Freunde sie zu retten,’
Und tber Alle, wie das ew'ge Schicksal,
Erhebet waltend sich das heil'ge Thal.“ —

Sieben Jahre sind die Templer bereits eingekerkert. Der
habstichtige, auf die Macht des Ordens neidische Philipp von
Frankreich hat im Bunde mit Papst Clemens sie ins Gefingnis
geworfen. Die Apostaten des Ordens, die wir schon von Cypern
kennen, Kapellan Cyprian, Noffo von Noffodei und der Exprior
Heribert, denen sich, durch die schonen aber falschen Augen
einer franzosischen Adelheid oder Prinzessin Eboli verfihrt, der
junge Franz von Brienne anschliesst, legen falsches Zeugnis gegen
ihre Briider ab und bringen untergeschobene Beweisstiicke flir
die Anklagen auf Abgotterei und unnattirliche Laster. Der
heuchlerische Pater Vincent, dessen gehorsames Werkzeug Cyprian
nur gewesen, scheut im Einverstindnis mit dem seiner werten
Kanzler von Nogaret in dem Process gegen die Ritter vor nichts
zurtick. Durch Foltern und unerhirte Quiilereien werden Ge-
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stindnisse erpresst. Molays heller Geist ist in Gram und
Schmerz umnachtet worden —, und bei ihm sitzen, ,,wie zwei
Heil’genbilder, der alte Hugo, der zum Kind geworden“, und
der Aufseher des Tempelhauses zu Paris, Guido von Viennois.
Den Feinden des Ordens stehen seine Freunde gegentiber; der
Kardinal von Prineste, der versohnliche Priester mit der
nsanften Seele‘* bietet Einfluss und Ueberredungskraft fir die
'Templer auf; Philipp von Anjou, der aus dem stillen Blumen-
frieden seines Tempelgartens sich wieder in die wirre Sansara
des Lebens gestirzt hat, der schon in Cypern seinen wieder
gefundenen Sohn Adalbert in einer ,Hasdrubalscene’* dem ge-
walttitigen Philipp von Frankreich Rache schworen liess, geht
bis zum Attentat anuf den koniglichen Frevler, trifft jedoch statt
dessen seinen Spiessgesellen auf nichtlichem Liebespfad, Nogaret;
der alte Heinrich von Poitou, des verriterischen Franz wackerer
Vater, der ehrliche Stelzfuss und Haudegen, Molays Waffenge-
fihrte, will den Freund gewaltsam mit einer treuen Schar be-
freien, der Orden kann jedoch seinem Verhingnis nicht ent-
gehen, denn —
»iber alle, wie das ewge Schicksal
Erhebet waltend sich das heilge Thal.*

Das ,,Thal‘“ spielt, wie Werner selbst sagt, ,,im Dunkel
dic Rolle des Schicksals‘, es ,,fiihrt den Konig, Nogaret, selbst
die Templer wie Marionetten‘‘ und zerschligt, ,wie der Kiinstler
eine von ihm selbst geformte missratene Bildsiule zertrlimmert,
um daraus eine edlere zu formen‘ '), die morsche Hiille des
Ordens. Der Vertreter des ,Thals‘ ist der Erzbischof und
Prisgident des Inquisitionstribunals Wilhelm von Paris.

Er hat sich dieses Amtes, das fir ihn, den Weisen und
Thalgenossen, eine Hypostase ist, unterziehen miissen, um den
Process gegen die Templer nach dem Willen des Bundes zu
lenken und die Habsucht, Eigenntitzigkeit und Rachbegier der

1) An Hitzig 29. Sept. 1802. Hitzig, a. a. O. p. 30.
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niederen Feinde des Ordens, die ihn aus egoistischen Griinden
vernichten wollen, in den Dienst des Thals zu stellen, -das eben-
falls den Orden verworfen hat, jedoch aus ganz anderen viel
hoheren Gesichtspunkten als Papst und Konig. Niheres hiertiber
sowie tiber den Charakter des Mannes, der die Fiden des
Stickes in der Hand hilt, erfahren wir gleich in den ersten
Scenen. Wilhelm zeigt sich bei der Erledigung von Gesuchen
mit seinem Sekretir (nach Prinz Hettores und Graf Egmonts
Vorgange), in dem Gespriche mit dem Kardinal (der Ankliger
und der Verteidiger des Ordens), in der Auseinandersetzung mit
dem - gleissnerischen Nogaret, der untergeschobene Verratsdoku-
mente in dem Process verwenden will (der hohe und der niedere
Geguer des Ordens), so wie ihn Werner zeichnen wollte, als ein
veredelter, vom Egoismus entkleideter ,Richelieu“?), als ,der
aus hoheren Grundsitzen der Menschheit intolerante Priestert ®).
Festen Schrittes geht er seinen Weg, von keiner Leidenschaft
nach links und rechts abgelenkt, ohne Bedenken in der Wahl
seiner Mittel, immer die grosse Aufgabe im Auge, jenseits von
Gut und Bise, wie Schillers Grossinquisitor:

»Selbst keine Regung fihlend, schont er jede,
Sofern sie nicht sein Hebelwerk berihrt,*

er behandelt im Gegensatz zu Nogaret und den anderen die
Templer, die er opfern muss, menschlich, ist gegen alle unred-
lichen Beweismittel, gestattet Molay den letzten Besuch bei seiner
Schwester, der Aebtissin, und die Oelung.

Im Gesprich mit dem Kardinal entwickelt er die eigent-
lichen Griinde fir den Sturz des Ordens. Die Anklagen, die er
gegen diesen richtet, enthalten zugleich eine Invektive gegen die
antiromantischen Zeitgenossen Werners. Der Erzbischof verkiindet
in Versen jene uns schon aus Wernerscher Prosa bekannte Lehre
von der ,Kirche“, jenem Zirkel der Geweihten, der nichts ge-
mein hat mit der niederen Welt, ,sie ist das grosse Gleichge-
wicht vom Schicksal hingestellt zur ew’gen Brustwehr, dass nie
er Menschenherrscher sich vermess:, das heiligst e der Mensch-

1) An Hitzig 29. Sept. 1802. Hitzig a. a. O. p. 29. — 2) Ibd.
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heit anzutasten“, die Templer sind von dieser ,Kirche* ver-
worfen, da sie entartet sind und, ,kaum Schatten mehr der alten
Heldenzunft“, egoistisch nach Herrschaft streben.

Die grossere Schuld aber (die, wie schon bemerkt, im
ersten Teil nicht gentigend betont wurde) ist, dass sie aufklire-
.risch dem Volk statt des ,Glaubens heitern Himmel* den
pfreudeleeren Pflichtbegriff“ ) gegeben, oder um auf die Aus-
eineinandersetzung tiher die Reaktion des Geflihls zurtickzu-
greifen, Religion mit Moral vermengt und das metaphysische
nach Bildern und Mythologie hungrige Bediirfnis der Menge nicht
befriedigt haben.

Nach so vielen Vorbereitungen und Hindeutungen werden
uns nun cndlich im fiinften Aufzug des ,Thales’ Pforten ge-
offnet. In einem Felsen unter dem Karmeliterkloster zu Paris
befindet sich seine heilige Stitte. In der Mitte liegt eine
kolossale Sphinx, vor ihr flammt Feuer auf einem griechischen
Altar, eine Lotosblume und ein Rosenstock stehen auf einer
kleinen Erhohung, durch eine Pforte erblickt man den Alten vom
Karmel, man hort das Schaufeln der an ihren Gribern arbeiten-
den Briider und einen geheimnisvollen Chor, der, wie in den
Mysterien des Calderon, die Leitmotive des Ganzen in mono-
tonen Weisen psalmodirt, und vorbedeutend Kklingt "gleich das

erste:
»Alles ist zum Sein erkoren,
Alles wird durch Tod geboren
Und kein Sandkorn geht verloren.* .
In diesem Sanktuarium spielt sich nun die Aufnahme Ro-
bert d’Oreddins zum Thalbruder ab. Der verstossene Templer,
der, wie wir uns aus dem ersten Teil erinnern, zum kiinftigen

Werkzeug des Thals gezeichnet war, ist dem in jenem Brief aus-

1) Aehnlich spricht Adam Mtller von ,der spréden Pflichtenlehre,”
von dem ,,unmusikalischen, unrythmischen Zuchtmeister,“ von der ,trocke-
nen, von aller eigentlichen Kunstvorschrift cntbléssten Lehre vom Unter-
schied zwischen dem Guten und Schlechten, die dem zarten, leicht ver-
letzlichen, empfindenden und liebenden Herzen hingestellt ist.* Von der
Idee des Schdnen, p. 177—197.
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gesprochenen Befehl, nach Paris zu kommen und dort am Tempel-
turm das ,rote Kreuz aus Flammen zu retten,” gefolgt, Boten
des Thals haben ihn gewaltsam in die Hohle geschleppt, Adam
von Valincourt, der Zweitilteste des Bundes, enthiillt ihm, nach-
dem der Verwirrte durch die ,Becher der Stirke, Schonheit und
Weisheit" ') geweiht worden ist, seinen hohen Beruf und des
Thales tiefste Erkenntnis. Da wir ihre Voraussetzungen, sowie
Werners mystisches System schon gestreift haben, werden wir
ihr schneller Verstindnis entgegenbringen, als der ,blindgeborene
Schotte,“ der nur langsam begreift.

Die Hauptlehre des Thals ist in nuce schon in einem
Verse des Prologs zum ersten Teil enthalten, in dem es heisst:
»Die stolze Ichheit wird ans Kreuz geschlagen.®

Aufgabe des Egoismus, der Sonderinteressen, der eigenen
Wesenheit, Leben als Teil des Ganzen nicht als Einzelexistenz
sind die ersten Forderungen. Diese Verneinung und Ertotung
des Eigenwillens (Askesis), die, wie Schopenhauer? sagt, bei den
diese Lehre vortragenden Schriftstellern trotz der allergrossten
Verschiedenheit ihrer Zeitalter, L#nder und Religionen iiber-

1) Die ,Becher der Weisheit, Schénheit und Stiirke“ (,wisdom, beauty,
~ strength“ der Loge) sind ein typisches Requisit aller Geheimgesellschaften.
So erwihnt sie Hippel in seiner Zeitsatire gegen die Orden ,trauriger
und frohlicher Gestalt von der Ceder auf Libanon bis zum Ysop, der
aus der Wand wichst,“ den ,Kreuz- und Querztigen des Ritters A-Z“
(1793/94) I, pag. 214. In einer Nathantravestie (Nathan der Weise
| Schauspiel von Lessing | travestirt und modernisirt in V Aufziigen |
Berlin und Wien bey Nathan und Comp. 1804. K. B. Yr. 8613), worin
die Ringparabel nicht auf die Konfessionen, sondern auf die geheimen
Logen angewendet wird, von denen jede glaubt, ,im Besitz des hthern
Lichts zu sein,“ heisst es von dem Maurer: ,Durch Weisheit, Schanheit,
Stirke | Schafft er die neue Welt und alle Meisterwerke“ (p. 35).

Die Becher erscheinen ferner im ,Essai sur les Illuminés“ des
Herrn von Luchet, woraus Carlyle in seinem ,Cagliostro“ spottisch
lachelnd die Schilderung der Reception mit Blut und Dunkel citirt.

Auch an die Statuen der drei Konige in Goethes M#4rchen wird
man erinnert.

%) Welt als Wille und Vorstelluug (Reclamsche Ausg.) II, p. 722.
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raschend tibereinstimmen, spielt ja in dieser Zeit wieder eine
grosse Rolle, wo man die Mystiker des Mittelalters, bei denen
die ,,Entichung* Kern der Lehre ist, eifrig las, wo die Schriften
der quietistischen Guyon ihren Einfluss tibten (Beispiele, wie diese
Lehre auf ein weiches Gemtfit wirkte, findet man im ,,Anton
Reiser* 1)), wo pietistische Stromungen, herrnhuterische Ideen in
Philosophie und Dichtung herrschen.

Diesen Richtungen kam es einzig darauf an, durch die ,,Ge-
lassenheit des Wollens, durch Entleerung desselben von allen
Interessen an Kreaturen, durch Vernichtung der Selbstheit“ 2)
direkt- die Erfillung mit Gott zu erstreben; von den evangelischen
Pietisten, die ihre Seligkeitsvorstellung von dem heiligen Bern-
hard abgelernt haben, wird sie durch ein Gefithl der Freunde
konstatirt, von den Quietisten, deren Seligkeitsbegriffe auf
den Franziskanertheologen Duns Scotus zuriickgehen %), in der er-
reichten Passivitit der Ruhe ohne jedes Gefiihl von Lust‘). Das
'Thal verfolgt jedoch durch die Forderung der Aufgabe des Eigen-
willens zundichst noch einen andern Zweck. Der Wille des Ein-
zelnen soll im Willen des Thals aufgehen, und so erhebt dieser
grosse Gesamtwille, aus vielen kleinen Faktoren zusammenge-
setzt, die alle ohne Sonderinteressen auf etwas Gemeinsames zu-
streben, sich zu einer Art von Allmacht. Man wird an die
Jesuiten, jedoch nur, um ein Wort Werners ftiber diese Aehn-
lichkeit®) zu brauchen, ,quoad formam nicht quoad materiam*
erinnert, oder an die Assassinen, zu derem ,,Alten vom Berge‘
hier der ,,Alte des Thals‘ ein Pendant wire. Und die Aufgabe

1) Karl Philipp Moritz, Anton Reiser 1785—90. Neudruck 1886.
Z. B. p. 61 ,Und wenn er sich besonders von der Arbeit ermildet, seine
Kriifte erschopft und von sciner Arbeit gedriickt fihlte, mochte er sich
am liebsten in religissen Schwiirmereien, von Aufopferung giinzlicher Hin-
gebung u. s. w. verlieren.“ Auch p. 1, 6, 16, 17.

2) Ritschl, Geschichte des Pietismus I p. 471. — 3) lbd. p. 468. —
4) Ibd. p. 471, cf. auch 473

%) Gesellschafter a. a. O. 1837, p. 73.
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des Thals ist die der Wernerschen Kirche'!, Vergottlichung der
Menschheit durch Ertotung des Eigenwillens. Einen Kampf der
Guten mit Laster und Irrtnm wird es geben. Der Irrtum, durch
die grosse Menge reprisentirt, ist zundichst zu gewinnen, man
darf ihm jedoch (und nun kommen wir auf lingst Bekanntes)
nicht die ganze Wahrheit geben, — ,,wenn der Blinde plétzlich
sehend wird, vertrigt er wohl der Sonne Licht?* — so ehren
die Thalbriider jedes Volkes Glauben, sind in Frankreich Kloster-
brider, am Ganges Brahminen, und — ,,da der Mensch es ein-
mal nicht vermag, die Gottheit ohne Mittler anzuschauen, so
leihen sie durch Messias und Prometheus, durch Horus, Wischnu,
Eros, Thor und Christus dem staubbedeckten Geiste Fliigel, um
sich zu seinem Urquell aufzuschwingen.’* Es ist besser der
pFormen abenteuerlichste dulden, als den Kristall gestaltend zu
zerbrockeln. Der Zusammenhang dieser Idee mit der in der
Einleitung besprochenen, Friedrich Schlegelschen Forderung einer
symbolisirenden Mythologie und dem System Schleiermachers
ist leicht erkennbar. ’ ’

Mit den aus dieser Lehre gezogenen Konsequenzen recht-
fertigt Adam Robert gegeniiber die Opfernng des Tempelordens.
Es sind die uns schon aus der Scene zwischen Erzbischof und
Kardinal bekannten Griinde, deren Erdrterung wir uns hier er-
sparen. kdnnen.

Die erste Handlung der Selbstentdusserung ist das Aufgehen
im Thal, ,,die Reinigung,‘ ,,die letzte ist der Tod; und das was
uns dem Ganzen wiedergiebt, die herrliche Verwesung ist die
Krone,* so ist das letste Ziel, wie bei den Mystikern, Quietisten
und Asketen, das Heraustreten aus den Fesseln des Korpers,
Aunfgehen und Zerfliessen im All, und der Siinde grosste, die
ymIrreligiositit,* von der Schleiermacher spricht, ist der Wunsch
personlicher Unsterblichkeit, der

nkripplichten [Insterblichkeit,
Die unser eignes jimmerliches Ich,
So ditnn und kliglich — so mit allem Unrat
Nur fortspinnt ins Unendliche.
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Den Tod, das memento mori, muss der Thalbruder stets
vor Augen haben, denn der Tod, der von uns so gar nichts
ibrig lisst, ist das Symbol der Selbstverliugnung.

Die Weisheit des Thals, die, um es zusammenzufassen, um
das Mysterium der Palingenesie sich dreht, ist gemiss der uns
im Laufe der Betrachtung vertraut gewordenen Ansicht, dass
man ,der Worte wahren Sinn im Bilde nur begreift, dass man,
um ein ganz im Sinn des ,, Thals* gesprochenes Wort Friedrich
Schlegels anzuwenden, ,,das unsterbliche Feuer nicht rein und
roh* ) mitteilen soll, symbolisch eingekleidet, der nackten Wahr-
heit sind Schleier gemacht. Das mythische ,,Vehikel*?) fiir diese
ist hier die Phosphoruslegende, die Robert durch den Alten
vom Karmel vorgelesen wird. Werner sagt in seinem sie mehr
verdunkelnden als verhellenden Kommentar, den er seinem viiter-
lichen Freunde* Scheffner giebt?), die ,,Einkleidung* sei ganz
seine ,,Erfindung,** ,,das System mag schwirmerisch sein; ich
habe es mindestens nicht gestohlen und als Teres totum et
rotundum in mein Inneres verwebt.* Doch erinnert die Legende
sehr an das gnostische System und dessen Elemente in Jakob
Bohmes Mystik.

Phosphorus ist das Aeon, das, nicht zufrieden mit dem
Lichtreich verwoben zu sein, eine Sonderexistenz verlangte, in
Hochmut und Wahn zu werden ,Ein und Etwas,“ und das nun
in dem Kerker Leben eingeschlossen, mit einem Gewand von
Erde und Wasser umbhiillt und des Gedichtnisses seiner hohen
Abkunft beraubt wird. Erlosung wird ihm erst versprochen,
als die Sehnsucht des Zerfliessens tiber ihm kommt, der ,,Wahn

1) Lucinde (1799). Reclamscher Neudruck p. 20.

2) Schopenhauer, Wolt als Wille und Vorstellung 1I. B. p. 741
(Reclamsche Ausg.), wo von den symbolischen Einkleidungen gesprochen
wird.

3) In einem Brief vom 13. Nov. 1804 (Warschau), Blitter fur litt.
Unterh. 1534, p. 1170. Das Verhilltnis Werners zu Scheffner, der in
dieser Zeit 68 Jahr alt in Konigsberg lebt, wird bei Gelegenheit des
zweiten Warschauer Aufenthalts Werners zu besprechen sein.
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zu werden ein und etwas“ schwindet, und das hdchste Ziel ihm
aufgeht: zu werden wieder ,Nichts und Alles,” als er seine ein-
zige Realitit in der Verschmelzung mit der Gottheit wiederfindet.
Um den Phosphorus dahin zurtickzufiihren, sind ihm zwei Heilande
bestimmt, das ,,Wort in Erde“ (der Cristus-Logos der Gnostikers
der einen Scheinleib angenommen) und ,,der Heiland aus den
Wissern,* der Tod mit der Verwesung, der den Korper, das
Gefingnis, zerbricht und das ,,Phlogiston*’ frei macht. Die Botin
des Erlosers Tod, der also auch gottlicher Kultus gebtibrt, ist
die Krankheit, die den groben Stoff schwicht, ,dem feinsten
(dem Licht und der Seele) freieren Spielraum giebt.“ , Die Krank-
heit hemmt das organische, befordert das gottliche Wirken“ ?).
Wir wissen, dass Werner den Tod als das ,non plus ultra der
Wollust* bezeichnet hat, da er das Gefiilhl der Aufgabe der
Wesenheit, des Heraustretens aus dem Ich, des Zerfliessens und
Aufgehens, das im Liebesgenuss ein blitzartig voriibergehendes
ist, zu einem dauernden machen soll. Aus dieser engen Verbin-
dung von Liebe und Tod erklirt sich nun die sinnlich gefirbte
Verherrlichung desselben, das verziickte Schwelgen in Folter-
wonnen und Martyrien. Und der letzte psychologische Grund
dafir ist die alte Verwandschaft von Religion, Wollust und
Grausamkeit, die eben darin besteht, dass diese Trias die stirksten
Sensationen im Menschen hervorrufen kann ?).

1) Blitter fir litter. Unterh. 1834, p. 1171. Dem Phosphorus ent-
spricht in der modernsten Mystik der ,Astralkdrper,“ cf. Kiesewetter,
Geschichte des neueren Occultismus, p. 772, 773, 776.

2) Die Litterarhistoriker sind nicht allzuh#ufig darauf eingegangen.
Georg Brandes sah die wollustige Mystik als wichtigen Faktor der
Romantik an, Erich Schmidt bat in den ,,Charakteristiken* bei Ge-
legenheit Heinrich Kleists dies bedeutsame Moment angedeutet. Arnold
Ruge giebt (Schriften IV, p. 237) eine intcressante Definition: ,,Wollust
ist Selbstgenuss in der Aufhebung des Sebstgeftihls, in diesem Streit des
Selbstgefithls und Vernichtungsgefitbls, Auch in der Wollust setze ich
mich in den anderen und gebe mich zugleich darin auf, wie dies in An-
dacht und Extase mit Beziehung auf das Absolute geschieht. Grau-
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8chon vor den ,86hnen des Thals* hat diese Todessinn-
lichkeit Werners Ausdruck gefunden in seiner ,,Ouvertura Psyche-
Galatea’*!) mit dem Wort des heiligen Augustin als Motto:
nFecisti nos ad Te, et cor nostrum irrequietum est, donec re-
quiescat in Te.“ Dies Gedicbt singt, der hellenisch sonnen-
hellen Heiterkeit des Goetheschen Triumphzuges der Galathea
gegentiber, in briinstigem Liebesstammeln und wahnwitzigem, kaum
verstindlichem Klag- und Wonnelallen von der taumelnden Irr-
fahrt der Psyche Galatea, die in ,,wonnigen Schmerzen‘, in
»brennender Freudenpein* durch des ,,gihrenden Meeres griinende,
glihende Wogen* dahinzieht, ,,durch Meer und Gewdlk und Azur
zu saugen den liebenden Tod*

Alles verbindet, entztindet,
Alle die Augen, sie saugen,
Allen den Briisten geltstets,
Alle die Fluten in Glut.“

In den Thalséhnen gehoren hierhier alle die Stellen, in
denen mit einer gewissen an herrenhutische ,,Blutandacht*?) ge-
mahnenden Verziickung vom Blut gesprochen wird, der ,,Blut-
bréutigam ew’ger Liebe wird angerufen‘, in Visionen sieht man
die ,,Erde im Blut schwimmen* (Prolog zum II. Teil), ,,aus
Blut und Dunkel quillt Erlosung, Astralis wird von der ,,ge-

samkeit ist abstrakte theoretische Wollust, im Vernichtungsgefiihl des
anderen sein Selbstgeftbl zu haben und in diesem Kitzel sich selbst zu
geniessen. Der Selbstgenuss in seinem Anderen ist Religion, Grau-
samkeit, Wollust, und in allen diesen dreien ist dieser Selbstgenuss
extrem bis zum Schmerz und bis zur Ueberspannung, denn eben darin
liegt der Reiz und der Kitzel. In allen dreien wird die Humanitiit dber-
schritten und aufgehoben.*

1) Werke I, p. 117.

2) Ueber diese, zugleich also auch tber ihre Reflexe in den Dich-
tungen der Romantiker, vor allen, wie wir gleich schen werden, des No-
valis, sagt Bengel ein treffendes Wort: ,Sie machen aus dem teuern
Blut Christi ein Opium, womit sie sich und andere im Gewissen um den
Unterschied dessen bringen, was Recht und Unrecht ist. Hagenbach,
Kirchengeschichte, Lpg. 1871. VI, p. 412.
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waltigen Macht in Blat und Nacht'‘ gezogen: Blut, Dunkel uud
Azur sind typische Wendungen in der Ordenssprache der Thal-
genossenschaft. Ferner die ,.Dornenkrinze.: ,Marterkronen,“
nSchmerzensschwerter und der .rosenrote Kreuzestod.~ Hier-
her gehort vor allem das .Lied der Liebe.* das der treue
Troubadour auf Wunsch des siechen Molay diesem im Kerker’
vorsingt, das widerwirtigste Gedicht der deutschen Litteratur,
anf das beaser als auf die Braut von Korinth das Wort der
Frau von Staél von der .volupté funébre=') passt, die ,Ballade
vom Ritter aus Sidon“ (lI. Akt. 8. Aufir.). In widerlicher
Allegorie wird hier noch vor der Verkiindung der Thalweisheit,
die ja erst im fiinften Akt erfolgt, die Lehre derselben, dass
»im Tode nur das Leben geboren wird.” dass .ans der Ver-
wesung griinem Staube, in Nebelfernen eine Rosenlaube steigt,“
dargestellt ?).

Ein Ritter stiirzt sich um Mitternacht in das Grab der toten
Braut und ,raubt ihr trunken sich selbst nicht bewusst der
Unschuld lieblichste Gabe.* TUnd ,als ihm in Gluten die Se:le
zerrann,“ da prophezeit ihm eine Stimme, ,nach dreimal drei
Monden, du Schlummergenoss, komm wieder! dann lieget der
Matter im Schoss, der Sohn der Verwesung im Grabe.“ Die
Verheissung erflillt sich, der Ritter findet nach jener Zeit, ,mit
Dornen und Rosen umlaubt, im mondlichen Glanz eines
Kindelein Haupt am Busen der Mutter im Grabe.* Den stirksten
Ausdruck findet die erotische Euthanasie in dem sechsten und
Jetzten Akt der Kreuzbriider, mit dem das Stiick zum Martyrium,
zum Auto da Fé wird.

Der Versuch Philipps von Anjou, durch Ermordung des

1) De I’ Allemagne, Chap. XIII. Nouvelle Edition. Paris 1886,
p- 198.

2) Womit zugleich auch die ,,Vierteljahrsschrift Bd. ITI, p. 483
von Rijch. M. Werner bei Gelegenheit der ..Marquise v. O.“ gegebenen
Variationen iber das Thema ,,I' amour fait alliance avec la tombe* (Staél,
a. a. 0.) um ein Beispiel vermehrt wird.
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Konigs die Templer zu retten, ist, um einen Riickblick zu thun,
missgliickt, Philipp selbst gefangen. Molay erkauft durch das
freiwillige Gestindnis von des Ordens angeblicher Schuld vom
Erzbischof Wilhelm, in dem er noch nicht den Gesandten des
Thals erkennt, die Freilassung Anjous. Und nun ist Molay erst
wiirdig das Thal zu schauen, nachdem ihn Eudo (uns ans dem
ersten Teil schon bekannt) im mystischen Liede vorbereitet und
ihm verkiindet, dass er durch die Mirtyrerkrone begnadigt
werden soll, wird auch er, wie vordem Robert, in die Hohle
der Mysterien gefithrt. Aber wihrend dieser nur im Vorhof
weilte, Offnet sich dem bald Vollendeten das Allerheiligste, ,ganz
mit Gold und Licht bekleidet.“ Als tiefstes Symbol, das wir
hier nicht noch einmal zu deuten brauchen, erhebt sich in
ihm ein mit Rosen bedeckter hoher Grabhiigel (I’amour avee
la tombe).

In gold-, silber-, feuerfarbenen, in luftblauen, wassergrauen
Gewindern (die ganzen Aeusserlichkeiten sind, was fiir Werner
bezeichnend, mit einer fast liebevollen Sorgfalt angegeben)
walten die Todesbriider an kleinen griechischen Altaren, mit
ihren Rauchfissern und Harfen. Unter Saitentonen und Glocken-
klingen erfolgt eine kurze mystische Sequenz; die jedoch nichts
Neues bringt. Der Grossmeister des Thals, der ,tiber dem Grab-
htigel, in der Gestalt eines schonen Jiinglings, in ein langes
blutfarbenes Gewand gekleidet, mit einer Dornenkrone auf dem
Kopf und einer Kreuzfahne in der Hand erscheint, spricht zum
Schluss die Worte:

n,Die Gestalt und das Wort und das Licht sind Gott.“

Die Mystik dieser Scene liegt zum Unterschied von der
Weihe Roberts weniger in Worten, als in Farben, Tonen, Sym-
bolen. Nach diesem Akt ist der irdiscke Wille in Molay er-
totet, ihn beseelen nur noch glilhende Kreuzestriebe. Alle
Rettungsversuche seines alten Freundes, des Kardinals, des Sene-
schalls von Poitou, weist er von sich, ,unaussprechlich schwelgt
er in der Verwandlung Wonne,“ und dieser Gefiihle gliihendsten
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Erguss stromt er in den Worten aus, die uns noch einmal jene
fieberdurchbebte Empfindungswelt darstellen:
»e8 kommt die Zeit — wo alle Menschen
Den Tod erkennen — freudig ihn umarmen,
Und fthlen werden, dass dies Leben nur
Der Liebe Ahndung ist, der Tod ihr Brautkuss,
Und sie, die, mit der Inbrunst eines Gatten
Im Brautgemach, uns vom Gewand entkleidet —
Verwesung, Gluterguss der Liebe ist!“
Verwesungssehnen iberkommt nun auch Wilhelm, der vor der
Welt noch Erzbischof ist, er spricht (auf sein Gesicht zeigend)
»O dass diese Rote
In Schnee, und dieser schon in Griin zerrinne! —
Dann spreng ich meine Band’, und bin bei dir!“

Er verspricht Molay noch, dass man seiner im Thale nicht

vergessen wird,
»Vergassen wir denn Mosis und Osiris,
Johannis, Christi? — Dein Name strahlt bei ihren!“

und scheidet dann von ihm. Molay aber zieht begeistert zum
Hochgericht, zum Opfer, zur Verklirung. Der Alte vom Karmel
geleitet ihn zum Scheiterhaufen, ein Blitz entziindet diesen, der
Mirtyrer stiirzt sich in der hidchsten Entziickung, ,Gesicht und
Hinde zum Himmel hebend,“ mit dem Ruf: ,zu dir! zu dir! —“
in die Flammen. — Den Schluss bildet die Weihe der Kreuz-
briider, d. h. der kleinen Schar, die unter Roberts Fiihrung,
des auserlesenen Riistzeugs, des Fortinbras der T'emplergenossen-
schaft, bestimmt sind, des Thals Mission auf Erden zu erfillen.
Kreuzbriider nennen sie sich, weil sie zum Gedichtnis, dass sie
den ,, Tod erblickt', auf einem Stiick von Molays Mantel mit der
Hilfte des darauf gesetzten Kreuzes schwioren. - Ihre Aufgabe
hiélt ihnen endlich noch einmal ,Bruder Wilhelm von Paris
ehedem Erzbischof von Sens,“ vor, er bringt ihnen den Segen
der Viter und als Palladium eine geheimnisvolle Truhe, die
nden Tod, die Kraft, die Gibrung und den Frieden“ enthilt),

1) d. h. wie Werner es selbst Scheffnern interpretirt (Bl f. litt.
Unterh. 134, p. 1870): die Belege zu der ganzen Weisheit des Ordens,
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sowie die Glocke des Thals. Sein Geleitwort ist natiirlich noch

einmal die Zusammenfassung der bekannten Ideen, die Werner
nicht oft genug anbringen konnte.

Der Jiinger soll in die Kunst hinein gefiihrt werden, was
,Regel war, wird dann Musik ibm sein,” ,doch was ihr lehrt,

so sei es Zeichen nur! Aus sich heraus muss es der Jiinger
winden,*

»,Und wenn im Tod er dann das Leben fand

So fihret ihn zu eurer Viter Hallen,

Und zeiget ihm des Glaubens heilig Band;

Von Tausend wird das Loos dann einem fallen,
Dass er, dem Stifter uns’res Bunds verwandt,
Gesellet wird den Auserwihlten allen.

Wihrend die Sonne aufgeht, und iiber der Thalshihle
transparent unter dem Namen Jesus die Namen Johannes, Molay,
Andreas erscheinen, ziehen die Kreuzbriider dahin.

Wir aber sagen, nachdem dies alles verklungen ist, mit
einem Wort Friedrich Schlegels, das dieser den ,Reden iiber
die Religion“ zugerufen'):

»Der Vorbang reisst und die Musik muss schweigen,
Der Tempel auch verschwand und in der Ferne
Zeigt sich die alte Sphinx in Riesengrosse.*

Und nicht erscheint uns die Konstituirung der Wernerschen
,, Kirche* (die er iibrigens nicht nur auf der Biihne, sondern
auch auf der Erde ins Leben rufen wollte) als eine Lisung des
Problems, die Menschen zu bessern und zu bekehren; wie anders
wirkt gegen ihren dumpfen Quietismus, ihr memento mori, ihre er-
schlaffende Gefiihlswollust gehalten das memento vivere, die vita

,der aus Ertstung des Eigenwillens die gdttliche Kraft in uns zu er-
zeugen bestimmt ist, so wie aus Erstarrung des Materiellen (Tod) das
Leben wieder neu in der Giihrung (Verwesung) und aus ihr die Be
schwichtigung der streitenden Krifte (Friede) entsteht.*

1) Fr. Schlegel, Werke (Wien 1823) 1X p. 18 (zuerst im Atheniium
III' p. 234). Auch in Dilthey, Leben Schleiermachers I, p. 43.



activa der Goethischen Internationale; der Vergleich der beiden
Welten illustrirt das Nathanwort:
Begreifst du aber
‘Wie viel andichtig schwirmen leichter, als
Gut handeln? wie gern der schlaffste Mensch
Andiichtig schwiirmt, um nur, — ist er zu Zeiten
Sich schon der Absicht deutlich nicht bewusst —
Um nur gut handeln nicht zu dirfen?
Ein interessantes psychologisches Denkmal bleibt jedoch
die Wernersche Dichtung immerhin, und nur als solches, nicht
als poetisches Werk muss sie betrachtet werden.




Mit seiner erotischen Mystik, die sich in den Thal-
sohnen vor allem in der sinnlichen Verklirung und Aus-
deutung des Todes und der Krankheit, dem wolliisti-
gen Schwelgen in Blut und Wunden zeigte (in spiteren
Stiicken wird sie sich von anderen Seiten betrachten lassen), steht
Werner, dies auseinander zu setzen sei Aufgabe des folgenden
Exkurses, keineswegs allein da.

Blicken wir zuriick, so miissen wir uns, um nicht auf die
doch zu weit ablenkende patristische Marterlitteratur einzugehen ),
an das 17. Jahrhundert, das Zeitalter des grossen Leidens
wenden, und des briinstigen Schmerzes Dichter sind Spee, An-
gelus Silesing, Jacob Balde. FEigen ist ihnen allen ein weichlich-
wolliistiges Versenken in die Passion Christi.

Die Vereinigung der beiden Empfindungswelten, Erotik und
Passion, scheint bereits das Titelbild der Speeschen Schriften zu
symbolisiren . . . eine Renaissancelandschaft, an einen Liebes-
garten erinnerud, in der Mitte ein Springbrunnen, aus fiinf Réhren
stromen die Wasser in das Becken der Fontine, ein Schwan
zieht seine Kreise, Blumen spriessen aus der Erde, eine Taube
schwingt sich hernieder, und in dieser Idylle hingt an einem
Baum mit kreuzformigen Aesten Christus, mit den N#geln durch
Hinde und Fisse, das Gesicht verklirt, tiber der Dornenkrone

1) Cf. tber sie Ebert: Allgemeine Geschichte der Litteratur des
Mittelalters im Abendland. Leipzig 1874-87, III. B.
. 4*
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den Heiligenschein. Gegeniiber am Quell sitzt Psyche, den Pfeil
im Herzen, mit halbgedffneten Lippen, schmachtenden Augen blickt
sie auf den gefolterten Leib des Herrn. Die gleichen Motive
finden sich bei Silesius. Das II. Buch seiner ,,Geistlichen Seelen-
lust*?) heisst ,,der blutige Jesus,” es ist Psyches Andacht
zum Kreuz. Sie will ein ,,Bienlein auf den Rosenwunden sein‘?),
ihrer ,,Seele Mund an Christi offne Brust ansetzen‘‘®), seines
»Blutes Honigseim* zu schliirfen. Sie betrachtet die ,,ausge-
spannten Arme und Hinde, uns zu umbhalsen, zu umbfangen‘‘ 4), —
In der Prosa vertritt diese Richtung, aber kriiftiger und packen-
der, der sprach- und bildergewaltige Martinus a Cochem.

Niher noch als diese liegt uns aber ein Gedicht Baldes,
das jene Todesverherrlichung Werners in noch grellere Farben
malt. Es steht lyric. lib. III und heisst:

nGenoveva, sancta virgo Parisiensis, desiderio in coelo
Christum, mortem spousum suum nominare solita‘’; von Gryphius
Freund Schoénborn wurde es ibersetzt und dessen ,,Kirchhofs-
gedanken'* beigefiigt, deren Motto war ,bey noch bliihender
Jugend die Welt verlachen und aus dem Kirchhof einen Parnass
zu machen‘‘s).

Genoveva spricht zum Tod:

,»E8 haben liebster Schatz! die beiden Freyenmsmiinner,

Die Krankheit und der Schmerz (ach stisse Lebenstrenner)
Mich deine Braut, sehr reich bezieret und beschenkt.

Es sind die ptschel schon zu blumenkrinzen da,

Die Hochzeitsfackel brennt, wie auch das Lampenole.

Ich liebe gar nicht so, wie man wohl in gemein

Sich in ein junges Blut scharf zu erhitzen pfleget.

Ein winterlicher Schnee, der sich herum geleget

1) Breslau 1657. 2) p. 166. 3) p. 1756. ¢) p. 152.

%) Andreas Gryphius, Lyrische Gedichte, herausgegeben von Hermann
Palm. Stuttgart (Litterarischer Verein Nr. 171) p. 260-264. Gemildert ist
die Brunst des Originals in der Herderschen Baldetibersetzung (Werke
ed. Suphan XXVII p. 90, ,die langsam Sterbende*); A. W. Schlegel
handelt dartiber in seiner aus einer Terpsichore-Kritik herausgewachsenen
Charakteristik Baldes (A. W. Schlegels Werke, ed. Bocking X, p. 396).
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Um meines liebsten Kopf, ein abgefleischtes Bein,

Ein ausgefrornes Eis, ein leichengleichs Gesicht, das, das ist

meine Glut,*

Grauenvoll werden die Vorbereitungen zur Todeshochzeit
geschildert, das ,,stisse Schlafgemach, der Sarg‘' wird geputat,
der ,,Brautkranz aus Traurcypréssen mit Buxbaum‘‘ besteckt, fir
den Briutigam finden sich Trabanten ein, die '

»den verworrnen Kopf, dein nattervolles haar

Mit sonderbarem Fleiss schlecht und zu rechte machen ;
Die aus dem Ritckengrad und zungenlosem Rachen

Und aus der Augenkloft die Schlangen alle gar
Zusammenziehn, damit sie eine Leichenkron

Der abgefleischten Stirn fein aufzusetzen hitten.* — -

Der Wundenkultus der katholischen Lyrik wird in wider-
lich stisslicher Form von den Herrnhutern adoptirt, die jene
bertichtigte ,,Seitenhohlchen“-Verehrung aufbrachten. Die Wunden
werden in der ,Wundenlitanei“®) als ,hohle, saftige, niedliche,
warme, weiche“ bezeichnet, das Seitenhohlchen ist die ,warme
Lagerstitte“, die Ausdtinstung des Leichnams am Kreuz die
nKreuzesluft, die die Seelen herbeizieht.“

Die Todeserotik schweigt im 18. Jahrhundert; die Cypressen-
und Friedhofsstimmung, wie sie unter dem Einfluss von Youngs
Nachtgedanken in die Klopstocksche Lyrik kam, ist ja mehr
schwirmerisch-sentimental als sinnlich; ganz vereinzelt findet
sich das sensuelle Element in Millers ,Siegwart“, im Tagebuch
der Sophie®. An den ,Palmengeber‘, den ,Befreier Tod
klammert sie sich im Gebet: ,Komm, o komm! ich will mich
nicht striuben dir zu folgen, ich will dich umfangen, wie die
Braut den Briutigam.*

Den wahren Todeserotiker aber brachte erst die Romantik
hervor, es ist Novalis. Werner scheint ihn nicht allzufrith
kennen gelernt zu haben, in den Briefen an Hitzig aus den

1) Varnhagen von Ense hat in seinem Leben des Grafen Ludwig von
Zinzendorf (Berlin 1880) die krassesten jemer, spiiter aus den Gesang-
bachern getilgten Lieder bewahrt, cf. p. 283—87.

2) Miller, Siegwart, II. A. Leipzig 1777 1I, p. 470.
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Jahren 1801 und 1802 kommt sein Name nicht vor, wihrend
der schwiichliche Wackenroder ein ,,religioser Koloss‘ genannt
wird, den er ,aus der Erde kratzen mochte.* FErst 1804 in
einer Recension') des Chamisso-Varnhagenschen Musenalmanaches
spricht er von ihm, stellt ihn zusammen mit Wackenroder; ein
»paar Sionsblumen, die zu frih schon geknickt’‘ wurden, nennt
er sie; Novalis ist ihm (er verweist dabei auf Tiecks ,unver-
gieich]iches“ Sonett auf Hardenberg im Schlegel-Tieckschen
Musenalmanach fiir 1802, p. 187) der ,,unvergessliche Kunst-
genius, der zum Licht, was sich so in ihm spiegelte, wieder
zurlickgeflossen ist.* 27. Mai 1805 schreibt er an Scheffner in
einem Briefe?) von dem ,himmelhoch iiber mich erhabenen
Novalis“. An Varnhagen schreibt er 18067, dass er von ,,allen
neuen Heiligen nur den heiligen Novalis anerkennt.* —

Seltsam schwiile Weisen gehen nun von diesem aus. ,,Im
Tode ist die Liebe am siissesten; fiir den Liebenden ist der
Tod eine Brautnacht, ein Geheimniss siisser Mysterien*?); ,zur
Hochzeit ruft der Tod“®); , welche Wollust, welchen Genuss
bietet dein Leben, die aufwogen des Todes Entziickungen‘‘®)
heisst es. —

Diese Tone klingen bei ihm immer wieder, und als Leit-
spruch kann man seinen Schriften sein eigenes Wort geben:
‘Wehmut und Wollust, Tod und Lehen
Sind hier in innigster Sympathic.?)
Aus deu Griiften schallt des Liebestammelns Raserei, und

1) Warschau 1804 geschriehen. Handschriftlich. Kgl. Bibliothek.
?) Blatter fiir litterarische [nterhaltung 1834, p. 1181.

3) Unvollendeter, nicht abgeschickter Brief. Handschriftl. Kgl.
Bibliothek zu Berlin.

%) Fragmente III. Moralische Ansichten. Werke cd. Tieck und
Schlegel, III. Aufl. Berlin 1815, II, p. 271.

5) u. ) Hymnen an die Nacht. V. IIIL
") Novalis, Heinrich v. Ofterdingen, I, Teil. Astralis. Werke I p. 219
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es fliistert vom ,,siissen Reiz der Mitterniichte* und der ,,Wollust

ritselhaften Spielen.*
»Alles, was wir nur berithren,
‘Wird zu heissen Balsamfriichten,
Wird zu weichen zarten Briisten,
Opfer kiuhner Lust.“1)
Wie ein Motto zur Sionsritterballade erscheint das

Distichon:
»Ist es nicht klug, fiir die Nacht ein geselliges Lager zu suchen ?
Darum ist kluglich gesinnt, der auch Entschlummerte liebt.“2)

So idhnlich diese Ideen sich bei Werner und Novalis sehen,
8o verschieden sind ihre Voraussetzungen; nicht aus einem Haschen
abgehetzter Nerven nach neuen Reizen entsprang diese Todespoesie
bei Hardenberg; ein weiches Gemiit, frith an herrenhutischem
Geflihlstiberschwang und Passionsbetrachtung genshrt, verlebte
einen kurzen Liebesfriithling, noch bevor die Liebenden einander
ganz erlangen, rafft der Tod die Geliebte plotzlich dahin. Reli-
giose Exaltationen, zerreissender und zerriittender Schmerz, der
schliesslich zum Reiz wurde, leidenschaftliche Liebe, durch das
Bewusstsein verzichten zu miissen, bevor sie besessen, zum
hochsten gesteigert, haben in Novalis den erotischen Mystiker
geweckt; aus dem Grabe, in das er die jungfriuliche Sophie
hatte betten miissen, wuchs die Passionsblume seiner Dichtung.
Freilich hat er sich dann so briinstig in die Ideen der ,Associ-
ation von Wollust, Religion und Grausamkeit,' auf deren ,,innige
Verwandtschaft‘! er selbst hinwies®), hineingewithlt, dass ihn selbst
Werner nicht iibertrefifen konnte, man denke vor allen an jenes
Siebente der ,,Geistlichen Lieder,* jene Abendmahlshymne, in
der schwiilste Gefihlsverwirrung zittert, in der das Geniessen
des heiligen Leibes und das Schlirfen des Blutes sich mit
trunknem Liebestaumel zum hochsten Sakrament eint*).

1) Novalis, Heinrich v. Ofterdingen, II. Teil, p. 2562. — 2) Ibd. III
W. II p. 272.

3) Fragmente ITI, Werke II, p. 250, 251.

) Das tiefste Mysterium des Christentums, das Nachtmahl, ist, ge-
wiss wegen der in ihm liegenden ldee der Vereinigung mit dem ,Seelen-



Novalis spricht sich ferner deutlich lber das System von
nStinde und Versohnung“ aus. Von Werner haben wir
hiertiber keine Aeusserungen, es wird jedoch gewiss auch in ihm
tiefe Wurzeln gefasst haben, da er nur dadurch die Widerspriiche
geiner Natur, Hang zur bosen Lust und Religiositit losen konnte;

briutigam*, dessen Fleisch und Blut man in sich aufnimmt, hiufig mit
erotischen Vorstellungen durchsetzt worden. Aus Gorres Christlicher
Mystik, diesem schauerlichen Pandimonium erfahren wir, wie zwischen
den Heiligen und der Hostie ein formliches Licbesverhiltnis stattfindet.
Auf die in demselben Werk (I'V2 p. 158; auch Paracelsus de peste lib.
1II. Trac. 4; cf. Kiesewetter, Gesch. des mod. Occultism. p. 64. 65)
angefihrte Verwendung der Hostie als Aphrodisiacum braucht hier nicht
weiter eingegangen zu werden. — (In Frankreich, wo ja jetzt wieder
eine Renaissance der Mystik herrscht, spielen auch diese Ideen ibre
Rolle, wie man aus den Beschreibungen der messes noires in Huysmans
La-bas sehen kann.)
Dem Cynismus bedenklich nah kommt das Gedicht Zinzendorfs

(cf. Varnhagen a. a. O. p. 286), das in den niedrigsten Wendungen die
erotische Symbolik des Abendmahls blosslegt:

Wenn ich ihn essen kann

So ists mir am geslindsten,

Und wenn mein lieber Mann

Sein Oel ldsst in mich diinsten.

Weil aber diese Gnad

In einem Sakrament

Das man nicht immer hat

Dem Leib wird zugewendt,

So muss ich mir nun schon
Beim Wachen und beim Schlafen
Imagination

Fur meine Seele schaffen.

In den Wahnsinsscenen der Kleistschen Penthesilea, die das
Wort aus der ,,Lucinde* (Neudr. p. 13) ,es liegt tief in der Natur des
Menschen, dass er alles essen will, was er iiebt,“ verwirklicht, ist auch
dies Element enthalten. In Brentanos Godwi (II, 120) heisst es von
Violetta: opfern wollt’ ich sie, emporgehoben, wie der Priester opfert,
die ganze Natur wtirde niederknien und ans Herz schlagen, wie das Volk,
und hitte sie gesprochen, wie der gbttliche sprach — ,nimm hin, das
ist mein Leib“ — o wie sollte sie unter meinen glithenden Kissen in
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auch E. Th. A. Hoffmann sucht in dem ,,Stigma der Stinde*‘?)
den Schlissel zu Werners Leben, Glauben und Dichten. So
wird durch eine kurze Abschweifung auf die Bemerkung Harden-
bergs zugleich ein Licht auf den Charakter Werners fallen.
Novalis ging aus von der pietistischen Auffassung?®) der Siinde
als ein Mittel, den Menschen zerknirscht, tiefer tief zu nichte zu
machen, und den im Staube Liegenden ex profundis nach der
gottlichen Gnade lechzen zu lassen. In Woltersdorf ,,neuen
Liedern‘* (1768) heisst es:

,» Wollt ihr zu Jesu Heerden

So misst ihr gottlos werden,

Das heisst, ihr miisst die Stinden
Erkennen und empfinden.*3)

mich selbst zerrinnen und ich in sie.* Verwandt dem Vorstellungskreis,
wenn auch entfernter, sind die Goethischen Verse aus dem Faust
»Ja, ich beneide schon den Leib des Herrn, Wenn ihre Lippen ihn in-
dess berthren* und die Tieckschen (,Kaiser Oktavian“ Schriften I,
p. 92): ,Die Stinderin vergass den Leib des Herrn, wenn sie nur deine
Lippen rtthren durfte.“ Als modernes Beispiel seien noch Zeilen aus
Grisebachs Tauhiiuser in Rom* (Cap. XVII) angefithrt, der so seltsam
in unsern Tagen leichte Erotik mit buddhistischer Weisheit und Ek-
hardscher Erkenntnis verbindet. ,Wie St. Pachomius in Extase betet
zum heilgen Leib des Herrn — strahlt ihm als stisser Hoftnungsstern
zu Fraskati der heilge Leib der Frau, die einstmals war sein Weib.*

1) Serapionsbriider IV, p. 251. (Berlin 1821.)

2) Ritschl. a. a. O. I, p. 431/32. Ueber die Ausartungen dieser
Vorstellung in den Bildern vom ,,Stndenwurm*, der ,,Made‘ p. 486.

3) Berlin 1768, p. 37. Verspottet im ,,Nothanker® Nicolais (Berlin
1774/76) II, p. 3 ff. in der Figur des ,,Pictisten. Satirisch Husserte
sich gegen diese Stindentheorie, speciell gegen die Stelle aus Diderots
»Religieuse“: ,la bonne religieuse est celle, qui apport dans le cloitre
quelque grande faute & expier” (cuvres ed. Assézat, V, p. 69), Goethe
in einem der ,,Zahmen Xenien‘‘ (Hempel III, p. 180):"

»Niemand soll ins Kloster gehen Als er sei denn wohl verschn

Mit gehorigem Stinden Vorrat; Damit es ihm so frith als spat,

- Nicht mdg’ am Vergntgen fehlen, Sich mit Reue durchzuquélen.”
cf. Goethejahrbuch VI, p. 333. Hierzu gehtren auch Grillparzers Verse
gegen Friedr. Schlegel:
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Und Friulein von Klettenberg schrieb in das Stammbuch
der Frau Rat:
sy luasst mich recht arm und elend werden* —

. Liasst mich den Schlangenbiss empfinden
Und sich den Durst nach dir entziinden‘?)

Ganz in diesem Geiste sprach es Novalis aus: ,Die christ-
liche Religion ist die eigentliche Religion der Wollust. Die
Stinde ist der griosste Reiz fir die Liebe der Gottheit; je
sindiger sich der Mensch filhlt, desto christlicher ist er. Unbe-
dingte Vereinigung mit der Gottheit ist der Zweck der Stinde
und Liebe“ ?). Eine Verkorperung dieser Ideen hat Paul Heyse
in seinem Candidaten Lorinser (,,Kinder der Welt“) geschaffens).
Trotz der Aehnlichkeit zwischen Novalis und Werner, doch
wieder welche Verschiedenheit. Novalis trug wirklich die Dornen-
krone des Schmerzes und ist uns schon dadurch geadelt, er
schwelgt in des Todes En{ziickungen, er will aber auch wirklich
den Lebenswillen verneinen. Werner betreibt die Sache nur
theoretisch, ihm ist das Wiihlen und Versinken in solchen Ideen
eine Sensation der Nerven melr, er verfillt, wenn der Rausch

.50 denkt und busst der Jammermann

Und feindet jeden andern an

Der so wie er nicht btissen kann,

Weil er nicht das, was er gethan.“ (W. II, p. 172.)

1) Goethejahrbuch XI1I, p. 176.

2) Fragmente ITI, Werke IT. 269.

3) Heyse hat gewiss dabei an Werner gedacht, lisst er doch den
wackeren Heinrich Mohr zu diesem gefiihrlichen ,Stillen im Lande* sagen,
dass seine Spielart nicht neu ist, ,,Zacharias Werner und andere sind
Ihre Vorldufer« (XI. Aufl. B. IL. p. 103). 'Man konnte auch an den
Pater Girard (Gorres, Christl. Myst. ITl, p. 686) denken, der die
Bedenken der Verfubrten damit beschwichtigt, dass es Gottes Wille ist,
ibr Besorgnisse seien ,,Reste der Selbstliebe. die immer wieder-
kebrten und den Fortschritt in der Vollkommenheit hinderten.¢ Aehnlich
spricht auch in der Histoire de Magdaleine Bavent (Gorres, a. a. O. IV,
155) der Priester David: ,Die Stinde muss durch die Stnde getttet
werden.” Mit denselben Tténen verwirrt Lorinser das Gemiit Christianens.
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vorbei, in das Extrem der kiltesten Prosa, wie wir aus Briefen
und Tagebiichern sehen konnen. Ebenfalls verschieden ist auch
das Verhiltnis der beiden zum System der ,,Siinde und Erlosung;‘
hier tauschen sie aber die Rollen. Jetzt ist Novalis der Platoniker,
dessen Geist zwar in den Dunstkreis dieser Ideen gebannt, dessen
Wandel jedoch rein gewesen vor Gott und vor Sophien; Werner
hat dagegen alle Konsequenzen dieses Systems durchgemacht, deren
letzte ihn ganz folgerichtiz auf die Kanzel als Bussprediger
fithrte, die der ,,Kreuzprediger der Liebe‘ am Ende seines Erde-
wallens dort aufschlug, wo die Wogen der Lust am hdchsten
gingen, im lebenstrunkenen Wien. — Werner war bei alledem
kein Heuchler, er gehorte nur zu jenen unseligen ,geflickten
Halbnaturen,” die keiner ganzen Empfindungen fihig, zwischen
Extremen hin und her geschleudert werden, die, wenn sie betriigen,
weniger die andern als sich sclbst tiuschen. Von ihnen gilt
das Wort Carlyles in seinem schonen Aufsatz tiber Werner:
»we cannot justify Werner; yet let him be condemned with pity!“ *)

Kurz erwihnt sei, dass natiirlich auch Friedrich Schlegel
von den Todesideen gekostet hat, er verkiindete Dorotheen ?)
,,Menschenopfer sind die natiirlichsten Opfer.* ,,Der geheime
Sinn des Opfers ist die Vernichtung des Endlichen, weil es end-
lich ist.** In der Begeisterung des Vernichtens offenbart sich
zuerst der Sinn gottlicher Schopfung. Nur in der Mitte des
Todes entziindet sich der Blitz des ewigen ILebens. So heisst
es auch in seinem Gedicht an Heliodora ®):

»Des Todes Liebe heilt des L.ebens Wunde,
Aus der Vernichtung blitzt das hdchste Leben.“

Hierher gehort es auch, wenn Caroline Schlegel von
Friedrichs ,iiberzwerchen Philosophemen“ spricht: ,Ich muss
Tod\ / Wonne
Schmerz / ™\ Liebe
und Frieden herausbringen kann“ (,Caroline* II, p. 5).

doch auch probieren, ob ich nicht aus Leben

1) Life and writings of Werner (1828). Carlyle, collected works.
London 1869. Vol. VI, p. 168.
2) Athenaeum II, 1, p. 28. — 3) Ibd. III, 1, p. 1.
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Adam Miiller nimmt dies wieder auf, der 1807/8 den guten
Dresdenern von Opfer- und Todeslust erzihlt?).

Selbst Goethe, der allen mystischen Ausartungen so sehr
widerstrebte, der nichts zu thun haben wollte mit den Mystikern,
die ,immer gleich ins Abstruse, in den Abgrund des Snbjekts*
gehen, dem der Schlegel-Tiecksche Musenalmanach auf 1802 2)
zu viel Blut und Wunden enthielt®), hat sich diesen Ideen, die
wie ein scharfes, die Sinne verwirrendes Parfum alles durch-
drangen, nicht ganz entziehen konnen. Schon vor den Romantikern
hatte er in dem pietistischen Gedicht: ,Dies wird die letzte Thriin’
nicht sein,* das jedenfalls im Verkehr mit der ,schénen Seele‘
entstanden ist, transcendenten Liebesverlangen, das nach ,,Aus-
fillung** durch den ,,Ewigen‘‘ diirstet und im Sehnsuchtsschmerz,
der durch ,,Nerv’ und Adern wiihlt,"* eigne Wonnen findet, Aus-
druck gegeben.

Es ist dasselbe Gefithl, das Werner einmal in den Versen:

— ,Das schmerzlich selige Verlangen

Dahin zu schmelzen in ein Meer von Thrénen

Und aufgeldst in Liebe zu versinken,*
mit der bei ihm ja gewdhnlichen Uebertreibung ausspricht. Vor
den Romantikern auch, nahm Goethe das Bild des Todes zum
Symbol der aufgehenden Liebe in den Versen des Prometheus,
die erbaben, ohne die Verwesungsfarben und ohne richelndes
Stammeln kiinden:

»Da ist ein Augenblick, der alles erfillt,
Alles, was wir gesehnt, getriumt, gehofft,

1) ,Von der Idee der Schonheit.* Vorlesungen gehalten zu
Dresden, Winter 1807-8. Berlin 1809. p. 156. cf. Graf Reinhard,
Aeusserung ttber das Buch an Goethe (4. April 1810). Briefwechsel (Stutt-
gart und Tubingen 1850) p. 74.

2) Dieser brachte unter anderen die Abendmahlshymne des Novalis,
Marterpoesien von Fr. Schlegel auf die heilige Katharina, das brinstig-
inbrinstige Schmachten der ,,vor Licbe sterbenden Maria“ in der Ueber-
tragung A. W. Schlegels, Gedichte von Tieck, in denen er ,himmelreich
hernieder aus finf Quellen wonnig bluten‘ und das .,Morgenrot den stizsen
‘Wunden entstromen* lisst.

3) Biedermann, Goethes Gespriche I, p. 226.
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Geftirchtet, Pandora —
Das ist der Tod!

»,Wwenn aus dem innerst tiefsten Grunde

Du ganz erschuttert alles fithlst,

Was Freud und Schmerzen jemals dir ergossen,
Tm Sturm dein Herz erschwillt,

In Thrinen sich erleichtern will

Und seine Glut vermehrt,

Und alles klingt an dir und bebt und zittert,
Und all die Sinne dir vergehn,

Und du dir zu vergehen scheinst

Und sinkst,

Und alles um dich her versinkt in Nacht,
Und du, in immer eigenstem Gefhl,
Umfassest eine Welt:

Dann stirbt der Mensch. —

Nachdem wir bei den ,,Sohnen des Thals* immer und
immer wieder von der Aufgabe der eigenen Persinlichkeit ge-
hort, klingt uns bekannt und vertraut der Goethische Spruch:
pUnser ganzes Kunststiick besteht darin, dass wir unsere
Existenz aufgeben, um zu existiren,') in Versen finden wir
diesen Gedanken, von Todessymbolik umrankt, in der ,,Seligen
Sehnsucht‘ des westtstlichen Divans:

»Und so lang du Das nicht hast,
Dieses: Stirb und werde!

Bist du nur ein tritber Gast

Auf der dunklen Erde.*2)

Noch interessanter aber ist, dass Goethe, der aller Passions-
poesie so abhold war, fiir die Mystik des Martertums den
vollendetsten Ausdruck fand. Die ganze ,,Blut und Wunden-*
dichtung der Romantik muss zurlicktreten vor dem aus der

1) Spriiche No. 261, nach Riemer (Mitteil. II, p. 716) 24. Mai 1811
bei Tisch gesprochen.

2) Werke (Hempel) IV, p. 26, wo Loper aus der Weisheit des
Orients Beispiele fiir ,,Sterben und Werden* giebt.
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,,Sinne Kettenschmerz* zum Himmel entlodernden Flammen-
dithyrambus des Pater ecstaticus im II. Teil des Faust:

»Ewiger Wonnebrand

Glithendes Liebesband,

Siedender Schmerz der Brust,

Schiiumende Gotteslust,

Pfeile durchdringet mich,

Lanzen, bezwinget mich,

Keulen, zerschmettert mich,

Blitze durchwettert mich

Dass ja das Nichtige

Alles verflichtige,

Glinze der Dauerstern,

Ewiger Liebe Kern.“

Das ganze Wesen der Mystik ist in diesen zwilf Versen,
weniger dem Verstande als dem Gefilhl in wundersamster Weise
geoffenbart.

Am Schluss dieses Exkurses sei noch bemerkt, dass die
letzten Ausliufer der Todesverherrlichung des Novalis sich bei
Hebbel finden. Holofernes?) miochte die ,,hochste Wollust und
die Schauder der Vernichtung‘ in einander mischen, ,,aufgelist
in alle Winde verfliegen und eingesogen werden von all’ den
durstigen Lippen der Schopfung." Wie eine Paraphrase tiber
das Wort des Hardenberg’schen Ofterdingen®: ,In bachischer
Trunkenheit wetten die Dichter aus Enthusiasmus um den Tod,*
klingt die Rede Dietrichs in den ,Nibelungen*®), die dem Konig
von der Todeslust des wilden Geschlechts erziihlt, dessen Viter
ptrunkenen Mutes‘‘ ,,mit eigner Hand nach einem lust’gen Mal
bei Sang und Klang im Kreise ihrer Giiste‘* sich durchbohrten,
oder im Drachenschiff auf dic hohe See fuhren, um draussen ,,im
Brudermorderkampf der eine durch den anderen zu fallen und
8o das letzte Leiden der Natur zu ihrer letzten hichsten That
zu stempeln.*

1) Hebbel, Tudith. Werke (Hamburg 1891) I, p. 46, 47.
2) Novalis, Heinrich von Ofterdingen. Werke 1, p. 277.
3) Nibelungen. III. Teil. Hebbels Werke X p. 220.



Von den Abgriinden Werner’scher Mystik, von der inneren
Geschichte der ,,Sohne des Thals,' wenden wir uns zu ihrer
#usseren, zu ihrer Bedeutung als Drama. Die Griinde, warum
Werner gerade die dramatische Form fiir die Darstellung seiner
reformatorischen Gedanken wihlte, erkliren sich aus seinem
Ehrgeiz und seinem nach praktischer Bethitigung verlangenden
Lehr- und Bekehrtrieb. Er wusste, wie schwach die Wirk-
samkeit des geschriebenen Wortes allein war, und ,,da wir ein-
mal im protestantischen Deutschland keine Tempel haben,* sah
er in der Biihne den ,einzigen Ort, ,von welchem herab der
Priester der Gottheit zum Volke sprechen kann‘‘?'), — die
Schaubiihne als religiose Anstalt betrachtet. Dass die ,,Sthne
des Thals** dieses Drama, das man ebenso gut ,Predigt‘‘?
nennen konnte oder ,Evangelium,’ das von der Biihnenkanzel
Proselyten werben sollte, eigentlich ein Widerspruch gegen seine
eignen Kunstanschauungen war, gab der Dichter selbst zu: ,,ein
didaktisches Gedicht, kein Gedicht im strengsten Verstande. In
dieser Hinsicht sind auch meine Thalsdhne kein reines Kunst-
werk, aber ich habe mein Kunstgefihl der Idee eines hdheren
Zweckes geopfert®).

1) An Scheffner, Warschau, 12. Mai 1805. Blitter fur litt. Unterh,
1834, p. 1179.

2) An Hitzig 17. Oktober 1803. Hitzig a. a. O. p. 48.

8) 5. Dec. 1808 geschrieben; cf. Gescllschafter a. a. O. 1837, p. 57.
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Wie Zacharias Werner gestrebt, den Geist der neuen
Kunst zu treffen, so suchte er auch nach ihrer Form; nicht nur
dem Inhalt, sondern auch dem iusseren Gewande nach, sollte
ein echt romantisches Drama entstehen.

Ganz neue Kunsttheorien waren aufgestellt worden. Wie
alles sich zum Ganzen weben sollte, wie ,der Bildung Strahlen
all in Eins zu fassen‘‘?) hochstes Ziel schien, so sollten auch die
getrennten Gattungen der Poesie, ja die Kiinste {iberhaupt ver-
einigt werden; da Gefiih] alles war, so wird Musik und lyrische
Form bevorzugt:

»Liebe denkt in stissen Tdnen
Denn Gedanken stehn zu fern
Nur in Ténen mag sie gern
Alles was sie will verschénen.*
Diese und die anderen Tieckschen Verse:

.+ . pdass alle Pulse zu Klingen werden,

Dass alle Gedanken in T6nen irren,

Gefithl und Wunsch und Wahnsinn durch-

einander wirren“ 2),
geben Zeugnis fiir die musikalische Poesie. Wackenroders
weiche Seele schwelgt in den Phantasien iiber die Kunst in der
Musik, Tieck und E. Th. A. Hoffmann komponieren aus Worten
seltsame Symphonien; nicht Darstellung ist mehr Aufgabe, sondern
was in unseren Tagen wieder sensitiv begehrt wird, Stimmung.
Ganz modern mutet das Wort Wilhem Schlegels hieriiber in
seiner wunderbaren Erklirung des romantischen Dramass) an.
Er vergleicht es, im Gegensatz zu der Skulptur der antiken
Tragidie, mit einem Gemilde. Der eigentliche Zauber dieser
Malerei liege aber darin, dass sie an korperlichen Gegenstinden
sichtbar macht, was am wenigsten korperlich ist, Licht und

1y Athenaeum III, p. 236.
2) Tieck, GGenoveva. Schriften IT, p. 115.

3) Vorlesungen tiber dramatische Kunst und Litteratur. Werke VI
p. 162,
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Luft“, oder wie es Tieck nennt, das ,Klima‘ der Begeben-
heiten1).

Eine streng geschlossene Form, straffe Komposition wird
so verschmiht. Das romantische Drama sondert, wie Wilhelm
Schlegel in der zitierten Stelle sagt, ,nicht wie die alte Tragiodie
den Ernst und die Handlung unter den Bestandteilen des Lebens
aus; es fasst das ganze bunte Schauspiel desselben mit allen
Umgebungen zusammen‘‘?). Dies findet er nun im englischen und
spanischen Drama. An diesem bildete sich dann auch der
Dichter, der 1799 zum ersten Mal als romantischer Dramatiker
auftrat, Ludwig Tieck. Bezeichnend, dass auf ihn von den
Stiicken Shakespeares der. dramatische Wildling ,,Perikles‘ den
tiefsten Einfluss tibte; ,ohne diesen wire Zerbino nicht, noch
weniger Genoveva oder Oktavian entstanden“, schrieb er selbst
an Solgers). Er hatte sich in diese Form ,wie vergafft, die
so wunderbar Epik und Drama verschmelzt, es schien mir mog-
lich selbst Lyrik hineinzuwerfen*. Bei Calderon, den Tieck
friih kennen lernte*), fand er andere Ingredienzen des roman-
tischen Dramas, die Einfibrung von transcendenten Gestalten,
Heiligen, Phantomen, allegorischen Figuren; die Verwendung
eingestreuter Lieder, zuweilen von unsichtbarem Chor gesungen,
die geheimnisvoll die Handlung begleiten, vor allem auch tippig
wuchernde Symbolik. Diese Muster geben denn auch der
Genoveva und den spiteren Dramen Tiecks das #ussere Geprige;
kein Sttick, sondern Bilder, dissolving views, durch Prolog und
Epilog ,trauméhnlich* in einem Rahmen festgehalten; kein ein-
heitliches Metrum, sondern ein bunter Wechsel siidlicher Formen,
in denen sich die romantische Willklir tummelt; unentbehrlich
die lyrischen Monologe, die, meistens von sanft tonender Lauten-
musik begleitet, kleine Monodramen fiir sich bilden, Ort und
Zeit sind irrelevant, man schweift in eine ideale Ferne.

1) Brief an Solger. Ziebingen 30. Jan. 1817. Solger, Nach-
gelassene Schriften und Brietwechsel. Leipzig 1826. I, p. 501.

%) AW, Schlegel. A. a. O. p. 163. — 3) A. a. O. p. 501 f.

4) Kopke, Ludwig Tieck. I, p. 242. Solger, a. a. O. 1, 68%/685.
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Zacharias Werner lauschte nun also auch in diesen
Stiicken gldubig der neuen Verkiindigung. ,Musik ist die
hichste aller Kiinste deshalb, weil bei ihr garnichts zu verstehen
ist und sie so zu sagen das Universum mit uns in unmittelbaren
Rapport setzt, daher ich dir denn auch mit kurzen Worten das
Wesen der neuen Kunst so definiren kinnte: sie strebt die
Poesie zur Musik zu veredeln‘‘ ?), schreibt er 1803 an einen
Freund. So unterbricht auch er die Jamben seines Dramas mit
musikalischen Einlagen; Philipp singt im Garten sein Morgen-
lied, Noffo trigt im Kerker zur Guitarre eine Schauerballade
vor, mit geheimnisvollen Weisen und traumhaftem Lautenspiel
wandelt dnrch das Stiick der geisterhafte Eudo, die Thalscenen
werden ganz im Geist des Calderon, durch den unsichtbaren
dumpf psalmodirenden Chor der Alten begleitet. Sofindetsich reicher
Wechsel der Formen; vor allem in der scéne lyrique der Agnes?)
mit ihren freien Rhythmen, ihren kunstvoll verschrinkten, nur
.zweireimigen Oktaven, den Jamben mit Mittel- und Endreimens);
Adalberts Erzihlung im Kloster klingt in ihrem Stanzengewande
wie eine Arie; Sestinen sind die Form der Weihrede, mit der
am Schluss die neuen Apostel des Thals vom Bruder Wilhelm
in die Welt gesendet werden; noch iippiger ranken sich exotische
Formen natiirlich durch die rein lyrischen Astralisscenen der
zweiten Bearbeitung; Prolog und Epilog umrahmen selbstver-
stindlich die Teile.

Dabei zeigen jedoch die Wernerschen Stiicke keineswegs
das Zerrinnende, Verschwimmende, die unsicher zitternde Be-
leuchtung der romantischen Dramen, es finden sich vielmehr
Ansiitze zu frischerer Gestaltungskraft, man spiirt den Einfluss
Schillers, den Werner trotz der Romantik dankbar anerkannte®).

1) Konigsherg 5. Dec. 1803. Uesellschafter 1837, p. 58. — 2) II
p. 158.

8) Auch in Schiitz’ Lacrymas und Fr. Schlegels Alarkos verwendet.

4) Nach Schillers Tode schricb cr an Scheffner (27. Mai 1805):

,»,Was habe ich ihm nicht alles zu verdanken! Wie weit bin
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Er verschmihte es auch nicht bei Kotzebue in die Lehre
zu gehen, manche Rithreffekte in Scenen des Wiederfindens
(hierfiir ist Muster der ,,Eremit von Formentera* 1787), iiber-
haupt die gemachte Sentimentalitit stammen aus der bewihrten
Apotheke dieses Meisters der Kulissen- und Brettergefiihle.

Dramatischen Griff hatte aber Werner, als er die ,,Sohne
des Thals* schrieb, noch nicht, das zeigt die Komposition.
Mit derselben ermiidenden Breite wird Wichtiges und Unwich-
tiges dargestellt, jede Koncentration fehlt, es ist ein lockeres
Nebeneinander, kein organisches Ineinander. Das Hauptmoment
des ersten Teils bildet der Beschluss des Kapitels, dem fran-
zisischen Rufe zu folgen. Werner flihrt uns nicht selbst in
diese Versammlung, die ein besseres Bild vom Orden gegeben
hiitte, als die inhaltlosen sp#teren Ritualscenen, sondern teilt
die fiir den Orden wie fiir das Sttick so wichtige Entscheidung
durch eine Scene zwischen Molay und dem vertrauten Girtner
Philipp mit, und zwar schon im zweiten Akt. Die tibrigen vier
Akte enthalten, ausser der Verstossung Roberts, nichts was die
Handlung weiter fuhrt. In einer langen Scene erklirt Komthur.
Hugo dem jungen Franz die Meisterbilder; weitausgesponnen
folgen, deutlich Werners Vorliebe fiir H#usserliche Operneffekte
verratend, die Darstellungen des Ordenszeremoniels. Mithsam
fristet die Nebenhandlung, das Wiederfinden Philipps und seines
totgeglaubten Sohnes Adalbert, ihr Dasein. Ueberhaupt ist kein
Verhiiltnis der Teile, da der erste, der nur ein Vorspiel sein
kann, denselben Umfang hat, wie der zweite. Ueberragte dieser
(,,die Kreuzbriider'’) inhaltlich an Interesse weit die , Templer auf
Cypern“, so findet vom dramatisch-technischen Standpunkt aus
betrachtet, das umgekehrte Verhiltnis statt. Nur das #Hussere
Ansebn hat der zweite Teil mit einem Drama gemein, mit

ich hinter ihm. Der Mensch ist 47 Jahre alt geworden und hat
8 Meisterstiicke hinterlassen. Ich zihle 36!/, Jahr und habe 11/,
konfuse Trauerspiele gemacht. Welchor Posten ist jetzt vakant ?¢
Blitter fur litter. Unterh. 1834. 1I, p. 1181. .

b
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seinem Wesen hat er nichts zu thun. ,Le rhéteur y avait pris
la place du poéte,'* dieser Satz aus dem Wernerartikel der
Biographie universelle!) ist das kiirzeste und treffendste Urteil
dartiber. Den Hauptraum nehmen ja hier die mystischen
Lektionen in der Thalhthle ein und die dialektischen Dispu-
tationen zwischen Kardinal und Erzbischof, die jede dramatische
Bewegung, wie sie vielleicht nicht ungliicklich in einigen Hof-
scenen versucht wurde, unterdriickten.

Auch als Charakteristiker — seine Personen sind schon
oben gekennzeichnet worden — zeigt er nichts Bedeutendes und
Originelles. Er bevorzugt Schillersche Traditionen mit Kotzebue
tingirend, die einfachen Charaktere, denen er, immer zur Ueber-
treibung geneigt, einen Stich ins Grelle giebt; man vergleiche
den herben, wortkargen Grossinquisitor Schillers mit dem
theatralischen Erzbischof Werners. Der Molay des ersten Teils
in seiner Resignation und stillen Griosse ist gut getroffen, leicht
und ungezwungen wird er in den ersten Scenen durch den ein-
fach biederen Gottfried und den jungen Feuergeist Robert
exponirt ; nicht iibel, wenn auch etwas karikirt, ist Werner der
feiste, heuchlerische Pfaffe, der Kapelan gelungen; Gestaltungs-
kraft verrit auch die Figur des alten Grosskomthur, die mit
ibrem typischen ,Gott besser’s“, der jlinglingshaften Frische,
dem festen Sinn, der sich anch vor Konigsthronen nicht beugt,
lebendig hingestellt ist. Ganz verungliickt sind aber die Frauen-
gestalten des zweiten Teils; die Grifin Mathilde, die fiir Franz
von Poitou die verfiuhrerische Adelheid werden und ihn zu
Verrat und Abfall hintiberschmeicheln soll, spielt ihre Rolle,
von der dimonischen Koketterie des Machtweibes weitfern, so
plump, dass man die Vertrauensseligkeit des welt- und frauen-
kundigen Franz nicht begreift; Agnes, die Braut Adalberts, die
nach dessen vermeintlichem Tod in Klostermauern Frieden ge-
sucht hat, ist ein farbloses Abbild der Schillerschen Thekla.

1) Nouvelle Edition. B. 44, p. 484. (Verfasser D—g.)
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Unbedingtes Lob verdient aber die dramatische Sprache
Werners. Er differencirt, es stellt sich ihm fiir jede Personlich-
keit und jede Situation das rechte Wort ein. Echte unge-
kiinstelte Tone der Freude trifft er in der Begrlissungsscene
zwischen Molay und Franz, dem Sohn seines alten Freundes;
echt im Ton mutet auch dessen Geleitsbrief an, der Brief eines
alten Haudegens, der besser das Schwert als die Feder fuhrt.

Ueberhaupt weiss sich Werner im ersten Teil vdllig von
jeder hohlen Rethorik fern zu halten und lebendige Worte zu -
finden.

Noch eine Bemerkung sei hier tiber die Ordens- und
Mysterienrequisiten, deren sich Werner bediente, gestattet. Wie
eine Parodie darauf nehmen sich Hippels ,,Kreuz- und Querziige*
aus, die ja aber viel frither (1794) geschrieben sind. Alles,
was Werner mit Pathos verkiindete, ist hier schon vorher
persiflirt. Von einem Orden der ,Grabesritter®?) wird ge-
handelt, sie nennen sich ,Grabesbriider,“ ihre Losung ist ,nur
das Grab macht weise.* Weissgekleidete Knaben bringen dem
Neophyten geheimnisvolle Briefe?), er solle das Thal Josaphat
verlassen und den Meistergrad auf Tabor erwerben, gelehrt
wird: ,je weniger Physik an uns ist, desto mehr wichst unsere
Metaphysik.“  Die Lehrlinge miissen sich geheimnisvollen
Priifungen unterziehen, unsichtbare Stimmen murmeln dumpf,
die bekannten Responsorien ertonen:

»Was suchst du?“ ,Menschen.
»Was willst du lernen?“ ,Leoben und sterben.“3)

Auch die Becher der , Weisheit, Schonheit, Stirke* fehlen,
wie schon oben bemerkt ist, nicht?). Man sieht hieraus, dass
Werner fiir die #Hussere Einkleidung seines Mysteriums das

1) II (1794) p. 275, 287.
2) I, p. 8b.

3) I, p. 180.

9 I, 214.
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typische Riistzeug genommen haben muss, oder sollte er direkt
aus Hippel geschdpft und das Material, das dem Spott gedient,
seinen ernsten Zwecken dienstbar gemacht haben?

Die ,,Templer auf Cypern* erschienen 1803 im Jahr der
natiirlichen Tochter, der Braut von Messina, und der Familie
Schroffenstein, nachdem der Verleger Sander in seinem von
Kotzebue herausgegebenen Blatt ,,der Freimiithige'* (1803. Nr. 87)
den Monolog Molays und die Scene mit Eudo mitgeteilt hatte,
der zweite Teil folgte im nichsten Jahr. Der umgearbeiteten
Auflage von 1807 (nur der I. Teil, der II. wurde 1819 zum
zweiten Mal aufgelegt) ist schon gedacht worden, eine dritte,
die ich selbst nicht gesehen habe, erschien ,mit dem Lebens-
abriss des Dichters vermehrt, Wien 1823") nach seinem 'Tode.
Von zeitgendssischen Uebersetzungen des Werkes hort man nichts,
Carlyle machte 1828 in seinem ,life and writings of Werner"?)
die Englinder mit einigen Partien daraus bekannt, er tibertrug
Adalberts Priifung, Robert im Gefingnis, die Phosphoruslegende,
die Scene zwischen Robert und Adam.

Die Aufnahme der ,Sthne des Thals“ war durchaus keine
glinzende, sie erregten eigentlich nicht einmal Aufsehen. Inter-
essant ist, wie kithl sich die Romantiker verhielten®). Tieck

traf auch Werner im ,,gestiefelten Kater**) mit dem Ausruf des

1) Nach Ersch, Handbuch II Nr. 38382 und Rassmann, Litt.
Handw trterbuch der verstorbenen Dichter p. 434.

2) In den Essays, London 1869, vol. I, p. 104.

8) Werner hat dies voraus geahnt. 1803 (29. Juli) schrieb er in
einem Brief von der echten Genialitiit der Schlegels, Tiecks, Fichtes,,
er ist Uberzeugt, dass er den August Wilhelm Schlegel nie erreichen
werde. ,Vielleicht wird meine Arbeit sogar dieser Clique
missfallen Gesellschafter 1837, p. 38.

4) In der zweiten, der Phantasusbearbeitung.
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Schlossers, der nach ,religios erhebenden wohlthuenden geheimen
Gesellschaften* verlangt. Aus spiteren Briefen haben wir
Stellen, die Werner, den Tieck tibrigens niemals persdnlich
kennen gelernt hat'), als ,verschrobenes Talent* durchans ab-
lehnen?). Von den theoretischen Meistern der Schule, den Ge-
briidern Schlegel, die gewiss den Mangel einer fest ausgeprigten
Jndividualitdt an dem Dichter erkannten und einsahen, dass er
mit seinen unfruchtbaren Excentrititen der Partei eher schaden
als niitzen konne, wird er namentlich tiberhaupt nicht angefiihrt.
Merkwiirdigerweise begegnet er auch nicht in den Briefen Friedrichs
an seinen Bruder?®), in denen sonst fast alle Zeitgenossen Revue
passiren. Mit auf Werners Schaffen aber kann man die Stelle
in Wilhelms Wiener Vorlesungen tiber dramatische Kunst*) be-
ziehen; jeme Stelle, die von den ,wahrhaft ausgezeichneten
Talenten“ spricht, ,die das romantische Schauspiel in einer Breite
genommen, die nur dem Roman erlaubt ist, oder die von dem
spanischen Drama nur die musikalisch-phantasirende und male-
risch gaukelnde Seite“ ergriffen, was natiirlich ebenso gut Tieck,
Friedrich Schlegels Alarcos wu. a. triff. Deutlicher auf das
»,Kreuz an der Ostsee* und die Thalsohne spielt der Bruder
an in der Recension der Goetheschen Werke®). ,Sogar aus
Polen von den alten heidnischen Preussen, und aus der Rumpel-
kammer geheimer Gesellschaften und ihrer vielbedeutenden Ceremo-
nien wurden die Ingredienzen zu jenem dramatischen Allerlei
herbeigesucht, worin man das wahre Geheimnis des romantischen °
Schauspiels ergriffen zu haben wihnte.“

Die bedeutendste Frau der Romantik, Caroline, die Werner
jedoch erst spiter, als er ,,die Weihe der Kraft‘‘ schon geschrieben,

1) R. Kopke, Ludwig Tieck. Leipzig 1855 II, p. 205.

2) ibd. Ferner Solger, Nachgelassene Schriften und Briefwechsel
1, p. 343, 501. : '

3) her. v. Dr. Oskar F. Walzel. Berlin 1890. — ¢) W. VI, p. 430.

% 1-IV. Band der Cottaischen Ausg. von 1806. In den ,Heidel-
bergischen Jahrbiichern 1808, p. 145-184, S, W. X, p. 153-203.
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kennen lernte, lobte das Talent und die Kraft der Darstellung,
bedauerte aber seine Verstrickung in die Allegorie'). Dorothea
Schlegel gab ihre tiefe Antipathie nach dem Erscheinen des ,,24.
Februar* kund?). Wenn Werner bei seinen Geistesverwandten so
wenig Anklang fand, so nimmt es nicht wunder, dass die ibrige litte-
rarische Welt sich ablehnend verhielt. An Goethe hatte er gleich ein
Exemplarseiner Dichtung gesandt,in der Hoffnung, aus dem Dienstjoch
befreit und nach Weimar gerufen zu werden. Goethe, in dessen
Gunst er sich so bald sonnen durfte, dem er bald mit abgottischer
Verehrung, als seinem ,Helios* huldigen sollte, scheint diese
Sendung zu so manchen iibrigen gelegt und kaum beachtet zu
haben®). Das letzte Wort, zugleich eine treffende und knappe
Charakteristik, sprach Goethe tiber Werner 21 Jahr spiter bei
Gelegenheit des Aufsatzes der Foreign Quarterly Review?*):
sWerners Leben und Schriften scheinen sie mit dem billigsten
Ernst behandelt zu haben, aber wir gestehen gerne, dass uns
der Mut fehlte, jenen Komplex von Vorziigen, Verirrungen, Thor-
heiten, Talenten, Missgriffen und Extravaganzen, Frommlichkeiten
und Verwegenheiten, an denen wir mehrere Jahre, bei redlich
menschlicher Teilnahme bitterlich gelitten, nochmals historisch-
" kritisch gelassenen Schrittes zu verfolgen.* Eine Aeusserung
Schillers tiber das Sttick berichtet eine allerdings wenig zuver-
lagsige Quelle, Gubitz’ ,Beriihmte Schriftsteller der Deutschen “5),
die den Klatsch der Litteraturgeschichte sammelte; Schiller soll
nach der Lektiire der ,Sohne des Thals“ zu Iffland gesagt
haben: ,ich mochte schon dieser Werner sein.“

1) An Luise Gother 1. Mirz 1809. ,Caroline* (ed. Waitz) II, 361.
cf. auch die anderen Wernerstellen II, 340/341, 343.

2) Raich, Dorothea von Schlegel I1.

8) An Zelter 26. Juni 1806. G.-Z. Brfw. I, 2317. Bricfe an Frau
von Stein (ed. Schyll-Fielitz) 11, 422.

4) Auswiirtige Litteratur und Volkspoesie. A. C. H. Stuttgart und
Tubingen 1833. B. 46, p. 269.

5) I, p. 149. Daraus ubergegangen in Adelbert Kithns Schiller.
Weimar 1882. I, p. 190.
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Um noch einen Mann zu héren, der zwischen Romantik
und Klassicismus in der Mitte steht, Jean Paul, so nuhm dieser
den neuen Dichter tiberhaupt nicht ernst. In seiner Vorschule
der Aesthetik (1808) spricht er im § 5 (Ueber den Gebrauch
des Wunderbaren) von den Mysterien des Ordens und sagt end-
lich: ,was ist schliesslich der Kern der Sache: — gutes
moralisches Betragen. Will man dem tragischen Dichter nicht
Unrecht thun, so nimmt man alles vielleicht am besten fir einen
Scherz auf die meisten Tempel- und Sakristei-Ordenherrn, welche
mehr durch Verziffern als Entziffern glinzen und mehr vor Aus-
geschlossenen als Auserkorenen®’).

Interessant ist es noch einen kurzen Blick in die Zeit-
schriften zu werfen. Am verstindnisvollsten ging auf die
Wernerschen Ideen die ,Eunomia“ ein, von dem ihm nahe-
stehenden Fessler herausgegeben, der vom Katholicismus zum
Protestantismus tibergetreten war, in allen maurerischen Ange-
legenheiten Autoritit?).

Die Hallische und Jenaische Allgemeine Litteraturzeitung
geben sich mit der Mystik nicht weiter ab, anerkennen aber
neben dem Getadelten manches Lobenswerte in der dramatischen

1) Auch von Jean Paul mag hier noch ein spiteres Wort tiber
‘Werner stehen:

30. April 1824 schreibt er an Hitzig: ,Noch einen fritheren Dank
als den letzten, habe ich Ihnen fiur Thren Werner zu sagen, mit welchem
Sie mich viel niher bekannt gemacht, und dadurch von mancher Seite
her ausgesthnt haben.© — ,Der gute Werner fiel, wie der noch kriftigere
Hoffmann, in den poetischen G#rbottich unserer Zeit, wo alle Littera-
turen, Freiheiten, Geschmicke und Ungeschmécke durch einander brausen,
und wo man alles findet, ausgenommen Wabrheit, Fleiss und den Glanz
der Feile. Beide h#tten sich zu Lessings Zeiten am Studium reiner ent-
wickelt.* D6ring, Jean Paul Friedrich Richters Leben, Erfurt und Gotha
1831, p. 81.

2) 1804. I. B. p.239. Spiter hat Fessler Werner vorgeworfen, dass
or statt echter Mystik ,frommt#ndelnden Unsinn“ geboten, der mit ,dom
Klaren und dem Tiefen, mit Hyazinthen und Karbunkeln, mit Kindelein,
Engelein und Sternelein“ spielt. ,Nachwichter Benedikt* (Berlin
1809), p. 39. 82.
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Gestaltung an. Die Neue Allgemeine deutsche Bibliothek zeigt
sich seltsam gnidig mit dem ihr doch ganz heterogenen Produkt.
Der Referent — nach Koberstein (V, 462) ist es Manso — wundert
sich, dass dieses Werk nicht allgemeine Sensation erregt hat, und
fiigt die auffillige Bemerkung hinzu: ,Aber vielleicht diirfte es
nur den Namen eines der Gotzen unserer Tage an der Stirn
fiithren, um eben so viele Lobpreiser zu haben, als etwa eine
nattirliche Tochter oder eine Braut von Messina.* Als Probe
ist die scéne lyrique der Agnes mitgeteilt, ein ,Beweis, wie
sebr der Dichter seine Vorginger iibertrifft, wenn er sich einmal
zu solchen Kiinsteleien herabldsst, denen man gern Beifall er-
zwingen mochte;" offenbar soll hier Werner als Lyriker
im Drama gegen Schillersche Versuche dieser Art (Thekla-Johanna,
oder Mariascenen)'ausgespielt werden. Die deutsche Jugend, von
der Werner die Erfillung seiner Ideen hoffte, hat 1817 auf der
Wartburg ihr Urteil tiber ihn gesprochen. Gegen Freiheitsfeinde
und Dunkelminner hatten sich begeisterte Jinglinge vereinigt,
und wie die Studenten des Wernerschen Luther die pépstliche
Bulle verbrannten, so hielten sie Feuergericht tiber die Schriften
der Reaktionire, Obskuranten und politischen Lakaien, der
nKamptz und Schmalzgesellen. Da wurden auch verbrannt die
»Sthne des Thals“ und die ,Weihe der Kraft.“ Die sehr seltene
Nummer der ,,Encyclopidischen Zeitung* Isis') mit Okens Be-
richt tiber das Wartburgfest begleitete das Verzeichnis der ver-
brannten Bficher mit hohnischen Vignetten; Werner erscheint
als Betbruder mit gefalteten Hinden, demtitig geblickter Haltung,
heuchlerischen Ziigen.

Das kam jedoch erst spiter, vorliufig erwarb sich der
Dichter in Konigsberg sogar einen kleinen Anhang unter den
jungen Leuten. Fast schien sein Lieblingswunsch die Gedanken

1) 1817. Nr. XI u. XII, p. 1553—1560. Ein Faksimile der Nummer
befindet sich in Stackes Deutscher Geschichte IV. Aufl. Biclefeld und
Lieipzig, 1888 II, ad p. 676.
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seiner Dichtung zu verwirklichen, eine , P epiniére des Heiligen, V
von kriftigen, moglichst gesunden und unverdorbenen Menschen
zu griinden“?), in Erfillung zu gehen. Aus dieser Jiingerschar,
in welcher der junge Rafael Bock die Rolle des Johannes spielte,
ist gewiss auch jenes Werk hervorgegangen, das, dem Enthusias-
mus fir Werner entstammend, eine getreue Kopie seines
Dichtens und Denkens, noch nirgends beachtet worden ist. Es
handelt sich um das anonym 1806 in Konigsberg erschienene
zweiteilige Drama ,Die Kreuzfahrer,“ nicht mit Kotzebues gleich-
namigem Sttick zu verwechseln. Koberstein?®), auch Wurzbach
.im Biographischen Lexikon des Kaisertums Oesterreich, u. a.
schreiben es filschlich Werner selbst zu. Gleich in der Vorrede
héren wir das Echo uns lang bekannter Tone. Die Dreieinigkeit
von Glaube, Liebe und Kunst wird proklamirt. An das vom
nkalten Verstand beinah unterdriickte Gefihl“ wendet sich der
Verfasser.

Das Stiick selbst ist sehr schwach, ein Kotzebuesches
Ritter- und Riibrdrama, mit Wernerscher Mystik ziemlich dtrftig
amalgamirt. Ein frommer Ritter und ein frommes Friulein
finden sich nach langer Trennung, Kimpfen und Tirken-
abenteuern. Als sie sich aber angehdren konnen, entsagen sie
freiwillig der Vereinigung, um sich in Gott ewig zu besitzen.
Das Paar ist Adalbert und Agnes nachgezeichnet, der Troubadour
mit der Laute, der wandelnd mystische Lieder von Nacht und
Dunkel, Tod, Braut und Liebe singt, ist einfach hinilberge-
nommen. Er erscheint dem Fiirsten von Edessa in der Maske
seines Singers, genau so wie Eudo dem Molay erschienen ist.
Wohl vertraut klingt uns der Dreizeiler (I, p. 282)

»Aus der Krankheit die Genesung

Leben nur aus der Verwesung,

Sieh des grossen Rétsels Losung.*
und die Antwort:

1) An Scheffner. Blitter fiir litter. Unterh. 1834, p. 1173. An
den ungenannten Freund. Gesellsch. 1837, p. 66. An Hitzig, a. a. O.
p. 49. ff.

2) V, p. 462. Anm. 99.
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»Der Mensch muss sterben um zu leben.

Hab’ ich dich verstanden?*
zum Schluss offnet sich der Himmel, die Geister der bereits ab-
geschiedenen Personen schweben hernieder in weissen Gewanden,
Palmen rauschen, und nach dem Chorus mysticus:

»Hingerissen, hingegossen hingeflossen

stisses Beben,

In das grusse All zu fliessen,* .
ertont das dreimal ,Heilig“?).

Die Biihne hat das konfuse Produkt wohl nie errelcht
glicklicher ging es seinem Vorbild; Werner war schon 1804
von Warschau aus mit dem Leiter des Berliner Nationaltheaters
in Verbindung getreten®. Iffland, der Mystik freilich abgeneigt,
erkannte doch die Keime des Biihnentalentes, Frische der Ge-
staltungskraft in mancher lebendigen Scene. Das ,Kreuz an
der Ostsee“ musste er allerdings als dem Theater zu wider-
strebend ablebnen, gern willkommen hiess er den Martin Luther,
der dann eine seiner Lieblingsrollen wurde.

Aus Interesse flir den Dichter brachte er auch dreiviertel
Jahr nach der Weihe der Kraft den ersten Teil der Thalschne
auf die Bretter, am 10. Mirz 1807. Den Vorschlag einer
Btihnenbearbeitung hatte Iffland tibrigens schon 1805 dem Dichter
gemacht, als dieser durch des Geheimrats Kunth Vermittelung,
der bald darauf Werners geschiedene dritte und letzte Frau
heiratete, das verhasste Warschau mit dem ersehnten Berlin
vertauscht hatte. Iffland schickte ihm ein in Hamburg ge-
fundenes Exemplar des Werkes, von ,einem dortigen Gelehrten
fir die Btihne gektirzt“, zur Ansicht und Bearbeitung filr das
. Honorar von 10 Friedrichsd’or®). 1In der dann mnoch von
Werner zusammengezogenen Fassung kam nun also das Drama

1) Das so seltsam zusammengeflickte Stiick hat (nach Heinsius
Bicherlexikon VI. Schauspiele Sp. 70) noch 1818 eino zweite Auflage
erlebt.

2) Teichman, Litterarischer Nachlass, p. 292 ff.

3) Teichmann a. a. O. p. 314.



—_ 77 —

in der trilbsten Zeit Berlins, als noch der Druck der Schlacht
von Jena auf den Gemfitern lastete, in der ,société dramatique
et lyrique*'), wie das Nationaltheater nach Napoleons Einzug
umgetauft war, zur Auffihrung. Die Vossische Zeitung be-
richtete -zwel Tage spiter warm iiber den Eindruck, sprach von
ngeriihrtem Beifall* und ,sanftem Mitklingen der Herzen“ vorziig-
lich bei den lyrisch-musikalischen Partien?). Fiir Werner muss
der Abend aber doch eine schwere Enttiuschung gewesen sein.
Gleich nach der Vorstellung stlirzte er in verwirrter und zer-
rissener Stimmung nach Haus und schrieb in der Angst seines

1) Duntzer a. a. O. p. 87.
2) ,,Geséinge aus dem Schauspiel ,Die Sthne des Thals* mit Be-
gleitung des Pianoforte oder der Harfe* erschienen Berlin 1807. Kompo-
niert von Bernhard Anselm Weber, der von 1804—1821 als Kapell-
meister am Nationaltheater wirkte. Ueber eine andere Komposition
unterichtet ein Sonett, das mir Dr. Julius Wahle giitigst aus der in
Weimar befindlichen ,,Zeitung fir die clegante Welt* (Jahrgang 1823.
No. 196) mitgeteilt hat: )
Sonett von Friedrich Ludw. Zacharias Werner#).
An den gefihlvollen Spieler meiner Lieder, Herrn *.
Motto: Ich sah ihn nie und lieb ikn doch.

Der S#nger singt dass er das Herz entlade
Der Flamme die in seinem Innern glimmt,
Dass, wie der Schwan im Fluthenspiegel schwimmt,
Er im Unendlichen den Busen bade.
Treu kilndet er, was ihm des Gottes Gnade
Geoffenbahrt, wenn's keiner auch vernimmt,

+ Doch trifft er Einen, rein und gleich gestimmt,
Thm beut er Hand und Herz zum Doppelpfade.
8o ich auch dir — vielleicht misslang mein Streben
Zu kinden den Triumpf des Heilig : Schonen,
Doch reiner klingt’s aus deiner Brust mir wieder;
Ein tppiges, geheimnisvolles Leben
Entztindet der Gesang in deinen T¢nen:
Ich ahndete — doch du erschufst die Lieder!

*) Werner kam von Warschau nach seiner Vaterstadt Konigsberg
zuriick, als eben die ,,Sthne des Thales* erschienen waren. Auf des
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